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Oz- Hakikat, tasavvufun en temel kavramlarindan biridir. Tasavvufta, kullugun
/ seriatin tam anlamiyla yerine getiriimesi neticesinde “ilahi gerceklere ve sir-
lara asina olmayi” diger bir deyisle “Hakk'in tecellilerini temasa etmeyi” ifade
eden hakikat kavraminin mutasavviflar nezdinde énemli bir kaynagi da Harise
ile Hz. Peygamber arasindaki diyalogu iceren ve temel tasavvuf kaynaklarinin
hemen hepsinin bir sekilde atifta bulundugu su rivayettir: Rivayete gére Pey-
gamber (sas) Hérise'ye “Nasil sabahladin y& Héarise?” diye sorar. Hérise, ce-
vaben “Hakiki bir miimin olarak ya Rasdlallah!” der. Bunun (lizerine Hz. Pey-
gamber “Her hakkin bir hakikati (iséreti) vardir. Bunun hakikati nedir?” buyu-
rur. Hérise ise “Diinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, gilindiizleri susuz
gecirdim. Artik rabbimin arsina acik¢a bakiyor, cennetliklerin nasil ziyaretles-
tiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip cagirdiklarini gériiyor gibiyim.” Hari-
se’nin bu sézleri lizerine Peygamber (sas), “Marifete erdin (bildin), onun gere-
gini yap.” buyurur. Bu c¢alismada Oncelikle tasavvufta seriat ve hakikat kav-
ramlarinin mahiyeti konu edinilecek, ardindan rivayetin hadis ve rical kaynak-
larindaki yerine deginilecek, sonrasinda ise sz konusu rivayetin merkezinde
yer alan Héarise’'nin kimligi ve rivayetin tasavvuftaki hakikat kavrami ile iligkisi
ele alinacaktir. Zira hadisteki sahabi, rivayete ait tariklerin bazisinda Harise,
bazisinda Haris b. Numan, bazilarinda ise Haris b. Malik seklinde farkli adlar-
la gegcmektedir. Bu durum rivayetin sihhati ve anlagiimasi konusunda olayin
merkezinde yer alan sahabinin tesbitinin énemli bir problem oldugunu gés-
termektedir. Sonrasinda ise s6z konusu rivayetin tasavvuf literatliriine yansi-
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masi mutasavviflarin hadis ile ilgili yorumlari baglaminda ele alinarak hakikat
kavramina kaynaklik etmesi yéniinden miitalaa edilecektir. Hakikat kavrami
ile iliskilendirilen bu rivayetin tasavvuf kaynaklarinda yaygin bir sekilde yer
almasi s6z konusu rivayetin tasavvuf edebiyatindaki énemine delalet etmek-
tedir.

Anahtar sézcikler- Hakikat, seriat, Harise, tasavvuf, hadis

88§

Girig

Seriat - hakikat iliskisi, tasavvufun islami ilimler arasinda tebariiz et-
meye basladigi ilkk zamanlardan ginimize kadar tartisiimakta olan bir mev-
zudur. Mutasavviflar bir taraftan hakikatin ne oldugu, seriatin neresinde dur-
dugu, ontolojik ve epistemolojik dederi ve dindeki yeri gibi hususlarda gesitli
tanimlar ve kanaatler 6ne slirmis, dider taraftan zahir ulemasinin tepkileri
karsisinda sdylemlerini desteklemek gayesiyle cesitli ayet ve hadislerden
istidlaller yapma yoluna gitmiglerdir. Boylece s(filer, tasavvufun esas itibariyle
Kur'an ve Siinnet kaynakl bir ilim oldugunu kanitlama ve bdylece ona, islami
ilimler arasinda yer edindirme gayreti icerisinde olmuslardir.?

Bu baglamda seriat ve hakikat ayrimini temellendirmek icin sdfilerin
konuyla ilgili goérdukleri ayetlerin disinda? lizerinde 6nemle durduklari rivayet,
Hz. Peygamber (sas) ile Harise isimli sahabinin arasinda gegen diyalogu ige-
ren Harise hadisidir.

Calismada d6ncelikle mevzhbabhis rivayet ile iliskilendirilen hakikat kav-
raminin tasavvufta ne anlam ifade ettigi, tasavvuf acisindan epistemolojik
degeri ve seriat ile olan iligkisi ele alinacaktir. Ardindan rivayetin merkezinde
oldugu anlasilan Harise’nin kimligi ve rivayetin sihhati tespit edilmeye calisila-
cak, nihai noktada ise rivayetin tasavvuf klasiklerindeki yansimasi Uzerinde
durulacaktir.

1 Genig bilgi icin bkz. Ekrem Demirli, “Zahirf llimlerin Otoritesi Kargisinda Tasavvufun Mesruiyet
Arayisr”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2007): s. 220; Abdullah Kartal,
Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat lligkisi (Bursa: Emin Yay., 2015), s. 47.

2 gafilerin hakikat kavrami ile iliskilendirdikleri ayetler arasinda sunlar bulunmaktadir: el-Fatiha
1/5; el-Ankebdt 29/69. Bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kuran Kaynakli Tasavvuf Kavramlari
(Ankara: Otto, 2017), s. 342.
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1. Hakikat Kavrami

Tasavvuf kaynaklarinda hakikat (1) kavrami umumiyetle seriat
(3y,2d1) kavrami ile birlikte ele alinmis, her ikisi de tanimlanarak aralarindaki
farklar ortaya konulmustur.® Bu durum esas itibariyle tasavvufun seriat ve
hakikat buatunligu icerisinde dusunulmesinin tabii bir neticesidir. Diger bir
ifade ile hakikate ulagilmak ancak seriatin yasanmasiyla mimkuin olmaktadir.
Zira sifilere gore seriat, Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirmeyi, hakikat
ise bunun neticesinde Cenab-1 Hakk’in kuluna bazi ilahT sirlari gesitli yollarla
aciklamasini ifade etmektedir. Seriat ile hakikat arasinda bir sebep-sonug
iliskisi bulunmakta, dolayisiyla seriatsiz bir hakikat anlayisi sifflerce mimkiin
gorulmemektedir.

S6z konusu kavramlarin kelime anlamlarina bakildiginda (g =) kokun-
den tlreyen seriatin, “yolun agik/belirli olan bélimu, bir yone dogru agilarak
uzayip gitmek ve acgik olmak” gibi anlamlara geldigi*; buna mukabil (3~) ko-
kiinden tireyen hakikat kelimesinin ise “gergek, sabit ve dogru olmak, gerek-
mek ve bir seyi gerceklestirmek” anlamlarini ihtiva ettigi gortlmektedir.> Terim
olarak ise seriat kavrami “islam’a ait dini, ahlaki ve huk{ki hikimler biiti-
ni’ni ifade etmekte® hakikat ise “ilahi gerceklere ve sirlara asina olmak ve
Hakk’in tecellilerini temasa etmek” anlaminda kullaniimaktadir.”

Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda her iki kavramin farkli yorumlarla
aciklandigi goérilmektedir. Tasavvuf edebiyatinda er-Riséle isimli eseriyle
taninan safi Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri'ye (6. 465/1072) gore seriat,
ubudiyete (kulluga) simsiki sariimak, hakikat ise rubdbiyyeti migséhede et-
mektir. Ne hakikat ile teyit edilmemis (desteklenmemig) seriat ne de seriat ile

3 Ornegin Serrac, Kuseyri ve Hiicviri her iki kavrama da aralarindaki farklara da isaret ederek
eserlerinde yer vermislerdir. Bkz. Ebl Nasr Abdullah b. Ali et-TGsi Serrac, el-Ldma‘ fi tarihi’t-
tasavvufil-islami, haz. Kamil Mustafa el-Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-imiyye, 2007), s.
196, 289; Ebu’l-Kasim Zeyndulislam Abdulkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Riséleti’l-Kugeyriyye,
haz. Halil el-Mansdr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 1422/2001), s. 118; Ebirl-Hasen Hiicviri,
Kesful-mahcib (Hakikat Bilgisi), gev. Stileyman Uludag, (Istanbul: Dergah, 2010), s. 440.

4 Bkz. Ebil-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur'dn, haz. Safvan Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), s. 258; EbU’l-Fazl
Muhammed b. Milkerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzdr, Lisanii’-Arab, haz. Abdullah Ali Kebir,
v.d. (Kahire: Daru’l-maarif, ty.), XXV, 2238; Talip Turcan, “Seriat’, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), XXXVIII, 571.

5 Bkz. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’én, s. 126; ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, XI,
939, 942; Ebi’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Mu'cemii’t-ta’rifat, haz.
Muhammed Siddik el-Miinsavi (Kahire: Muhammed Siddik el-Minsavi Yay., ty.), s. 79;
Mustafa Cagrici, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XV, 177.

& Tircan, “Seriat’, DIA, XXXVIII, 571.
7 Mehmet Demirci, “Hakikat (Tasavvuf)’, TDV [slam Ansiklopedisi (DIA), XV, 178.
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mukayyed (sinirlandiriimig) olmayan hakikat makbuldir. Seriat, kula yuklenen
mukellefiyetlerdir. Hakikat ise Hakk’in tasarruflari hakkindaki bilgidir. Seriat,
Allah’a kulluk etmek, hakikat ise Hakk’i misahede etmektir. Seriat Hakk'in
emrini yerine getirmek, hakikat ise kaza ve kaderi veya acik ve gizli sirlari
misahede etmektir.8 Bundan dolayidir ki ayni zamanda Kuseyri’nin kayinpe-
deri olan Niséburlu sOff Eb( Ali ed-Dekkék (6. 405/1015) Fatiha sOresindeki
(4% 2@) “Yalniz sana kulluk ederiz” ibaresinin seriati muhafaza etmeye; ( g
lpoaad) “yalniz senden yardim dileriz.”® ifadesinin ise hakikatin ikrarina delalet
ettigini belirtmektedir.1? Dekkak’in sdzlerinden anlasildi§i kadariyla burada ilk
cumlede ifade edilen kullugun dogrudan seriat kapsaminda mutalaa edildigi
anlasiimakta, diger yandan ikinci cimlede yalnizca Allah’tan yardim dilenme-
sinin ise Hak’tan gayri her seyin gérmezden gelinerek yalnizca Allah’'in
muisahede edilmesi dolayisiyla hakikat kavramina isaret ettigi degerlendiril-
mektedir.

Ote yandan Kuseyri, seriatin, 6z itibariyle Allah’in emri olmasi hase-
biyle bizatih bir hakikat oldugunu; buna mukabil hakikatin de, marifetullahin
vacib olmasi sebebiyle, seriatin bir geregi oldugunu vurgulamaktadir.1! Dola-
yisiyla tasavvufun, Kuseyri’nin zihin dinyasinda hakiki anlamda seriat-hakikat
bltdnliginu temsil eden bir ilim oldugu anlasiimaktadir. Bu durum seriat ile
hakikatin esas itibariyle birbirinden ayrilmayacak bir batiin oldugunu gdster-
mektedir.

Kuseyr’nin cagdasi Eb(’l-Hasen el-Hucvirt (6. 465/1072) de eserinde
her iki tabirin de sOfilere ait birer i1stildh oldugunu belirttikten sonra seriat ile
zahirdeki halin sihhatinin, hakikat ile de batindaki halin diuzeltiimesinin kaste-
dildigini ifade etmektedir. Hucviri'ye gore zahir ulemasinda gdruldagu gibi
seriat ile hakikatin arasinda higbir farkin bulunmadidini iddia etmek dogru
olmayacagi gibi seriat ile hakikatin bir arada bulunmasini mimkin gérmeyen
Karmatiler, Batiniler ve Sillerde oldugu gibi “Hakikat minkesif olunca seriat

martefi olur.” kanaatini dile getirmek de dogru degildir. Hicvir’ye gore seriat
kulun fiili, hakikat ise sani ylce olan Allah’in kula malik olmasi, onu muhafaza

8 Kuseyri, er-Riséle, s. 118.

® el-Fatiha 1/5. Hakikat kavrami ile ilgili ayetlerin tahlili igin bkz. Erkaya, Kuran Kaynakli
Tasavvuf Kavramlari, s. 342.

10 Kuseyri, er-Risale, s. 118.
1 Kuseyri, er-Risale, s. 118.
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ve himaye etmesidir. Hakikat mevcut olmadan seriatin yerine getirilmesi, se-
riat muhafaza edilmeden de hakikatin gergeklesmesi mimkiin degildir.12

Hucviri, seriat ve hakikat ayrimini Ankeb(t sGresi 69. ayeti ile destek-
leme yoluna gitmektedir: “Bizim ugrumuzda miicdhede edenler var ya, biz
onlari mutlaka yollarimiza iletecediz.”'® Ona gore ayette gecen micahede
ameliyesi seriata, hidayeti ifade eden “yollarimiza iletecegiz’ ifadesi ise haki-
kate isaret etmektedir. Kul kendi gayretiyle yani micahede ederek seriatin
gereklerini yerine getirmekte, sonrasinda ise Allah’in litfu olarak birtakim
ihsanlar zuhur etmektedir. iste bu ihsanlar, Hiicviri'ye gére hakikat kavrami ile
ifadesini bulmaktadir. Su durumda seriat kulun kendi ¢cabasi ile hayata gegire-
bilecedi zahiri hikimleri, hakikat ise Allah’in hibesi ile ortaya g¢ikabilecek
batint hikidmleri temsil etmektedir.4

Burada su hususu da belitmemiz gerekmektedir ki hakikate ulagsma
ilimden yoksun bir sekilde gergceklesmemektedir. Bilakis hakikate ulasmak ilim
ile amel etmeye baglanmaktadir. Zira tasavvuf tarihine dair el-Lima‘ adl eseri
ile taninan saff EbO Nasr es-Serrac (6. 378/988) tasavvufta Allah tarafindan
kula ihsan edilen kesfi bilgileri, ilim ve amel bitinligine dayandirmaktadir.
Ona gore tasavvufta hikim gikartmak, Allah’in kitabi ve Resdlillah’in stinne-
tinin z&hirine ve batinina tam anlamiyla ittiba eden anlayis sahibi kimseler
tarafindan Kur'an’in zahirinin ve batininin Gzerinde derinlemesine digsliinmek
suretiyle gergceklesmektedir. Bu kimseler bildikleri ile amel ettikleri miiddetge,
Allah kendilerine bilmediklerini 6gretir. Serrac’a gore “Allahu Teéla bildikleri ile
amel eden kimseye bilmediklerine dair ilmi 6gretir.”*> hadisi bunun agik bir
gostergesidir.16

Serrac bu rivayette bildiklerini uygulayan kimselere ihsan olunan ilmin
isaret ilmi oldugunu belirtir. Halleri ve zikirlerinin safiligi vesilesi ile isaret ilmi-
ne vakif olan ariflere Allah, ayet ve hadislerin manéa, hikmet ve inceliklerini
kegfettirir. Boylece kendilerine has istinbatlarda bulunurlar. Tabiati itibariyle bu

2 Hucviri, Kegful-mahctb (Hakikat Bilgisi), s. 440. Eb( Cafer es-Saydalani “Hakikat (g gesittir;
llimle beraber olan hakikat, yaninda ilim bulunan hakikat ve ilimden ayrilan hakikat.” derken
hakikatin ilimden bagimsiz da s6z konusu olabilecegini vurgulamaktadir. Ruveym b. Ahmed
(6. 303/915) ise hakikatin en saglam olanini ilme yakin hakikat olarak tanimlamaktadir. Bkz.
Serrac, el-Ldma’, s. 196, 197.

13 Ankeb(t, 29/69. Bkz. Hucviri, Kesfiil-mahcb, s. 440.

4 Hucvirl, Kesfiil-mahcib, s. 440, 441.

5 Rivayete ait metin su sekildedir: “alx ol Lo ) 455 alas Ly Jae " Bkz. Ahmed b. Abdullah b. ishak
el-isfahant Eb Nuaym, Hilyetiil-evliya ve tabakatu’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), X, 15.
Bu rivayet tespit edebildigimiz kadariyla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.

16 Serrac, el-Ldma“, s. 100.
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isaret ilmi herkesin elde edebilecegi bir ilim degildir. Nitekim Serrac’a gore,
glnahlarin ¢oklugu, hevaya tabi olma, diinya sevgisi, gafillik, hirs, rahathga
diskinlik, sohret arzusu gibi gaflet dolu haller kalpte paslanmaya sebep olur
ve kalbi adeté kilitler. Allah’in ihsan ettigi kesf ve isaret ilmi ise ancak tevbe ve
pismanlik neticesinde kalpteki kilitlerin agiimasi ile hasil olur. Bdylece gaybin
hazineleri acilir, dil vasitasiyla da ilim ve hikmete donisir. Serrac’a gore
isaret ilmi, Kuran ayetleri lzerinde ince ince disinmeden elde edilecek bir
ilim degildir. Bu ilme “Hala Kur’an (izerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi?
Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsiziik
bulurlardl.” ayetinde ifade edildigi lUzere ancak Kur'an Uzerinde uzun uzun
distinmek suretiyle ulasmak mimkindur.”

Serrac’'in s6zini ettigi isaret ilmi, seriat-hakikat ayrimi distnaldi-
gunde, hakikat kapsaminda elde edilen bilgilerin 6zel adidir. Bu bilgiye ulas-
mak, éncelikle seriati bilmek, ardindan onu uygulamak ve nihayetinde Allah’in
kuluna bir mikafat olarak tahsil ile elde edemeyecegi birtakim ilahi bilgileri
ilham etmesi ile ortaya ¢ikmaktadir.

Ayni hususu vurgulayan sifilerden biri de Muhammed b. ibrahim el-
Kelabazi'dir (6. 380/990). Kelabazi, “Allahu Tedala bildikleri ile amel eden kim-
seye bilmediklerine dair ilmi égretir.” rivayetinde kastedilen 6zel ilmin ancak
ilm-i diraset (ilm-i iktisb) neticesinde edinilen bilgi ile amel edilmesi durumun-
da kigiye verilecegini belirmektedir. Ona gore ilm-i dirdset, 6ncelikle tevhid,
ardindan ise ahkam ilmine tekabiil etmektedir. iste bu tahsil neticesinde elde
edilen bilginin ardindan Allahu Teéla kuluna kisisel gayretleri ile elde edeme-
yecegi 6zel bir ilim verecektir. Kelabazi'ye gore bu ilim, ilm-i isaret olarak da
adlandirilani® ilham ve firasettir. Firaset ise Allah’in nuru ile bakmaktir. Allah,
bir kulunun kalbini nurlandirdiinda gaybi pek ¢ok hale vakif olacaktir. Bunlar
ayet ve hadisler ve ahkédm-1 diniyye kabilinden tahsil ile elde edilebilecek bilgi-
ler olmayip sek ve suphenin karisamayacagd! yakin ifade eden bir ilme tekabul
etmektedir.t®

Bu ifadelerden sifilere gore seriatin tam anlamiyla 6grenilip hayata
gecmesi ile birlikte Allahu Teald'nin kuluna ikrami mahiyetindeki hakikatin

17 Serrac, el-Ldma’, s. 100. Bkz. Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Kavramlarinin Istinbati
Baglaminda Isaret [Imi”, 2nd International Scientific Researches Congress on Humanities and
Social Sciences (IBAD-2017), ed. Hayrullah Kahya, (Istanbul: IBAD, 2017), s. 318.

18 Eb@x Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf,
haz. Ahmed $Semsiddin (Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, 1993), s. 100.

19 Ebl Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari Kelabazi, Bahru'-fevaid (Me‘4nil-ahbar), haz. M.
H. Muhammed Hasen Isma&‘ll-Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1999), s.
100-102.
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ortaya ¢iktigi anlagiimaktadir. Seriat ve hakikat arasindaki bu iliskiye tasavvuf
kaynaklarinda Harise hadisi olarak taninan bir rivayet kaynak gosterilmekte
diger bir ifade ile somut bir 6rnek olarak sunulmaktadir.2? Nitekim bu rivayette
Héarise’nin diinyadan uzaklasip geceleri uykusuz, gindizleri susuz gegirmesi
seriat kavrami, bunun neticesinde arsa, cennetliklere ve cehennemliklerin
haline muttali olmasi ise hakikat kavrami baglaminda ele alinmaktadir.

2. Tasavvuf Kaynaklarinda Harise Hadisi

Tasavvuf kaynaklarinda Harise hadisi olarak yaygin bir sekilde yer
alan rivayet, Hz. Peygamber ile Harise isimli sahabi arasinda gegen bir diya-
logu konu edinmektedir. Tasavvuf kaynaklarinda gectigi sekliyle rivayet soyle-
dir:

e & do o1 JB " Jguy b U Legs" 1B "ML Comal ST B JB g ade i Lo 1 O
b @y B8 Q) B G (M Sly (b I by () o el cdje 1B "I ARl Loy 1y
TPl e ) yp s g ade ) o 1 JUB " Ogglan U1 AT 1y Ogestin k) Jal 1 fasl s

Peygamber (sas) Harise’'ye “Nasil sabahladin ey Harise?” diye sordu.
Harise, cevaben “Hakiki bir mimin olarak ya Rasdlallah!” dedi. Bunun uzerine
Peygamber (sas) “Senin imaninin hakikati nedir?” buyurdu. Héarise: “Dinya-
dan uzaklastim. Geceleri uykusuz, glinduizleri susuz gegirdim. Artik rabbimin
arsina agikga bakiyor, cennetliklerin nasil nimetlendiklerini ve cehennemlikle-
rin nasil bagirip cagirdiklarini gériyor gibiyim.” Harise’nin bu sdzleri tzerine
Peygamber (sas): “Allah’in kalbini nurlandirdigi mi’min! Marifete erdin (bildin),
onun geregini yap.” buyurdu.?!

Bazi tasavvuf kaynaklarinda ise Harise’nin cevabinda su ilave de yer
almaktadir:
Aydeg Lgaiady Lgaady b (s (Sganld Ll e - cde
“Diinyadan uzaklagtim. Oyle ki, bana bu alemin tasi, altini, gimusi
ve topradi esit hale geldi.”??

20 S6z konusu rivayetin sdfilerin ziihd yontemi baglaminda yapilan bir dederlendirme igin bkz.
Haci Bayram Baser, “Siinni Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Seriat-Hakikat lliskisi Sorunu
(Hicrt 1l ve IV. Yizyillar)” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2015), s. 18; Haci Bayram
Bager, “Tasavvufu Onceleyen Dénemde Ahlak Literatiirii: Kitabii'z-Ziihd'ler”, Islam Ahlak
Literatiirii Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker — Kiibra Bilgin, (istanbul: Nobel, 2015),
s.150.

2L Eb( Said el-Harraz, et-Tarik ila’lllah (Kitabi’s-Sidk), haz. Abdilhalim Mahmud (Daru’l-Maarif,
ty.), s. 56, 57; Serrac, el-Lima’“, s. 17.

? Kelabazi, et-Taarruf, s. 135, Kuseyri, er-Risale, s. 253; Eb( Hamid Huccetilislam
Muhammed b. Muhammed Gazzali, /hyau uldmi'd-din (Beyrut: Mektebetl’l-Asriyye, 2013),
IV, 292; Hucvirl, Kesfu’l-mahcdb (Hakikat Bilgisi), s. 97, 98.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



156 | Mahmud Esad Erkaya

So6z konusu rivayete, tasavvuf kaynaklarinda, bazen tamamen, bazen
de konu ile iliskili gorilen kismina atifta bulunmak suretiyle yaygin bir sekilde
yer verilmekte fakat senedlere deginiimemektedir. Dolayisiyla mutasavviflarin
hangi tariki esas aldiklarini tespit mimkin olmamaktadir. Ayni sekilde Hari-
se’nin kimligi veya hayati hakkinda tasavvuf kaynaklarinda acik bir bilgi bile-
bildigimiz kadariyla bulunmamaktadir. Hadis kaynaklarinda ise rivayetin gesitli
tariklerden geldigi gorulmektedir. Bu tariklere Harise’nin kimligi ile ilgili rivayet-
lerle beraber yer vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

3. Harise Kimdir?

Hadis kaynaklarina bakildiginda Harise’nin kim oldugu ile ilgili olarak
farkli isimler ile karsilasilmaktadir. Bunun igin rivayetin ilk olarak gegtigi yerde
Rasdlullah’in (sas) s6z konusu sahabiye hangi isimle hitap ettiginin tespit
edilmesi, akabinde de mezklr sahabinin ismine dair karigikligin vuzuha ka-
vusturulmasi adina rivayetin yer aldigi hadis, rical ve tabakat kaynaklarinin
taranmasi gerekmektedir.

ilgili kaynaklar tarandiginda rivayetle dolayisiyla da mezkar sahabiyle
ilgili malumatin cesitlilik arz ettigi gérulmektedir. Bu anlamda tasavvuf kay-
naklarinda Harise hadisi olarak bilinen rivayetteki Harise adli sahabi, hadis,
rical ve tabakat kaynaklarinda Héris b. Méalik el-Ensari, Harise b. Nu'méan el-
Ensari ve Harise b. Suraka el-Ensari olarak u¢ farkh sekilde gegmektedir.
Bunlarin diginda Hz. Peygamber’in, aralarinda Mu‘az b. Cebel ve Siveyd b.
Haris gibi sahabilerin bulundugdu bazi kisilere de “Her hakkin/séziin bir hakika-
ti vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yodnelttigi gériimektedir. Bunlar-
dan hadis kaynaklarinda ismi en fazla gegen sahabi Haris b. Malik el-

Ensari’dir.

3.1. Haris b. Malik el-Ensart

Haris b. Malik el-Ensari’nin hayatina dair kaynaklarda detayli bilgi yer
almamakta, yalnizca ilgili hadise atifta bulunulmaktadir. Vefatinin ise kendi
arzusuna uygun bir sekilde sehid olmak suretiyle gerceklestigi ifade edilmek-
tedir.2® Harise hadisindeki kisinin Haris b. Malik el-Ensari olarak gectigi en

2 Ali b. el-Hasen Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, haz. Muhibbiiddin Eb( Sa‘id Omer b.
Garame el-‘Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-2000), XXVIII/274, LIV/179, LIV/227; izziiddin
Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, Usdir'l-gabe fi ma'rifeti's-sahabe, haz. Ali Muhammed Mu’avviz-
Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut: Daru’l-Kitlbi'l-ilmiyye, 1994), I, 635; ibn Hacer Ahmed b.
Ali el-Askalani, el-isébe fi temyizi’s-sahabe, haz. Adil Anmed Abdillmevcad-Ali Muhammed
Mu‘awviz (Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-limiyye, 1995), 1, 689, 690.
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erken kaynak Ma'mer b. Rasid’'in (6. 153/770) el-Cami‘i olup oradaki rivayet
soyledir:

8" JB W Jguy b ese” 1B MMl oy Sl b il L el oy Syl JB g ade 4 Lo & o
(b ICI PR W o gt 1 JB el ddde Wb i - IS 0B 1 JB M et B "S>
JUB U ol slge aael 355 clad Oapalzn ik ol ) il glSy s cls oo @y e dI BT Gy 8 olbly
RECCRT O SN TR (P V]
Peygamber (sas) Haris b. Malik’e “Ya Haris b. Malik, sen nesin?” bu-
yurdu. Haris de “Mimin, ya Ras(lallah” dedi. Hz. Peygamber (sas) “Hakiki
mumin mi?” diye sordugunda “Hakiki mimin.” dedi. Bunun Uzerine Peygam-
ber (sas) “Her hakkin bir hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” buyurdu. Haris
de “Diinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gecirdim. Artik
getirildiginde rabbimin arsina agik¢a bakiyor, cennetliklerin nasil ziyaretlestik-
lerini gériyor ve cehennemliklerin nasil bagdirip ¢agirdiklarini duyuyor gibiyim.”
dedi. Bunun uzerine Peygamber (sas): “Kalbi nurlandirilmis bir miimin!I” bu-
yurdu.?4

Hadisi Ma‘mer b. Rasid’in yani sira bazi kiguk lafiz farkhilklari ile bir-
likte Abdullah b. Mubarek (6. 181/797),%5 ibn Eb( Seybe (6. 235/849),26 Abd b.
Humeyd el-Kissi (el-Kessi) (6. 249/863), 27 Eb( Said ibni’'l-Arabl (6.
341/952),28 Taberani (6. 360/971),2° Eb( Nuaym el-isfahant (6. 430/1038),30
ve Beyhaki (6. 458/1066)3! rivayet etmistir.

Kutub-i Sitte haricinde pek ¢ok hadis kaynaginda yer alan bu hadisin,
sened bakimindan muttasil (mevsdl) ve minkat’® olarak muhtelif tariklerle
rivayet edilmis oldugu goérilmekte, cerh ve ta'dil alimlerinin yorumlarindan

% Ebl Urve Ma'mer b. Rasid, el-Cami (Abdurrezzak'in Musannefi icerisinde), haz.
Habiburrahman el-Azami (Beyrut: el-Meclist’l-limT, 1403), XI, 129, no. 20114.

% Abdullah b. Mubarek, ez-Zihd ve'r-rekaik, haz. Habiblrrahman el-Azami (Beyrut: Daru’l-
Kutibi'l-limiyye, ty.), s. 106, no. 314.

% Ebi Bekr ibn Ebl Seybe, el-Musannef, haz. Muhammed Avvame (Riyad: Daru’l-Kible, 2006),
XV, 623, no. 31063.

27 Abd b. Humeyd, el-Mintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, haz. Mustafa el-Adevi (Riyad:
Daru Belensiyye, 2002), I, 360, no. 444.

28 Ep{ Sa‘id Ahmed b. Muhammed ibnii’l-A‘rabi, Kitabiil-Mu‘cem, haz. Abdiimuhsin b. ibrahim
b. Ahmed el-Huseyni (Demam: Daru ibni’l-Cevzi, 1997), 1, 130.

»  EbU’l-Kasim Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, haz. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetl Ibn Teymiyye, ty.), lll, 266, no. 3367.

30 Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani Eb( Nuaym, Ma'rifetii’s-sahabe, haz. Adil b. Yasuf el-
‘Azazi (Riyad Daru’l-Vatan, 1998), II, 777.

31 EbQ Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, el-Camiu li-suabi’l-iman, haz. Muhtar Ahmed
en-Nedvi (Riyad: Mektebeti'r-Risd, 2003), XIII, 159, no. 10107, 10108; Ebl Bekr Ahmed b.
el-Hiseyin b. Ali Beyhaki, Kitabli’z-ziihdi’l-kebir, haz. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: DarQ’l-
Cinéan, 1987), s. 355, no. 973.
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rivayetin senedinde birtakim problemler bulundudu anlasiimaktadir. Hadisi
rivayet eden en erken kaynak olan el-Cami‘de Ma‘mer b. Rasid’in hadisi Salih
b. Mismar32 ve Ca'fer b. Biirkan’dan (6. 150/767)33 rivayet ettigi gorilmekte3*
ve her ikisinin de tebeu’t-tabiinden olduklari, dolayisiyla rivayetin mu‘dal oldu-
gu anlasiimaktadir. Ayni seklide hadisi Abdullah b. Miibarek,3 Eba Said ib-
ni’l-A‘rabis® ve Beyhaki®” de yine Ma‘mer b. Rasid kanaliyla mu‘dal olarak
rivayet etmektedir.38 ibn Eb Seybe ise bu iki muhaddisten farkli olarak hadisi
Zibeyd'den (6. 122/740)%° mu‘dal*® olarak rivayet etmistir.#! Bu durum rivaye-
tin en erken kaynaklarinin muttasil bir sened ile bize ulagsmadigini géstermek-
tedir.

Ote yandan rivayetin muttasil senedlerinin de hadis kaynaklarinda yer
aldigi gorilmektedir. S6z gelimi Abd b. Humeyd el-Kissi*2, Taberani*® ve Bey-
haki** hadisi muttasil bir sened ile rivayet etmekle?® birlikte rivayetlerin sened-

% Basrall olup Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Muhammed b. Sirin'den (6. 110/729) rivayette
bulunmustur. lon Hibban (6. 354/965) es-Sikat'inda kendisine yer vermistir. Bkz. EbG Hatim
Muhammed b. Hibban Ibn Hibban, es-Sikat (Haydarabad: Meclisti Dairetl’l-Me*arif, 1973), VI,
465; Yhsuf b. ez-Zeki Abdurrahman Ebi’l-Haccac Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, haz. Bessar Avvad
Ma'raf (Beyrut: Miessesetu'r-Riséle, 1983-1992), XIll, 92.

3 AtA b. Eb0 Rebah (5. 114/732), Ikrime (6. 105/723) ve Salih b. Mismar gibi kimselerden
rivayette bulunmustur. Yahya b. Main'in (6. 233/848) onun sika oldugunu sdyledigi rivayet
edilmektedir. Bkz. Mizzi, Tehzibi’l-Kemal, V, 11, 12, 14; Ibn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalant,
Tehzibl't-Tehzib (Hindistan: Matbaatu Daireti'l-Maarif en-Nizamiyye, 1326), Il, 86.

34 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami, XI, 129, no. 20114.

% Abdullah b. Mibarek, ez-Zuhd ve’r-rekaik, s. 106, no. 314.

% bniil-A'rabi, Kitabi’l-Mu‘cem, 1, 130.

37 Beyhaki, Suabii’-iman, XIll, 160, no. 10108.

% Bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 689; Abdullah Mahmud b. Muhammed el-Haddad, el-Mustahrec
mine’l-kiitiib (Tahricu ehé&disi Ihyai uldmi’d-din) (Riyad: Daru’l-Asime, 1987), V, 2272.

39 Zubeyd b. el-Haris b. Abdilkerim b. Amr (6. 122/740) olup Yahya b. Main, Eb( Hatim (0.

277/890) ve Nesat (6. 303/915) onun sika oldugunu soylemistir. Bkz. Mizzi, Tehzibii’l-Kemal,

IX, 289, 291, 292.

Mu'dal, senedinde pes pese iki veya daha fazla ravi atianmis/eksik olan hadise verilen addr.

Bkz. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari Sézltgi (Istanbul: IFAV, 2009), s. 194.

Muhammed Avvame bu tarikin mu‘dal oldugunu bununla birlikte ricalinin sika oldugunu

belirtmektedir. Bkz. ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XV, 623, 31064 nolu hadisin dipnotu.

42 Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisnedi Abd b. Humeyd, |, 360, no. 444.
4 Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Ill, 266, no. 3367.

4 Beyhaki, Suabdi’l-iman, XlIl, 159, no. 10107, 10108; Beyhaki, Kitabii’z-ziihdi’l-kebir, s. 355,
no. 973.

Bunlarin yaninda ibn Hacer'in belirttigine gére Said b. Eba Hilal, Muhammed b. Ebi{y'l-Cehm
ve Ibn Mende’nin (6. 395/1005) Siileyman b. Said kanaliyla er-Rebf* b. Lat'un Haris b. Malik
el-Ensari’den rivayet ettigi senedler mevsaldiir. Bunun haricinde ibn Mende bu hadisi, Zeyd b.
Enise, Abdiilkerim b. el-Haris’ten o da Haris b. Malik’ten rivayet etmistir. Yine Cerir b. Utbe b.
Abdurrahman babasindan, o da Enes b. Malik’'ten rivayet etmistir. ibn Hacer, el-Isabe, |, 689;
el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272.

40

41

45
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lerinde zayif bir ravi olan ibn Lehia“ yer almaktadir.#” Ayrica bazi senedlerde
yer alan Muhammed b. Ebu’l-Cehm’in kim oldugu kesin olarak bilinmemekte-
dir.#8 Buradan hadisin muttasil olan senedlerinin sihhat bakimindan problemli
oldugu fark edilmektedir.4°

ibn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393) bu rivayetin muttasil ve miirsel
pek ¢ok senedinin bulundugunu bununla birlikte mursel senedlerin daha sahih
oldugunu belirtmektedir.5° Benzer bir sekilde Muhammed Avvame de rivayetin
cesitli tarikleri hakkinda degerlendirme yaptiktan sonra hadisin sabit oldugunu
soylemek icin Abdullah b. Miibarek, ibn Ebl Seybe ve Aburrezzak’in naklettigi
senedlerin yeterli oldugu sonucuna varmaktadir. 5! Ayrica rivayet, fezail-i
a‘mal5? kapsaminda degerlendirilecek olursa pek ¢ok muhaddisin hadisle
amel edilebilecegi hikminU vermesi de mimkun olacaktir.

Safiler ise hadisi naklederken sened hatta ravilere yer vermemisler ve
sthhati konusunda herhangi bir agiklamada bulunmamislardir.53 Bu durum
onlarin hadis rivayetindeki genel yaklagsimlarina dair guizel bir érnektir. Nitekim
s(ffler Harise hadisinin mana itibariyle kendi yasantilarini tam olarak yansitti-
gini disinmus olmalilar ki bu hadisi makbul kabul ederek hakikat gibi temel
bir tasavvuf kavrami ile iliskilendirerek eserlerine almislardir. S6z konusu riva-
yetin erken dénem hadis kaynaklarinda yer almasi, buna kargin mevzuatlarda
bulunmamasi ve buna ilaveten sabit oldugu yéninde muhaddislerin de kana-
atlerine rastlanabilir olmasi onlarin bu hadisi benimsemelerini kolaylastirmis
olmalidir.

4 Abdullah b. Lehia b. Ukbe el-Hadrami el-Misri (6. 174/790) Bkz. Mizzi, Tehzibiil-Kemal, XV,
487.

47 Zeynuddin Iraki (6. 806/1404) Taberani'nin Haris b. Malik'ten zayif bir insadla rivayet ettigini
belirtmektedir. el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272. Heysemi (6. 807/1405) de ayni sekilde
Taberant’nin rivayetinin tarikinde ibn Lehia’nin yer almasi nedeniyle zayif oldugunu
belirtmektedir. EbU’l-Hasen Ndariddin All b. EbG Bekr Heysemi, Mecma'u’z-zevaid ve
menbau’/-fevaid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), |, 220.

4 Bkz. Ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 623, 31064 nolu hadisin dipnotu.

4 Ahmet Yildinm da rivayete son derece ihtiyat ile yaklagilmasi gerektigini belirtmektedir. Bkz.

Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 2000), s. 309.

%0 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbell, Cami‘u’l-uldm ve’-
hikem (Beyrut: Daru’l-Mérife, 1987), s. 36.

51 Bkz. ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 624, 31064 nolu hadisin dipnotu.

52 Fezail-i a‘mal konusunda zayif hadisle amel meselesinde muhaddislerin goérisleri igin bkz.

Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed Leknevi, el-Ecvibetii’-fadila li'l-es’ileti’l-
asrati’l-kamile (Kahire: Daru’s-Selam, 2003), s. 36.

Yalnizca Serrac’in Amr b. Osman el-Mekki'nin (6. 297/910) eserinden yaptigi alintida “eger
haber dogruysa” seklinde bir kayit disildigi gértlmektedir. Bu durum bazi sifilere gore de
rivayetin sihhatinde supheler bulundugunu gdstermektedir. Bkz. Serrac, el-Lima‘, s. 111.

53
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Tasavvvuf kaynaklarinda oldugu gibi Harise hadisini dogrudan Harise
adli sahabiye atfeden muhaddisler de bulunmaktadir. Bezzar (6. 292/905)
bunlardan biridir. Bezzar'in dogrudan Harise'ye nisbet ederek Enes b.
Malik’'ten naklettigi rivayet soyledir:
:J@«:a,,x,gwiﬁ;Jm,@A‘a&u@gﬁ)\,udm,w,gijmw@oi (il o8
, g ey SLbB , Ll e b 3o 1 )6 Sebile) Bl b, A O JS O 1JB , U Lege Comnal
ool s ade ) oo N B, Oy S 8 W1 Jaly | Ogen At A ol ), Lok gy i ¢S5
A Ay age 00
Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) ensardan —
Harise oldugu belirtilen— bir adam ile Medine sokaklarinda karsilasti. Pey-
gamber (sas) Harise’'ye “Nasil sabahladin ya Hérise?” diye sordu. Harise,
cevaben ‘Hakiki bir mimin olarak sabahladim.” dedi. Bunun Uzerine Rasalul-
lah (sas) “Her imanin bir hakikati vardir. Senin imaninin hakikati nedir?” bu-
yurdu. Harise ise “Dinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, giindizleri susuz
gecirdim. Artik rabbimin arsina agikga bakiyor, cennetliklerin nasil nimetlendi-
rildiklerini ve cehennemliklerin nasil aci ¢ektiklerini gértyor gibiyim.” dedi.
Harise’nin bu sdzleri lizerine Peygamber (sas) “isabet ettin, onun geregini
yap. Allah’in nurlandirdigi bir kul.” buyurur.54

Bezzar'in nakletmis oldugu bu rivayetin senedinde Yusuf b. Atiyye’nin
yer almasi sebebiyle zayif oldugu belirtiimektedir.55 Ayrica ibn Hibban’in belirt-
tigine gore bu rivayet yine yalnizca “Héarise” ismi kullanilarak Eb0 Hireyre’den
zayif bir sened ile de rivayet edilmigtir.56

Rivayetin muhtelif kaynaklarda yer almasina karsilik hadis, rical ve
tabakat kaynaklari incelendiginde sahabinin Héaris b. Malik olmasinin ve sehid
olmasinin étesinde detayl bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bununla birlikte ibn
EbG Seybe’nin eserine aldigi bir rivayette Harise'nin kimligine iliskin dikkat
ceken bir ayrinti yer almaktadir. Nitekim ibn EbQ Seybe, ayni muhtevayi ige-

5 Ebi Bekr Bezzar, el-Bahrii’z-zehhar (Miisned), haz. Adil b. Sa'd (Medine: Mektebetir’l-UIim
ve’l-Hikem, 2005), XIlI, 333, no. 6948.

% el-Haddad, el-Mustahrec, V, 2272; Heysemi, Mecmau’z-zevaid, 1, 220, 221.

% |bn Hibban, hadisi Ebd Hiireyre’den rivayet etmekte ve senedinde bulunan Ahmed b. el-
Hasan b. Eban el-Misri’nin kezzab (yalanci) oldugunu ve hadis uydurarak ravilerden rivayet
ettigini ifade etmektedir. Bkz. Ebl Hatim Muhammed b. Hibban ibn Hibban, el-Mecrihin
mine’l-muhaddisin ve'd-du‘afd ve’l-metrkin, haz. Mahmu{d ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1992), |, 150. Zehebi (6. 748/1348) ise Mizanii’l-itidalde EbG Hireyre’den gelen
tarikteki Ahmed b. el-Hasen b. Eban’i cerh etmektedir. Ebd Abdullah Semsiddin Muhammed
b. Ahmed Zehebi, Mizand’l-i'tidal fi nakdi’r-rical, haz. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-
Marife, ty.), I, 90.
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ren bir rivayeti Harise’ye degil Avf b. Maik’e atfetmigstir.5” Bu durum rivayetteki
Harise’nin Ebl Vakid el-LeysT kiinyesiyle taninan sahabi olma ihtimalini gln-
deme getirmektedir. Nitekim tabakat ve rical kaynaklarinda Eb( Vakid el-
LeysTnin asil isminin Haris b. Malik, Avf b. Malik veya Avf b. Haris oldugu
kaydedilmistir.58 Bu bilgi s6z konusu rivayetin atfedildigi Haris b. Malik ve Avf
b. Malik isimleri ile EbQ Vakid el-Leysi klinyesini ortak noktada bulusturmak-
tadir.5° Dolayisiyla Harise’'nin Eb( Vakid el-Leysi olmasi ihtimalinden bahset-
mek mimkdndir. Fakat EbG Vakid el-Leysi’nin rivayette adi gegen Harise
olmas! ihtimali kanaatimizce zayif bir ihtimaldir. Zira ibn Abdilber (.
463/1071) ve ibn Hacer'in (6. 852/1449) bu sahabinin Ebd Vakid el-Leysi
seklinde kinyesi ile meshur oldugunu belirtmesi, Taberani’nin (6. 360/971) ise
bu sahsi “Haris b. Avf Eb( Vakid el-Leysi” basli§i ile ele almasi rivayetteki
sahabinin bu kimse olma ihtimalinin zayif oldugunu gdstermektedir.6° Ayrica
ibni’l-Esir'in (6. 630/1233) kiinyesiyle meshur oldugunu ifade etmekle birlikte
isim olarak Haris b. Avfin daha dogru oldugunu vurgulamasi da bu kanaati
desteklemektedir.6? Diger taraftan gerek Haris b. Malik’in biyografisinde, ge-
rekse Harise’nin kimlidi ile ilgili sunacagimiz diger muhtemel “Harise”lerde de
glrulecedi gibi Harise'nin sehid olarak vefat etmis olmasi kuvvetli bir ihtimal-
dir. Eb0 Vakid el-Leysi hakkinda ise bdyle bir bilgi yer almamaktadir.

Netice itibariyle hadis kaynaklarinin buytk bir béliminde yer alan
Haris b. Malik isimli sahdbinin sehid olarak vefat etmesi diginda hayati hak-
kinda detayli bir malumata sahip olmak elimizdeki kaynaklar itibariyle mim-

5 ibn Ebl Seybe, el-Musannef, XV, 621, no. 31062. Muhammed Avvame’nin ifadesine gore
rivayetin senedinde yer alan Ibn Ma‘ser zayiftir. Bkz. Ibn Eb0 Seybe, el-Musannef, XV, 621,
31062 nolu hadisin dipnotu.

% Muhammed b. Sa‘d b. Menf* Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, haz. Ali Muhammed Omer (Kahire
Mektebeti’l-Hanci, 2001), V, 120; Ebi’l-Kasim Abdullah b. Muhammed Begavi, Mu’cemi’s-
sahabe, haz. Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Cekeni (Kuveyt Mektebetu Dari’l-Beyan,
2000), 11, 42; Eba Omer Yasuf b. Abdullah Ibn Abddilber, el-isti‘ab fi ma'rifetil-ashab, haz. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), IV, 1774; Mizzi, Tehzibil-Kemal, XXXIV,
386; Salahuddin Halil b. Izzeddin Safedi, el-Vafi bil-vefeyat, haz. Ahmed el-Arnadt — Mustafa
Turki (Beyrut: Daru ihyéi‘t-TUrési‘I-ArabT, 2000), XI, 188.

Ebh Vakid el-Leysi, Mekke'nin fethinde mdusliman olarak Beni Leys'in sancaktarligini
yapmis, Yermik savasina da katiimistir. Vefatindan bir yil kadar 6nce Mekke’ye dénen Haris,
68 (veya 65) yilinda burada yaklasik 75 yaslarinda iken vefat etmis, Muhacirin kabristanina
defnolunmustur. Said b. Miseyyeb, Urve b. Zibeyr, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe ve Ata b.
Yeséar kendisinden rivayette bulunan tabifler arasindadir. Ebd Muhammed Abdiilmelik b.
Hisam ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, haz. Mustafa es-Sekka (Kahire: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1955), I, 442; Begavi, Mu'cemii’s-sahébe, I, 42; Eb0 Nuaym, Ma'rifetii’s-
sahabe, Il, 757; ibn Abdiilber, el-Isti‘ab, IV, 1774; Safedi, el-V4fi bi’l-vefeyat, Xl, 188; ibnii'l-
Esir, Usdil-gabe, VI, 319; ibn Hacer, el-isébe, VII, 370.

8 ibn Abdiilber, el-isti‘ab, |, 269; ibn Hacer, el-isabe, VII, 370; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, Ill,
242.

1 bnii'l-Esir, Usdil'l-gabe, VI, 319.
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kin gbézikmemektedir. Bununla birlikte hadis kaynaklarinin gogunun Haris b.
Malik’i isaret ediyor olmasi, Harise’'nin bu sahabi oldugu kanaatinin en kuvvetli
ihtimal oldugunu gdstermektedir.

3.2. Harise b. Siuiraka el-Ensari

Harise’nin kimligi ile ilgili olarak zikredilen isimlerden birisi de Harise
b. Siiraka el-Ensari’dir. Nitekim IbniI-Esir, s6z konusu rivayeti hem Haris b.
Malik el-Ensart hem de Harise b. Siréka el-Ensar’nin hayatini ele alirken
nakletmistir. Hadis kaynaklarinda ise bilebildigimiz kadariyla Harise b. Siiraka
hakkinda béyle bir rivayet yer almamaktadir. ibni’l-Esir'in eserine aldidi riva-
yet sOyledir:
:,L‘«)w&\g.;@dwdué L)wﬁ\qum\slﬁij&\w&\dy)Lw, JB (il e
W Jgy " 1B AR g8 ST OB Sa 13le il 1 JB MU Ay Lage Conmel 1 JB IS b ol ST
b Ogpglin Akt ol ) it iy b Jorg g gy o 385 8 Dby (M Sl Ll o (ks 356
LB B Ol Al e e Pt 16 "d Sglay HW Jaf 1 il oiSs
Enes b. Malik’'ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) ylrtrken
ensardan bir gen¢ onu karsiladi. Peygamber (sas) ona “Nasil sabahladin ya
Haris?” buyurdu. O da, cevaben “Hakiki bir mimin olarak sabahladim.” dedi.
Bunun Uzerine Rasd0lullah (sas) “Ne séyledigine bak! Her séziin bir hakikati
vardir.” buyurdu. Hérise ise “Diinyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, gun-
dizleri susuz gecirdim. Artik rabbimin argina acgik¢ca bakiyor, cennetliklerin
nasll ziyaretlestiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip cagirdiklarini gérayor
gibiyim.” Harise’nin bu sozleri Uzerine Peygamber (sas) “Geregini yap, Allah’in
kalbindeki imani nurlandirdigi kul.” buyurdu.6?

Enes b. Malik'ten nakledilen bu rivayette YOsuf b. Atiyye isimli zayif
bir ravi yer almaktadir.63 Dolayisiyla bu rivayetin sihhati konusunda muhaddis-
ler olumlu distinmemektedir. Rivayetin bu haliyle hadis kaynaklarinda da yer
almamasi Harise isimli sahabinin Harise b. Stréka olma ihtimalini zayiflatmak-
tadir.

62 Rivayet bununla sinirli degildir. Devaminda Harise’'nin Bedirde sehid olan ilk atli sahabi

oldugu bilgisi yer almakta, sonrasinda ise Harise’nin annesi ile Hz. Peygamber arasinda su
diyalog gecmektedir: “Ya Rasdlallah! O, sayet cennette ise aglamayacak ve mahzun
olmayacagim. Fakat cehennemdeyse diinyada yasadigim surece adlayacagim.” Rasdlillah
(sas) ona sdyle buyurdu: “Ey Ummii Harise! O sadece tek bir cennet degildir. (Orada)
cennetler vardir. Harise ise Firdevs-i Ala’dadir.” Ibniy'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650.

8  Eb0 Hatim ve Darekutni Yasuf b. Atiyye el-BahilT'nin zayif oldugunu sdylemis, Nesai “Sika
degildir.” demis, Ibn Adi hadislerinin mahfuz olmadigini belirtmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibiil-
Kemal, XXII, 447, 448. ibn Hacer ise onun hakkinda “zayifiin cidden” tabirini kullanmustir. ibn
Hacer, el-Isébe, 1, 690.
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Ote yandan bu rivayetteki Harise’'nin tam adi, Harise b. Siiraka b. el-
Haris b. Adi b. Malik el-Ensari el-Hazreci en-Neccari’dir.64 Harise’'nin blylk
dedelerinden birisinin isminin Malik olmasi, dedesine nisbetle, bu sahabinin
Onceki rivayetteki Haris b. Malik ile ayni kimse olabilecegi ihtimalini dogurmak-
tadir. Ayrica her iki sahabinin de sehid olarak vefat ettiginin kaynaklarda yer
almasi®® ayni sahis olmalari ihtimalini desteklemektedir. Fakat bilebildigimiz
kadariyla rical kaynaklarinda bu husus Uzerinde durulmamis ve her biri farkl
sahabiler olarak ele alinmiglardir. Ote yandan kaynaklarda belirtildigine gére
Harise b. Suraka’'nin annesi Rubeyyi‘ bint Nadr olup Enes b. Malik’in halasi-
dir.66 Harise’nin annesinin Enes b. Malik’in halasi oldugu bilgisini dogru kabul
ettigimizde rivayette Enes b. Malik'in Harise’den “ensardan bir geng” seklinde
tanimadidi bir kimseymis gibi bahsetmesinde bir tuhaflik oldugu hemen anla-
siimaktadir. Bu durum, rivayetteki Harise’nin, Harise b. Siréka olmasi ihtima-
lini zayiflatmaktadir.

3.3. Harise b. Nu‘man el-Ensari

Héarise hadisi, Beyhaki’nin (6. 458/1066) Suabli’l-iman’inda Harise b.
Nu‘man adli sahabiye nisbet edilmektedir. Bu rivayet éncekilerden farkli ola-
rak su sekilde baslamaktadir:

W B Oleadl o Byl J HlaiYl p DL Al L 75 g ade B o ) Jgy O (il o il 0
LT Byl b Couol (aST

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Peygamber (sas) bir gin di-

sar ¢ikti. Ensardan —Héarise b. en-Nu‘man oldugu belirtilen— bir gen¢ onu

karsiladl. Peygamber (sas) Harise’ye “Nasil sabahladin ya Harise?” diye sor-
du.®7

8 [bni'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650; ibn Hacer, el-isabe, |, 704.

8 Kaynaklarda Harise b. Suraka’nin, sehid olmasi igin Hz. Peygamber'den dua etmesini istedigi
ve bu duanin neticesi olarak sehadetinin gerceklestigi de belirtiimistir. Ibnii’l-Esir, Usdirl-
gébe, |, 650. Rivayete gore Harise b. Siiraka, Bedirde su igerken bir okun isabet etmesi
sebebiyle sehid olmustur. Eb( Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, I, 740; Ibni¥'l-Esir, Usdir'l-gébe, |,
650; Ibn Hacer, el-isabe, 1, 704.

% [bni’'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 650; ibn Hacer, el-isabe, |, 704.

5 Rivayet bununla sinirli degildir. Devaminda tipki Harise b. Siréka’da oldugu gibi Harise’nin
Bedir'de sehid olan ilk atli sahabi oldugu bilgisi yer almakta, sonrasinda ise Harise’nin annesi
ile Hz. Peygamber arasinda onceki rivayetteki Harise’nin Firdevs-i Alada olduguna dair
diyalog ge¢cmektedir. Beyhaki, Suabdi’l-iman, XIlII, 158, no. 10106. Ayni rivayetin hem Harise
b. Suréka hem de Harise b. Nu ‘mén icin zikrediimesi burada bilgi karisikhgi oldugunu
gostermektedir. Muhammed Avvame dogrusunun Harise b. Sirdka olmasi gerektigini
belirtmektedir. Bkz. Ibn Eb( Seybe, el-Musannef, XV, 624, 31064 nolu hadisin dipnotu. Ote
yandan ayni rivayetlerin her iki sahibi icin de nakledilmis olmasi bu sahabilerin ayni kigi
oldugu ihtimalini de kuvvetlendirmektedir.
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Oncekinde oldugu gibi Beyhaki’nin Enes b. Malik'ten naklettigi bu ha-
disin senedinde de Yasuf b. Atiyye isimli zayif bir ravi yer almaktadir.8 Dola-
yisiyla bu rivayetin senedi de muhaddislerce problemli gorilmekte, bununla
birlikte ulasabildigimiz kadariyla her iki rivayetin de mevzu oldugu hadis mu-
nekkitlerince belirtiimemektedir.

Harise b. Nu‘man, tam olarak Eb0 Abdullah Hérise b. en-Nu‘méan b.
Nef' (veya Rafi) b. Zeyd b. Ubeyd el-Hazreci el-Ensari’dir.6°® Bedir, Uhud ve
Hendek’te Hz. Peygamber ile birlikte bulunmus olup sahabenin biyukleri ara-
sinda sayilmaktadir.”® Harise’'nin émrindn sonlarina dogru gozlerini kaybetti-
gi,”* Muaviye doneminde (661-680) ise vefat ettigi belirtimektedir.”2 Bu bilgi-
lerden, yukarida zikrettigimiz sahabilerin sehid olmalari yéniyle Harise b.
Nu‘man’dan ayrildiklari anlagiimaktadir.

Kaynaklar incelendiginde yalnizca Harise hadisinin degil daha birgok
rivayetin hem Harise b. Nu‘man hem de Harise b. Siirdka hakkinda rivayet
edildigi fark edilmektedir. Ornegin Harise b. Nu‘man ile ilgili “Annesine gok
iyilik etmesiyle meshurdur; Hz. Peygamber rlyasinda onun cennette Kur'an
okuyusunu dinledi” rivayeti7® ve Bedir'de sehid oldugu bilgisi 74 Harise b.
Nu‘man igin oldugu gibi Harise b. Suraka igin de zikredilmektedir. Yine Hz.
Peygamber’in Harise'yi cennette gdérdugine dair rivayet hem Harise b.
Nu‘man hem de Harise b. Siraka’ya atfedilmistir.”> Ayni rivayetlerin Harise b.
Nu‘man ve Harise b. Siuraka i¢in de nakledilmis olmasi kaynaklarda sahabi

% EbG Hatim ve Darekutni Yisuf b. Atiyye el-BahilTnin (6. 187/803) zayif oldugunu sdylemis,
Neséai “Sika degildir.” demig, lon Adi hadislerinin mahfuz olmadigini belirtmistir. Bkz. Mizzi,
Tehzibu"l-KeméI, XXII, 447, 448. Ibn Hacer ise onun hakkinda “zayifiin cidden” tabirini
kullanmistir. Ibn Hacer, el-Isabe, 1, 690.

& ibn AbdiJIber,'eI-I'sti‘éb, I, 91; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, Ill, 452; Ibniy'l-Esir, Usdii'l-gabe, |, 227;
Ibn Hacer, el-Isébe, |, 707.

 |bn Sa'd, et-Tabakat, Ill, 452; ibn Abdiilber, el-isti‘ab, |, 306; ibni'l-Esir, Usdii'l-gabe, 1, 227,
ibn Hacer, el-isébe, 1, 707.

L Gozlerini kaybettiginde, fakirlere bizzat sadaka vermeye devam edebilmek igin evinden
mescide bir ip ¢gekmis, ip vasitasiyla (mescide bizzat giderek) sadaka cantasini fakirlere
ulastirmistir. Ailesi bu isi kendilerinin yapabilecegini sdylemesine ragmen Harise bunu kabul
etmem|§ Hz. Peygamber’in “Fakirlere elden sadaka vermek insani kéti 6limden korur.” (41;\-\-«
o soll e & u-&m“) (Taberani, el-Mu‘cemdii’-kebir, 1ll, 228, no. 3228; ibn Hacer, el-isédbe, |,
708; Alauddin Ali b. Abdulmelik b. Kadi Han Muttaki el- H|nd| Kenzu’l—ummal fi stineni’l-akval
ve’l-efél, haz. Bekri Hayyani — Saffet Sakka (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1981/1401), VI,
406, no. 16282.) hadisini isittigini belirtmistir. (Bkz. Ebd Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, I, 737;
ibn Hacer, el-Isébe, 1, 708.)

2 Eb® Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 11, 740.
7 Eb0 Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 11, 740.
4 Eb0 Nuaym, Ma'ifetii’s-sahabe, 1l, 741.

5 [bnii'l-Esir, dogrusunun Harise b. Nu‘man oldugunu belirtmektedir. Ibniy’l-Esir, Usdir'l-gabe, |,
650.
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isimleri ve onlarla ilgili verilen bilgiler hususunda bir karigikligin bulundugunu
gOstermektedir. Dolayisiyla Harise’nin gergek kimligini tespit etmek glgles-
mektedir.

3.4. Konuyla ilgili Benzer Rivayetler

Harise rivayetinin disinda Hz. Peygamber’in “Her hakkin/séziin bir
hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yonelttigi bazi sahabiler
de bulunmaktadir. S6z gelimi Muaz b. Cebel bunlardan biridir:

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gére Muéz b. Cebel, Peygam-
ber'in (sas) yanina girdi ve Hz. Peygamber ona “Nasil sabahladin ey Muaz?”
buyurdu. O da: “Allah’a iman etmis olarak sabahladim.” cevabini verdi. Bunun
Uzerine Peygamber (sas) “Her s6z igin bir dogrulayici, her hak igin de bir ha-
kikat vardir. Senin s6ziinlin dogrulayicisi nedir?” buyurmus, Muaz ise “Ya
Nebiyyallah! Sabahladigimda aksama ¢ikmayacakmisim gibi bir hisse kapili-
yorum. Aksam oldugunda sabahlayamayacakmisim gibi hissediyorum. Bir
adim attigimda ikinci adimi atamayacakmisim zannediyorum. Sanki tim Um-
metlere bakiyorum, diz ¢okmdusler, yanlarinda peygamberleri ve Allah’tan
baska kulluk ettikleri putlar oldugu halde kitaplarini almak Uzere ¢agirihyorlar.
Cehennemliklerin cezalarini gektiklerini, cennetliklerin ise sevaplarini gorir
gibiyim.” demistir. Peygamber (sas) ise “Marifete erdin (bildin), geregini yap!”
buyurmustur.”®

Bu rivayette Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel'e yonelttigi sorunun
Harise hadisi ile ayni oldugu, buna mukabil verilen cevabin diger rivayetlerden
farklilastigi hemen dikkat cekmektedir. Bu durum rivayetin Harise yerine seh-
ven Muéz b. Cebel'e atfolunmasi ihtimalini zayiflatmaktadir. Esas itibariyle

6 Rivayetin metni su sekildedir:
"9 3laa b Cinpaal (o€ U Al adde A e d Qe e dio die S ) oy i 0 Y o cdlile o il 0
Ginsal Lo el i b 1B (B8 Lo (3laae L diia @a < Blaas J 8 IS o)y 1B (i Al Liage Canpal 1]
RERCUAPRY: [ RS 5 I8 SERCI N VP PCITON [ JYCKTA - ' S P VORICITWON R DSPOION [) g ER 1 I X S BNV
Sl daldggie ) Slail Sy cl 050 n e S A Llisl 5 Lo Lgma LS ) e Ala Al S ) il S
) ) Malle e 1 Al Jaf il i
Eb( Nuaym, Hilyetiil-evliya, 1, 242; EbG Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer Kudai,
Miisnedii’s-Sihab, haz. Hamdi Abdilmecid Selefi (Beyrut: Miesseseti'r-Risale, 1986), Il, 127,
no. 1028; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LVIII/416. EbG Nuaym ve Kudai'nin
eserlerinde yer alan bu rivayet ile ilgili olarak hadis munekkitlerinin yorumlarina bakildiginda
UkaylTnin (6. 322/934) Enes b. Malik'ten nakledilen Muaz b. Cebel rivayetinin, ravileri
arasinda bulunan Abdullah b. Keysan el-Mervezi'nin hadislerinde vehim bulundugunu
belirttigi gortlmektedir. (EbG Ca‘fer Muhammed b. Amr Ukayli, ed-Du‘afaii’l-kebir, haz.
Abdiilmu'ti Emin Kal'act (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1984), II, 291.) Yine rivayetteki ishak
b. Abdullah b. Keysan’in da zayif oldugu bilinmektedir. Bkz. Kudai, Miisnedii’s-Sihab, 1l, 127,
no. 1028 nolu hadisin dipnotu. Dolayisiyla bu rivayetin de sened bakimindan problemli oldugu
anlasiimaktadir.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



166 | Mahmud Esad Erkaya

kaynaklar incelendiginde Muaz b. Cebel’in yagsantisinin ziihd hayatina uygun-
lugu hemen dikkat cekmektedir.”” Zira haramlar ve helaller hususundaki bilgi-
siyle sahabiler arasinda 6ne ¢ikan Muaz b. Cebel, abid ve zahid sahabilerden
biri olup hilmi, hayasi, comertligi ve yakisikli goérinisi ile ensarin gengleri
arasinda 6zel bir yeri bulunmaktadir.”® Ozellikle namazi ¢ok sevdigi ve uzun
uzun namaz kildig zikredilmektedir. Oyle ki uzun uzadiya kildirdi§i namazlar-
dan dolay! Rasdlillah’a (sas) sikayet edilmistir.”® Muaz b. Cebel'in tehecclide
de ayn bir ihtimam goésterdigi, gecenin Ugte birini uykuya, Ugte birini Kur'an
okumaya, (lgte birini de namaza ayirdigi rivayet edilmektedir.8® Kalbi daima
Allahu Teala’yi zikir halinde bulunan Muaz b. Cebel’e gére zikir, Allah yolunda
cihaddan daha sevapl olup®! kalbi cilalandirmakta ve imani tazelemektedir.
Bundan dolayl Muaz b. Cebel’in ¢gevresindekiler ile birlikte zaman zaman zikir
yaptigi rivayet edilmektedir.82 Dolayisiyla ziihd yasantisi ve takvasiyla tanin-
mis bir sahabi olan Muaz b. Cebel’in tasavvuftaki seriat ve hakikat ayrimina
uygun bir yasantisinin bulundugu, bu bakimdan séz konusu rivayetin Muaz b.
Cebel’e aidiyetinde sdfiler agisindan bir problem olmayacagini sdyleyebiliriz.

Harise rivayetinin disinda Hz. Peygamber’in, “Her hakkin/s6ziin bir
hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” seklinde sual yonelttigi rivayet edilen
sahébilerden bazilari da Suveyd b. Héris el-Ezdi’nin de i¢cinde bulundugu bir
topluluktur. Stiveyd b. Haris sdyle anlatmaktadir:

Kavmimden yedi Kisilik bir grup ile Rasdlillah’a (sas) gittik. Huzuruna
vardigimizda onunla konustuk. Konustuklarimiz hosuna gitti ve séyle buyurdu:
“Siz nesiniz?” Bunun Uzerine sbéyle cevap verdik: “Muminleriz.” Rasdlillah
(sas) tebessim etti ve sdyle buyurdu: “Her séziin bir hakikati vardir. Sizin

" Eb0 Abdurrahman Muaz b. Cebel b. Amr el-Ensari (6. 17/638) hicretten on sekiz yil 6nce
Medine’de dunyaya gelmistir. On sekiz yasinda iken musliman olmus ve Akabe biatina
katiimistir. Hz. Peygamber’in kendisini emir ve muallim tayin etmesi nedeniyle Huneyn ve Taif
gazvelerine katllamayan Muéz, dider gazvelere katilmig, hicri dokuzuncu yilda Hz.
Peygamber kendisini Yemen'e elgi, zekadt memuru ve kadi olarak géndermistir. Muaz b.
Cebel, 17 (638) yilinda Urdiin’de Kusayru Halid’de Amvas taunu diye bilinen veba salgininda
iki oglu ve iki hanimiyla birlikte vefat etmistir. ibn Abdiilber, el-isti‘ab, Ill, 1403; ibnir’l-Esfr,
Usdii'l-gabe, V, 187; ibn Hacer, el-Isabe, VI, 109; M. Yasar Kandemir, “Muaz b. Cebel”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), XXX, 338.

8 |bn Hacer, el-Isabe, VI, 107, 108; Abdiilhamid Mahm(d Tahmaz, Mu4z b. Cebel: imamii’l-
ulema ve muallimii’n-nési’l-hayr (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1994), s. 99.

Tahmaz, Mu‘4z b. Cebel, s. 99.

8 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail b. Ibrahim Buhari, “el-Camiu’s-sahih”, el-Kiitiibii’s-sitte
(Mevsuatii'l-hadisi’s-gerif icerisinde), ed. Salih b. Abdilaziz, (Riyad: Daru’s-Selam, 2000),
Megazi, 61, no. 4341, 4342; Tahméaz, Mu'az b. Cebel, s. 102.

8 Tahmaz, Mu‘4z b. Cebel, s. 105.

82 Buhari, iman, 1; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve, haz. Ahmed b.
Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), |, 189, 497.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



Hakikat Kavraminin Kaynagi Olmasi Yénlyle Harise Hadisi | 167

sb6ziiniiziin ve imaninizin hakikati nedir?” Soéyle dedik: “Bunlar on bes haslet-
tir. Elgileriniz, bunlardan besini iman etmemiz igin, besini ise amel etmemiz
icin emretti. Geriye kalan besi ise -senin hos gormediklerin harig- cahiliye
déneminden kalma ahlakimizdir.” Peygamber (sas) “El¢ilerimin iman etmeniz
icin emrettigi bes haslet nedir?” buyurdu, soyle soéyledik: “Elgileriniz bize Al-
lah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6lumden sonra diriimeye
inanmamizi emretti.” Peygamber (sas) “Elgilerimin amel etmeniz igin emrettigi
bes haslet nedir?” buyurdu, soyle soyledik: “Elgileriniz bize 1a ilahe illallah
dememizi, namaz kilmamizi, zekat vermemizi, Ramazan orucu tutmamizi,
glcimiz yettiginde haccetmemizi emretti.” Peygamber (sas) “Céhiliyye do-
neminde edindiginiz ahléki hasletler nelerdir?” buyurdu, sdyle soyledik: “Ra-
hatlik aninda sikdr, belalara karsi sabir, dismanla karsilagsma aninda davada
sebat etme, kazaya riza ve dismanin basina gelen musibete sevinmemek.”
Bunun lzerine Peygamber (sas) soyle buyurdu: “Hikmet sahibi &limler, dogru-
luklarindan dolayi neredeyse peygamber seviyesine g¢ikacaklard).”s3

Diger bir rivayette su ilaveler de bulunmaktadir:

“Yirmi haslete tamamlanmasi igin size beg haslet daha tavsiye ede-
cedgim.” Bunun Uzerine biz de “Tavsiye et ya Ras(lallah!” dedik. $dyle buyur-
du: “Yemeyecegdiniz kadar ¢ok sey toplamayin. Oturmayacadiniz ev insa et-
meyin. Yarin ayrilacagdiniz sey (dlinya mali ve menfaati) icin tartismayin. Ebe-
diyyen kalacaginiz ahiret yurduna ragbet edin. Huzurunda toplanip kedisine
arz olunacaginiz Allah’a karsi muttaki olun.”8*

Bu rivayette de yine 6ncekilerde oldugu gibi Hz. Peygamber’in saha-
bilere imanin hakikatine dair kiiguk farklliklar olmakla birlikte ayni suali yénelt-
tigi gérdlmektedir. Verilen cevap ise dncekilerden tamamiyla farklidir. Buradan
Hz. Peygamberin ayni soruyu farkli zamanlarda farkli sahabilere yonelttigi
sonucunu gikarmak mimkindir. Ote yandan rical kaynaklarinda Siiveyd b.
Héris el-Ezdi'nin kimligi ile ilgili bilgi bulunmamakta, sadece yukaridaki hadis
nakledilmektedir.85 Bazi kaynaklarda ayni rivayetin Alkame b. Haris’e atfedil-
mis oldugu da goérilmektedir.86

8 Ebd Nuaym, Hilyetii’l-evliya, IX, 279.

84 Beyhaki, Kitabii’z-ziihdi’-kebir, s. 353, no. 970; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, XL1/198-
201.

8  [bni'l-Esir, Usdii'l-gabe, Il, 593. Ebiil-Fida isma‘l b. Omer ed-Dimaski ibn Kesir, el-Bidaye
ve'n-nihdye, haz. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Trki (yy.: Daru Hicr, 1997-1999), VI, 370. lbn
Hacer, el-Isébe, Il1, 186.

8 [bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, LXXI/101.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



168 | Mahmud Esad Erkaya

3.5. Degerlendirme

Yukarida naklettigimiz bilgilerden anlasildidi kadariyla dncelikle su
gorulmektedir ki Haris b. Malik, Harise b. Suraka ve Harise b. Nu‘man farkh
sahabilerdir. Bu durum, asil rivayetteki Harise ile ilgili olarak iki ihtimali gln-
deme getirmektedir: Bunlardan ilki, ayni hadisin sehven farkli sahabilere atfe-
dilmis oldugudur ki bunda her ¢ sahabinin de bireysel yasantilarinda zahid
birer sahabi olmalarinin etkisi olabilecegi gibi bunun yalnizca ravinin zabt
hatasindan kaynaklandigi dustnulebilir. Bu durumda rivayetin gectigi en er-
ken tarihli kaynak olan Ma‘mer b. Rasid’in el-Cédmi‘inde yer almasi ve kaynak
sayisl bakimindan da daha fazla yerde bulunmasi itibariyle Harise’nin, Haris
b. Malik isimli sahabt olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu soyleyebiliriz.

ikinci ihtimal ise ayni sorunun her (i¢ sahabiye de farkli zamanlarda
yoneltiimis olmasidir. Zira benzer sekilde Muaz b. Cebel ve Siveyd b. Haris
el-EzdT ile birlikte olan heyettekilere de Hz. Peygamber’in ayni soruyu sormus
olmasi ve verilen yanitlarin farkhihgi, zayif da olsa bu ihtimalin de s6z konusu
oldugunu gdstermektedir. Fakat yukarida ele alinan U¢ sahabi hakkindaki
rivayetlerde yoneltilen soru karsisindaki cevaplar kigcik farkhliklarla birlikte
ayni minvaldedir. Dolayisiyla hadis metinlerinin ayni muhtevayi icermekte
olmasi, her bir rivayetin farkli olaylari igerdigini séylemeyi gugclestirmektedir.
Su durumda birinci ihtimalin daha gecerli oldugunu sdylemek mumkun olacak-
tir.

4. Harise Hadisi ile iligkilendirilen Bazi Tasavvuf Kavramlari

Tasavvuf klasikleri incelendiginde Héarise hadisinin, basta hakikat kav-
rami olmak Uzere hakikat ile dogrudan veya dolayl olarak iligskisi bulunan
zihd, misahede, fena, tecelli, mirid ve sekr gibi gesitli kavramlarla alakal
olarak ele alindigi goérilmektedir. Zira Harise hadisi tasavvufta, konusu itiba-
riyle basta seriat ve hakikat ayrimi olmak Gzere sOfinin yasayacadi cesitli hal-
leri gerek muridlerin tatmin olmasi gerekse risim ulemasina (zahir ilimler ile
istigal eden alimlere) karsi tasavvufi dgretilerin temellendiriimesi baglaminda
onemli bir delil olarak kullaniimistir. Harise hadisinin tasavvuf kultirindeki etki
ve yansimasini gormek icin tasavvuf klasiklerine bakmak yeterli olacaktir.
Tasavvuf klasikleri incelendiginde Harise hadisinin su kavramlarla iligkili ola-
rak ele alindigi gérilmektedir:
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4.1. Zuhd

Tasavvufta dinyaya ve dinyalida kargl yliz cevirmeyi ifade eden
ziihd kavrami Harise hadisinde Harise’'nin “Dinyadan uzaklastim. Geceleri
uykusuz, gunduizleri susuz gegirdim.” s6zl ile dogrudan iligkilidir. Harise’nin
bu rivayette acik bir sekilde diinyadan uzaklastigini belirtmesi, ziihd konusunu
ele alan tasavvuf kaynaklarinin mevzubahis rivayete atifta bulunmasini sag-
lamistir. Bu hadis tasavvuf kaynaklarinda en erken Abdullah b. Mibarek’in (6.
181/797) ez-Ziihd ve’r-rekaik’'inde®” yer almis, sonrasinda diger tasavvuf kay-
naklarinda yaygin bir sekilde nakledilmistir. Ornegin hadis, Ebd Said el-
Harraz'in (6. 277/890) Kitabii’s-sidk adli eserinde ziihd bashgi altinda bulun-
maktadir.88 Ayni sekilde Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) de bu hadisi, Riyaze-
ti'n-nefs adli eserinde “Siddiklerin Cihad1” basligi altinda nakletmektedir.8°

Eb( Talib el-Mekki (6. 386/996) Harise hadisine Kdatii’l-kullb’dn muh-
telif bolimlerinde atifta bulunmustur. Zahidin vasiflarindan bahsettigi bir bo-
[imde Hz. Peygamber’in zihdl imanin hakikatinin bir géstergesi olarak sun-
dugunu ve bu durumun da yakinin misahedesine yakin bir hal oldugunu be-
lirtmistir.2° Yine ziihdi ele aldigi baska bir boliimde ise zihdiin imanin hakika-
tinden dogdugunu, ahireti misahade etmenin ise ancak diinyaya karsi zahid
olmak ve bdylece esyanin varligi ile yoklugunun kalpte esit olmasi suretiyle
gerceklesecedini belirtir. Nitekim boyle bir sahista nefsin kalp tGzerinde haki-
miyeti tamamiyla ortadan kalkmis, mahldkat devreden ¢ikmistir. Artik gondl
varliktan soyutlanmig, ihlas tam anlamiyla kalbe yerlesmis, nefsin arzularinin
devre disi kalmasiyla zuhd kalpte sabit hale gelmistir. Mekk?nin, buna delil
olarak zikrettigi hadislerden biri de yine Harise hadisidir.%*

Hiccet'l-islam Ebd Hamid el-Gazzali (6. 505/1111) de Harise hadi-
sine zUhd bashgi altinda yer verir ve ardindan imanin hakikatlerinin ortaya
¢ikisinin ancak dinyadan uzaklasmak ile mimkun olabilecegini vurgular. Hz.
Peygamber’in Harise hakkindaki “Kalbi nurlandiriimig bir mii’min!” ifadesini ise
En’am slresindeki (sl opbw 720 aig of & 5, 02) “Allah, dogru yola erigtirmek

8 Abdullah b. Mubarek, ez-Zihd ve'r-rekaik, s. 106, no. 314.

8 el-Harraz, et-Tarik ila’llah (Kitabi’s-Sidk), s. 56, 57.

8 Eb( Abdullah Hakim et-Tirmizi, Riyazeti'n-nefs, haz. ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Kutiibi’l-limiyye, ty.), 59.

% Muhammed b. Ali b. Atiyye el-HarisT Eb( Talib el-Mekki, Kdtii'l-kultb fi mudmeletil-mahbab
ve vasfu tarikil-mdirid ila makami’t-tevhid, haz. Asim ibrahim el-Keyyali el-Hiiseyni es-Sazeli
ed-Derkavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-limiyye, 2009), |, 417.

1 Eb0 Talib el-Mekki, Katil-kultb, 1, 448.
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istedigi kimsenin kalbini islam igin genigletir/agar.”®? ayeti ile iliskilendirir. Nite-
kim Hz. Peygamber’e bu ayetteki “serh” ifadesinin ne anlama geldigi soruldu-
gunda soOyle cevap vermistir: “Nur kalbe girdiginde gbgiis agilir ve onun igin
genigler.” Bunun alameti var midir diye soruldugunda ise Peygamber (sas)
“Evet, dar-1 gururdan (aldanma yeri olan diinyadan) uzaklasip dér-i hulida
(ebedi yer olan ahirete) ybnelmek ve 6lliim gelmeden énce hazirlik yapmak.”
buyurur.®® Gazzali, Hz. Peygamber’in bu agiklamalari ile iligkili olarak Hari-
se’nin zihd yolunda ilerlemesini kalbinin nurlanmasina ve bdylece imanin
hakikatine ulagsmasina dair bir alamet olarak yorumlar.%4

4.2. Hakikat

Tasavvufta, ziihdiin ve genel anlamda seriatta ilerlemenin neticesi
hakikate ulagsmaktir. S6z konusu hadiste Harise’nin ars, cennet ve cehennem
gibi gaybi bilgilere ulagsmasi hakikat kavrami ile dogrudan iligkilendirilmistir.
Hérise hadisini, eserinin muhtelif yerlerinde zikreden Eb( Nasr es-Serrac’a (6.
378/988) gore hakikat, kalbin, kendisine iman ettigi zatin huzurunda bulunma-
da sebat etmesidir. Eger mUminlerin kalplerine rableri hakkinda bir sek ve
suphe girer ve her an Allah’in huzurunda hazir ve nazir oldugu duygusunu
kaybederlerse iman batil hale gelir. Nitekim Peygamber (sas) Harise’'ye® soy-
le bir sual yoneltmistir: “Her hakkin bir hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?”
Bunun Uzerine Héarise: “Dlnyadan uzaklastim. Geceleri uykusuz, gunduzleri
susuz gegirdim. Rabbimin arsina agik¢a bakiyor gibiyim.” Serrac’a gére Hari-
se burada (3) “Sanki ben...” tabiri ile kalbi migahedesini, kalbinin her an
Allah’la ve ona bagli bir sekilde bulundugunu anlatmaktadir. Oyle ki imani
sebebiyle mlgsahedesinin neredeyse gdz ile gbrecek bir sekilde oldugunu
ifade etmektedir.%

%2 el-En‘am 6/125.

% Gazzall, lhyau uldmi'd-din, IV, 292. Hadis i¢in bkz. Muhammed b. Abdullah Hakim en-
Nisabdri, el-MUstedrek ‘ale’s-Sahihayn, haz. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutlbi'l-
lImiyye, 2002), IV, 346, no. 7863.

% Gazzall, Ihydu uldmi'd-din, IV, 292.

% Hadiste soz edilen kisi bazi rivayetlerde Haris b. Malik olarak da gegmektedir. Bkz. Ma‘mer b.

Rasid, el-Cami, XI, 129, no. 20114; Abdullah b. Mubarek, ez-Ziihd ve'r-rekaik, s. 106, no.
314; Beyhaki, Suabdi’l-iman, Xlll, 158, no. 10107.

%  Serrac, el-Liima“, s. 289.
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4.3. Miisdhede

Tasavvufta en genel anlamiyla Allah’in zatinin ve tecellilerinin kalb ile
gorilmesini ifade eden misahede kavrami tasavvuftaki hakikat anlayisi kap-
saminda degerlendirilen kavramlardan biridir. Harise de zihd hayati netice-
sinde birtakim mugéhedeler elde etmektedir. Hakim et-Tirmizi, Beyand’l-fark
beyne’s-sadr ve'l-kalb ve’l-fudd ve’l-lib adli eserinde ehl-i misahededen bah-
sederken Harise hadisini zikretmektedir. Ona gore imanin nuru ile gergekle-
sen misahede cesitli seviyelerde gergeklesmektedir. Bunlardan bir tanesi de
yapilan muicahedeler neticesinde ahirete dair bazi unsurlarin kalp géziyle
gorilmesidir ki Harise hadisi de bunun bir gostergesidir. Bu hadiste Allahu
Tedla, Harise'ye, diinyadan ve ahiretten uzaklasmasinin neticesinde kalp
nuru ile gérmeyi lutfetmistir. Buradaki misahede, Allahu Teala’nin zati, sifatla-
r1, iyilikleri ve azameti gibi hususlari gérmek sureti ile degil, arsi, cenneti, cen-
net ehlini, cehennemi ve cehennem ehlini misahede etme kabilinden gergek-
lesmistir. Bu da misahedenin bir tirini teskil etmektedir.9”

Ote yandan Serrac’in Amr b. Osman el-MekkP'nin (6. 297/910) ese-
rinden naklettigine gére Amr b. Osman, “ihsan, Allah’l gériir gibi kulluk/ibadet
etmendir. Sen onu gérmliyor olsan da O seni gérmektedir...”°® hadisindeki
“Allah’t gorur gibi olmak” ifadesini sdyle yorumlamaktadir: “Buradaki goris
ri’yet ile yakin arasindaki bir haldir. Peygamber (sas) burada ne gozle gor-
meyi ne de yakin anlamindaki bir gorisi kastetmistir. Peygamber (sas) bura-
da imanin hakikatlerinden birine isaret eden bir misal vermistir. Eger haber
dogdru ise Harise’nin talep ettigi hakikat de budur. Hadiste gegen (o), (¢1) veya
(¢f) manasinda degil, kalbin huzuru aninda misahedenin galip oldugunu ifade
icin ri’'yet anlamina yakin bir manaya delalet etmektedir.”9°

4.4. Miikasefe

Hakikat baglaminda ele alinan kavramlardan biri de mikasefe olup
umumiyetle musahede ile yakin anlaml olarak kullaniimaktadir. Bununla bir-
likte kalp gdzinin 6énindeki perdelerin acilmasini ifade etmesi sebebiyle
muikasefe, musadhededen daha genis kapsamli bir manaya da delalet etmek-
tedir. Bu baglamda Kelabazi (6. 398/1008), Harise’nin, “rabbimin arsina acik-
¢a bakiyor gibiyim” ifadesini kalbin mikasefesine drnek olarak vermektedir.100

% Eb( Abdullah Hakim et-Tirmizi, Beyani’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-lub (Urdiin:
el-Merkez(’'l-Meliki Ii'l-Buhds ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2009), s.38, 39.

% Buhari, Tefsir, Lokman, 31, no. 4777.
% Serrac, el-Lima“, s. 111.
100 Kelabazi, et-Taarruf, s. 127.
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4.5. Yakin

Kalpte hasil olan ve dogrulugunda siphe bulunmayan kesin bilgiyi
ifade eden?0! yakin kavrami, hakikat ile dogrudan iligkili kavramlardan biridir.
Harise’'nin zlhd hayati neticesinde elde ettigi musahedeler bu baglamda
yakini bir bilgi olarak da degerlendiriimektedir. Zira Kelabazi, yakin kavramini
aciklarken Harise’nin “Rabbimin arsina agikga bakiyor gibiyim.” s6zinu, gayb
ile arasindaki 6rtindn kalkmis olmasina baglamaktadir. Ona gore artik Harise,
gaybi miisahade eder bir hale blriinmis, yakine ermistir.1°2 Benzer bir sekil-
de Gazzali de Harise’'nin kendisini dinyadan uzaklastirmasi neticesinde
yakini bilgiye ulastigini vurgulamaktadir.103

4.6. Marifet

Harise hadisinin sonunda yer alan (e3¢ c2s) “Marifete erdin (bildin),
onun geredini yap.” cimlesi tasavvufta micahede ve riyazet ile ulasilabilen bir
bilgiyi ifade eden marifet kavrami ile iliskilendiriimektedir. Kelabazi, bu ifadeyi
marifet kavramina baglayanlarin basinda gelmektedir.104

4.7. Fena

Salikin her tirll kot huy ve aliskanliklardan arinmasini ifade eden1
ahlaki dizlemdeki fend kavrami da Harise hadisi ile iligkilendirilmistir.
Kelabazi Harise’nin “Dinyadan uzaklastim. Rabbimin arsina agikga bakiyor
gibiyim.” sézunu fend kavrami kapsaminda degerlendirmektedir. Ona gére
fendnin bir ¢esidi hazlardan fani olmaktir. Harise de ahiret icin dinyadan,
Cebbar olan Allahu Teala igin ise agyardan (Allah’tan bagka her seyden) fani
olmustur.106

4.8. SOff

Harise hadisi, gerek sifilerin vasiflari ile iliskili olarak gerekse safi ve
tasavvuf kavramlarinin koku ile ilgili tartismalarda 6rnek bir vakia olarak da
sunulmaktadir. S6z gelimi Serrac eserinde sOfilerin vasiflarini siralarken de
Héarise hadisini delil getirmektedir. Ona gdére evliyanin yoluna kendilerini ver-

101 Gazzall, Ihydu uldmi’d-din, 1, 102.
102 Kelabazi, et-Taarruf, s. 121.

103 Gazzalt, Ihydu ulimi’d-din, s. 292.
104 Kelabazi, et-Taarruf, s. 157.

105 Kugeyri, er-Risale, s. 102.

106 Kelabazi, et-Taarruf, s. 144.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



Hakikat Kavraminin Kaynagi Olmasi Yénlyle Hérise Hadisi | 173

meleri, asfiydnin manevi menzillerinde konaklamak, nefsi telef etmek ve ruhu
bezletmek suretiyle haklarin hakikatine kendilerini feda etmeleri, 6limU haya-
ta, zilleti izzete, siddeti rahathiga tercih etmeleri ve bunlarl vuslat arzusu ile
yapmalari, bu dogrultuda Allah’in iradesinin disina ¢ikmamalari sifilerin 6zel-
likleri ve adabi arasindadir. iste bu vasiflara sahip olmak, hakikatlere giden ilk
adimi teskil etmektedir. Hz. Peygamber Harise’'ye “Her hakkin bir hakikati
vardir. Senin imaninin hakikati nedir?” diye sormasinda da buna bir isaret
vardir.107

Ote yandan Serrac’a gére Kur'an ve siinnete uymalari bakimindan in-
sanlar Ug gesittir. Bunlardan ilki ruhsat, mibahlar, tevil ve genislik Gzere veri-
len hikiimler ile amel edenlerdir. ikinci grup, farz, siinnet, had ve diger
ahkama dair bilgi ile amel edenlerdir. Ugiincli grup ise tim bu hikimleri sag-
lam ve eksiksiz bir sekilde uyguladiktan sonra glzel haller, Allah’'in razi ola-
cagi isler, guzel ahlak, yice isler, haklarin hakikati, tahakkuk ve sidk ile mes-
gul olan kimselerdir. Ona goére bunlarin misali Harise hadisinde goériimekte-
dir.108

Kelabazi, siff kelimesinin kdkeni hakkinda yapilan agiklamalar ile ilis-
kili olarak Harise hadisine atifta bulunan sifilerden biridir. Ona goére sOfi keli-
mesini sifat ve saff-1 evvele nisbet edenler, sifilerin sirlarini/kalplerini ve
batinlarini esas almiglardir. Nitekim onlar dinyayi terk ederek zihd hayati
yasamislar, Allah da onlarin sirlarini saflagtirmis/arindirmig ve gondllerini
nurlandirmistir. Bunun igin Peygamber (sas) “I¢ine nur giren kalp agilir ve
genigler.” buyurmustur. “Ya Rasdlallah! Bunun aldmeti nedir?” diye soruldu-
gunda ise “Dar-1 gururdan (yalan dlinyadan) uzaklagip ebedi diinyaya yénele-
rek 6liim gelmeden 6nce hazirlik yapmaktir.”1%° buyurmustur. Bu rivayette
Peygamber (sas) Allahu Teal&'nin, dinyadan uzaklasan kimsenin kalbini nur-
landiracagini ifade etmektedir. Harise de diinyadan uzaklasinca Allah kalbini
nurlandirmigtir. Artik kendisine géaib olan seyleri miséhede etmeye baslamis-
tir. Peygamber (sas) de “Kim Allah’in kalbini nurlandirdigi bir kul gérmek ister-

07 Serrac, el-Liima“, s. 17.
108 Serrac, el-Liima“, s. 97.

199 Eb( Bekr ibn Eb(l Seybe, el-Kitabiil-Musannef fil-ehédis ve’l-asar (Riyad: Mektebetiir-Riisd,
1989), VII, 76, no. 34314, 34315; Beyhaki, Suabdi’l-iman, XllI, 133, no.10068.
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se Hérise’ye baksin.” buyurmustur.11 iste vasiflardan dolay! stfiler ndriyye
seklinde de isimlendiriimektedir.11!

Sehabeddin es-Sihreverdi (6. 632/1234) de tasavvuf ilminin isimlen-
diriimesinden bahsederken Harise hadisini iktibas etmektedir. Siihreverdi'ye
gOre sahabe ve tabiin déoneminden sonra cesitli gérisler ve akimlar ortaya
cikmis, gruplasmalar bas gostermisti. ilim adamlar heva ve heveslerine tabi
olmus, zahidligin itibari sarsilmig, cahillik reva¢ bulmus, cesitli bidat ve adetler
ortaya ¢ikmis, insanlar dinyaligin cazibesine kapilmisti. Tim bunlarin karsi-
sinda bir grup insan ise salih ameller, ylice haller, samimiyet ve dini emirlere
kuvvetle sarilma yoluna gitmiglerdi. Bu kimseler ashab-1 suffeyi kendilerine
Ornek alarak dinyaya ve onu sevmeye karsi tavir alarak zihdu ve yalnizhgi
tercih etmis, toplanabilecekleri veya zaman zaman yalniz kalacaklari zaviyeler
insa etmislerdir. Bdylece salih amel islemek suretiyle ylce haller kazanmislar,
manevi ilimler tahsil etmigler, lisanlarina lisan, irfanlarina irfan ve imanlarina
iman katmiglardir. Neticede Harise’nin kendisine imanda ayri bir ritbe kesf
olundugu zaman “Hakiki bir mi’min olarak sabahladim.” dedigi gibi bu grup da
s6z konusu hallerinin bir neticesi olarak ancak kendilerinin vakif olduklari bir-
takim ilimler, ménevi isaretler elde etmisler ve kendilerine has istilahlar ortaya
cikartmiglardir. Boylece siff ismi aralarinda yayilmistir.t12

4.9. Murid

Kelabazi, Harise hadisini mirid kavrami ile de iligkilendirmektedir.
Ona gore, murid kavrami, miucahedesi kesiften dnce olan kimse, murad kav-
rami ise kesfi micahedesinden 6nce olan kimse igin kullanilir. Su durumda
mdurid belirli bir gayret sarf ettikten sonra kesf mertebesine ulasan kimsedir.

Keldbazi’'ye gore Harise’nin durumu buna bir érnektir. O, dinyadan uzaklas-
masinin neticesi olarak gayba dair mikasefeye ulasmigtir.113

4.10. Gaybet

Héarise hadisinin iliskilendirildigi kavramlardan biri de gaybet kavrami-
dir. Tasavvufta gaybet, sélikin kendisine gelen véaridlerle mesguliyeti sebebiyle

10 Kelabazi'nin eserinde yer verdigi bu s6z bilebildigimiz kadariyla hadis kaynaklarinda yer

almamaktadir. Bu ifade, muhtemelen diger rivayetlerde Hz. Peygamber’in Harise hakkinda
soyledigi “Kalbi nurlandiriimis bir miimin!” cimlesinin degistiriimis seklidir.

111 Kelabazi, et-Taarruf, s. 14, 15.

12 gehabeddin Omer b. Muhammed Eb( Hafs es-Siihreverdi, Avarifiil-maarif (Beyrut: Daru
Sadir, 2010), 58.

113 Kelabazi, et-Taarruf, s.158.
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kendinden ge¢cmesi ve bunun sonucu olarak da mahldkatin durumlarindan
kalbinin bihaber kalmasi hadisesidir.11* Kelabazi Harise’nin fani olan dinya-
dan uzaklasmasini gaybet kavrami ile de iliskilendirmistir. Ona gére gaybetin
bir gesidi de bekayi ve baki olani misahede ederek fenadan ve fani olandan
gecme halidir. Burada Harise diinyanin zararl ya da faydal her yoniine karsi
bir tavir igerisinde olmus dolayisiyla diinyaya karsi gaybet haline gegmistir.115

4.11. Sekr

Salikin yasadigi manevi sarhoslugu ifade eden sekr kavrami, Hari-
se’nin igerisinde bulundugu hal ile irtibatlandiriimistir. Nitekim Kelabazi, Hari-
se’nin “Bana bu alemin tasi ile altini, topradi ile gimusua bir ve esit hale geldi.”
s6zundn onun sekr haline isaret ettigini belirtmektedir. Kelabazi’'ye gore sekr,
temyiz kabiliyetini kaybetme yani esyalar arasindaki farki gérmeme halidir.
Harise’nin, nefsini dinyadan kesince, artik gdziinde altin ile tas gibi nesnele-
rin degerlerini yitirip esitlenmis olmasi igcinde bulundugu sekr hali ile agiklana-
bilir.116

4.12. Tecelll

Harise’nin icerisinde bulundugu hal, tasavvufta salikin génline dogan
ledlinnt bilgi ve nurlar ifade eden!” tecelli kavrami ile de agiklanmaktadir.
Keldbazi’'ye gdre Harise hadisi Allah’in kelam sifatinin tecellisidir. Bu tecellr,
Harise’nin sdzlerinde gérilmektedir. Onun Allah’in ars, cennet ve cehennem-
likler hakkinda verdigi haberleri géziyle gérmus gibi anlatmasi bu tecellinin

neticesinde gergeklesmektedir.118

4.13. Hurriyet

Kuseyri, Harise hadisini hirriyet kavrami ile iligkilendirmektedir. Ona
gore hurriyet, kulun mahldkatin boyundurugu altinda bulunmamasi, diger bir
deyisle mahlikata kdle olmamasidir. Harriyetin sihhatinin aldmeti ise kulun
g6zinde esyanin degerli veya degersiz olmasi arasinda higbir farkin bulun-
mamasidir. Kuseyri’'ye gore hirriyet tam anlami ile Harise hadisinde gorule-
bilmektedir. Nitekim Héarise sbyle sdylemistir: “Dinyadan uzaklastim, bdylece

114 Kuseyri, er-Risale, s. 104.

15 Kelabazi, et-Taarruf, s.137.

116 Kelabazi, et-Taarruf, s. 135.

17 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 241.
118 Kelabazi, et-Taarruf, s.141.
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benim indimde diinyanin tasi ile altini esit oldu.” Harise’nin géziinde dinyali-
gin degersizlesmesi, tamamen hir oldugu anlamina gelmektedir.11°

4.14. Safa

Hucviri (6. 465/1072) Harise hadisini safa ve keder kavramlari ile ilig-
kili olarak acgiklamaktadir. Ona gore saflik ve duruluk anlamini ihtiva eden
safa, besere ait bir vasif degildir. Keder ise bulanikhi@l ifade etmekte olup
beserin sifatlarindandir. Bundan dolayi safa, miicahede yolunda tam anlamiy-
la bulunmaz. Zira mucahede yolu ile beseriyet ortadan kalkmaz. Hakikatte ise
sGfi keder safhasini gegmistir ve Harise bunun en glizel 6rnegidir. Nitekim
Peygamber’in (sas) Harise hakkinda “O, Allah’in kalbini iman ile nurlandirdigi
bir kuldur.” buyurmasi buna isaret etmektedir. Hiicviri’ye gére Harise, imanin
sidki ile gonlini aydinlatmis olan bir kuldur. Onun sildku, imanin nuru ile
mehtap aydinligina kavusarak Rabbani bir nur ile sekil almisti. Boylece tevhid
ve muhabbet nuru ile aydinlanan kalp daha diinyada iken ahirettekilere vakif
olacak hale gelmisti. Kul makamlardaki bagdan kurtulur, hallerdeki kederden
uzak kalir, telvin120 ve tagyir mahallinden azat olur, bitiin hallerde iyi sifat
sahibi olur ve tim bunlari da gérmezden gelerek kendini begenme durumun-
dan da kurtulursa iste o zaman kulun hali akillar tarafindan idrak edilemeye-
cek bir sekle bUrundr. Kul bu dereceye ulasinca dinyada da ahirette de fani
hale gelir, insaniyet zirhi igerisinde bir Rabbani olur. Onun nazarinda altinla
¢amur bir olur tipki Harise hadisinde oldugu gibi.2

4.15. Sahv ve Sekr

Hucviri Harise hadisini sahv ve sekr kavramlari baglaminda da deger-
lendirir. Tasavvufta ise sekr, salikin yasadigi manevi sarhosluk, sahv ise bu
sarhoslugun etkisinden kurtulmasini ifade etmektedir. 122 Onun ifadelerine
gbre Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Zunndn el-Misr (6. 245/859), Muham-
med b. Hafif (6. 371/982), Hallac-1 Mans(r (6. 309/922) ve Yahya b. Muaz er-
Razi (6. 258/872) gibi sifiler, kerametin ancak sekr halinde gdérulebilecegi
kanaatindedir. Sahv halinde ise ancak nebilerin mucizeleri gergeklesebilir.
Nitekim nebilerin gésterecegi mucizede meydan okuma gayesi vardir. Bunun
icin de akli basinda olmasi yani sahv halinde bulunmasi gerekir. Keramette

119 Kuseyri, er-Riséle, s. 253.
120 Telvin, tasavvufta salikin, seyrl sullkta ilerledi§i slirece halden hale ve vasiftan vasfa
gecmesini ifade eden bir terimdir. Bkz. Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 346.
121 Hiicviri, Kesful-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 97, 98.

122 Bkz. Erkaya, Kur'an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 339.
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ise durum farkhdir. Veliler her istediklerinde keramet gosteremezler. Bazen
keramet istemedikleri halde keramet ortaya ¢ikabilir. Bu durum, onlarin kera-
metlerinin ancak sekr halinde meydana gelmesinden kaynaklanir. Bu haldey-
ken herhangi bir iddiada bulunmalari mimkin olmaz. Nitekim onlar peygam-
berler gibi birer davetgi olarak génderilmemislerdir.

Ote yandan velilerin bu sekr halleri de kalici degildir. Veliler tereddiit
ve televviin (halden hale gegme) icerisindedirler. Bazen beseri vasiflara bi-
rinmdus bir halde setr icerisindelerken bazen de mikasefe halinde bulunurlar
ve ilaht hakikatlere ulasirlar. iste kerametler de bu kesf halinde zuhur eder. Bu
kesf hali, Allah’a yakin olma/kurb halidir. Bu hal Gzereyken kulun goénliinde tas
ile altin esit seviyede deger ihtiva eder. Hucviri Harise hadisini bu hale dair bir
ornek olarak yorumlar. Nitekim Harise dlinyaya karsi ilgisini koparmis, dinya-
da iken ukbayi temasa etmis ve soyle soylemistir: “Nefsimi diinyadan kesince,
bana gore bu alemin tasi ile altini, topragi ile gimusu bir ve esit hale geldi.”
Ertesi guin Harise’'yi hurma agaci Uzerinde calisirken gérmusler ve kendisine
“Ya Harise! Ne yapiyorsun?” diye sormuslar, o da cevaben: “Mevcut olmasi
zaruri olan rizkimi talep ediyorum.” demistir. Hilcviri, Harise’nin halden hale
gectigini, ilk durumdaki soézlerinin sekre, ikinci durumdakinin ise sahva ait
oldugunu ifade etmektedir.123

Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), EbU’l-Abbéas es-Seyyari (6. 342/953),
Eb( Bekr el-Vasiti (6. 320/932) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi shfilere
gore ise keramet sahv ve temkin hallerinde zahir olur. Sekr halinde ise ortaya
¢cilkmaz. Nitekim onlara goére Allahu Tealad veli kullarini dleme vali kilmistir.
Alemin ahkamini onlarin himmetlerine merbut kilmistir. Onun igin veli kullarin
sahv halinde bulunup fikir beyan edebilmeleri zaruret arz etmektedir. Telvin ve
sekr, tasavvufa yeni girenlerde goérulen hallerdir. Yanlarinda altin ve gumisin
esit oldugunu dile getiriimesi ise sekr halinde ortaya ¢ikabilir. Nitekim bu du-
rumu dile getirmek hos bir davranis degildir. Bunu dile getirmek icin aklin bas-
ta olmamasi gerekir. Nitekim Harise sekr sahibi oldugu icin “Bana gore altin,
¢amur, tas ve guimus esittir.” derken sahv sahibi olan Hz. Eb( Bekir diinyali-
gin afetini goérerek, ondan elini gekmis ve Hz. Peygamber’in “Allah i¢in geriye
ne biraktin?” sorusuna “Allah’ ve Ras(li’'ni” diye cevap verebilmigtir.124

123 Hiicviri, Kesfu'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 287, 288.
124 Hicvirt, Kesful-mahcib (Hakikat Bilgisi), s. 289.
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Sonug

Tasavvuf ihlas ile amel etmek suretiyle hakikat ve marifete ulagsmayi
amaglayan bir hal ilmidir. Safiler 6zellikle kendi hallerine delil teskil edebilecek
rivayetleri eserlerine almiglardir. Harise hadisi de sdfilerin seriat ve hakikat
ayrimi basta olmak Uzere hakikat ile dogrudan veya dolayli olarak iligkilendiri-
len pek ¢ok tasavvuf kavrami igin bir delil veya 6rnek olarak tasavvuf kaynak-
larinda sunulmustur.

Héarise hadisi bir yandan Harise’nin kendini diinyadan uzaklastirmasi,
geceleri uykusuz, gunduzleri ise oruglu gegirmesi yonlyle seriati, diger yan-
dan Allahu Teal&d’nin arsini, cenneti ve cehennemi misahade etmesi yonlyle
hakikat kavramini kapsamasi hasebiyle sOfi literatlriindeki seriat - hakikat
ayrimi igin ¢ok uygun bir érnektir. Dolayisiyla Harise hadisi hakikat kapsamin-
daki kavramlarin temellendiriimesinde énemli bir delil olarak degerlendirilmis-
tir. Fakat hadisin kaynagi ve sihhati konusunda sened lzerine egilmek yerine
manasi Uzerinde yogunlagsmay tercih etmislerdir. Esas itibariyle bu rivayet,
stfflerin hadislere yaklasimlarindaki genel tavirlarini sergileyen gtizel bir or-
nektir. Zira onlar hadisleri tebli§ ve irsad icin bir vasita olarak gérmusler,
ahlaki ve rahi 6gretilerini 6zelde muridlerine genelde ise toplumun her kesimi-
ne kabul ettirmek icin hadisin otoritesine siginmiglardir. Meseleye onlarin
nazarindan bakildiginda zaten yagsamis olduklari halin bir hadiste anlatiimis
olmasi bu hadisin dogrulugu igin yeterli bir sebep olmalidir. Nitekim s{filerin
genel kanaatleri, salikin nefsini arindirma ve zihd neticesinde hakikate ulaga-
bilecedi ydnundedir. Bu dogrultuda Harise gibi bir sahabinin hakikate ulastigi-
na dair gelen bir rivayetin senedi ¢cok mithim olmasa gerektir. Ayrica rivayetin
sabit olduguna dair bazi muhaddislerin de yorumlarinin bulunmasi onlarin
zayIf da olsa bu rivayeti kullanmalarinin 6ntini agcmig olmalidir.

Ote yandan sihhat ile ilgili tartismalarin étesinde rivayet ile ilgili esas
mesele Harise'nin kimliginde bir kapalihdin bulunmasidir. Tasavvuf kaynakla-
rinda yalnizca Héarise olarak geg¢en bu sahabinin kimligi ile ilgili hadis ve rical
kaynaklarinda Haris b. Malik, Harise b. Suréka ve Harise b. Nu‘man isimlerine
ulasiimaktadir. Kaynaklarda ayni rivayet U¢ ayri sahabiye atfolunmus, zaman
zaman sahabilerin hayatlariyla ilgili bilgilerde belirsizlikler ve karisikliklar s6z
konusu olmustur. Ayrica sahabilerin kimlikleri hakkinda yeterli bilginin bulun-
mamas! Harise’'nin kimligini agiga ¢ikarmayi guglestirmistir. Bununla birlikte
hadis kaynaklarinin gogunun Héris b. Malik’e isaret ettigi gériimustir. Fakat
Héaris b. Malik’in sehid oldudu bilgisinin 6tesinde bir bilgi bulunmamaktadir. Bu
durum bize ulasan rical ve tabakat kaynaklarinin sinirliligini géstermesi agi-
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sindan 6nemlidir. Yalnizca Harise ismi Uzerinden bile s6z konusu kaynaklar-
daki sinirlih@i ve geligkili bilgileri gormek mimkin olmaktadir.

Rivayet ile ilgili dikkat ¢eken diger bir husus da Hz. Peygamber’in bu
U¢ sahabinin disinda Muaz b. Cebel gibi muhtelif sahabilere de ayni suali
yoneltmis ve farkh cevaplar almis olmasidir. Bu durum Hz. Peygamber’in
“imanin hakikati” meselesini 6nemsedigini gostermektedir.

Harise hadisi tasavvuf klasiklerinde yalnizca hakikat kavrami ile degil,
yine bu kavram ile de iligkili olarak on bes ayri kavram kapsaminda degerlen-
dirilmistir. Bu durum Harise hadisinin tasavvuf edebiyatindaki énemini ve yay-
ginhgini géstermektedir.

Kaynakca

Abd b. Humeyd, el-Muntehab min Musnedi Abd b. Humeyd, haz. Mustafa el-
Adevi, I-l, Riyad: Daru Belensiyye, 2002.

Abdullah b. Mibarek, ez-Ziihd ve’r-rekaik, haz. Habibirrahman el-A‘zamf,
Beyrut: Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye, ty.

Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlari Sézliigii, istanbul: IFAV, 2009.

Baser, Haci Bayram, “Siuinni Tasavvufun Tesekkil Surecinde Seriat-Hakikat
iliskisi Sorunu (Hicri Ill. ve IV. Yiizyillar)”, Doktora Tezi, istanbul Uni-
versitesi, 2015.

, “Tasavvufu Onceleyen Dénemde Ahlak Literatlri: Kitabi'z-Zuhd'ler”,
Islam Ahlék Literatiir(i Ekoller ve Problemler, ed. Omer Tiirker — Kiib-
ra Bilgin, istanbul: Nobel, 2015, ss. 139-163.

Begavi, Ebu’'l-K&dsim Abdullah b. Muhammed, Mu’cemii’s-sahébe, haz. Mu-
hammed el-Emin b. Muhammed el-Cekeni, I-V, Kuveyt Mektebetl
Dari’l-Beyan, 2000.

Beyhaki, EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali, el-Camiu li-suabi’-iman, haz.

Muhtar Ahmed en-Nedvi, Riyad: Mektebeti'r-Risd, 2003.

, Kitab(i’z-z(ihdi’l-kebir, haz. Amir Ahmed Haydar, Beyrut: Dar0’l-Cinén,
1987.

Bezzar, Eb( Bekr, el-Bahrii’z-zehhar (Musned), haz. Adil b. Sa‘d, I-XVIII, Me-

dine: Mektebeti’l-UIOm ve’l-Hikem, 2005.

Buhari, Eb( Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim, “el-Camiu’s-sahih”, el-
Kltibii’s-sitte (Mevsdaatii’l-hadisi’s-gerif icerisinde), ed. Salih b. Abdi-
laziz, Riyad: Daru’s-Selam, 2000, ss. 1-631.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



180 | Mahmud Esad Erkaya

Curcani, Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Mu’cemii’t-ta’rifat,
haz. Muhammed Siddik el-Minsavi, Kahire: Muhammed Siddik el-
Miansavi Yay., ty.

Cagrici, Mustafa, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV
Yay., 1997, XV, 177-178.

Demirci, Mehmet, “Hakikat (Tasavvuf)’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istan-
bul: TDV Yay., 1997, XV, 178-179.

Demirli, Ekrem, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun Mesruiyet
Arayisi”, istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15 (2007), ss.
219-244,

EbQ Hafs es-Siihreverdi, Sehabeddin Omer b. Muhammed, Avarifii'l-maarif,
Beyrut: Daru Sadir, 2010.

EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah b. ishak el-isfahani, Hilyetii’l-evliya ve ta-
bakatu’l-asfiya, 1-X, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996.

———, Mafifetii’s-sahabe, haz. Adil b. Yasuf el-‘Azazi, I-VII, Riyad Daru’l-
Vatan, 1998.

EbhG Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi, Kati'l-kultb fi
muameleti’l-mahbib ve vasfu tariki’l-mirid il& makamit-tevhid, haz.
Asim ibrahim el-Keyyali el-Hiseyni es-Sazeli ed-Derkavi, I-Il, Beyrut:
Daru’l-Kitubi'l-iimiyye, 2009.

el-Haddad, Abdullah Mahmud b. Muhammed, el-Miistahrec mine’l-kitib
(Tahricu ehadisi Ihyai ulimi’d-din), 1-VIl, Riyad: Daru’l-Asime, 1987.

el-Harraz, Eb( Said et-Tarik ila’llah (Kitédbi’s-Sidk), haz. Abdllhalim Mahmud:
Daru’l-Maaérif, ty.

Erkaya, Mahmud Esad, Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Ankara: Otto,

2017.

, “Tasavvuf Kavramlarinin istinbati Baglaminda isaret iimi”, 2nd Inter-
national Scientific Researches Congress on Humanities and Social
Sciences (IBAD-2017), ed. Hayrullah Kahya, istanbul: IBAD, 2017,
ss. 317-327.

Gazzali, Ebd Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed, ihyau uldmi’d-

din, I-V, Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, 2013.

Hakim en-Nisabari, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn,
haz. Mustafa Abdilkadir Ata, 1-V, Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye,
2002.

Hakim et-Tirmizi, EbGO Abdullah, Beyanu’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuéad
ve’lliib, Urduin: el-Merkezii’l-Meliki I7l-Buhis ve’d-Dirasati’l-islamiyye,
2009.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



Hakikat Kavraminin Kaynagi Olmasi Yénlyle Harise Hadisi | 181

. Riyazetiin-nefs, haz. ibrahim Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
iimiyye, ty.
Heysemi, Ebi’l-Hasen Ndriddin Ali b. Eb( Bekr, Mecma‘u’z-zevaid ve men-
bau’l-fevaid, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.
Hucviri, Ebl’l-Hasen, Kesfu’l-mahc(b (Hakikat Bilgisi), ¢ev. Siuleyman Ulu-
dag, Istanbul: Dergah, 2010.
ibn Abdiilber, Eba Omer Yasuf b. Abdullah, el-isti‘ab fi ma'rifeti’l-ashab, haz.
Ali Muhammed el-Bicavi, I-1V, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992.
ibn Aséakir, Ali b. el-Hasen, Tarihu medineti Dimask, haz. Muhibbiiddin EbQ
Sa‘id Omer b. Garame el-‘Amravi, I-LXXX, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995-
2000.
ibn Ebl Seybe, EbQ Bekr, el-Kitabii’l-Musannef fil-ehadis ve’l-asar, 1-VIII,
Riyad: Mektebeti'r-Risd, 1989.
, el-Musannef, haz. Muhammed Avvame, I-XXVI, Riyad: Daru’l-Kible,
2006.
ion Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, el-isdbe fi temyizi’'s-sahabe, haz. Adil
Ahmed Abdulmevcid-Ali Muhammed Mu‘avviz, Beyrut: Daru’l-
Katibi'l-iimiyye, 1995.
, Tehzibl't-Tehzib, I-XII, Hindistan: Matbaatu Daireti'l-Maarif en-
Nizamiyye, 1326.
ibn Hibban, Eb( Hatim Muhammed b. Hibban, el-Mecrihin mine’l-muhaddisin
ve’d-du‘afa ve’l-metrikin, haz. Mahmad ibrahim Zayed, I-lll, Beyrut:
Daru’l-Ma‘rife, 1992.
, €s-Sikat, Haydarabad: Meclisi Dairetl’l-Me‘arif, 1973.
ibn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, haz.
Mustafa es-Sekka, I-1l, Kahire: Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebf,
1955.
ibn Kesir, Ebi’l-Fida isma‘il b. Omer ed-Dimaski, el-Biddye ve’n-nihaye, haz.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, I1-XXI, yy.: Daru Hicr, 1997-1999.
ibn Manzdr, Eb{’'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari, Lisanii’l-
Arab, haz. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah — Hasim
Muhammed es-Sazeli, I-VI, Kahire: Daru’l-maérif, ty.
ibn Receb el-Hanbeli, Ebi’'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed,
Cémi‘u’l-ulim ve’l-hikem, Beyrut: Daru’l-Méarife, 1987.
ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Menf, et- Tabakatii’l-kebir, haz. Ali Muham-
med Omer, I-XI, Kahire Mektebeti’l-Hanci, 2001.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



182 | Mahmud Esad Erkaya

ioni’l-A‘'rabi, Eba Sa‘ld Ahmed b. Muhammed, Kitabii’l-Mu‘cem, haz. Abdiil-
muhsin b. Ibrahim b. Ahmed el-Huseyni, I-lll, Demam: Daru ibni’l-
Cevzi, 1997.

ibnir'l-Cevzi, Ebir'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Sifatii’s-safve, haz. Ahmed b.
Ali, Kahire: Daru’l-Hadis, 2009.

ibnii’l-Esir, izziiddin Ali b. Muhammed, Usdir'l-gabe fi ma'rifeti's-sahabe, haz.
Ali Muhammed Mu’avviz-Adil Ahmed Abdiilmevciad, I-VIII, Beyrut:
Daru’l-Katubi'l-iimiyye, 1994.

Kandemir, M. Yasar, “Muaz b. Cebel”, TDV isldam Ansiklopedisi (DIA), istan-
bul: TDV Yay., 2005, XXX, 338-339.

Kartal, Abdullah, Tasavvufun Olusumu Seriat-Hakikat iliskisi, Bursa: Emin
Yay., 2015.

Kelabazi, Eb( Bekr Muhammed b. ibrahim el-Buhari, Bahru’l-fevaid (Me‘ani’l-
ahbar), haz. M. H. Muhammed Hasen isma‘ll-Ahmed Ferid el-Mezid1,
Beyrut: Daru’l-katiabi’l-ilmiyye, 1999.

, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, haz. Ahmed Semsuddin, Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993.

Kudéai, Eb( Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer, Miisnedii’s-Sihab, haz.
Hamdi Abdulmecid Selefi, Beyrut: Mlessesetiu'r-Risale, 1986.
Kuseyri, EbU’l-Kdsim Zeynilislam Abdulkerim b. Hevazin, er-Riséletii’l-
Kuseyriyye, haz. Halil el-Mansar, Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-ilmiyye,

1422/2001.

Leknevi, EbU’l-Hasenat Muhammed Abdilhay b. Muhammed, el-Ecvibetii’l-
fadila li'l-es’ileti’l-asrati’l-kamile, Kahire: Daru’s-Selam, 2003.

Ma‘mer b. Rasid, EbG Urve, el-Cami (Abdurrezzak'in Musannef'i icerisinde),
haz. Habiburrahman el-Azami, X-XI, Beyrut: el-Meclisi’l-ilmi, 1403.

Mizzi, YGsuf b. ez-Zeki Abdurrahman EbuU’l-Haccéac, Tehzibli’l-Kemal, haz.
Bessar Avvad Ma'rif, Beyrut: Miessesetl’r-Risale, 1983-1992.

Muttaki el-Hindi, Alauddin Ali b. Abdulmelik b. Kadi Han Kenzi’l-ummal fi
stineni’l-akvéal ve’l-ef‘dl, haz. Bekri Hayyani — Saffet Sakka, Beyrut:
Muesseseti’r-Riséle, 1981/1401.

Ragib el-isfahani, Ebi’l-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal, el-
Miifredéat fi garibi’l-Kur’dn, haz. Safvan Adnan ed-Daviadi, Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1412.

Safedi, Salahuddin Halil b. izzeddin, el-VA4fi bil-vefeyat, haz. Ahmed el-
Arnalt — Mustafa Tirki, I-XXIX, Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi,
2000.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



Hakikat Kavraminin Kaynagi Olmasi Yénlyle Hérise Hadisi | 183

Serrac, Ebl Nasr Abdullah b. Ali et-TQsi, el-Lima‘ fi tarihi't-tasavvufi’l-islami,
haz. Kamil Mustafa el-Hindavi, Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-iimiyye, 2007.

Taberani, EbU’l-Kasim, el-Mu‘cemii’l-kebir, haz. Hamdi b. Abdilmecid es-
Selefi, I-XXV, Kahire: Mektebeti ibn Teymiyye, ty.

Tahmaz, Abdilhamid Mahmdd, Mu‘daz b. Cebel: imamiil-ulema ve mualli-
mii’'n-nasi’l-hayr, Dimask: Daru’l-Kalem, 1994.

Tircan, Talip, “Seriat”’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: TDV Yay.,
2010, XXXVIII, 571-574.

Ukayli, EbG Ca‘fer Muhammed b. Amr, ed-Du‘aféii’l-kebir, haz. Abdialmu'tt
Emin Kal‘aci, I-IV, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984.

Yildinm, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000.

Zehebi, EbG Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Mizand’l-itidal fi
nakdi’r-rical, haz. Ali Muhammed el-Bicavi, Beyrut: Daru’l-Marife, ty.

CUIFD, 2017, cilt: 17, sayi: 2, ss. 149-184



The Hadith of Harisah in Terms of Being a Source of Hagiga
Concept in Sufism

Citation / ©- Erkaya, M. E. (2017). The Hadith of Harisah in
Terms of Being a Source of Hagiga Concept in Sufism, Cukurova
University Journal of Faculty of Divinity, 17 (2), 149-184.

Abstract- Hagiga(the mystical turth) is one of the most funda-
mental concepts of sufism. Hagiqa is a concept that expresses
"being familiar with divine truths and secrets” as a result of the
complete fulfillment of sharia. An important source of the concept
of hagiqa in the presence of Sufis is the hadith that contains the
dialogue between Prophet Mohammed (pbuh) and Harisah. Ac-
cording to the narration, the Prophet (pbuh) asked Harisah, "How
did you wake up?" Hérisah answers, "As a true believer, ya
Rasulullah!". Whereupon the Prophet (pbuh) says "Every right
has a truth (sign). What is its truth? Harisah says, "I became dis-
tant to the world. | had sleepless nights and waterless days. Now
| feel like | can clearly see the Arsh. | feel like | can see how the
people of heaven visit each other and | can hear how the people
of hell scream." Following Harisa’s sentences, the Prophet
(pbuh) said: "You have reached Ma’rifa(the mystical awareness),
so do its necessity". In this study, firstly the nature of the terms
sharia and hagiqa in sufism identity of Harisah, his understanding
of zuhd and his relation to the concept of hagiqa in sufism is stud-
ied. Because, in various variants of the narration, the narrator is
sometimes Harisah, sometimes Haris b. Numan and in some
sources Harisah b. Malik is the narrator. This shows the necessi-
ty of determining the sahabah in the center of the hadith in terms
of understanding the narrative. On the other hand, the reflection
of this narration in the mystic literature is reviewed in terms of its
origin in the concept of truth, in the context of the interpretations
of hadiths. As a matter of fact, it is seen that this narrative which
is related to the concept of truth is widely used in mystic sources
and presented as an important argument based on the concept of
truth.
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