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ÖZET

Ycndıkfin. |^p knlıklerma ilsıloMİmMinıJa ref<nın> sMıklvı mancUn. 
ifcnıınde eıkı HıntJrjfi 4İftkn *̂ Kİlikk  Z<r>M;tt(]k*  ik Kenttik dmkröckj 
hcwr<xkJ« edenektertn «pne MdlıUc HtttM lasav'vtıf hareketkrio yön v^nzKu 
ve mcfHupUmın >atM urh ik epetoen dAİcrin uldtnhn Mounı 
l<ktller>eA bir dindir

Ancak bu özellif^iDdee <leh>ı, bus yanlı kavlaklarda çefhli dinkrin 
etkiledi^, 'eklektik’' b«r din olarak değerlendinbnni um. oMukça fail» yargı 
kemektedir. Zira, orcnikle Onadagu fdcıylı dinkrin. hem dâ^bnıcl hem dc 
patik anlamda. bİrbiriae benw)en >dnlen oldukla fazladır Yezidiliği diğer 
dAİrrdeo a>«u m dnernli bzeUd; oom bir etno-dm ofanaMdır. ÇUnkü Yez*dilik  
■aanet ile onun paıA ve KieboUeri, Yezidi kütcbrûnb her «landa eikilenıty ve 
eeg$xlu yaplan söı kenuıu irunç psMmine gbre Kktikttmigir. Ayrıea kutsal 
kitaplarında bıhsi gefen ürktı bir voydan «bni inancMdan dolayı, inanebruun 
kaptarmı kendinden otmayiAUra kelin bir akikle k«fialmx> obnaları ise «no- 
dA kavrammı gOçlcndumektedır

Kendilerdi diğer imanhnbfl ayıran ve fbrUılı^tran bu tnaiıe, grup 
kanlAlertnin bnemti bir tıtfunum kaynagsu olu^umı^aadır. İMOcları i(efntnde 
bomosantrık dünya gbeO^UnUn balunmaraama ka^Hn. etnosaaink dı^pı çok

Vardımtmftdan t>fs*  th Seıpll AktMck ve (> OztMJ«(ı*k
cöcnra.
Kkicesepe Umenitrö. Sceyal Bütnlcr EnsMik. Azevfct«}i Betamn. bntepe 
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dMralı bâr >-Tr tutmıLuR EtnoMACnK du>tıaıun bu ^nlı (O otmiMaA». 
Yc?:dılı^in ofU>a (ikı^t 4«n >apıu beiirte>-iri obuıçtur. Zru
iM koAUMi bo(^ fUçkJ *c  «gîcraaı Ulam ite ^rkTcleıunt^ Dolt>YU)tL 

ltenOx ycAİ dinamik «lan lUim cofira^atcda eırcmci }0>'*c<nl«rk  ortı^ 
(dkjmk pci (aıntUilı (erunnymelud*  HmaU beraber. >a>«1mxı bztM. 
utA-an (lUcn Lsr]i&nıla, <»>*9  )«L dmamık «(taı. dAd^brmı bttûn »ecÜBK> 
b« eeplum pıAoİojitÂİe b« arvA» MmA tv «unçlamı yaHtraifc a;«^i b«>k 

b« tMTKi cmMi kıkaiı eUbilr. YrzKli inMCMfl yok (>tnumak kâı getigirA|^ 
bu Lalı tuiMB. Jı>uıdaLı launlv Ladır kendi ıminUfi Kin de S<<«li Liİmmiik. 
*Se>'<u 'ıc temiz bir «tte*  berureodUen iaıeKUriAdin dtbyı, dtpnlan kt? iIm 
>« 41 «tren kıjiknA dmdea çdanbujı kurak Yezidi Anmin {ûnCmitn Lad» 
prknrtinde <wr>H ebnotıur. Bu nedenle, toplum >w*t*  donya ^amperi 
eo^ufihıkU tftaiKlarınn betrkdiji kmlkars gorr )«ijllmıni|Uf. Dolaynıylı 
>WlAr>dl deibıldıi) O/rae. YnadBk kanÜ^inM tınnUrmı beliricytn inaocbn. 
dinin de OteMnde i^tu umanda emk kimldJrri oUrik da demettendin lebdir 
Yani Yrziddık bu hâliyle kimlik Laruvu baı daftdaıA kabul edilmelidir. Makale 

içinde verden denekler de. Yeadi etnik kirnlıminm dıwe1 prMde, gelenek ae 
acmbulkrden nasıl betlesdığinı «rtayu ko^TBiktadif.

Anahtar Ldiaaeler: HomOMntnZA I «nuıaMiınn. etrudak
k^ıûrcl karni >L

HI M\\ COSCKrriOS ıs vf^jdism

ABSTRAt’T

The bebeUol Yerahn. «htebcomzıiueı tbe lekmcc p>ınl ınthe pereefeuA 
<4 (heır poap ideaMy. are ıhıped unda vamv» influcncet tueh as 
ZarathcMnaanm. betacdoa iraJMioAS ed Ihe KmKie retipon» and IMımae 
sufısm. av «eli as sbe numadıc U«*>(>1e  o< dıe bekısçe and the ehaltenpe <4 
dam nam tehf »nk

Bu iadenin^ thak as such. M i> an c^leetıc lehpon. «iti be bu^d f\u. 
■mt ot dıc M<ddle Eastem Mipeea ha*e  mueh ta eecnmMv. be it ın thcuey 
wd^ m praeaee. The movr dhbaguishinj Irature n4 ıhe YcuA rrlıgıon u da 
cdnMtlipeao eharacta. Fer Y*endı  beltef and iıa fuavcıces and syınbols lsa*e  
heasily fflnueaeed the Yetidı euhure and vlupcd lU organıscd straehıro (b 
eselmive eharaeıer. eecdıasne the pnvıledpc ot beıı>t a Ycaxlı «flly to ehove been 
ot Yesidi pareniK funha vupparis tbe coaecTt>*>n«T«ba»'religina-

This belıel «hfch dıKercctutes them froen <Hhe« people and maU daeoı 
emtinuen a teaaarkable leuroe foe •« aeee(<an:e av a poup^ Atahough 

dıcre u no saeh thin*  as homodeecne «sdan their hetıef. eıhAMCMne fedtngs
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pbx jn ımpuruJK ftilc. Tbr puülKAİ Md relıgjüuı strurtıue a< the (({»oe *her«  
Yraidnm cime ınıo ckoKtkc pb)<d j ligmrtcant role tn Ihc m (Btxh 
cflCKhvcnes of ehete fcchtıp. l&İeed. ıhe mcnitMied re^ınn um by

the fvurrrul jnd domirunt lUıSM «kU. Ttımfore. it dre$rfl*(  KCm »
•o knv eiEjergcd u*ıth  ufû*crul  c<«c«pc$ in an ltbmx g<*>£i*p?ıy  »lâch «m |u»t 
•t» J«d d^cuiAK' Nonetbckt». m eot eo dımınuh and dt»>p9<K m ıhe 
(<«c>«nc« of ıhc »pfcjıjınp lUvn»; mcntmenL thcır ui)A to mainuja m4 umfy 
*(« VKicty and beltcf by neaM <rcMmy ıhe »du ıhut tSca p<<of*<  «Ne 
Mİce«c<d and pııvıle^ nu^ Kmc rK««5tMed uach a tnppcnİbnA. Tbt» ttiKl 
a^proKh uhıch the Yeridı bH»ef CfcaMd jö order tul u diupfeM um made 
Matlabk fcc buch ütetr omu pocpk m *tU  m oulkadera On »ce<«x< thett 
bdıcf. iıkened to "ubııe and <ka« anlk". üte role üuı people beb<<i«< m (hıt 
bdıef sbcuU be eacluded ftdtn ıl d*  tfcey mârr>' MJtneone from anxlbef cıfture 
b». M İM. rnabled tbn bHtef to rcmun >trc<^ Thu^ the snctat MnKtoır and 
thcu «mtM views ha\« been $ha^ mnul) aeoırdin^ to the rakı, dktatod by 
ttear beltcf Acsmdin^y. m pcceûcd abote. tfm bclieft fnnnr^ ıhe fdmbejr of 
YeeıJnm can bc reprd^ a> tbetr cebeBCıal hîenirty ntnre thın lelipMt tn o^r 

«cıaıK in Ibn rcgard. Yeridnto tbcUd be avrepccd aı an td(nM>- fornun; 
ad»t>cın The caampick pv<n *n  (he a<ttek alto ındKate bûw (he Ye/üı <<enra) 
4e«M)r havc been tupfumed by tehttouı tradıtıom and tyenbok

Kcy HomiKVMrKtifn t eü«T>xtffler>;twıv. dlm>
rcfcpoA. cuJtıual ıdentit)'

GİRİŞ

İnsani bio*hQhUrel  bir varlık olarak incckyım animfNtloji. knlUıadt^ 
y'botcm vv tekntklcrfo insanı mc porçatı o)du|[u toplumu anİMnaya çah|tr. 
Dir bilim dalı ntarnk antpopokjirûn kurulmaaı 19 y-öı^'tlm sonlarıiM 
rasUamaktadır. Yani oldukça yvtti bir bilim daltdır 0>*u  imanUriA. 
kendıkıını te dcckikıinı «ilama vviık olarak doğadaki yvrlcfinl 
belirleme çakası insanlık tarihi kadar edulere gilmektcdir.

Ru kakımdan, genel olarak iman önce bir lûr olank dOnyadaki 
yerini netleştirmeye çalıımtfur. Uımu yaparken yeryûrtode yaya)^ 
diğer canlılardan rarklı otif) yaobnnı görerek bunlar aratmdl kemli 
konamunu anlamlandırmak İsiemiftir. Ibtta bu faiklan çojtu zaman kemli 
lehlerine bir üstünlük olarak değerlendirmiştir. Hemnvantrizm olarak 
açtkUaan bu yaklaytm. özdltkle "semitik dinlerde, insan ST evren 
fcur|pnunda insanın en tepeye komıtarak di^er varlıklarm omm akmda 
hiyerarşik olarak sıralanmatr (Aydın. 2003:394) srhlinde karsımım 
çrfjnaktadır. Sdz konusu anlaytsnt bir yaıuımau Incil'de (lOOSAHI) >u 
tekikk ifade edilmektedir:
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İlk atamuı kendi beıueyisindc vana» Tam. unaım kenduiyte anfamlı hr 
ıliykı ıçnJc yupunncu anıaçfaKU}tr fîck, l:26*27)  İnsan scv'iyvr. iman 
ümfndan dı tcvûnck Ksriyor. Ybse yanlın, ysrtfığt kulisin kendiune 
pMUcn hağbmuunı. kenib »enuc vapımu psndaı cbnaunı am od^or 

<Yal7;3iXYu4;8-IOx

GOfBldUjfl çibi locil'dc >tt ılıa. inuaın Tmti UrihndAn kcodı 
UMCtinde yanrtikJığt fıkh. intanUrı di^ cantılard») ayırıp hi\<rar>iaın 
l(p(»ir>c >crk|tircrvk. ona. yamılmi)Urın cn ÜKBoü olma d/KİIi|ini 
kırnaktadır. Kar’aB'da (1994:19*20)  ite. Uıkara SurcU'nin 22. ve 29. 

a>Ttleri bommantrık dünya gânhûne bv dmei otuysurmakudır:

O Kab ki. yeri sûin için bir dOş^ gOğQ dc bir bina yaptı. Ve gökten 
M indirdi dc Onunla siaİn için meyvelcrden^ıirûnlcrdcn bir ııaık 
eıkardı... O AMah'ur ki. yetyûDûndekılerin tOınunO sizin »fin 
yarattı...

Yukarıda <k^n(ldi|i pbi inuA. vartık Mdcnini vc alamnı 
bdirkm^'c cahıtıkUR soor». kendi grübuM di^ mon ^nıptenndan 
B>anna c^Iîrm ormn için <XK<Kkli olm»$hır Bunun için dc >'mc. di^r 

pBpUıdan fmitı oUn yanlar (fiıAicl te kU)llrcl)dnplan çıkanıltnt>iır. 
Kwdi pubunu diyetlerinden aytmu. kendinden faiklı olaru 2(ckilc>(iımc 
te d>>lanu İdimde olabtkcc^ gibi, daha tkrt boyutla. rlnoıaıKrik bir 

baA.1;) açuıyla kendi puhunun en ûstûn ırk. en ahlıklı. en yiU^ack kûhûrc 
sabip topluluk olduğu >*a  da cn yUcc tanmıın \c inancın kcndittnde 
olduğu veya en >anli tanfain kendisine ait olduğu inancı şcklmde de 
kan>mı^**«ık^i>'(Ayılın.  2O(I3;2U).

imanlar bu anlamlandınnabrı yaparken, bireysel te loptuımal 
kimlik algılannda da referans olarak kullanabikceği. birbirleriyk ilifkdİ 
yahut tamamen farktı bir tnkım dinsel \e mitolojik kahramanlar ve 
flbylar kurpılar Dini pratik ve sembollerin kuliurrl kimliklerinin 
^killcfunevinde Önemli bir bdirteyen olduğu Yeriddik inancı da, 
Yeaidikri diğer gruplardan ayıran, varlık nedenlerini ve yerini 
belirlemeyi tmaçUyar birçok mitolojik söylemle yüklüdür. Bu makalenin 
konusu olan Yezidilikteki “insm'*  tanımlanası ve etnosantrik temelli 
pdrûyleri ayağada OC|iıli Örneklerle bciimtenmeye (alıydacaktır. Bunun 
için. Yczidıter lÛLkında yazılmış kaynakların yanı sıra, evvelce 

lurırlarun YrtülüJi Ûrnfiımir f/mrırr Dtn te AWrk fittktii 
2002) başlıklı yOksek lisans tezim en Önemli referans kaynağım olaeakiır.
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YFZİDİLI.K

COAbn&Mİe Ycztdikf. Tûrki)ie Mnırlan »çindc Sürt, NUıütn. 
$3Akurfk. DivBibbkır vc batwu« illcmirt bazı (nenaİMtada,
KvruUn'cbn Dc^iri* *)^.  Mxlyai*t«)  SMXıf'a. Virantchtr’^cn Stauç'a 
kadar uzanan böl|$etcfdcki hân >Ytkfim bilenlerinde yapnuKtadular 

(Taran, I99V2$X TUrkışe diitnda. Ku?e> hak, Surişe'deki lialep 
(Seman l>atı). Lübnan. Mn», Iran. Lnnenisian. Azerbd)’can. Gttrcttfan, 
Htndtua» &atı Avrupa ile Kurc)*  Amerika'da ya>a>an Yeridi 
toplulukları da vardır (Bulut. 2000.44). Bu kadar dağınık bir bOlsede 
birden çok devletin sıntrlan Kİnde ya>ayan Yezidilrrin nûfuaUrı 
lukkmda tahmin yapmak pek m^KIi ohnayueaktır. Yezidi kelimesi îte. 
efimok^ik olarak sanıMığı jâbi Muaviye'nin o^lu Yezid'den*  ya da 
İran'daki tarihi Ye^d şehrinden gehncmekledtr. Mcn/«I (1097:415*421).  
Yezidi admm, Av^ua^'da go^en v« ayın/merasim anlamında modan 

Farsça'ya da *̂ıren  Ya:a{anam ve kelimelerinden tOfcdi^ini kabul 
etmekledir. Yezidilcrin kendileri de, $dx koauuı açıklamaya yakm olarak. 
Tannya tapanlar ve TanriAm yaranımı anlamına gelen EzidVFjBdi adını 
kullanmaktadırlv (Süvari, 2OO2-?2L

' Hu piftOk kwu<uU/UhjkM )<>b A4t ha Muuıftt'ın. bu^ Iralt'CK l-rfrı*R
tuSMiın /««iyntnde MjrklcrM ><r4^ t>Mt kar)'« 4d«)i.
^Ou—hıiıı hlwn yvarlonMR. Yrı:4 UrrfUn «ntmundk Yinit k4M
ceMmc»;4»y>nmıkuJır(bV «tObukfu I9?6 2I9X

* Z<«MHİO^ kutııJ kilabt
* $«■*& 4<ıkrdc Vuuı lınfınİKi hıxtfoMı|iwg ve cczıİHMınl<]ı|ifcı inanıtM AacJ « 

(ItfıdlcfiMlco sooTi Ş<YW) <«anK Vc/idi ıniioİDjıiUMİe. «araa ehcA
CiliaaJı|ı Lıhul edıMıLecn »nra U%hen aftrdıirrek ^MUi’nm «a Meaıli
)irdarvtH ve ipli^n rdıbrri «Ufai T«\u» Kutu fiOftudmIu jıleel bâ jveul. 

Honılmıkudır BuUm wer»Stri<K T«VD*Abola.)irı ılA«(anfc Fan’m 
*vm<^AByev» islerle o iltnicnmeşe bajlMga.

* SnİMtil ^efliUef Uii>*>n Y</i4ıbU ipaİf bu (oL 4«İc <MTniük dıakr. ZceMtlKA^ 
.AbtArtan. .MkMcirm. «ae<twı «4.) oAnI oUa dUftRX< *c 
buİBeA»fn»t.t4du. Huniv triiıMı. U/A Oo^ *e îneı dınkrlrden Uı>BdJMMn 
lOkjnA <fe.-nUfnat>ttnX huldi Muao lAMıft'» a?» Meame ı^rmetik jAtl <dM) 

<jdt<>M ık mChuJHr. t(Mk «r uatuıt intZKi (Ansart l/hftM C4m
«!MıAkAbBHafiukii*lır<S9^a(ı. JC92.11)

Yezidiliğin letiKİleri 12. >ttf>ıkJa aitlnuya ha^lanuıttr. Ru dtoem 
(Abbavıkr dönemi). UtavAruf (eloveğınden çelen Hifı tarıkallann turla 
çoğaldığı bir sUreoe denk çelmektedir. Yezidilcrin. Melek Tavvs'on’ 
iman donuna girmiş hali*  olduğuna inandığı $e>h Adi de. ttsav>vf 
geleneğine cOrc yetijmiı v^e bu doğruhuda Sohbetiye ya da Adaviy^ 
olar4; adlandınlan suH bir tard.at karmuktur. İlk derslerini bugOn 
türbesinin de bulunduğu ve Yezâdıleree yen'üztındekı en kutsal mekân 
sayılan l.ale$'tekı zaviyesinde. Hakkari-Muıul arasımla yayaya fbçebe*
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çohvı a^ırciicnkn olu>*n  inanıkhne ^trmişiir (Su^vi, 2002:33). Ançak. 
başta sûnnı oftodoLs htr cjtiıirn alan, daha soma »anni hcierodoks bit 
aala)iş gvlışCım Şe>h Adi’nia dUşOnKkri. nasıl ne Kailde >xııi bit 
dine d^üşlüjûkJuJü ştnMİililu Um anlamı>la ccvapUndtrıbmayan bir som 
olmaca do-aro etmcMcdif. Ba sorunun coabını, kiMnendo olsiLOddnoın 
ki*d(  kctcfodoKs harrkclktı intek>'crrk bulabiliriz ÇOnkG. 
Yoztdtlik uta^'suf harciotlcıınüı /amanlt mu>a (danası sv 
^işaKti. a>*fKa  aralarındaki dOşUnıcI %t }ckli ben/erlik. Yezidiliğin 
hderedokt barcioikrto CİM organik baikırmı gûfknditmcklcdır. Bu 
konuda Bulut <2000b) ve Losooi (2001 > benzer açtklamalar >apNnaktadtr. 
Tankatm oîuvmKinıı dAa sonra Yc/idılillin o<ta>a çıkış<n Bulut 
(2000b'58) şu şekilde aktarmaktadır:

* TıUlctc)hl{nıaB<c«rdatuf*M|Onebof:lıı. nuS:t67i.)ulj<«aifv>hld( nokamı 
MİUUindl k*ınMdbM}lır

1 t62'de sefai eden Şeşh, Lak} Upınağtna defnedilince. tOrbesi 
zıyarctuaha ddnüştt). Şcşbtn makıantrta. >Yğera Abu'l BerekeC bin 
Sakr scoıMi. Onun Önderlisinde tarikat ertulbr 'Adaviler' adıyla 
anıldı; lartkat ite «Adavıtık \e (cç dönemde SohbetilSk di>e 
adUuKİuıldı. Onun yerine, o^^u Adıy bin Abu'l Bereket (II. Adiy) 
sc(ıldı. Sunye ve Mtstr'da hOkûru sû»n ve Haçlılara karşı 
raûcadcle»i nedeniyle İslam DOnyastnda iyi taaınan Şelahaddin 
EyyUbı'nin komuiant Muzafferdin KOkbun. Şeyh İI.Adiy'in mOridi 
olup, kız kardeşiyle evlendi. Dindar bahuınm postnişınıne' 
(povtuna) oeunuı 1195 dokumlu Haşan bin Adiy, laleşMe mckiiı 
tufan Adav-itık urikalKıa baştan sona çekidüzen veren bir din Önderi 
oldu. OünümUz Yezidilik NvaiKifMA (emcilenai atan bu şeyh, dini 
Urlışnıalara girdi Yezidilerin ıkiiKi kutval kitabı Mushafı Reş’m 
(Kara Kitap) Şeyh Havan larsnndan yanU»k*  rİviıyct edilir. 
AdavilıSin antik inançİMİa senıezimınevi ve Hakkari da^Jarmdaki 
geniş Kurt aşiretleri ararsmda yaygabşnvavı da bu döneme roMlar. 
Setahaddin tyyubi'nin KOıt kökenli avkerienadeu çok sayıda mOrit 
edinen Şeyh Hasan'ıa «hm ve viyası nCıfuzursian korkan zamanın 
Musul Atabeyi Nuredduı Lulu. 1246'da tuiuklanığı bu Yezidi 
şeyhini ziadoÂda boğdurdu; yandaşlarını kılıçtan geçirdi vv laleş 

TDrbegkh'tm tahrip etti Moğollann bölgeyi istilasından etkilenen 
bOtUn kavım ve tcpbluklar. U.ylkzyılın somma doğru dinsel 
boğazlaşnubr içine girdi. Fırsatı kaçırmaya*  yeni Yezidi Şeyhi 
Şerafcddın .Muhammed. HakkariK savaşçı müritleri sayesinde 
Malatya. Ilarpui (l'tazığ) ve Erzincan'a kadar ilerledi. Morlarla 

savaşa giren şeyh, Kemah Önlerinde bozguna uğrayıp öldOrtlIda 
ÛldUrbIen babasının yerini alan Zeyneddin S'uvuf, Şam ve Kahire'de
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4er|;âh açıp. mOritkriAi çc^aı. 13. 14. j-u/jıld» mcrkçM
e<ori(enin s^ilı^, cc fa/Ja Yczidilcvr >»adı; Musul. llıKkui. 
t.ak$. Amedi>c. BahJuun (Doua Ç4)i ><irrtik Cizre. Nuo^tıin. 
Tur Abidin (MardiaK Diyarbakır. Van, L'rmiycMckİ aştrcikr 
aratiRda kök saUıUr. 15. >ıXr>ıhta Sohhetîyv <4ar&k iiimknıJirıIcn 
z\davıiik tariluMimo. bugünkü Ycrîdıhk inaocmı ddnUfûmUnttn 
tarihi (am olarak biknmjyor. lUam ur4>fİM Msqriıi, atada 20ü yıllık 
bir buluktan tdz eder. Yezidilik iroacı, muhtemckfi 16. yüzyılda 
vimdikı Kklini aMı.

LeKOt (»OOhlS) da. 1130 ile 1160 yıllan arasında Şey-h Adrnin 
vaazlannm. harekeli misiisıznae doğru y^önelttiğıaı se Adi'nin birçok 
kişinin toplandığı bir tarikat kurduğunu, ancak biı müddet vmra tvıkaun 
iki gruba ayrıldığını. Suriye ile Mmr'a yerleşen ilk grubun kısa bir sûre 
sonra yok otduğunu. Sincar KMgesindc kalan diğer grubun sünni ilkeleri
unuuraK Yezidi (oplula^ğanon ilk (d^inirğmi oluşturduğunu 
belirtmektedir. Yezidiliğin bu ilk e^resinden lonra, yeni bir dir>e 
dönüşmesini Kasan ibn Adı Şerareddin dönemine gMCnen Lesoot. Şeyh 
Adi'nin öhimünden so(wx onun yerine yeğeni Şakir V.but 
Derekel*in  ardından f^len oğla Kasan ita Adı Şerme^in döneminde, bu 

şeyhin müritlerinin ona aşın derecede bağlandıklarını dinde 
'sapkınlık*  derecesinde sşmiığa ghtiklennı. bu doruma da Şeyh*  in göz 
yumduğunu, bu tasırlannm Musul Atabcyi*nin  ona kaışı ordu yollayarak 
yakabyıp OMürmesme bunun sonoeısda, Adasvilerin arlık silalıla 
korunulan gereken inançtannı daha da değerli kıldığını ve İslam'ın 

'sapkın*  inanemifi yavaş yas^ yeni b« dine dönOgOğflaCi sby İçmektedir 
Araştırma kopsimmda görs^kn Yezidiler ise. tarihi geçmişteiını 

yukarıda onlatıUn olaylardan çok daha eskilere. Asur dönemi \e 
Zerdüştlüğr kadar gdtûrmektedidn (Susuri. 2OO2:$6).

Bu görüşlerden yola çıkarak Yezidiliğin. Şeyh Adi'nin ilk nıCuttleri 
olart gOçebe^oban topluluğun dağlarda iaole bû yayam tarzı sürmesi se 
daha sonra da egemen dınlenn baskı se salduilaıı sonucu tamamen içine 
kopanın mcnsupljrı tarafından bir sn dini olarak, başta Zeıdüytlük olmak 
Özere, eski Mezopotamya dinleri ile semıtık dinlerin bazı düşünce ve 
uygulamalarının senkretık bir yonamunun olduğu söylenebilir. Hu 
oluşumda. Yezidiliğin, birçok dine kayıuktık etmiş se tektaniKi dinlerin 
çoktanrıeı dinler arasından gelişip esıcnsel söy lemlrıle dünyaya yayıldığı 
bir bölge olan Ortadoğu bölgesinden Çıkmış olmasının bOyhk pay ı vardır.
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YEZİDİLİK İVANCIMN İNSANA BAKISI

Yezidiliğin kulul kitaptan ealan ve Kifab fbCth'f'iier^
yoU çıkarak. Yezâdılnm. kesinlikle, insanı meıkcz alan homosaatıık bir 
toptum olmadı|:ını. anrıl (erki olarak, kendi gvuplannı di|icr gıuplaıdan 
titizlikle a)Ti tutınalan ve Mektni taatmUma tareti açıvmUan. 

«tnosanırik e^limlerinin olduğunu söyleyebil naz.

Yezidi maneı. inaaat evrenin merkezine koymaz, lüyerarsik olarak 
HMİrklef insanUfdan daha üsttedir ve evrenta merkezin^ başta Melek 

Tavın vardır ve ardından diğer akı melek gelmektedir' Oysa semttik 
dinler, daba fince de değinildi^ gibi, utunt esfemn ınetke/irK 
y'efkştirmekle kalmazlar» onu mekkl^co dahi (ıstOn tutarlar İlunu. 

Tanrı'nm. Adem’i yatamktan sonra t9m meleklerden ona secde etnanmı 
itfemesihden anlayabilmekteyiz. Bilindiği gibi Tanrı’hın ilk yarattığı 
melek bu erme itaatsizlik etmiş, b« nedenle İe lanetlenmiştir. Yezidilikle 

de buna benzer bir mitoloji bulunmakladır. Aaeak sonu semitık dinlerde 
anlatılanda» farklı «ona ermektedir. Yezidi aıiıolojisinde. Melek Tavus 
Tanrı’yı çok Kvdigi ve asıl yaratıcının Tamı olmavı vebebiyle. onun 
dışında kirmeye scede ecmeycee^ söykraiştır (Leseot, 3001:47). 
YezMİiter Melek Tavvs’un İm davranıyma «avgı duvmaktadırlar vc 
Tamı’nın da Melek Tavvs'u dervemek için yaptığı bu sıruvdan semra. onıı 
lanellemcdıgıat duyiınmektcdirlet. Adem’in kandınlhrak yatak meyveyi 
yomevinı ta|la»usını da. Tanıı’nm isledi olarak yotumlamakladırlar. 
.VutArtf’t kef 'Vt bu olay şu şekilde anlatıImakıadır:

Mckk Ta^ui AILık'j Adem bu «>e>\‘e<kfi >-cme£R. onun 
RCili lUitl ço^Iır?^ div'c sordu. zMIuh oen* * **n(ntm  emir ve ledbin 
Knin dine Ushmc<lim” dedi Buıu ıiMÜrdLıp Mrirk Ta^ııs. Adem’e 
gelip "Bu bu(ıb>ı >edtft miT" dı>e undu. z\dem: *IU>ır.  AlUfa beni 
neh^nu" dedi. Melek Tavus*  "Ye lenin s*n  iyi otur**  dedi. Adem bu 
meyveden yedi ve derhal kvm }i$tİ... (Semenovv. 19)1:61).

* <>l-rx»r. >tKc *«11^ LuUum haukını içmt (Itrcn, 19*) 72)
lOçUL bu e«c*<Sr, Lib^ unum S e<up. 109 Mr*4»n ıbırm* vc t>cv bf<—âcft 
meydan* prtarUedtf. fi*} m daha scntfM Kbneeaah l52Mlırhve|i*clı 

yw« tk yıotei} b« knur lıdmMtr (turan. 1*9) ») TaaMun Kar* Oa^’ı 
me»;tl ota^Mi An‘« bchacdhacu nıdrmyte buna. A'«m K/Arp arf—ana 

ah venbayitr (ttaaenou. 19)1 $1| .W«*au^ FeıV UaaMu. 
aaeMlertn «t Adan üe Havva’nın «iRUıhnaaı. Şeyh Adı'taa laks'e nelijt Mdek 
ra^*M ile laCtft hiL>>vM «t lonch KAMrU. yem «cee *e nıktt karmUn gh* (un 
dOnyol ıd«r hakkınh* kueahar concnkmkKdır

* tl« wkklcr>mlıtatfafau{i>reH<ymrı<kbir4ırAtv/<trA;U(^kr fkmacMe
Melek Tuvuk'Ufi *(Hra«tnMyla. Üerdad. brafıl, MtUt!. Cebraıt ŞeoBdil«« X«al 
a* melek fckndUûıhrı^vi, 2902:1)21
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Melek Tavus*a  say'fi duyulmasına bıatka bir nKden ifbrak da. Melek 
Tavvs‘un gözy^sUnyla Cebcnftcm ateşini tCndûrmevi olayı jtdvterilebilir. 
/Mlah'a kar>ı pMurlandı^ k*  Cebememe alılan Melek Tavus, orada 
yvdi bin yıl katır, bu hareketinden dolayı pişmanlık duyar ve o^lar. 
a^lamatıyla oksan pözyaslaııy la y«dı buyvık küp dolar ve bu 
^ryaslanndan dolay*ı  Cebemi ateyi söner (Turan. 1993:61). 

(kküldüğU Yezidilikle raekkkr hiyerarşik olarak insanlardan daha 
alı bir seviyey'C mdirilmeaiıs. hatta ilk yaralılan nvelek olan ve daha sonra 
Yeridilrr tarafından Skkk Tavus olarak adlarxltrıLın AzaziTe, insanların 
ve dünyanın yönetimi vcniraiytır. Ru nedenle Yezidılcr Tanrıyla 
aralarında bir aracı olarak söedûkkni Melek Tavus'a dua ederler ve undan 
yardım isterler. Tanrı ise ^noslik*  inançlarda oklumu gibi melekleri, 
dünyayı ve insanlaıı yaraltıktaB sonra yeûilerini Azazıl'e devreimiy ve 

kendisi bir kenara çekilerek pasifıze olnnıytur.

' ^BılımıcüA** antnmna erten Caetmun. arbncıiJm arkn. ıktın se ho 
bılfı MiUmtoddü r^MM'öen Mrtmiı Vmmea hc krüBaAr pAmri

dnömn }mıteaı*öa aocnöı kb mİ «>*'>** Cneeczrun'de. Otalum olnuLU C«rhkir. 
bu Zeı4u>»(U ve Ptemea Otaamn» ayMaıtiaJif Ooıtik dtulızndr. nıh ve 
bederıtA Burû^ ₺« dbıyıo» kvsair. laun urînmkmuıs. m^knnmrl ulmj>3n 
«ırlıUır. IMnsı \« «vrenM Ufevvdr. her »'** stkibi ve elaUıU «Un tir tâarı 
tutunnukudır Yalntr bu daı^a he uan UrafMdhn jınalmamııltr; ker>aec yıkm. 
amı buyrufi* akatda İv «vid: urıtedm şnırrtnıtar ı^rr. 19M-22x Dtalisı 
yOnfiyk ecneldr Oflaya hininim (t çrimrfı pteMi'e (irfın) memeyi unuıı 
^jıottıUn, IS I yoıyıUa AreMle. Mtur. FıMia. $«rÂe *e Anaddu kmilcrinık 
bmkıeı Ruu Oe«tcxi*«chjrsı hv a*«*  ̂öun hahae şehaiııif (<^^*u4ım. 1909-113)

Yukarıdaki söylencelerden de aabnlöcaiı üzere Yeridilik'le Şeytan 
kavramı bulunmarnaktadır. Yani semıdk dmlerin jam sıra di^ birçok 
dininin de Tann'dan sonra gekn en önemli figürü oUn
kötülük Unrı^UançaM bcnmu intanları Tarut'nın yolundan “sapCırmaya'*  
>cikili bir varlık bâluamamaktadır. Bu nedenle, ketadi^i de dOalist birdin 

olan Yezidi dûalimi. i>ilik \'e kÖCâlûk ka\-ramtarını İki fırkb tanrıyla 
özde|lc>tiren Zcrdttşt diUlinniadcn aynlnukiadır. DUalizm. sOrckIi bir 
çelişki idinde balundag» var savılan iyi ile kötünün çalıvnasifu dayanır 
(Aslcr. 2000:11>. Yezidilikte de iyilik kavramı jtkça vur^lanmaktadır. 
Duna karııhk kOtOlOk kavramı ve onu «Çığıran kelimeler 
yahaktanmi(tır. Kntsal kıtapian .UnUofr ftff'fc dik getirilen bu 
kavramlar şunlardır: ‘‘Şeytan, kaytan, ye^ pt ve buna benzer ketınvclert 
ve aynı suretle melun, lanet. ıa‘l ve saire kelimelerini tcUlTuz eaiz 
dcItiMir'' (Semenou-. I93L64) Yıdiarıda anılan ketimelehn kurul 
kiiaplvırvda yavaklanmty olmast. Ye/ıdıkr dışındaki inunhnn 
Yezidilerin “seytaBa taptıklan^na inanmalarına neden olmutrur. ÇtinkO.
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Yczidilchn söz komısu kcİMnekrt yaiAkUmakuli anuçUnnın. 
itueçlafindaLt '*K>t«n  uptnıımm**  Ki/lcnıri oktu^tuu iıunılnuludır. 
O\'u Yerkükf, bu U^ramUnn VAukİAMUsıytA (diı^ülnıesiaia vc 
icliffuj edilmesinin haram saytImasnrUK kcDdit^ini kStıllûklen st Künah 
i^lcYiıehten koruduklarım belinmrkt^irler. Yczîdili^tn dûalisi >-A«riı he, 
ı>ı]tk kavıamının dUn)3 û/ennde edemen olmak i{in. inkMin Orüade var 
oba kötülükle iUrcklı b« mkkadek içinde bohmdu^una ve günün birinde 
iydigm kölOM^ alt ederek dünyaya egemen oteeiı^ı inancında kar^tmıza 

. çibmktAdır. Dununla beraber, lydigin gerçek temsilcili ktckk Tavuktur.

* B» itunvB tcrcfrı X(«kk T<\ik $(>h A4İ. Mrkk bn(U ŞcaM<«Mın.
M<kk MW $<>* F:I« (Mur. ^kl<t C«bf«ıl >e>t ^«d«n<n. Mckk Şcnmırf $<yh 
SMre4dıa. Melek Nar*U Şc>* Y»4« (>'a>r«4dıiı) 4>>cı«ıdt MiaUkr» dofrv )eiu 
(Mermri. K* «riB^U ktf btn )ild» Mr iwni}lcr4ir (Smm. 2002 112) 
BA}b(ir>âılı yc>lı n&Iim n£xaA buftltf aüMla MlMicUrtrr (pofember)

Skkk Tavnts, kendİMoe manıtdıgı ve uygı duyuldujsı zaman insanları 
koruyan ve $<yh Adi'ye gönindOgU giM, Tavus Kuyu kuyrakhı ve 
yakışıklı bir variık «4arak kurgulanmaktadır. KdCfllOk ne. Yezidikr de 
dahd (Um insanlann Özünde yaratılış hibariyk bulunan bir bzHIiktir 
Yczidilcr. imanın özünde bulunan bu kötOKlk kavramına kar>ı. raultak 
iyilife Mekk Tavus’un volundan gidilerek ulayıUcağMa inanmaktadırlar 
Yani Yezidi düalizmı. günah imlemeye meySNi ınsanm kendisi {tıasanın 
do^ı) ik Melek Tavvn'un ytdunu gösterdiği iyilî^n mUcB^ksiRC 

dayanmaktadu.

kvanm do^ujUn, gOnahkir değil ama. günah i}kme>'e meyilli 
ol«o»ı inancıy la Yezidiliğin, inşam merkez almadığı bir kez daha ortaya 
koyulmaktadır. YezidiliMc insanlar, gnmtık inançlarda olduğu gibi 
(Soer. 1496:33) mükemmel olmayan, eksik yaratılmış varlıklar olarak 
dûyûnbirrsektcdır. tnsMİırın. zaaflı yaratıklar otmnları inancı rsedenıyle, 
hiçbir varlıgm müdahalesi obna^ da günah iskyebılccekknne 
inanılmaktadtr Bu nedenk. Mekk Tavut'u $^tan*la  öz^sksttım kimi 
yazılı kay*naklar  burada yaniıslanmaktadır. İnsanların zaaftı yaratıklar 
olarak goetllmekri irtancı u derree Onemsenmektedİr ki. bunun sonucu 
özellikle secnitik dinkrdeki taıan-pey*gamber  inancını Yezâdikr 
reddederler. İnsanların özQ ıtıbarıyk pey^camber olanvayneagıııa inanan 
Yezsdıler, peygamber olarak gCoddkkri kiyilerin de insan donana 
(şekline) girmiş mekkkt olduğunu düşünmektedirler*.

Yine genel olarak bilinen diğer dinkrdc. insanlar tşkdflkleri 
gtmahlardan dolayı bir annma toeeniyk alTedilcbilmekrı «öz konusu 
olabilmektedir. Söz gelimı Müslûmanlar İşkdikleri günahlardan tövbe 
ederek; Hııistiyanlar ise gürsah çdortarak annabilmektodirier. Oy^a 
Yezidilikte böyle bir annma mekanizması butunırsansak-tadır. Işkncn 
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günahların muhakkak ceralandtrıLacamına inanan Yezidtler, kişinin 
eylemlerinin geriyv dönüşünün imkinuz oldum^nu sdy kürkledirler

Yukarrdakı örneklerden de aııUvl>eam> ürere, iminin tıpkı gnostik 
inançlarda uldajtu gibi UmamUnâtamış, ek»ik bir yaratık olarak 

görülmeli. Yezidilikte bomOM/Rrizmin getişmcıini engelleyici bir umur 
olmuştur. Öyle ki Yezidilikte her şey intanın aleyhine gibi 
görünmekledir. Oysa o>*ni  dorum, grup olarak Yezidi kimliği ile Mekme 
bakış açıtında tam tersine dönmekle. Yeziditeri insanlar arasında en 
tepey e çıkarmaktadır.

* Hu kdune tle Yezidikrdr. ÇOhU) $c>h A<]»'«m A mOrilIni ILdJün
M£e«A4e >aıa>«a Ktntenlcn ehepnanv.

YEZİDİ KCLTOREL KİMLİĞİNDE ETNOSAVTRİZMİN YERİ

Yezidi ctno&aiMnzmi en dnemli dayanımını kaual kiuplan Muıfurft 
/{<*>' in 21. noddcımde yer atan dimer inunl^an farklı bir soydan gdmif 

oldukları inanemdan almaktadır maddede de Yezrdilerin ortaya çıkı$ı 
şu şcl^ilde anUiılmıktadır

O zanun Allah CebraiPe l(awa’y-ı yaratmasını emretti. Cebrail de 
Adem'in sol koltuğunun abından Havva'yı yarattı. Biıtiln hayvanlar 
yaratıldıkun sonra Adem üe Havva arasında ‘evlat babadan mı. 
yoksa anneden mi meydana gelir*  diyv bir çalışma oktu. Çünkü 
onların her biri gelecek r>eslia tek kaynağı olmak isliyordu. Bu 
çekişmelerin onaya çıkışında Adem ve llavvaYıtn hayvanların 
kendilerine benzeyen yavru meydana gelırmeletı için çiftleşmelerini 
ve ortak ilişkilerini irmeleri sriıep oldu. Urun münakaşalardan 

sonra bunlardan her biri toöumUıı bir testi »çİne akıtıp kendi 
mühürleriyle mühürlediler vr dokuz uy sonucu beklediler. Bu 
müddet bitlikten sonra testiyi açtılar. Adem’in testisinde bir kız. bir 
oğlan vardı İşte Yezidtler bunların neslinden türemişlefdir... Bundan 
sonru Adem ile Havva cinsel ilişkide bulundular. Havva bu ilişkiden 
bir erkek ve bir ktz doğurdu. Yahudilcr, HıristiyanUr. .Müslûtnanlar 
ve diğer milletler v-e mezhepler hep bunlann neslindendir. Btzinı 
yüce soyumuz. Şit. Nuh ve Annuh olup Hakkmilenn'” yiKt
DUlandır kİ bunlar yalnu Adem'den (ürcmiştadiı (Turan, 1993:76X

COf<ildO{:d gibi Yehdikr Ktnrtık dinicfde ortak kabul goccn 
Havva'yı anneleri olank gdmKzkf. Kendi nesillerini yalnızca Adem'e
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Hİld»\andirmıLudırlar. I'arklı ve Ladin "bulafsumış' bir so>4jji cima
ifuock Yrzjditeri tıpkı MujicvıliLte oldu^ ^bi bir hılk
yapmaktadır'^ llçı rK kadar iki lunç araundaki scçilmtfIik sdvkvnindc 

büyük rarkltttkiar butunu da. Frvud'un Mmeviter içen ppırııı olduğu 
M»«vilikteLi »eçitmiflik iddiauiMn so^^'pMkolojik kökeniyle ılgıtı 
tarihle) bvlırkme»i'\ bunda Yendiler için ic rasyonel görünmektedir. 
Öyle ki. Mutevtli^n ortaya çtbı^ı dOnerndeki siyasal ve loplurmal 
Ortamın hemeri. Ye/>dilık için de ♦« kernKudur. Yezidiliğin de çıkta^» 

SİlfKi ve esemen hUm dûnyai) tk çevTelenmigi. Ootaytiıyla 
Yezidiliğin, benûz yeni ve dinimde olan İslam oo^aly«sında evreme) 
söylemlerle oruya çikmaıtnın pek mOrnkOn olan^ığı kaniMndaytm. 
llsnonla beraber, yayılmacı örellik tayıyan İslam karpımda, eriyip yok 
oUnanuk >çia. dindajlannı ûstOa ve seçiîmiybir toplum psikoloji»^le bir 

anda tutmak ve inançlarını yalatmak isteği bOyk btr inancı çvevklt 
kıtmıı olabilir.

Yezidİkr. Tanrı tarafiAdkn kendikrine ventmiy uAan bu uaibkrını 
fumıntUse kadar utizliLk korunuya çalııauylardır. öyle ki. soytarını 
kotumak için Yezidilik adeu b*  eînodin statüsüne setirilmi^ir. Ba«ka 

bir deyimle kimM sonradan Yezidi olamaz. atxak Yezidi bir anne v'c 
babadan doğanlar Yezidi vayıkiKdıtadır. Bu »tatüyü korumak kin 
endosanû evliliğini büyük bir tıtiHıLle uys*lacnaktadırlar

lUiı yubiı MyıukUnb vc 4h«>Aı «MtoCSe» tumı tnuaünU >m)tı tır Lını 
«IvıL. YcoSi kadınlVMM» «oL ‘•Atfffii’ «S4u^ Jâ^ulmclıeAr Oyu «dr yapıtı 
a^*nıni«n htodcmn )cç4uaılan>(a benrertt. ^bsuKt» Yendılerdf 4e kıdm 
dUMi r>l»kU2ır. KcnUaiyle tMQMM«ne «« t*Mr»r ««Muoınc ıha »trıkn 
btıfınlır. }WA İM *v >«>tı kıdMiUrAın oluyMAA»><lı. Viruocfctr’de
fArttıblcn Yc/kS ■ılo»»c. Yrx»A LaİMrfı/ma M4»l<lnun hoBcadenne (dır 4ıha 
ievûr * t Kföun Hıode tAt utuM olAdUan Uhieed^Me. »îIcm* aba Yoidi
<Tİe(i. *«<âr Mv fty. itûJttt rıtkiad^. rrt^ <rı^<A>. Aimm Jk/«/raRKM'< r«T«b m 
«Air MU?" diyerek pMcrmifit îtıİI'TJı Dund» da ^tbı
«ıkdc »d/ hLU «<aı «Aektir Auerld he RıpİM »lan YenMkrde »ey ba<*. KiKj 
»•jrie bir <usı ırkmebedtr Adede «o büjÂıL «Le^in c^nmlttı hemoı (««r
çtfpnuLud*

" .vtuKVilcna «ecılmlsliğl kaıh-t MOaAkvV yc* Mu* EAi AM'deki Tseı Yrtıovj 
»e lxıi1<>£Mbn arannldu ıntJqR)ataı kacrıukUMaıtKaâf. B« MKU>rrtnU. *«d^hı 
hıft PİMİ klvROiteı. M msMiİMdM »t melrLktera dıh* OzH «IdıAlcnaa (bk/. 
HduraStfru KM'oft t9St. 21) UnnuduiulifİM

Frrod <IW )12dH MMOılüntfcı bu ımnıiıs ve ncAculcrini, 
.Vtıiır t*arwHk vc «(TçaycılianİrK kant ecİİKa M>ue*ıl>ğuı bu polıuk «cuodm 

rucmrt tü Tanrı SİuineuİMima^, rçMcadufiynıtn danb* im.'ntadıÇıİMi 
MuKvılcn. kcedını artedicn 4t lien'ıua uedau} kaUıi «tuat dr^SrMzMkdrri 
vayCMidr piMr ve fMvm 4uyratır«u udJMrp ve kendücnai dahi ayreUıklı 
lÂnsrirn tt4eat)*le dr, grteaelkrmiu bir <o2u)b aynUAlm dr^ lulkİM İMVsındı 
koıdılcnM yek »Imakuu Luurdrğı pMıtly te deacUeaâzodr.

n
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Gîkû^len mûrhkıden binginin "saf b*  lûic**  benzettiği (Smari. 
2002:79) inançlarından dolayı, erkek ya da kınn bayka bir dine mensup 
birikiyle esleniDCSİ d«rurmın(U dmlertnnı bozuU^ğına (inançlarının 

kttteneeeltine) v’e eslenen insanın dinden çdaoftma inantlmakLulır. Ba 
örnek dahi endo^armain ne kadar ûnemtendİ^MM (öslermektcdir Ostehk 
bu kural her iki cim »çın de ^xrlidir Gwl ölaıak dijter dinlerde, 
kıunen de otla, erkeklere di|ar^n (öteki dinleedcn) kız aim.ı toleransı 

tanınırken. Yezidi erkeklerinin böyle bir hakkı bulunmamakta, kural

'* Ve/Hjıterdr lopUMH*! h*yef«r)i. piıib ktMUAjiR «pdı/ıı {r)m.'K«edtr KmUia. 
uiulfT >Mti tfQa>r*ı MTuaûu »UaIm \<r Aai (>kt^ »tettiYilu nrfıbtn km 
dmk A> Cuklı tpvka MıoUr kiil A> PW^ mc^duıt ıscİRKböM İl»
•lırak. tQm danjTvt ijktrt MrvaduMi ve >ûA3eBdtf«aak mlı^orı «mır 4ı dıM tte
LfcUtmıı ertende. Mclo ) ■ db h-aufkr olvıi *dİMd*ılM )-^ae:»U mmÎ tı^<kM4r. 
tkıscı oltftk. jdndtcı «e fUkları Letimkn bc$İQca «e Mm Uulmn dıınlı >cr alm 
Miniler buiuem&uJr Rohboa suııûia »e. baqo Şe^bkr olmkk Unrc kücIi. 
Ih/W. Kavaflır. Fakuter. Koçcider w rakn)UUr «tv^fCvrnukudır (SuvjH. 2M7M- 
W>

YeÂJiltkıe ^er alm iki tala hdkiytfıne rj^aen, kocul mniAicrimk UOnjna ims 
(t:ı>Miel> ık ıtttlı hertuafi kı# bilfi NluftttMAtadr Saha «aJı^nuM cMMcmda 
(drOOtea Ytjuflikr 4e. tMûeltfı {trc^ı dânyaıuA mm <dJw{unı İfunnvıdıklMm 
he}HUni}(<¥dk K^imcC m»ki Munnınua Yr64Uâe. tu ddnyj kem «İmA

dıpna planlar t$r arocKtr edilmekledir. Bunua j-antneb, kaMUıa'^
aynimi} olan Ye/ıdılerde. kastlar aram evlilik de yasakUTimıştır. İler kast 
ancak kendi içinde es'filik yapabilir.

Yezidilenn yaratılıp mitosbnnda bahsedilen, farklı bir soydan 
(Oitün'seçkin topluluk) olma söylentinin i/krini tufan hikâyesinde ve 
Yezidikrın diğer dinlere bakışlarında da ^Orebilntektçyiz. Semttik 
diftknk de kabul cdıkn ve Nuh Pey^amber'in başından ]|^en luhn 
hiki>Ysinin yanifsda Yeztdikıde ikinci bir tufan söylerKcvi daha 
bulunmaktadır.

Bunlardan ilki, yani genel olarak bilmen Nuh T ulam, Yezidilerin 
dışında. Adem ve Havva'nın soyundan olanUrın baştnd.vn geçmiştir 
(Semenovv. l93t:63X Ikineisinden ise yalnızca Yezıdılcr etkilenmiştir. 
İkinci (ulanda. gemi hareket ederek Sencar Dağı'na gelir, bumda kay aya 
çarpan gemide bir delik açılır. Bunun üzerine yılan yuvarlak bir hile 
gelerek bu deliği tıkar VY gemi tekrar hareket cd^ Sonunda gemi. Cudi 

l>ağı'nı gelip burada durur. Bu alaydan sonra ytlamn netli çoğalıp intan 
ve hayvanları ısırmaya başlar. Bu nedenle yılanı yuhalayıp ateşte yakart» 
ve y*ıtanın  küllerini ^elet meydana gelir (SernenoM', 1931:63). Bu 

tufandan. .VtaAt/ r ftzş'in yazılışına kadar yedi bin yıl geçtiği k'tırliliyor 
Ardından her bin yılda bir. tlahlûdnn birinin dünyaya geldiği ve intanlara 
y'cni kanunlar sOykyetek geri döndüğüne inanılmaktadır^^ (Semeno»'. 

1931:63).

tt
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Kutsal kıtaplaıında. İta. Muhammet. Nuh ve Yunus peypınıberlctın 
adİMi (e|iUt yekti krdr telaffuz edilmektedir. A^nca Musevilik. 
Hıristiyanlık ve Müslümanlık birer dm olarak kabul edilmekte ve onların 
da Tamı tarafından ftederıldi^ne inanılmakladır. Fakat, bu dinlerin daha 
sonra insanlar tarafmdan de^girildi^ ve tahrif edildi^ söylenmektedir. 
Kftab fbCihv'nM I ve IV. bdlûmlermde bu durum şu «ekıtde dile 
fsetinlmekıedM.

llariçlcnR dlmnde teluaan kiupbr «obr urafındın tahrir 
cdılmi>lndM; ççcç» kiUfUr. mOrsdkr (aıafmdan >37itfnı| ise de 
onlar (huiçkr) bu kiufbnbn İAhiıaf ecrmıkrdir. bu kitaptârda 
kavtcn >aptlın kdbil tv tahrif me%<u( otduğunu onların her bui 
dijtrnnin batıl okh^uaıu ifpMi tei dığchain kitabını tahkire 
(alışmalarından gdrtjveur. Yahudi. Htııttiyan. Müslüman vv sair 
renebiknn kıiaplanndan benim vaaettiğıın kaidelere mutabık ve 
muvafık olanlar nukbuMOr. Muhalif olanlar ise onlar tarafından 
ia|>ır edilmiş obp makbul de^Mir... (Semenovv. 19Jt:S7).

Ancak, her r>e kadar di^ dialcna Tmti tarafından fOnderildİ^i 
söylense de. yapılan açıklamalardan, bu dinletin kendi nesillerinden 
olmayanlara (Ad^ v-e llavva'ntn nesline) gönderildiği, dolayısıyla söz 

konusu dinlerin kendilerini | Yendîleri) bağlamadığı jpbi bir sonuç orlaya 
çıkmaktadır. Bu rxdeale. ba dinlere kaayı hep mc^afeli olduklan 
Körulcbilmcktcdir.

CbrtfIdOğC gabi. Yendi kimliğinin en önemli kurucu Öğesi dindir. 
Başka bir devitir, dini söy lence vx pratiklerin etnik kimliğin oluşumunda 
ne kadar etkili olduğu Yedilik örneğinde oldukça iyi soeulebilmekcedir. 

I>intrnnin sadoce kendi nesürdm (Adem'in «oyu) olanlara 
KöndenldığİTK. dolaytsıyla baıkalaıuııa istese de Yezidi otamayacağına 
inanmalvı ve bu tavır sonucunda ertaya çıkan öcekileştinne. karşımıza 
çerçevesini inanç sistetnânin behılohğı bir etnik kimlik ol^su 
çıkarmaktadır. Hu nedenle. Yeaıdıiiğia tammlamavmda en uyğun 
kavTamın. etno'din kavramı olduğu söyleeebslir.

«tadm Amc. jcai >arMAQM •bo>3(^ teffttsı ft/<(lne J•ytnH1
«Uiûlnjık halj> apM (Tli»le. >MMe. aj<>)-ww y<4. dmoJan >«flilaullgi 
iraiKi *vdu. YeaMt^ |At< te te te (dca te «ek^ innnIıfM 
4oftnı >^0 fitecrmcfi /Mo^radfrtırte
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soN'i’Ç vı: nECRKursnİRME
Yehdîki. tnançlafinın ana belirleyen olduğu kültürel ellikleri 

nedeniyle kendilerini farkb Özel olarak tanımlamaktadırlar. İnsanı

merkez sUa homosantrik dünya ısörtfşûnûn tnançları içmde
bulunnumaıma ku>ın bunan tanı (eni olarak, kendi etnik gruplanın 
merkeze alan einoıontrik ejıihın, Yezidilcrin kültürel kinıhkterini 
akillendiren dncmli unsurtardan biriyi olmu|(ur. Etnouniıizmin >n) 
açlığı bu ayırımda (Ûıtdn*$rçılmi>  topînlok fıkrindck bayu dtnsel clr^ 
üzere, tarihyel deneyim’* s'c co^G izoUyy^onun da etkili olduğu elbette 
yadsınamaz. Bunlartn sonucu, etnik kimliklerin (emel kıstaslarından biri 
dan kdekıif ad (Konak. 2001:62) belirlemede de yine dini 
adlandırmaUn olan Yezidilikten, onun mensuplan anlamırıda Yezidi adı 
tercih edilmiştir.

Yendiler a«cauı >s]tudu be(t< *< dt^kl «CMimJ lualîrtem icumm 
dmsbirr* okvak |,dr4au^en «t tMi pSrO^n okmıca ıJa ıJesbcUnuneU wauv« 
ddahre* McliMnto teçmlmr/crjif Yendılcrc kırp şıpdaa bu sıMırıtar. ezellikle 
17. )UQiUa yoğunlsvnif. m«a oı kanlılan İt Ber4<kk^«laıi>iir tbka 
OiNU. 2001. Uyard. 2000. UsoM. 2001X

Yezidilik Örneğinde, diam biricstirici ve aynı umanda ayırt edici sv 
ÖtckileştiiKİ bir belirkyTn olarak, etnik (kültürel) kimliğin 
biçimlendirılmeyinde »e kadar önemli olduğunu sârebilmekceyiz. 
Dolayiiiyh, daha önce de yer yer vurgutadığımız gibi. Yezidiliğin bir 
etnodin. diğer bir deyişle kimlik kurucu bir kaynak olarak 
değerlendirilmesi kanımea doğru bir tanımlama olacaktır.
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