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Oz

Tasavvuf sstilahinda ¢ocuk ya da ¢ocukluk ile
ifade edilen kavramlar ve bu kavramlardan
nes’et eden birtakim manalar mevcuttur. Bu
baglamda tasavvufta ¢ocuk/cocukluk, bireyin
tekdmiil basamaklarinda varlik gésteren bir
sembol hiiviyetinde oldugu diisiiniilebilir. Oyle
ki, cocukluk, heniz olgunlasmamis insant
sembolize etmesi ve olgunlasan insanin temyiz
¢agina ermesi ile son bulan bir devir olarak goze
carparken, miridin mursidi ile iliskisinde evlat
ve ebeveyn prensibinin takip ediliyor olmast da
dikkat ¢ekicidir. Ote yandan, kalp, kulda tevhid
noktast olarak telakki edilmektedir ve kalpte
bulunan nokta-i siveydidan veled-i kalbin
zuhuru s6z konusudur. Bu mana c¢ocugu,
insanin bizzat kendi hakikatidir ve tasavvufta
yeri, ayri bir 6neme haizdir. Ayrica ¢ocukluk,
insanin aslina ve safliga kavusmasi, dolayistyla
tasavvufun yegane gayelerinden biri olarak da
degerlendirilmektedir ve son olarak “ibni’l-

vakt”  kavraminda wvakit ve cocukluk
hususiyetlerinin  bir arada zikredilmesi soz
konusudur.  Dolayistyla  bu  makalede,

tasavvufta c¢ocuklugun ifade ettigi, ya da
“cocukluk” ile ifade edilen manalara ve mana
kaliplarina etraflica yer verilmeye calisilacaktir.

ABSTRACT

There are concepts expressed with childhood in
the term of Sufism and some meanings arising
from these concepts. In this context, childhood is
a symbol that exists in the evolutionary stages of
the individual. So much so that, while childhood
stands out as a period that symbolizes an immature
person and ends when the matured person reaches
the age of appeal, it is also remarkable that the
principle of child and parent is followed in the
relationship of the disciple with his master. On the
other hand, the heart is the point of tawheed in the
servant, and the emergence of the parent of the
heart is in question from the nogta al suwayda in the
heart. This child of meaning is the truth of man
himself and has special place in Sufism. In
addition, childhood is the attainment of one's
originality and purity, therefore, it is
considered as one of the sole aims of Sufism, and
finally, the characteristics of time and childhood
are mentioned together in the concept of “ibn al-
waq?’. Therefore, in this article, the meanings and
meaning patterns expressed by childhood in
Sufism, or expressed by childhood, will be tried to
be given in detail.
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Giris

Tasavvufta ¢ocukluk, insanin hakikati baglaminda degerlendirilmekte olup, tipkt meyvenin icinde tohumunu
saklamasi gibi, insanin da ¢ocuklugunu icinde barindirdigt disiiniilmektedir. Bu manada ¢ocugun, insanin bir tiir
prototipi oldugu ifade edilebilir. Bu prototip, imanin ve kullugun en ideal bigcimde tesekkil ettigi “ahsen-i
takvim” tizere yaratildig1 belirtilen insana isaret etmektedir.

Tasavvuf kaynaklarinda ¢ocukluk, mana géziiyle bakamayan, soyut diisiinme yetenegini ortaya ¢ikaramamis
bireyleri nitelendirmek icin bagvurulan metaforik bir kavram olarak gbze ¢arpmaktadir. Bunun yaninda, seyr u
stltk yolculugunda salikin, zikir, halvet ve riyazet ile birlikte marifet nuru ile acan bir ¢icek gibi, battninda kalp
cocugunun dogmast beklenmektedir. Kalp ¢ocugunun dogumu ile asla/evvele donus yasanilarak, cocuk safligina
kavusulmast beklenmektedir. Ote yandan kalp ¢ocugunu dogurmak, vaktin ¢ocugu olmayt da gerektirmektedir;
salik gegmisin hiizniinden ve gelecegin kaygisindan siyrilarak zamansizlik zamaninda, “an”da yasamayi, “an™
idrak etmeyi ve “an”in ¢ocugu olmayi distur edinecektir. Gorildiga tizere tasavvufta cocuk ve ¢ocuklukla
iliskili kavramlar, 6zgiin ifadeler ve kavramlarla i¢ ice ge¢mis gérinmektedir. Ilk olarak ¢cocukluktan maksat
olarak bireyin tekamiil basamaklarinda hentiz olgunlasmamis insanin miimessili mesabesindeki manaya yer
verilecektir.

Bireyin Manevi Gelisim Basamaklarinda “Cocukluk” Kavrami

Tasavvufta “cocukluk”, siklikla olgunlagsmamis insant betimlemek icin kullamlmaktadir. Cocuklarin duyu
organlarinin tesiri ile hareket ettikleri bilinmekte olup, diinyayt duyu organlart ile kesfettikleri ve belli bir
olgunluga erisinceye dek bedensel arzularinin ve duyu organlari ile algiladiklari diinyanin tesiri altinda olduklart
dustinilmektedir. Ayrica cocuklar yetiskinleri herhangi bir muhakeme yiriitmeksizin taklit ederek, siklikla
yetiskinlerin takdirini ya da onaymu kazanmak icin giizel bir davramigta bulunmaya gayret edebilirler.
Olgunlasmamis insanin da bu nitelikler basta olmak tizere bircok yénden c¢ocuklara benzetilebilecegi
dusuntlebilit.

Gazal'ye (6. 505/1111) gote avam halk cocuklatla 6zdestit ve tpki cocuklarin hadiselerin i¢ yuzini
kavrayamayist gibi, avam halkin da bazi hususlarda ¢ocuklardan farksiz oldugunu ifade etmistir (Gazali, 1984:
99). Gazali, her ne kadar insanlarin takvim ve yila gére buyudukleri distiniilse bile, bazt insanlarin ¢ocuk
kaldiklarint ve dolayisiyla da nasil cocuklar bir rehber ya da veliye ihtiya¢ duyarlarsa, cocukluktan styrilamamus
yetiskinler i¢in de bir veli ve rehber gerektigini vurgulamistir. Bu yoniiyle avam halkin yonlendirilmeye ve egitime
muhta¢ olduklarin, aksi halde yalnizca sevk-i tabiilerinin ilham ettikleri ile hareket ederek kendileri i¢in daha
faydali ve daha ulvi bir yasamdan habersiz kalacaklarini beyan buyurmustur. Cocuklarin 6gretmenlerinin ya da
ebeveynlerinin sozleri ile gafletten uyanmalari gibi, halk da nasihat eden ariflerin ve vaizlerin sézleri ile gafletten
kurtulur (Gazali, 2004: 49).

Feriduddin Attar'in (6. 618/1221) “Mantiku’t-Tayr” isimli eserinde Hudhud, esyanin sutretine ve rengine
aldanarak zahire takill kalanlart ¢ocuklar mesabesinde gorir (Feridiiddin Attar, 2006: 211). Benzer bicimde
Mevlana, cevizle oynayan ¢ocuklarin onun ses ctkarmasina aldanarak cevizin Sziinden, icindeki cevherden
bihaber olmalari gibi, zahiri manadan Ste tevili reddedip adeta kabuga takili kalanlart cocuklara benzetmistir
(Kugtik, 2006: 109).

Hakikat ehlinin nazarinda diinya, cocuklarin oyun yerine benzetilmistir. Nitekim “(Oysa onlarin tek gercek kabul
ettikleri) bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettit” buyurulmustur (Ankebut, 29/64).
Bu dinyada ¢ocuklar oyunlarint oynayacaklar ve ardindan her seyi burada birakip hakiki evlerine déneceklerdir
(Filiz, 1998: 4/606).

Ote yandan Mevlana (6. 672/1273), olgunlasmamis insana hitabinda su ifadeleri kullanmaktadir: “Sen heniiz bir
cocuk gibisin, bu alem de bir besige benzer. Nitekim Cenab-1 Hak “Yeryiiziinii biz bir besik olarak halk ettik”
buyurmustur (Nebe, 78/6). Ey terbiyeli, edepli, yumusak huylu kull Sen ¢ocuk gibi bedenin esiri olmugsun.
Esirlikten, zavalliliktan kendini kurtar! Sen artik cocuk degilsin...” (Mevlana, 2015: 3/218-219). Yerytziintun bir
besik olarak halk edilmesi ifadesinden hareketle insanlarin cocuklara benzetilmis olmasi, dikkat ¢ekicidir. Ayrica
cocukluktan styrilmast gerektigi diisiinilen insana hitaben “terbiyeli, edepli ve yumugsak huylu” oldugu
vurgulanmis olup, manevi olgunluga ulasmada gerekli olan k6k kavramlar ve hakikatler agiga cikartilmistur.
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Mevland’ya gére bir cocugun eline kiymetli bir inci verilse, kiymetini idrak edememesi yliziinden, onu bir elma
ya da daha degersiz bir nesne karsihifinda baskasina verebilir (Mevlana, 2014: 126-127). Bu tesbih tizerinden
inkar edenler de, diinyay1 ahirete tercih etmelerinden 6tiirii temyiz kabiliyeti olmayan, heniiz bulug c¢agina
ermemis cocuklara benzetilmislerdir (Kiicik, 2006: 122).

Tasavvufi anlamda temyiz ise, ancak tasavvufi egitimle elde edilebilecek bir vasiftir. Temyiz hayrt serden, yararliyl
zararl olandan, iyiyl kotliden ayirabilme kabiliyetidir. Nitekim “(Ey inkar edenler!) Allah miminleri, pisi
temizden ayirmadan bulundugunuz hal tizere birakacak degildir” buyurulmustur (Al—i Imran, 3/179). Sufilere
gbre insanin manevi gelisimi fiziksel gelisim ile dogru orantili olarak ele alinmis ve salikin belli bir mertebeden
sonra hamliktan, yani ¢ocukluktan kurtularak olgunluga eristigi éngoriilmiistiir. Hakiki manada olgunlugun
gerceklestigi basamak ise “nefs-i mutmainne” olarak ifade edilmis, salikin bu mertebede sahip olacag: diisiinilen
kalp itminani ile birlikte cocukluktan siyrilarak ergenlige evrildigi, noksan sifatlardan kurtularak olgunluk
hallerinin kendisinde belirdigi ifade edilmistir (Usta, 2019: 138-152).

Ergen olmanin alametinin, nefsin arzu ve zevklerini birakarak yalnizca Allah’in rizasint kazanmaya cabalamak
oldugu sOylenmistir (Sa’di-i Sirazi, 1980: 478). Bir cocuk, temyiz ¢agina ulasincaya dek, tutum ve halini 6rnek
alacagl, yasama dair hakikatleri ve kurallari kendisinden talim edecegi bir Ogretmene ya da veliye ihtiyag
duymaktadir. Benzer surette salikin de temyiz ¢agina ulasmast igin tasavvufi egitim ile yol almast gerekmektedir.
Bu egitim siirecinde mursidin, saliki bir ebeveynin evladini egitmesi gibi egitecegi diisinilebilir.

Ergenlik 6ncesinde ¢ocuklarin ebeveynlerinin ya da kendilerine yakin gérdikleri bir ebeveynin hal ve
hareketlerini model almaksizin, onu taklit etmeksizin, kendi kendilerine kisiliklerini olusturmalart beklenemez.
Tasavvufi egitimde de durumun béyle oldugu distinilebilir. Salik de tipk: bir ¢ocuk gibi, kemale erene dek
miirsidini taklit ederek, onu 6rnek alarak olgunlasmalk igin gayret gosterir. Insanin biiyityiince de kendisine model
alabilecegi Ustiin insan ihtiyact ve arayist devam etmekte olup, bu yoniiyle insanin biyiimeyen bir ¢ocuk oldugu
dustintlebilir. Bir cocugun velisiz, babasiz, kimsesiz, kendi kendine yetisecegi diisiiniilemeyecegi gibi, insanin da
mirsidi olmadan, kamil bir insana déntsemeyecegi distntlebilir (Sa’di-1 Sirazi, 1980: 478; Kilig, 2011: 184,
Abdurrahman Cami, 2008: 394). Ayrica seyr u siillik yolunda muridler icin mirsidlerin yalnizca bir rehber degil,
ayni zamanda ruhani tabipler olduklart belirtilmistir (Oztiirk, 2021: 512-513).

Kalpte “Cocuk” Kavrami1

Ibn Arabi (6. 638/1240) diisiincesinde gocuklar gékten inen yagmur tanelerine benzetilerek gocuklarin yaratma
emrini heniiz duymus olmalarindan dolayi, Allah Teala’ya daha yakin olduklari ifade edilmistir (Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi, 2007: 4/268,15/333). Ayrica bebekler iman fitrati iizere diinyaya geldikleri icin imanin bebeklerde
yetiskinlere nispetle daha sabit oldugu dustiniilmustiir. Nitekim “Her ¢ocuk ancak fitrat tizere diinyaya getirilir”
buyurulmustur (Buhari, Rum Suresi Tefsiri, 1; Mislim, Kader, 22, 25). Buna gére, her ¢ocuk fitrat tizere, Rabbini
bilerek diinyaya gelmekte olup her ¢ocuk asaleten miimin sayilmakla beraber, daha sonra ebeveyninin inanci,
onun iizerinde tesirini géstermekte oldugu ve boylelikle Thn Arabi’nin ilgili hadisin mesajint teyit ettigi
sOylenebilir. (Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2007: 5/ 250)

Tasavvuftaki gaye, yaradilisin basina dénmek, imanin en sabit ve taze bicimine tekrar kavusmak, dolayisiyla
tevhide ulagsmak olarak ifade edilebilir (EbG Nasr Serrac et-Tusi, 2016: 28). Gazili’ye gére “tevekkil” bazinda
yaratilisin bagina dénme, cocuklarin gelisim basamaklarinin tersi yoninde vuku bulmaktadir. Buna gére,
tevekkiiliin tepe noktasinda birey, gelisim cizgisinde bir bebek ya da bir ceset olmaya evirilmistir. Bu bireyin ana
rahmindeki bir bebege benzetilmesi miimkiindiir, zira heniiz anneden ayri diisiilmemistir (Sayar, 2021: 272-274;
Gazali, 2002: 4/478-479). Tevhidde de insanin basa donmesi esas alinabilir ve bu noktada kalbin, tevhidin temel
tast fonksiyonunu tstlendigini diisinmek miimkiin olabilir.

Tevhid ilmi nihayetten bidayeti gérmek olarak nitelendirilmistir (Filiz, 1998: 4/14). Bu ¢ercevede kalp, insanin
hem maddi hem de manevi hayat noktasidir (Filiz, 1998, 4/42). Her ne kadar agacin meyveleri, dallari, ¢igekleri
gesitli olsa bile, onu besleyen, 6z, hayat suyu agacin her bir yerinde aynudir ve bir agaca hayat veren, bu 6z
suyudur. Bu suyun idrak edilmesi, cem mertebesinin bir nihayeti olarak ifade edilmistir (Filiz, 1998: 4/39).

Bireyin dogru yolu bulabilmesi i¢in kendisine Allah Teala tarafindan kalp verilmis olup, dogruyu yanlistan ayirma
kabiliyeti, ¢ocuklarda yaratilistan mevcut bulunmaktadir. Nitekim her cocuk annesini agzi ile emmeye
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yonelmektedit ve bu saik, kendisine fitrat geregi yetlestirilmistir (Filiz, 1998: 4/29)1. Ahlaki eylem 6ncesi ice
dogan diistincelerin temyizinin, hayati bir nem tasimakta oldugu belirtilmistir (Inci, 2022: 584). Dolayistyla her
insanin davraniglarinin dogru ya da yanhs oldugunu ayirt etmesinin mimkiin olabilecegi ve bu kabiliyetin,
insanda dogustan var olan, dogruyu bulma yetisi olarak adlandirilabilecek vicdant oldugu ifade edilebilir.

Insan kendi kalbinin aynasina dikkatlice baktiginda kendisini oldugu gibi gérmesi miimkiindiir, ancak kalp gaflet
ile o6rtiili oldugu vakit, oradan hi¢bir yansima olamayacakur (Filiz, 1998: 2/46). Kiiglik cocuklarin aynada bir
insan gordukleri vakit orada hakikaten bir insan oldugu zannina kapilmalart gibi, kalp de esasen bir ayna gibidir.
Kendisinde bir suret, sekil barindirmayip, yalnizca kendisine gosterilen hakikatlerin, sekillerin, suretlerin
manalarini éziimser ve bir ayna gibi yansitir (Gazall, 2007: 318-319). Dolayisiyla kalbinin aynasina bir ¢ocuk
safligi icerisinde nazar eden bir géziin de tevhid hakikatini miisahede edebilecegi sOylenebilir. Nitekim aklin
tahakkiim alanindan siyrilip kalp aynasinin sinirsizligina sicrama yapilan bu alamt Mevlana, “...Cinkd goniil ya
O’dur yahut da O’dur géndl...” sozleri ile ifade ederek bu noktadaki tevhid sirrina atifta bulunmugtur (Mevlana,
1995:1/3488).

Tasavvufta maneviyatin temel noktast kalp ve kalpte bulunan nokta-i siveydadir. Bu noktanin hayat noktast
oldugu, bu noktanin nazar-1 ilahiye daim surette nazir oldugu belirtilmisgtir (Filiz, 1998: 2/46). Burast aynt
zamanda insanin hakikatine, evveline, aslina ¢ilan bir kapi olarak nitelendirilmis ve kalbin sabitesi ve tevhid
noktast olarak telakki edilmistir (Cebecioglu, 2018: 7; Yilmaz, 2020: 124). Ibn Arabi bu noktayt insan aklinin
idrakte zorlanarak hayrete ugradig yer olmast nedeniyle “hayret tast” olarak isimlendirmistir (Cebecioglu, 2018:
27; Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 1992: 384). Ote yandan diinyaya gelinen ve diinyadan go¢ edildigi vakit doniilen
berzah, Ibn Arabi’nin 1stilahinda “hayat diyarr”dir (Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2007: 1/24). Dolayistyla nokta-i
stiveydanin, hayatin, 6limtn, insanin, baglangic ve sonun, hayretin ve imanin kesistigi bir nokta olarak telakki
edilmesi mimkin olabilecektir.

Nitekim kalp, hayatin ve 6limiin bulusma noktasi olarak nitelendirilmis, hatta bu nokta, insan viicudunda gérme
faaliyetinin gerceklestigi gbz ve gbzbebegine atifta bulunularak boyut kazandirilmistir. Buna gére kalbin de g6zt
ve kulagt mevcuttur. G6ziin bebeginin 1sinlart algilamasi ve bir tir etkilesim ile gérme hadisesinin gerceklesmesi
gibi, kalp gbzlinde de bu noktanin islevi ile bir tiir “gérme” ve miisahede neticesinde “hakka’l-yakin”in hasil
olabilecegi ifade edilmistir (Cebecioglu, 2018: 10; Sithreverdi, 2005: 607).

Nokta-i stiveydd, mananin husule geldigi “hayat” sirrinin kaynagi olup, bu noktada saklt duran hakikatin, kii¢tik
cocuklarda ve yetiskinlerde ayni oldugu ve her insanda bulundugu distintilmektedir (Cebecioglu, 2018: 51-73).
Kalbin bu kiigiik noktasindan “hayat” sirrinin hasil olmasi gibi, bu nokta ayni zamanda hayat ve 6liimiin bulusma
yeri olarak da dile getirilmistir. Boylelikle, oliimiin hayatta, hayatin da élimde ickin kilindigini ifade etmek
mimkiin olabilecektir. Nitekim “O, cliden ditiyi, diriden de oliyu gtkariyor...” buyurulmustur (Rum, 30/19).

Evvele yapilan bir yolculuk olarak kul zikir ile Allah Tedla’nin Zat'ina yOnelir ve nokta-i siiveydadan “veled-i
kalp” ad1 verilen kalp ¢ocugu tevelliid eder. Bu dogumun insanin ikinci dogumu ve bu ¢ocugun da insanin kendi
hakikati oldugu belirtilmistir. Bu ¢ocugun zamanla gelisip buylyerek “ahsen-i takvim” tizere yaratilan insani insa
edecegi bildirilmis, aynt zamanda bu kalp ¢cocugu kulun ilahi benlikle bulusmasi sonucu olusan ve olgunlasan bir
meyveye benzetilmistir (Cebecioglu, 2018: 46; Goktas ve Tenik, 2014: 63). Bu suretle veled-i kalbini dogurarak
ikinci kez dogan bir kalp, dirilmis bir kalptir ve nitekim Isa (a.s.) “Bir kimse iki kere dogmadan melektita, goklere
ve melekler topluluguna giremez” buyurmustur (Cebecioglu, 2018: 60).

Bir cocugun dogumunun hemen ger¢eklesmeyip, bunun igin belli bir siire¢ gerekmesi gibi, veled-i kalbin dogumu
icin de belli bir siire¢ gerekmektedir. Bu yolda, marifetin beklentisi ve tatl telast igerisindeki saliklerin tipkt bir
anne hassasiyeti ile hareket ettikleri sGylenebilir. Mevlana’ya gére “Beden Can ¢ocuguna gebedir. Bir 6miir boyu
O’nu viicut rahminde tasir, besler; 6liim, ruhun bir baska aleme dogmasi hadisesinin sancilaridir” (Mevlana,
2016: 227). Bu noktadan hareketle modern insanin bas etmeye calistigi diinya telagi, Ofke, kaygi ve
yorgunluklarin, can ¢ocugunun bir tirlii dogamayisindan 6tiiri hasil oldugu, bu ¢ocuk bir tiirlii dogamadigy igin
her giin 6lim sancilar yasandig1 anlagilabilir. Oysaki 6liim, aslinda dogumdur ve “Can ¢ocugu” dogdugu zaman,

I Ayni zamanda, bebegin annesinin gégstini fitri olarak alglamasi, esasen bebege yonelik ilahi vahyin tezahtriidiir. Bu, tipk: arilarin bal
yapmak icin Allah Teala’dan vahiy almalart gibidir (Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, 2007: 6/323).
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telas, kaygt ve Ofkeler silinip gitmektedir (Merter, 2014: 161-162). Boylece, 6lmeden 6nce Slen insanin Slim
sancilarinin, yerini her glin zevk edilen hayat nes’esine biraktigi diistintilebilir.

Kalp c¢ocugunu miicahede, zikir, riyazet, tefekkir, 6zen ve edeple biyiten kulun bu yolculugu, yasam
dongilerinde kemale eren somon baliklarinin zorlu yolculuguna benzetilebilir. Yapilan arastirmalar neticesinde,
somon baliklar1 gibi, yilan baliklarinin da benzer sekilde dogduklari yere gog ettikleri ve 6zel bir beceri ve kabiliyet
ile hareket ettikleri ortaya konulmustur (Alam, 2015: 177-202). Salikin de tipk: i¢inde yasadigt nehrin akintisina
ters istikamette yizerek dogdugu yere ulasan balik gibi, baslangic noktasina doénerek can ¢ocugunu orada
dogurdugu diisiiniilebilir. Oyle ki, orada bir can verilirken bin can bulunarak, muradin hasil oldugu ve “ahsen-i
takvim” tizere yaratilan fitrat insanina doéniis yapildigs ifade edilebilir.

Aslina Déonmek

Insan asil itibari ile zayif ve aciz olarak yaratilmustir. Nitekim ayette “Sizi giigsiiz yaratan, giigsiizligtin ardindan
kuvvet veren, kuvvetli halinizden sonra da giigstiz hale getiren ve yaslandiran Allah’tir. O diledigini yaratir. O
hakkiyla bilendir, tstiin kudret sahibidir” buyurulmustur (Rum, 30/54). Insan cocuklukta aciz ve zayif oldugu
gibi, yaslandigi vakit de Syledir. Cocuklarin biiytirken bir kuvvet kazanmalarinin yaninda, bu kuvvetin gecici bir
hal oldugu ifade edilmistir. Hakikaten insan yaslandig: vakit elde edilen bu gecici kuvvet, yerini tekrar zayiflik ve
acizlige birakmaktadir. Dolayisiyla insanin hayat ¢izgisinde orta dénemde elde edilen bu kuvvet arizi olup, kendi
kendine elde ettigi degil, Allah Teala’nin ona ihsan ettigi bir kuvvettir. Bu kuvvetin, Allah Teala’nin “Kaviyy”
(Kuvvetin Sahibi) isminin tecellisi oldugu belirtilmistir (Izutsu, 2020: 367)2 Dolayistyla insanin as itibart ile zayif
ve aciz yaratimis oldugu ifade edilebilir. Diger taraftan, ihtiyarhiktaki zayiflik ¢ocukluktaki zayifliga izafe ediliyor
olsa bile, birbirinin tam olarak aynist olarak telakki edilemeyecegi, zira tecellide tekrarin olmadigt belirtilmistir
(Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2017: 1/792). Bu noktada ¢ocukluk dénemindeki acziyetin farkindalik icermedigi,
takat ihtiyarliktaki acziyetin farkindaliklt bir acziyet oldugu séylenebilir.

Insanin tekrar aslina dénmek tizere ve sadece gegici bir siire icin diinyaya gonderilen bir varlik oldugu ifade
edilebilir. Keza “Ey mutmain nefs... Rabbine don” buyurulmaktadir (Fecr, 89/27-28). Dontstn, ancak ¢ikilan
bir yere olabilecegi dustinilebilir. Nitekim Allah Tedld nefse “yonelmesini” degil, “d6énmesini” emir
buyurmustur. Nefsin donmesi ise, kemale ermesi olarak telakki edilebilir (Muhyiddin Tbnit'l-Arabi, 2007: 5/372).

Insanin dénis yeri arastirilacak olursa, ihtiyarliktan énce geng, genclikten énce cocuk oldugu gériilecektir.
Cocukluktan 6nce anne karninda cenin, 6ncesinde ise et pargast, éncesinde kan pihtist ve 6ncesinde ise nutfedir.
Ondan evvelinde ise anne babanin gidasidir. Oncesinde hayvani ve daha evvelinde ise bitkisel olmus, daha da
evvelinde ise dort unsurun miindemic oldugu toprak olmustur. Topraktan evvel mutlak cisim, evvelinde ise kulli
tabiat ve daha O6ncesinde ise miicerret cevherdir. Boylelikle insanin bu dénts menzillerinde yol alarak nur ve
karanlhk perdelerini kaldirmasi, kendi nefsini ve dolayisiyla da Allah Teala’yt tanimasi ve bilmesi hasil olabilir.
Buna gore ruh degismeyip, degisen yalnizca bedendir. Insanin baslangicinin ve sonunun boylelikle anlagiimast
miimkiin olabilir (Ibrahim Hakki Erzurumi, 1980, 256-257). Insanin nihayetinin baslangicinda gizli oldugu ifade
edilebilir.

Kalp fitrat tizere yaratilmis olup, “Aslinda biz insant en giizel kivamda yarattik” buyurulmustur (Tin, 95/4). Kalp
dinya ehlinin ancak dis hallerine akil erdirebilen bir ¢ocuga benzetilmistir. Ancak dinya ehlinin bazi daginik
islerine, ayriliklarina ve bayagt seylere meyletmelerini musahede ettikge, o da onlarin rengini alarak onlara
benzemeye baslamaktadir. Bu durum, “Sonra onu agagilarin agagisina génderdik” ayeti ile ifade edilmektedir
(Tin, 95/5). Bu durumun idrakine varan kul, kalbinde peydah olan kirleri tezkiye i¢in gayret etmeye baglamaktadir
(Abdilkerim Cili, 2018: 2/84-85). Nefsin terbiyesi yolu ile kalbin ilahi tecellileri yeniden asli safligi ile almas:
saglanmaktadir (Oztiirk, 2020: 433). Bu, asli fitrata donme c¢abasidir. Asli fitratlart hi¢ bozulmayarak ahirete gég
eden ziimrelerin ¢ogunun ise meczup, mecnun ve cocuklardan mitesekkil oldugu belirtilmistir. Bunlarin
haricinde, Allah Teala’ya donerken asli fitrat Gizere kalabilenlerin nefs tezkiyesi, miicahede, riyazet ve salih ameller

2 Hikayeye gore, s6z dinlemeyen bir gencin, evladini itaate getirmekten aciz kalan annesi, 6niine besigini getirip koyar ve ona bir zamanlar
orada devamli aglayan, aciz bir bebek iken kendisinin onun hizmetine amade oldugunu hatitlatir. Kiciik bir bebek iken yiiziine konan
bir sinegi bile def etmekten aciz oldugunu ve bir sinekten bile incindigini animsatir. Simdi biytiytip kuvvet ve kudret sahibi oldugunu,
ancak giin gelince 6lecegini, mezara girecegini ve yine bir karincayi bile kendisinden def edemeyecegi gercegini ona anlatir (Sadi-i Sirazi,
1980: 255-250).
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ile hareket edenler olduklari séylenmis ve asli fitrat tizere bekaya gb¢ edenlerin “Fitrat cenneti” de denilen “Naim
cenneti”’nin sakinleti olduklari ifade edilmistit (Abdulkerim Cili, 2018: 2/191-192).

“Asil” olarak telakki edilen “Ana (imm)” lafzinin, doguran kadin i¢in de kullanidiyor oldugu ve hatta “toprak”
i¢in de istiare yolu ile kullanilabilecegi ifade edilmistir. Bunun yaninda bu isim, dért unsuru ifade etmek icin de
kullanilmakta ve dért unsura da “analar” denilmektedir. Cocuk acisindan da anne, asildir, denilmistir (Gazali,
2013: 72). Insan bedeni topraktan yaratilmis olup, élimle beraber insan ashna, ilk yaratilisa ger dénmis
olmaktadir; ruh ruhlara, topraktan yaratilmis bedeni de topraga karismaktadir (Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2007:
4/259).

Ibn Arabi’ye gére anne, her seyin kaynagi ve aslt olup, dogandaki her 6zelligi kendisinde barindirmakta ve bu
yoniyle annesi oldugu her seyin tizerinde bir hikiimranliga sahip olmaktadir. Anne, rahmeti ve kusaticiligi iceren
bir manaya sahiptir. Annelik vasfinin edinilmesi icin mutlak surette bir baba olmasi icap ederken, anneye ismini
kazandiran bizatihi cocuktur. Boylelikle bilginin babayi, bilginin eyleme déniismesi anneyi ve Urtiniin ya da
neticenin de ¢ocugu temsil etmekte oldugu dusinilebilir. Cocugun bedensel bakimdan ashinin anne oldugu,
ruhen ve aklen ise aslinin baba oldugu belirtilmistir (Su’ad el-Hakim, 2005, 71-73). Bu noktadan hareketle manevi
yolculuk neticesinde kalp cocugunu doguran salikin de annenin asil olmasi gibi aslina, baslangicina, en temiz ve
saf haline dénis yaptigt ifade edilebilir. Nitekim bir anne gibi kendi kalbinde anneligin tecellisine mazhar olmus,
merhameti kusanmustir. Salikin bu yoniiyle, kendi kendisinin hem annesi hem de ¢ocugu oldugu diisiinilebilir.

Ibn Arabi, cocugun aklen ve ruhen aslt hiikmiindeki babast ile iliskili olarak “cocuk babasinin strridir” ifadelerine
yer vermistir. Zira “o, babasinin viicudunda mestur ve onda bilkuvve mevcuttur” (Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2017:
1/260). Evladin zahir oldukea, babanin onda batin oldugu da ifade edilmistir. “Veled, babasinin “ayn”idit”
ifadelerinde ise, Ademoglundaki tevhid hakikatine atifta bulunuldugu séylenebilir. Nitekim bu hakikat “Ey
insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bircok erkek ve kadin tretip yayan
rabbinize itaatsizlikten sakinin” ayetinde belirtilmistir (Nisa, 4/1; Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, 2017: 1/367). Ote
yandan “cocuk’ anlamindaki “ibn” kelimesi, bina icin kullanilan “bilinye” kelimesi ile aynt kékten olup babanin
evladu ile iliskisinin, bir binay1 insa eden ustaya benzetilebilecegi beyan edilmistir (Ragib el-Tsfahani, 2018: 33).

Abdulkadir Geylani, bidayet dénemini bilinen, rastgele bir hayata, cocukluk ¢agina 6zdes tutmustur. Buna gore
bir velinin bidayetten nihayete ermesi olarak nitelenen son devir, onun ilk devrine tekrar dénmesi ile vuku
bulmaktadir. Ancak bu noktada kendisini bilmis olmast icap etmektedir ki, her tiir tasarrufunda dini emirlerin
uygulanmasi, Hz. Peygamber’e ittiba edilmesi gerekmektedir (Abdtlkadir Geylani, 2021: 174-176). Boylelikle
cocukluk dénemi, Allah ile beraberlik icerisinde olunan tevhid noktast ile es tutulmustur. Dolayistyla insanin
cocukluktan, 6zden, fitrattan uzaklastikca tevhidden uzaklagabilecegi distintilebilir.

Tevhid sirrina vakif olan insan, siitannenin elindeki bir cocuga ya da gassalin elindeki meyyite benzetilmistir; bu
yonuyle iradesini teslim etmis olup, kendi varligindan bihaberdir (Abdiilkadir Geylani, 2021: 19). Allah indindeki
kulun da, O’nun hitkmii ve tasarrufu kargisinda siitannenin emzirdigi ¢ocuk gibi olmasi gerektigi, ancak bu halin
ser’l hikiimlerle ilgili emir ve yasaklara uyulmasi haricindeki durumlara ait oldugu ifade edilmistir (Abdulkadir
Geylani, 2021: 41).

Gazal’ye gére duyular, beseri-manevi ruhlar mertebelerinde ilk sirayr almaktadir. Bu mertebede bes duyu ile elde
edilenler hayatin evveli ve aslint teskil etmektedir, zira “canlt” olmanin ilk sartt budur ve siit emen bebeklerde de
bu durum mevcuttur (Gazali, 2019: 72). Ibn Arabi’ye gére ise, hakikatte tiim fiiller Allah’indir ve bu noktadan
hareketle bebeklerin fiilleri dogrudan olup, Allah’tandir (Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 2007: 5/251). Diger taraftan
ise, “...Kulumu sevince (adeta) ben onun isiten kulagi, géren gbzi, tutan eli ve ylrtyen ayagt olurum. Benden
ne isterse, onu mutlaka veririm, bana siginirsa, onu korurum” buyurulmustur (Buhari, Rikak, 38). Boylelikle
kulun Allah Teala’ya yakinligimin ve Allah Teala’nin kuluna olan muhabbetinin “duyular” mertebesinde dile
getiriliyor olusu, dikkate sayandir. Buna gore Allah Teala, sevdigi kuluna ne isterse verecegini, onu koruyup
kollayacagint vaad etmistir.

Sufiler, Allah Teala’nin himayesine aldig1 bebeklere benzetilmis olup, bir annenin bebeginin ihtiyaglarint temin
etmesi gibi, Allah Teala’nin da bu kullarinin ihtiyaclarini karsilayacag ifade edilmistir (Kelabazi, 2014: 150).
Esasen saflik ve duruluk, sufinin sahip olmaya calistigi degerlerdir (Ozcan, 2022: 252). Dolayistyla iradesini Allah
Teald’ya teslim ederek ¢ocuk gibi saflasan veli kullarin, bir cocuk gibi kétiliiklere diismeleri muhtemel olmalarina
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ragmen, Onceki amellerinin ve davranslarinin saglam ve salih olmasi neticesinde Allah Teald tarafindan
korumaya alindiklari diigiinilebilir. Bu suretle kot islerden korunmanin béyle veli kullarin kazanci oldugu ifade
edilebilir. Béylelikle bu halin, anne ve babasinin himayesindeki ¢ocuklara benzetilebilecegi de diistintlebilir.
Himaye edilen ¢ocuk i¢in annenin sefkati, babanin r1zik temin etmesi kazang niteligindedir. Bu noktada veli insan
da bir ¢ocuga benzemektedir, zira halk onu sevmekte, ona yardim etmektedir. Bu halin meydana gelmesini
saglayan Allah Teald’dir, zira Allah Teala sevgili kullarimin yardimeisidir, denilmistir (Abdtlkadir Geylani, 2021:
149-150).

Sufilere gére manevi dogum ile tiirlii zorluklarla ve “an”da hasil olan kalp ¢ocugu, yalnizca bir “an”a mahsus
degildir. Dolayisiyla sufiler kalpte dogan bu mana ¢ocugunun ifade ettigi anlami, tim “an”lara has kilarak,
“cocukluk” kavramint “vakit” kavrami ile birlikte zikretmiglerdir. Buna gére her an Allah Teala ile olan salikin,
Allah Teala’nin hikm karsisinda bir cocuk kadar edilgen ve itaatkar olmasi beklenmektedir. Ayni zamanda iman
tazeligi ve safligi agisindan kalbindeki ¢ocuklugun etkisi her an hissedilmektedir. Bu yoniyle iman hakikatinin,
sufinin kalbinden her an tevellid etmekte oldugu distintlebilir.

Vaktin Cocugu Olmak

Tasavvuf, “her zaman o vakitte yapilmast en iyi olan seyle mesgul olmak” seklinde tarif edilmis olup, bu ifadeler,
vakte iliskin ameller ve diigiincelerin, tasavvuftaki hayati ehemmiyetini belirtmektedir (Sthreverdi, 2005: 70;
Nesterova, 2016: 1/150). Bu ctimleden olmak tzere Ebu Hafs el-Haddad’a gore tasavvuf edepten ibarettir ve
dolayistyla her makamin, her halin ve her anin bir edebi oldugu ifade edilmistir. Buna gore, icinde bulunulan her
vaktin edebine riayet edilirse, Allah erlerinin makamina ulasiabilecegi belirtilmistir (Stihreverdi, 2005: 66-67).
Sufiler, i¢inde bulundugu vaktin gerektirdiklerini yerine getirerek vaktin edebine riayet eden saliki “ibnti’l-vakt”
olarak tanimlamuslardir (Yddiz, 2021: 97). Vaktin edebine riayet, “vaktin ¢ocugu” olmak ile mimkin
kilinabilmektedir.

Sufilerin vakit anlayisinda tecelliden yoksun bir vakit yoktur, zira “O, her an bir yaratma halindedir”, ya celale ya
da ikrama bagli bir istedir (Rahman, 55/29; Yazir, 2011: 7/376). Allah Teala, tek hakiki vatlik olarak mutlak ve
ezeli olup, her an kendisinden tecelli olan, siirekli ve kesintisiz varlik tecellisini yaymaktadir (Muhyiddin Ibni'l-
Arabi, 2013: 254). Dolayistyla vakit, esasen Allah Teala’nin siirekli tecellilerinin tezahtridir ve vakit, bu
tecellilere mazhardir. Insan, her an gerceklesen bu tecellileri idrak etmek ile vazifelidir. Allah Teala’nin tecellileri,
kulun istidadina gore zuhur etmekte olup, vakit, kulun halinin gerekli kildigi her seydir (Ceyhan, 2012: 42/491 -
492).

Sufiler, tim varlig1 kusatan, halin meydana geldigi, zamanin en kiiciik parcast olan “an”a dair “an-1 daim, an-1
hazir, vakt-i ddim, vakt-i saddet, lemhatt’l-basar, deht” tabitlerini kullanmaktadirlar (Ceyhan, 2012: 42/492).
Allah Teala’dan kullarina gelen haller, sufilere gére bélintp parcalanmayan vakit olan an’da varid olmaktadir
(Kuseyrd, 1989: 130-132). Bilhassa “dehr” kavrami da vakit manasinda kullandmistir ve “Dehre sévmeyiniz, zira
dehr Allah’tir” hadisine gére, dehr ile kastedilen vaktin asi sahibi Allah Teala’dir ve “4n-1 daim” ya da “dehr”
olarak nitelendirilen zaman pargasi, tim zamanlari kusatmaktadir. Dolayistyla “dehr”in ya da “4n-1 daim”in
esasen, tevhidin tezahiriinden ibaret oldugu anlasilabilir (Buhati, Edeb, 101; Ceyhan, 2012: 42/492). Ibni’l-
vaktin ise, an’da tevhid hakikatinden husule gelen ¢ocuk oldugu distntlebilir.

Sufilere gbre vakit kilica benzemektedir; kilicin keskin olugu ile dokundugu seyi kesip ayirmasi gibi, vakit de
Allah Teala’nin kulu hakkinda yerine getirmeye hikmettigi, takdir ettigi seyi mutlak surette kulda icra eder.
Kilicin ucu keskindir, ona yumusak bir bicimde dokunan kimsenin canint acitmaz. Ancak onun keskin kismina
sertce yaklasan kisinin canint acitir, zarar verir. Vakte yumusaklikla yaklasan, vuku bulan ilahi hiikiimlere razi
olan kimse kurtulur; basina gelenlere razt olamayip, onunla ¢ekismeye girisen kimselerin ise helak olacagi ifade
edilmistir (Kuseyri, 1989: 131). Vaktin, kiymetini bilenler, ge¢misi ve gelecek kaygilarint aganlar icin yumusak
huylu, misfik bir sirdas ve dost gibi oldugu belirtilmistir (Sayin, 2013: 182).

Tasavvufta vakitlerin muhafazasi esastir ve bu esastan maksat ise, béylesine degerli vakitleri muhafaza eden
“kulun haddini bilmesi, Rabbine muvafakat etmesi ve vaktinin gayrist ile bulunmamasi, yani haline razi
olmasidir” (Kelabazi, 2014: 150). Vakit kavrami ile sufilerin halden hale girmeleri ve neticede renksizlik
makaminda stikin bularak temkin makamina erismeleri ifade edilmektedir. Bundan dolayt sufinin icinde
bulundugu hale gbére degisimine atif ile sufi vaktin cocugudur, denilmistir (Kiciik, 2004: 232).
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Ibni’l-vakt, tasavvuf istilahinda sufilerin zaman anlayisini ifade eden bir kavram olup, ant yasayan, istikbal ve
mazi endisesinden styrilmis sufiye, “ibnt’l-vake” denilmektedir. (Dogan, 2016: 1/349)3. Bu kavramin manast,
sufinin icinde bulunulan hale en uygun sey ile mesgul olmasinit ifade etmektedit. Sufi, anda herhangi bir imtihan
ile karsilagt: ise, Allah Teala’ya r1za ile teslim olmalidir ki, béylelikle vaktin hitkmiinii yerine getirmis olmaktadir.
Buna gore sufi, gelecek icin kaygt duymayr ve geemis i¢in hiiziinlenmeyi birakarak, icinde bulunulan ani
degerlendirmelidir (Yilmaz, 2010: 157). Allah Teala’nin vakit hususundaki hitkmiine riza ile teslim olarak bu
suura erisebilen kimselere “ibnii’l-vakt” denilmektedir (Sayin, 2013: 180).

Halin kullandigy kisi ve ibni’l-vakt olmanin geregi olarak salik, o anda kendisi i¢in en uygun olan sey ile alakadar
olarak kendi se¢imi olmaksizin vuku bulan seylere riza gbstermek ve teslim olmak durumundadir. Vakit, Allah
Teala’min hitkmini yerine getirmektedir ve “ibnii’l-vakt” olan kisinin, Allah Teila’nin hitkmune razi olup,
kurtulusa ermis kisi oldugu séylenebilir (Cebecioglu, 2009: 294; Kasani, 2004: 589). Ote yandan vaktin ¢ocugu
olmak, her an yenilenen ve yinelenen tecellilerin algt alaninda tutulmasi manasina da gelmektedir. sufiler, daima
“an” tecriibe ederek tecelliler ekseninde iradelerini Allah Tedla’nin iradesine baglayip, yerine Allah Teala’nin
iradesini koymuglardir. Bu hal tizere yasayan arif kisinin iki vakitte bir halde gérulmesinin mimkiin olmadig
belirtilmistir, zira onun iradesi kendi elinde degildir (Kelabazi, 2014: 219). Bu noktada tasavvuf, hal ile olusan
manay1 bilmekle ilgilenen bir ilim olmasi nedeniyle “ilm-i hal”, salik ise hélin tesiri agisindan edilgen olmast
nedeniyle “ibni’l-vakt” olarak nitelendirilmektedir. Dolayisiyla ibni’l-vakt kavrami, insanin ilahi tecelliler
baglamindaki edilgenligi ile de iliskili bir kavramdir (Bager, 2009: 25).

Ibni’l-vakt olabilen kisi, akip giden vakte karst daim surette yenilenen, yeni sézler séyleyendir, denilmistir
(inanger, 2013: 7). Ayrica “Dininde iki giinii esit gegen ziyandadir” buyurulmustur (Aclini, Kesfii'l-Hafa,
n0:24006). Dolayistyla salik agisindan bakildiginda her vaktin iman hakikatine ulasmak yolunda yepyeni imkanlarla
dolu oldugu sdylenebilir. Esasen hale, “an”a ve ge¢mise takilip kalmak 6lmek olarak diistintilecek olursa, ibnii’l-
vakt olan kiginin bir hale saplanip kalmadan, gegmisten siyrilip, her an yeniden dogma nes’esini tadarak
Slumstzlugin sirrint ¢6zdugh anlasilabilir (Merter, 2016: 249). Sufi, vaktin kucaginda her an yeniden tevelliid
eden, “an”da iman tazeligi ile yeniden hayat bulan bir ogul olarak telakki edilebilir.

Diger taraftan “ibn” kelimesinin, bina yapilart i¢cin gecerli olan “blinye” kelimesi ile aynt kokten geldigi,
dolayistyla da evladi karsisinda babanin, bir bina ustasina benzetilebilecegi séylenmistir (Ragib el-Isfahani, 2018:
33). Bu yoniiyle vaktin oglu olan sufinin, babasinin onu her an ve daima yapim, bakim ve onarimla yapilandirdigy,
insa ettigi bir binaya benzetilebilecegi ifade edilebilir.

“An”1n yenileyici keyfiyeti veya tecriibi bir ara¢ olusu, heniiz saf ve kirlenmemis olan ¢ocukta, muhakeme,
dustinme araglart ve mantik olusmadan 6nce mevcuttur. Dolayisiyla “an”in, esasen kavram dogmadan 6nce
mevcut bulundugu ifade edilebilir. Insanin bu saf niteligini muhafaza edememesinin nedeni, zamanin dur durak
bilmeyen akisidir. Ancak zaman icinde biriken alisilagelmis yasantidari, kavramlari terk ederek eritmek ve
yenilenerek yeniden “an”1 idrak etmek mimkiin olabilir. Sufiler i¢in “an”, zevk ve tecdid, dogus ve yeniden
dogus, yeniden kavrama ani, bagka bir ifade ile ise, bir yenilenme deneyimidir (Sayar, 2021: 87). Sufinin aslinda
her an hayrete disen bir ¢ocuk gibi, aligkanliklarin heniiz uyusturamadigi, 6nyargisiz ve tertemiz gozlerle ve
béylesi bir zihin yapist ile kendisini ve kainati gézlemleyebilecegi diistintlebilir. Anda vuku bulan her sey onun
icin yenidir, her gérdigt, yaratilistaki an be an gerceklesen tazeligi ve stirekliligi hayret ve hayranlik ile mtsahede
edebilir.

Gazal’ye gore insanoglu, Allah Teala’nin azametine ve kudretine sahitlik eden O’nun varligina delil olan
kainattaki varliklarla hentiz ¢ocukluk ¢aginda ve dolayisiyla akil kuvvetinin hentiz yetkin olmadig: bir siirecte
tanusmakta ve bunlart miisahede etmeye aliskanlik kazanmaktadir. Aklen olgunlasip biytdigu, gordiklerini
muhakeme ederek sonuca ulastigi dénemde ise, bu zamana dek alisagelmis oldugu varliklar artik onun dikkatini
cekmeyecektir. Ancak aligilanin disinda, farkli bir hayvan, bitki ya da herhangi bir varlik gbrdigti vakit
“Subhanallah” diyerek hayret icinde kalir ve Allah Teala’nin tasarrufunu ve varligini derdini bir boyutta idrak
eder. Oysaki o vakte degin gérmeye alisageldigi seyler, esasen yeniden dikkatini uyandiran seylerden ¢ok daha
mitkemmel ve nizami olup, her biri Allah Teala’y1 isaret etmektedir. Aliskanliklarin, bu hakikati mtsahede

3Sufilerin diginda ise bu ifade, zamanin akigina gore, vaktin gerektirdiklerine gore hareket eden, insanlarin mizag ve tabiatina gére konusan,
hosgorili kimseler icin de kullantir (Cebecioglu, 2009: 294).
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etmenin 6niinde bir perde gibi engel teskil ettigi diistinilebilir. Gazali, insanin ¢cocuk olarak degil de, akli kemale
ulagmis bir yetiskin olarak dinyaya gelmis olmasi durumunda hentiz muhakemesi ve aklint uyusturmus
aliskanliklari olmadigi icin, her seye dikkat, hayret ve hayranlik gelistirebilecegini ve bu dlemin mutlak surette bir
yaraticisinin oldugu kanisina vararak Allah Teala’nin sonsuz kudreti ve azameti karsisinda secdeye varabilecegini
ifade etmigtir (Gazali, 2002: 4/579).

Veled-i kalbin zuhur mahalli olan nokta-i siiveyda, Ibn Arabi istilahinda “hayret” kavrami ile ifade edilmektedir
(Cebecioglu, 2018: 27; Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, 1992: 384). Ibnii’l-vakt olusta da, bir cocugun hayat sirrina iliskin
miisahede ettigi her seye her an hayret etmesine esdeger bir hal mevcuttur. Cocuklarda hayret duygusu, hayranlik
duygusu ile karisik bir duygu olarak ifade edilmis, hayranlik duygusu da husu duygusunun sacayaklarindan biri
olarak ele alinmistir (Orug, 2010: 75-96)*. Diger taraftan hayret, canliligin, hayatin bir géstergesidir ve her bir
zerrede “Hayy” isminin tecellisi vardir ve ilmin nihayetinin “hayret” oldugu séylenmistir (Bilge ve Tasct, 2020:
96; Muhyiddin Tbnii'l-Arabi, 2017: 2/1088). Dolayisiyla 6limden/cehaletten kurtularak ilim ve marifet ile “hayy”
olabilen kimsenin, hayrete disecegi ifade edilebilir. Hayret etmede hareket, canlilik ve ¢irpinma mevcuttur ve
hareket olan yerde “hayat” vardir (Muhyiddin Ibni'l-Arabi, 2017: 2/1398). Bu agidan bakildiginda, iman nurunu
ve tazeligini biitiin canlili1, hareketliligi ve renkleri ile kendisinde toplayan ¢ocugun, tasavvufi literatiirde hayret,
haya/hayat kavramlarina iliskin yelpazede zikredilmis olmasinin hayret verici nitelikte incelikler icerdigi ifade
edilebilir.
Sonug ve Oneriler

Tasavvuf 1stilahinda ¢ocuk ya da ¢ocukluk, bireyin tekamiil yolculugunda insan aklinin heniiz olgunlasmadigi,
anne babaya muhta¢ olunan bir devir ile esdeger tutularak, heniiz olgunluga erismemis insani sembolize etmek
i¢in basvurulan bir olgudur. Bunun yant sira ¢cocukluga,“ahsen-i takvim” tizere yaratilan insanin hakikati, fitri
kodlar, yani insanin asli, yaratiisin basindaki en saf hali olarak da telakki edilebilen bir mana atfedilmistir.
Tevhidin merkezi hitkmiindeki kalpte ise, “veled-i kalp” kavrami ile mana ¢ocuguna, dolayistyla insanin kendi
kendisini dogurarak, kendi kendisini insa etmesi ve bu yolla kemalat kazanmast hakikatine atifta bulunulmustur.
Buna gore yakini imanin, batini kalpte zuhur eden mana ¢ocugu ile iliskilendirilmesi dikkat ¢ekicidir.

Tasavvufta fitratin korunumunu saglamak ve dolayisiyla ¢ocuk safligina kavusmak da ayrica buytk bir dneme
haizdir. Diger taraftan “ibnii’l-vakt” kavraminda vakit ve ¢ocukluk kavraminin bir arada zikredilmesi, sufinin
Allah Teala’nin “an”da hitkmi karsisinda bir cocuk gibi itaatkdr ve edilgen olusunun ifadesi olarak
dustinilmektedir. Ayrica sufinin an’da kalmasi, onun gec¢misin hizninden ve gelecegin kaygilarindan
korunumunu saglamakla birlikte, tipki ¢cocuklarin an’da hayrete diigmesi gibi, sufinin de iman tazeligini daim
surette zinde tutmasina zemin hazirladigini ifade etmek miimkiin olabilecektir.
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EXTENDED SUMMARY

In Sufism, childhood is evaluated in the context of the truth of man, and it is thought that man harbors his
childhood within himself, just as the fruit hides its seed within itself. In this sense, it can be stated that this child
is a kind of prototype of the human being. This prototype points to the human being who is stated to have been
created in the “absan-i tagwin?” (the best form) where faith and servitude are formed in the most ideal way.

In Sufi sources, childhood stands out as a metaphorical concept that is used to characterise individuals who are
unable to see with the eye of meaning and who cannot reveal their ability to think abstractly. In addition, in the
journey of spirit (sayr wa suluk), the salif is expected to give birth to the child of the heart, like a flower blooming
with the light of ma’rifa, along with dhikr, kbalwa and riyadhah. With the birth of the child of the heart, it is
expected that a return to the first/original state will be experienced and the purity of the child will be attained.
On the other hand, giving birth to the child of the heart also requires being a child of time (i al waq?); the salik
will be free from the sadness of the past and the anxiety of the future and will adopt the motto of living in the
moment, realizing the moment and being a child of the moment in a time of timelessness. As can be seen,
concepts related to children and childhood in Sufism seem to be intertwined with original expressions and
concepts.

While childhood stands out as an era that symbolizes an immature human being and ends when the matured
person reaches the age of adolescence, it is also remarkable that the principle of child and parent is followed in
the relationship of the disciple (wurid) with his master (murshid). On the other hand, the heart is considered to
be the point of tawheed in the servant, and from the point of tawheed in the heart (nogta al-suwayda), there is the
emergence of the child of the heart (walad al-galb). This child of meaning is man's own truth and its place in
Sufism has a particular importance. In addition, childhood is also considered as one of the only goals of Sufism,
for which a person attains decency and purity, and finally, in the concept of “ibn al-waqt”, the characteristics of
time and childhood are mentioned together. Therefore, in this article, an attempt has been made to elaborate
on the meanings and patterns of meanings expressed by childhood in Sufism.

In Sufi terms, child or childhood is a phenomenon used to symbolize a person who has not yet reached maturity
by equating it with a period in the individual's maturation journey when the human mind has not yet matured
and is in need of parents. In addition to this, childhood has been attributed a meaning that can be understood
as the truth of the human being who was created on the basis of "absan-i tagwim", that is, the original human
being, the purest state at the beginning of creation. As for the heart, which is the center of Tawheed, the concept
of "walad al-galb" refers to the child of meaning, and therefore to the fact that human beings give birth to
themselves, build themselves and thus gain perfection. Accordingly, it is noteworthy that true faith is associated
with the child of meaning that manifests in the heart.

It is also of great importance to ensure the preservation of human nature in Sufism and, therefore, to achieve
child purity. On the other hand, the combination of time and childhood in the concept of "ibn al wak?" is thought
to be an expression of the Sufi's being submissive and passive like a child in the face of Allah Ta'ala's judgment
in the "moment". Moreover, it would be possible to state that the Sufi's staying in the moment not only protects
him from the sadness of the past and the anxieties of the future, but also prepares the ground for the Sufi to
keep the freshness of faith constantly alive, just as children are amazed at the moment.
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