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OZET

Medeniyetlerin ve disiince sistemlerinin olusumunda asil mevzu olan bilgi, islam
disiince sisteminin de Uzerine insa edilmis oldugu temeldir. Bilgi icin ne tiir kaynaklarin
kabul edilmesi gerektigine dair suallerin cevabi hususunda ilk miracaat noktasi ise
Kur'an-1 Kerim'dir. Biz bu calismada islam diisiince tarihinde bilgi edinme vasitasi olarak
6n plana ¢ikmis olan vahiy, ilham, hads, riiya, akil ve duyu kavramlarini ayetler 1siginda
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Kur’an, bilgi, bilgi kaynaklari, gayb alani, sehadet alani.

SOURCES OF KNOWLEDGE ACCORDING TO THE QURAN

Knowledge, which becomes the real matter in formation of all civilizations and
thought systems, is also the basis of Islamic thought system. The Quran is the first and
unconditional authoritive figure in deciding which sources can be considered as valid
within the Islamic limits. In this study, | will dissect various terms put forward in the
history of Islamic thought, namely revelation, inspiration, intuition, dream, sense
agl/reason in considering of the Quranic verses.

Keywords: Quran, knowledge, sources of knowledge, the unseen, proclamation of
faith

GiRiS

insan, bilgi elde etme iradesi ve kazandigi bilgiyi kullanabilme yetene-
gi ile diger canlilardan ayrilmaktadir. Bu sebeple bilgi, 6teden beri ademog-
lunun ayrilmaz bir parcasi olagelmistir. insani yakindan ilgilendiren bu biiyiik
mevzuya, muhatabini hem ahirette hem de diinyada saadete ulastirmak igin

bir hidayet rehberi olan Kur'an'in ehemmiyet vermemis olmasi distinile-
mez. Zira takip edilmesi gereken yolu aydinlatan yegane vasita bilgidir.

Bu calisma, Prof. Dr. Muhsin Demirci danismanhginda Giilsen Okten tarafindan hazirlanan yiiksek
lisans tezinden Uretilmistir.
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Bilginin, “aydinlatici” vasfina sahip olabilmesi icin dogru olmasi ge-
rekmektedir. Bu noktada dogru bilgiye ulastiran tariklerin tespitinin biyik
onem arz ettigini ifade edebiliriz. Dogru bilgiye ulasmak icin Kur'an-1 Kerim'e
basvurmak 6zellikle Misliimanlarin atacagi ilk adim olmahdir. iste biz bu
makalemizde dogru bilgiye ulasmak ve dogru bilginin alinacagi dogru kayna-
g1 tespit etmek amaciyla Kur’an’a gére bilginin kaynaklarini ele alacagiz.

I. GAYB ALANI iLE iLGiLi KAYNAKLAR

Kur’an’a gore varlik alemi iki kisimdir. Bunlardan biri gayb, digeri de
sehadet alemidir. isldm dininin temel esaslarindan biri olan gayb konusu,
Kur'an'da 6nemle lzerinde durulan meselelerden biri olmustur. Gayb keli-
mesi sozliikte, "gizli kalmak, gériinmemek"?, "batmak"? anlaminda masdar
ve "gdzle goérilmeyen, gizli olan sey veya yer"® manasinda isim olarak kulla-
nilmaktadir. Kavramsal anlami itibariyle ise "duyu ve akil yoluyla mahiyeti
idrak edilemeyen"?, "peygamberlerin haber vermesi ile bilinen sey"> mana-
sini ifade etmektedir.

Epistemolojik acidan gayb bilgisi, mutlak gayb ve izafi gayb olmak
Uzere iki kisma ayrilabilir. Mutlak gayb, sadece Allah'in bildigi, melekler
dahil higbir canlinin sahip olamadigi bilgilerdir. izafi gayb ise bazi varliklara
gizli kalirken bazilari tarafindan bilinen durumlardir.b Bir kisim kimselerin
muttali oldugu gayb ile ilgili bilgi kaynaklarinin basinda vahiy gelmektedir.
Bunun disinda ilham, hads ve riiya diger kaynaklar olarak sayilabilir. Bu kisa
giristen sonra simdi gayb ile ilgili bilgi kaynaklarini agciklamaya ¢alisalim.

A. Vahiy

islam disiincesine gére Allah insanlari basibos birakmamis, onlara
peygamberler ve kitaplar gdndererek yol géstermistir.” Allah'in kullarina yol
gostererek cesitli konularda onlari bilgi sahibi kilmasi ise vahiy yoluyla ger-
ceklesmistir.

Vahiy, terim anlami itibariyle "Allah'in bir emri, bir hilkm{ veya bilgiyi
peygamberlerine gizli ve siiratli bir sekilde bildirmesi" demektir.® Bu, vahyin

Uibn Manz(r, LisGnu’l-arab, X, 151.

2 Zebidi, Técu'l-ards, 1, 498.

3 ibn Manzdr, Lisénu’l-arab, X, 151.

4 Ragib isfahani, Miifredét, s. 616; Tehanevi, Kessdf, Ill, 1090.
3 Ragib isfahani, Miifreddt, s. 616.

6 Riza, Tefsiru'l-mendr, VI, 621.

7 Bakara, 2/213.

8 ibn Manzar, LisGnu’l-arab, XV, 240.
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kurumsal anlamda yapilan ézel bir tanimidir.’ Bu manada vahyin keyfiyet ve
mahiyeti, Allah ile peygamber arasinda kalmis bir sir oldugundan, insanlarin
vahyi tam olarak idrak etmesi glictr.

Kur'an-1 Kerim, Allah'in insanlarla tg farkli yol ile iletisim kurdugunu
haber vererek bu yollarin vahiy, perde arkasindan hitap ve elgi vasitasi ile
iletisim oldugunu bildirir.’® Bu yollardan ilki olan vahiy, hem peygamberler
hem de insanlardan bir kismi icin gecerli olan ilham manasindadir. Perde
arkasindan hitap ise dogrudan dogruya kalbe degil isitme duyusuna yoénelik-
tir. Hz. Musa ve Hz. Muhammed ile bu sekilde bir iletisim s6z konusu olmus-
tur. Son olarak elgi vasitasi ile iletisim ise Allah'in bir melek géndererek vah-
yetmesidir.!! Bu sekilde elci vasitasi ile olan iletisim, kurumsal vahiy olarak
nitelendirdigimiz vahiydir.

Yukarida anlatildigi Gzere gelis 6zellikleri dikkate alinarak vahiy gesit
olarak vasitali ve vasitasiz vahiy olmak Uzere iki baslik altinda toplanabilir.
Vasital vahiy, Allah'in el¢i yani melek vasitasiyla peygamberlerle kurdugu
iletisim yoludur. Kur’an’in tamami bu tiir vahiyle Hz. Peygamber’e indiril-
mistir.22 Resdlullah (s.a)’in bazen bir melek araciligi olmaksizin vasitasiz ola-
rak vahiy aldigi yoninde de rivayetler bulunmaktadir. Bu sekilde vasitasiz
olan vahiylerin basinda sadik riiyalar gelmektedir.* Ancak sadik riiya aracili-
g1 ile Kur'an vahyi s6z konusu olmamistir. Yani bu vahiy tiri ile herhangi bir
Kur'an ayeti gelmis degildir.'*

Vasitasiz vahiy tiirlerinden bir digeri de ilhamdir. Bunu, Allah'in pey-
gamberin kalbine ilkd ettigi vahiy olarak da agiklamak mimkiindir. Kutsi

9 Vahiy genel boyutu itibariyle batin varliklara hareket tarzlarinin bildirilmesi demektir. Kurumsal vahiy
yani vahyin 6zel taniminda ise Allah’in sadece peygamberlere olan bildirimi s6z konusudur. Vahiy keli-
mesi Kur’an’da genellikle 6zel manasinda kullaniimaktadir. (Bk. Demirci, Tefsir Usdli, ss. 50-51.)

10s0ra, 42/51.

11 Nesefi, Medarikii't-tenzil, I1l, 262; Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VII, 35.

12 Bakara sdiresinin son iki dyeti, istisna olup elgi vasitasiyla gelen vahiy kategorisinde sayilmaz. Rivayetle-
re gore zikri gegen iki yet perde arkasindan hitap ile vahyolunmustur. (Bk. Miislim, iman, 279) Bazi
islam alimleri hadis rivayetlerine dayanarak Kevser siiresinin de elci vasitasiyla gergeklesen vahiy kate-
gorisinde bulunmadigini ve bu slrrenin uyku halinde vahyedildigini ileri sirmuslerdir. (Bk. Miislim, Salat
53,54; Eb( David, es-Slinnet 23; Nesai, iftitah 21; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ill, 102) Ancak rivayette
gecen “igfde” lafz hafif uyku, uyuklama hali manalarina gelmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in hep
uyanik halde iken vahiy aldigini iddia edenler igin bahis konusu rivayet bir problem teskil etmemekte-
dir. (Bk. Demirci, Tefsir Usdli, s. 62)

13 el-Buhari, Bed'u'l-vahy 1.

14 Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 37.
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hadisler bu tiir vahiylerdendir.’® Bu sekilde kalbe ilka yolu ile vahiy sadece
peygamberlere mahsustur. Peygamberler disindaki bazi insanlara yodnelik
ilhamlar ise mahiyet itibariyla farklidir ve vahiy kategorisinde kabul edil-
mez.’® Netice itibariyle Hz. Peygamber’e Kur'an disinda da vahiy gelmis ve
bu vahiy genellikle siinnet vahyi olarak isimlendirilmistir. Her iki vahiy tiri
de bazen vasitali bazen vasitasiz olarak gerceklesmistir. Ancak vasitasiz va-
hiy tlrlerinden olan sadik riiya ve nebevi ilham sadece siinnet vahyi icin s6z
konusudur.

Vahiy, Kur’an-1 Kerim’de gaybi bilgiye ulasmanin bir yolu olarak goste-
rilmektedir.'’ Nitekim Al-i imran sGresinin 44. dyetinde bu hususa isaret
edilmektedir.

"Bu, sana vahy ile bildirdigimiz gayb haberlerindendir, yoksa Mer-

yem'i hangisi himayesine alacak diye kalemleriyle kur'a atarlarken de ceki-
sirlerken de sen yanlarinda degildin."

Hz. Peygamber’e karsi gelenler, ayette gecen konuyu Hz. Peygam-
ber’in isitmedigini ve okumadigini kesin bir sekilde biliyorlardi. Vahyi ise
inkar ediyorlardi. O halde geriye tek bir yol kaliyordu, o da Hz. Peygamber’in
bu olaya sahit olmasi idi. Allah pek cok ayette istihfaf yolu ile boyle bir du-
rumun olmadigini vurgulamistir. Bu durumda Hz. Peygamber’in bu konuyu
bilmesi icin tek yol Allah’in vahyetmesidir.’® Yine pek cok dyette resillerin
sadece beser oldugu, vahiy yolu ile elde ettikleri gayb bilgisine mazhariyet-
leri ile diger insanlardan ayrildiklari belirtiimektedir.®

Kur’an vahyinden ayri olarak zikrettigimiz sinnet vahyi de gaybf bilgi
kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bunun en bariz 6rnegi “Cibril hadisi”
olarak bilinen rivayettir.?° Bu rivayet Kur’an disinda da Hz. Peygamber’e ilahi
bilgilerin verildiginin acik bir delili olarak gosterilir. Ayrica namaz vakitleri,
kilinis sekli, miras ve vakifla ilgili hiikiimler... gibi hususlarda da Hz. Peygam-
berin kendi ictihadina gore hikim koymayacagl aciktir. Allah Res@li bu
konularda mutlaka vahye dayanmistir.??

15 Tarakgi-Yavuz, "Vahiy", DIA, XXXXII, 441.

16 Demirci, Tefsir Usdli,s. 64.

17 Had, 11/49; Yasuf, 12/102; Cin, 72/1.

18 Razi, Mefétih, VI, 40; Riza, Tefsiru'l-mendr, |ll, 426.

19 Kehf, 18/110; Enbiy4, 21/108; Sad, 38/70; Fussilet, 41/6.

20 Mislim, iman, 1-9.

21 Bnkal, “Vahiy-Siinnet iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluw”, s. 59.
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Tim bu bilgiler 1siginda sunu ifade edebiliriz ki, gerek Kur’an vahyi ge-
rekse stinnet vahyi kesin birer bilgi kaynagidir. Allah Teala acik bir sekilde
gayb haberlerini res(llerine vahiy yoluyla bildirdigini belirtmektedir. Biitiin
peygamberlerin muhatap oldugu bu bilgi kaynagi insanin yaratilisindan beri
var olan ilk ve en 6nemli bilgi kaynagi olarak kabul edilmekte, ancak bu bilgi
kaynagina birebir ulasabilecek olanlarin da sadece Allah’in se¢mis oldugu
peygamberler oldugu belirtilmektedir.

B. ilham

Gayb ile ilgili bilgi kaynaklari arasinda ikinci sirada yer verdigimiz il-
ham, islam &limleri arasinda fikir ayriliklarina sebep olmus bir konudur. il-
ham, islAmi terminolojide “delile bakmaksizin amele sevkeden bilginin kalp-
te vaki olmasi” seklinde tanimlanir. Yani bahis konusu kavram, herhangi bir
bilginin tefekkir ve istidlal yoluna basvurmaksizin insanin kalbine dogmasi
manasina gelir.?2 Bu anlamda ilham hem peygamberler hem de bunun di-
sinda bazi insanlar i¢in s6z konusudur. Peygamberler icin s6z konusu olan
ilham, genellikle Allah'tan vasitasiz bilgi almak manasina gelmektedir ki da-
ha 6nce vahiy basligl altinda Kur'an vahyi disinda da vahyin s6z konusu ol-
dugunu ifade etmis ve ilhami slinnet vahyi kapsaminda degerlendirmistik.
Peygamberler disindaki insanlar icin gecerli olan ilham ise, onlarin herhangi
bir bilgiyi akli bir caba olmaksizin kalplerinde veya zihinlerinde hazir bulma-
lari manasina gelmektedir. iste bu manadaki ilhamin gaybi bilgi kaynagi
olarak kabul edilmesi hususunda géris ayriliklari bulunmaktadir.”

islam kelamcilarina gére s6z konusu ilhamla peygamberlere verilen
ilham arasinda bazi farklar mevcuttur. Peygamberlere verilen ilham, Al-
lah’tan olduguna dair hicbir kusku birakmayacak kadar kesindir. Bu yolla
verilen bilgilerin hepsi hiiccettir. Nibuvvet disi ilham ise bu kisimdan sayil-
maz, zira kaynagi belli degildir. Bu ¢esit ilham rahmani oldugu gibi seytani
de olabilir. Dolayisiyla kesin bilgi olarak kabul edilemez. Béyle oldugu i¢indir
ki niblvvet disi ilhama mazhar olanlarin sahip olduklari bilgiler kendilerin-
den baska kimseyi baglamaz.?* Tasavvuf ehline gére ise niibiivvet disi ilham,
ozellikle akil ve duyularin yetersiz kaldigi durumlarda bilgiye kaynaklik et-

22 Ciircani, Ta’rifdt, s. 34.
23 Demirci, Kur'dn ve Yorum, ss. 135-136.
24 serahsi, Usdl, 11, 90-91; Celebi, islam inancinda Gayb Problemi, ss. 203-206.



210 Giilsen OKTEN

mesi acgisindan bliylik 6nem arz etmektedir. Mutasavviflar bu manada ilha-
min kesin delil olarak kabul edilebilecegini ifade etmislerdir®

Kur'an-1 Kerim'de "ilham" kelimesi sadece Sems s(resi sekizinci ayette
zikredilmektedir. Bu s(renin basinda Allah Teal3, glines ve aya, glindliz ve
geceye, sema ve arza kasemden sonra sdyle buyurur:

Lrns (o DL 85 LS5 (o el 3 L 5855 n ) b Lo L s Loy i
"Nefse ve onu en giizel bir bigimde sekillendirip fiicur ve takvasini il-

ham edene yemin ederim ki, nefsini arindiran muhakkak kurtulmustur. Onu
kirleten de hiisrana ugramistir." %6

Avyet ile ilgili yapilan tefsirler neticesinde ilham lafzini genel olarak tic
secenek halinde agiklamak mimkiindiir:

a. ilham, Allah’in insana yaratilisi esnasinda bazi hususlari bildirmesi-
dir.

b. ilham, Allah’in insana kendi ¢aba ve iradesi neticesinde bilgi ver-
mesidir.

c. ilham, Allah’in kulun kalbine bir seyi koymasi ve yerlestirmesidir.?’

Zikredilen secgenekler arasinda kanaatimizce ilk gorlisii savunanlar
hakl goriinmektedir. S6z konusu goériste ifade edildigi gibi mifessirlerin bir
kismi Allah'in nefiste iyi ile kot hakkinda temyiz gliciini yarattigini ifade
ederek bazi bilgilerin dogustan geldigini kabul etmektedirler. imam Maturidi
(6. 333/944) bu goriisu kabul etmekle beraber yaratilista var olan bu bilgile-
rin ancak bir resdl veya tefekkir araciligi ile fonksiyonel hale geldigini ve
insanin bilme noktasina ulastigini ifade eder. Allah, kulun fitratina iyi ve
kotliye dair hakikati yerlestirmistir; bu sebeple insanin dogru yolu bulmasi
icin gerekli temel bilgiler aslinda zaten onda mevcuttur. Ancak hazir halde
bulunan bu bilgileri isleyip islememek insanin iradesine birakilmistir.?® A’raf
sresinin 172. ayeti de pek ¢ok miufessir tarafindan bu goriisii destekler
mahiyette tevil edilmistir.?°

25 Sinanoglu-Yavuz, “ilham”, DIA, XXII, 99.

26 sems, 91/7-10.

27 Maturidi, Te'vilat, XVII, 221; Zemahseri, el-Kessdf, IV, 758-760; Razi, Mefdtih, XXXI|, 175; ibn Kesir,
Tefsiru’l Kur’ani’l-Azim, XV, 8478.

28 Maturidi, Te'vildt, XVII, 221.

29 Allah, Hz. Adem'in sulbiinden kiyamete kadar gelecek biitiin ziirriyetini cikarip onlara "Ben sizin Rab-
biniz degil miyim?" dedi. Onlar da: "Elbette" dediler. Ayetin devaminda "Kiyamet giini bizim bundan
haberimiz yoktu demeyesiniz diye" agiklamasi yer almaktadir. Buna gére hakikatin bilgisi bltiin insan-
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ilham hadisesinde kisinin kendi iradesi disinda, vahye benzer nitelikte
etkin bir gl¢ vardir. Bu etkin glic icin glinimiizde daha ¢ok "icglidii" kelimesi
kullanilir. icgtidii lafzi, dogustan gelen bilingsiz her tiirli hareket ve davranisi
ifade eder.3® Bu gibi dogustan gelen hareket ve davraniglar yasam icin ge-
rekli olan zaruri bilgilerin bir neticesidir. Ancak bu noktada akla bir soru
gelmektedir. insanin, kendi iradesi disinda var olan bu giice, kendisinde
hazir buldugu bu bilgiye uyma zorunlulugu var midir?

Bu soruya hem olumlu hem de olumsuz cevap vermek mimkindir.
Yeni dogmus bir bebegin stit emme ihtiyaci vardir. Bu ihtiyaci dogrultusunda
bilgiyi kendinde hazir bulur ve uygular. Bu sekilde insanin belli bash fitr
ihtiyaglari hususunda kendinde hazir buldugu zarurf bilgilere uymasi zorun-
ludur.®! Bu irade disi bir durumdur. Bir de iradenin séz konusu oldugu du-
rumlar vardir ki, iste bu tiir durumlarda ilham konusunu "vicdanin sesi" ola-
rak ifade etmeyi uygun bulmaktayiz.?* Allah Teald ayette, nefse fiicur ve
takvasini ilham ettigini buyurmakta, ardindan nefsini temizleyenin kurtula-
cagini, kirletenin de hiisrana ugrayacagini bildirerek, insanin kendi iradesine
atifta bulunmaktadir. Yani kisi verecegi karar hususunda vicdanina danisa-
rak yolunu bulabilir. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942) da kisinin vicdanina
danismasi halinde, Allah'in takva ve flicur yolunu ona gosterecegini ifade
etmektedir.®

Mutasavviflarin gogunun ilhama yikledigi mananin ise son goriise ya-
kin oldugu séylenebilir. Nitekim imam Gazzall (6. 505/1111); ilhamin bir
istek ve cabaya bagli olmadigini, Allah'in litfu neticesinde Levh-i mahfuzdaki
hakikatlerin akla yansidigini ifade etmektedir. Tasavvuf ehline gore ilham,

larda mevcuttur. Butlin insanlarin ashini teskil eden genlerin, bitiin insanlarin babasinin sulbiine sigabi-
lecegini bugiin genetik biliminden 6grenmekteyiz.

30 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik, 1, 1040.

31 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur'én,VII, 132-133.

32 vViicdan lafzi terim anlam itibariyle "insanin icinde bulunan ahlaki otorite, ahlaki degerler ve eylemler
hakkinda hiikiim verme ve yargilama yetenegi" anlamlarini ifade eder. ismail Fenni (6. 1365/1946) de
Lugatce-i felsefe'de vicdan lafzini, "hiss-i batin" ve "hayri serden temyiz etme kuvveti" seklinde agikla-
mustir. Klasik islamf literatiirde ise vicdan kavrami igin genellikle nefis ve kalp kelimeleri kullanilmistir.
(Demir, "Vicdan", DIA, XXXXIII, 100-101.) Enbiya s(resi 64. ayette Hz. ibrahim'in putlarla ilgili gériisleri
hakkinda kavmini dlistinmeye tesvik ettigi ve bunun neticesinde kavmin nefislerine miracaat ederek
haksiz olduklarini kendilerine itiraf etmelerinden s6z edilir. Ayette gecen nefs kelimesi igin en uygun
mana vicdan lafzidir.

33 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5859.
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insanin sadece dogustan sahip oldugu fitri bir bilgi olarak kabul edilmemek-
le birlikte bir cabaya bagli olarak da gériilmemektedir.3*

Ozetle Kur'an'a gore ilhamin, Allah'in insan fitratina cebri bir bildirimi
oldugunu ifade edebiliriz. Kanaatimizce kisinin dogustan sahip oldugu, dav-
ranislarinda iyi ile kotliyi ayirt etmesini saglayan i¢ yetenek olan vicdan
kavrami, Allah'in insan nefsine olan ilhaminin karsihgidir. Vicdan, istilah
olarak Kur'an'da bulunmamakla beraber bir mefhum olarak hem Kur'an'da
hem de hadislerde yer almaktadir.®® Bu vicdani bilgiye ulasmak icin vahiy
veya tefekkiire ihtiya¢ bulundugunu, dolayisi ile ilhamin tek basina ayri bir
bilgi kaynagi olarak nitelendirilemeyecegini sdyleyebiliriz.3®

Bununla birlikte "insan fitratina heniiz yaratilisinda, herhangi bir caba
ve irade s6z konusu olmadan ilham eden Allah'in, yeniden ilham etmesi s6z
konusu olabilir mi?" sorusunu kendimize sormamiz gerekmektedir. Bunun
mimkin oldugunu ifade eden mutasavviflar bu konu hakkinda tek delilin
tecriibe oldugunu dile getirmektedirler. Nitekim imam Gazzali "Tatmayan
bilmez, erismeyen idrak edemez" ifadeleri ile ilhami aciklar.’” Buna gére
daha once Allah Tealad insana heniiz yaratilisinda ilham ile bilgi vermis ise
yeniden, latfettigi kullarina herhangi bir ¢caba ve iradeye bagli olmaksizin
ilham yolu ile Levh-i mahfuzdaki bilgileri verebilir. Ancak ilham ile elde edi-
len bilgilerin genel bir hiikiim veya ser’i bir kural niteliginde oldugu soyle-
nemez. Mutasavviflar ilham neticesinde ulasilan bilgilerin daha ¢ok ahlak,
edep, nefs terbiyesi ve irfanla ilgili oldugunu ifade ederler.®® Netice itibariyle
mutasavviflarin konu ile ilgili tecribi bilgilerini inkdar etmemekle beraber
ilhamin Kur'an'a gore objektif bir bilgi kaynagi olarak kabul edildigini ifade
edememekteyiz.

C. Hads

Bilginin kaynagini akil veya duyu olarak nitelendirmenin bilgiyi sinirla-
yacagini ifade ederek Ustiin bir bilme yetisi Gzerinde duranlar, ayri bir bilgi

34 Vural, Gazzéli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem, s. 159.

33 Genis bilgi icin bk. Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Dederi, ss. 31-89.

36 Nahl saresi 78. ayette Allah, insanlarin hicbir sey bilmez halde dogduklarini buyurmaktadir. Vahiy veya
tefekkiir s6z konusu olmadan nefse yapilmis olan ilhamin bilgi seviyesine gikmamasi sebebiyle insan
dogdugunda bilgisiz olarak kabul edilir. Yine Hac siresi 5. ayette insanlarin bir kisminin biraz bilgiden
sonra bir sey bilmemek tzere émriniin en koétl devresine getirildigi buyruluyor. Bu devrede insanin
akil, duyu gibi bilgi kaynaklari bulunmasina ragmen bilgisiz olarak nitelenmesi bu kaynaklardan tam
olarak faydalanilamamasi ve neticede bilgi seviyesine ulasilamamasi sebebiyledir.

37 Gazzali, Mi'yaru'l-ilm, ss. 258-260.

38 Uludag, "Gaybin bilinmesinde Kesf ve ilhdmin Rolu", s. 283.
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kaynagi olarak hadse isaret etmislerdir. Hads,“duyu organlari, deneyim ve
akil kullanilmadan kazanilan kavrayis, icglidisel bilgi, ispatlanmamis bir
inang, ice dogma, i¢ goris, bir konu hakkindaki hakikatlerin dogrudan bilgi-
si”3 anlamlarina gelmektedir.*

Ozellikle tasavvuf cevrelerinde hads, bir bilgi kaynagi olarak kabul
gormustiir. Mutasavviflar ile Razi gibi son dénem Ehl-i siinnet kelamcilarin-
dan bir kismi, duyu ve aklin insani yaniltabilecegini dile getirerek ilham ile
birlikte merkezinde kalbin bulundugu hads kaynakli bilgiyi de benimsemis-
lerdir.** Burada yeri gelmisken ilham ve hads kavramlarinin zaman zaman
birbirlerinin yerine kullanildigini da ifade etmemiz gerekir. Ancak Gazzali s6z
konusu iki kavram arasinda bulunan bazi farklara deginmektedir. ilham ve
hads arasinda 6zellikle bilgiye ulasma yolunda tezahiir eden farki su sekilde
actklamak mimkindr:

ilham ile elde edilen bilgilerde ilaht bir liituf devreye girmekte, Levh-i
mahfuz ile akil arasindaki 6rtl ortadan kalkmaktadir. Béylece hakikatin bil-
gisi dogrudan elde edilmektedir. Aklin bilgi edinme bigimi ise iceriden ve
disaridan olmak Gzere iki tlrlGdir. Biz bunu zahir ve batin olarak da ifade
edebiliriz. Zahirt bilgi duyular araciligi ile elde edilirken batini bilgiye hads
yolu ile ulasilir. Bu bilgiler i1siginda sunu ifade edebiliriz ki; hads bir tir ic
deneyim, ruhf tecriibedir. Kalp ile irtibatlidir. Ancak bilginin zemini akildir.
Dolayisi ile kaynagi ruhsal bir tecriibe bile olsa bu tecriibeyi isleyerek bilgiye
dénistiren akildir. ilhamin kaynag ise Levh-i mahfuzdur. Levhdeki bilgilerin
actk bir sekilde akla yansimasidir. Mutasavviflarin 6zellikle Gzerinde durduk-
lar1 batini bilgi, ilham yolu ile elde edilebildigi gibi hads yoluyla da elde edi-
lebilmekte; ancak iki yol da sahsi birer tecriibe olmalari hasebiyle ispat edi-
lememektedir.*?

Kur'an-1 Kerim'de hads lafzi bulunmamakla beraber pek ¢ok ayetin
hadse isaret ettigini dile getirenler vardir. S6z konusu kavramin merkezinin

39 Gihamy, Mevsdatii MustalahGti’l-Felsefe, s. 243; Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliig, s. 355; K6z, “Sezgi-
nin Bilgideki Yeri ve Onemi”, s. 25.

40 Terim anlamu itibariyle hads kavraminin muhtelif tanimlari bulunmaktadir. Konumuzun gaybla ilgili
bilgi kaynaklari olmasi ve zikretmis oldugumuz tanimda s6z konusu kavrama metafizik bir mananin
yiklenmis olmasi sebebiyle makalemizde bu tanimi tercih ettik. Hads kavrami ile ilgili ayrintili bilgi igin
bk. Circani, Ta'rifét, s. 83, Gihamy, Mevsdati Mustalahdti’l-Felsefe, s. 244; Said, Mu'cemi’'l-
mustalahat ve's-sevahidi'l-felsefiyye, s. 152; Hokelekli, "Hads", DIA, XV, 68.

41 burmus-Uludag "Kalb", DiA, XXIV, 230; Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem, s. 45.

42 Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, ss. 158-160.
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kalp olarak kabul edilmesi sebebiyle dncelikle hads ile irtibatli olan kalp
lafzinin gectigi ayetlerin degerlendirilmesi uygun olacaktir.

Kur'an'da akletme veya disiinme ile ilgili fiiller kalbe nispet edilmis-
tir.*® Nitekim Hac sOresinin 46. dyetinde Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
S a5 S5 eV o Y 6 L O gy 0131 51 U O shiny b8 04 05858 5 )31 5 e o
oskall )
"Yeryliziinde gezip dolasmadilar mi ki, akledecek kalpleri, isitecek ku-
laklari olsun? Ciinkii gercekte gézler degil, gdglislerdeki kalpler kér olur."

Kalp yaratilista sahip oldugu gizel sifatlarini kaybettiginde hakiki
halinden uzaklasmis olur. Halbuki idrdk icin kalbin hakikatini korumasi icap
etmektedir. Yaratilistaki glizel vasiflarini koruyan bir kalp, yakin nuru ile
ikbal esintilerini idrak eder.** Tipki Hz. Yakup'un Yusuf (as)’'un kokusunu
hissetmesi gibi.** Zikredilen dyette havass-1 batineye*® bir isaret vardir. Nite-
kim onlarin akillari yok mu diye sorulmamistir. Bilakis akillari var, zira Kur'an
akil sahiplerine hitap eder. Fakat akh gercek manada islevsel hale getirecek
olan, havass-1 batine olarak zikredilen kalp gozi kor olduktan sonra, aklin
mevcudiyeti, hakiki bilgiye ulasmada bir fonksiyon icra etmemektedir.

Kalp ile ilgili dyetler disinda Yusuf (a.s)'un kissasinin anlatildig1 ayet-

lerde de hads konusuna dair isaretler bulundugu séylenebilir.*’
Oyodas Y Lo dbl o ol 1 ST JB1 11 I 1y 5,06 agor 5 b 4l o]l

"Kervan (Misir'dan) ayrilinca babalari, '‘Bana bunak demezseniz, siip-
hesiz ben Yusuf'un kokusunu aliyorum' dedi. Onlar da, 'Allah'a yemin ederiz
ki sen hdla eski saskinhigindasin' dediler. Miijdeci gelip gémlegi Yakup'un
yliziine koyunca gézleri acgiliverdi. Yakup, 'Ben size, Allah tarafindan, sizin
bilemeyeceginiz seyleri bilirim demedim mi?' dedi."*

Kuseyri, Hz. Yakup'un bilip de digerlerinin bilmedigi hususun Yusuf
(a.s)'un hayati oldugunu bildirir. Hz. Yakup'un bunu nasil bildigi ise ayette

43 A'raf, 7/179; Kaf, 50/37.

44 Kuseyri, Letdifu'l-isGrat, I, 552.

45 yusuf, 12/94.

46 jslami terminolojide “havass-1 batine” kavrami i¢ duyular olarak tanimlanan nefsi kuvvetler anlaminda
kullanilir. Bu konu diger pek ¢ok ilmin yaninda ilm-i nefs baska bir ifadeyle psikolojiye ait bir konu ola-
rak kabul edilir. Tehanevi, Kessdf, 1, 302; izmirli, Yeni ilm-i Kelam, ss. 33-34.

47 Dagsi, Nazariyyetii’|l-Marife, s. 340.

8 y(isuf,12/94-96.
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acik bir sekilde ifade edilmemis, bu sebeple mufessirler konuya farkh sekil-
lerde yaklasmislardir.

Bazilarina gore Hz. Yakup'un Yusuf (a.s)'un kokusunu duymasi ve
onun hayatina dair bilgisi peygamberlere verilen mucize kabilindendir.*
Diger bir goriise goére bu bilgi vicdana dogan lediinni bir bilgidir.>® Yusuf
slresi 68. ve 96. ayetleri birlikte degerlendirdigimizde Hz. Yakup'un sahip
oldugu bilginin vahiy tirinden olmaktan ziyade hads kabilinden oldugunu
ifade edebiliriz. Nitekim Allah (c.c) sdyle buyurmaktadir:

U de ) &l 5 Ll o pling ol eVl o Bl (s g (530 O Ls ol o ol o oy 150 U
Ogedm Y Ul 581 ST 5 oliale

"Babalarinin kendilerine emrettigi yerden (gesitli kapilardan) girdikle-
rinde bu, Allah'tan gelecek higbir seyi onlardan uzaklastiracak degildi. Sade-
ce Yakup icindeki bir dilegi ortaya koymus oldu. Siiphesiz o, kendisine 6gret-
tigimiz icin bilgi sahibidir. Fakat insanlarin ¢odu bilmezler"*

Ayete gore Hz. Yakup zikri gecen mevzu hakkinda vahiy gibi kesin bir
bilgiye dayanmamakta, sadece sahsi goriis ve dilegini beyan etmektedir. Hz.
Yusuf'un kissasini konu alan bu ayetlerin hadsin mesruluguna dair isaretler
tasidigi soylenebilir. Bununla birlikte kissada hadst bilgiye sahip oldugu iddia
edilen kisi bir peygamber olan Hz. Yakup'tur. Peygamberlerin sahip olduklari
bilgi kaynaklarinin basinda gelen vahiy, diger kullar igin s6z konusu degildir.
Peki, hads icin de ayni seyi sdylemek mimkin midir? Kehf suresinde Hz.
Musa'yl konu alan kissanin bu soruya cevap teskil edebilecegini soyleyebili-
riz. Allah (c.c) kissada soyle buyurmaktadir:

ke B cye oliade 5 Bie oo iy olisl Lslis o s 1> 53
"Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, Biz ona katimizdan bir rah-
met vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim é§retmistik."?

Tefsirlerde, ayette bahsi gecen ve ismi zikredilmeyen kul hakkinda iki
farkh goris bulunmaktadir. Birinci géris bu kulun bir peygamber oldugu ve
vahiy aldig1 yéniindedir. ikinci gériise gére ise bu kul bir peygamber degil
Hizir (a.s)'dir.>® ikinci gériisii savunanlar, sahih hadisleri delil olarak géster-

49 Razi, Mefétih, XVIII, 166; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, IV, 47.

50 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, IV, 2917.

S1y(suf, 12/68.

52 Kehf, 18/65.

53 Kuseyri, Letdifu'l-isardt, |l, 407; Zemahseri, el-Kessdf, Il, 733; Razi, Mefdtih, XXI, 126; ibnKesir, Tefsiru’l
Kur’éni’l-Azim, IV, 405.
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mektedirler. ikinci goriise gére hads, peygamberler disindaki kullar igin de
gecerli olabilecek bir bilgi kaynagidir.

Razi (6. 606/1209), ayette gecen ilim lafzinin herhangi bir vasita ol-
madan Allah tarafindan gonderilen bilgi anlamina geldigini, sGfilerin buna
miikasefe yoluyla elde edilen lediinni ilim adini verdiklerini ifade eder. Kesbi
bilgiler iki kisimda incelenir. Birincisi nazar, tefekkir, tedebbiir veya istidlal
yolu ile elde edilirken ikincisi riydzat ve miicihede ile kazanilir. ikinci kisim
akil cevherinde parlayan ilahi bir nur olarak ifade edilir ki yukarida bahsi
gecen lediinni ilim bu ikinci kisma verilen isimdir.>*

Razi ve Gazzali gibi miteahhir devir kelamcilar; sGfilerin kesf, batin
ilmi gibi deyimlerle ifade ettikleri hadsi bilgileri, bilgi kaynagi olarak kabul
etmekle beraber, bu tiir subjektif bilgilerin Kitap ve slinnete uygunlugunu
esas almislardir. Yani "Zahire aykiri disen her sey batildir" ilkesini benim-
semislerdir. Ayrica bu yollarla elde edilen bilgilerin herkes i¢in delil teskil
etmedigi de kelamcilarin ortak goriisii sayilmaktadir.>® Bize gore de bu gériis
sahipleri hakh goriinmektedir.

D. Riiya

Riya, insanligin baslangicindan beri var olan ve merak edilen bir hadi-
se olmustur. Buglin bitlin bilimsel gelismelere ragmen riiya hadisesi hak-
kinda kesin bir aciklama yapilamamis; ancak konu hakkinda ge¢misten gi-
niimiize pek ¢ok sey sdylenmistir. isldmf literatiirde de konu biiyiik dnem
arz etmektedir; zira Kur'an'in nizGlundan 6nce vahiy sadik riiyalarla basla-
mis, Kur'an-1 Kerim'de de bir¢ok yerde riiya konusu lzerinde durulmustur.
Bu durum isldam &limlerini rilya konusu lzerine arastirma yapmaya tesvik
etmistir. Ozellikle kelam ve tasavvuf ilmi, bilgi kaynagi olmasi agisindan riiya
konusu ile yakindan ilgilenmistir.

Rlya konusuna sadece ayetlerde degil hadislerde de yer verilmekte-
dir. Bu rivayetlerin birinde Resdlullah (s.a)"Riya, Allah'tan, hulm ise seytan-
dandir.” buyurmustur.®® Allah'tan olan riiya "sadik riiya" olarak isimlendiri-
lir. Hz. Peygamber bu riiya gesidini, niibiivvetin kirk alti cliziinden biri olarak
belirtmistir.>” Karisik veya korkung olan riiyalar ise "hulm" olarak adlandiri-
hr.

54 Razi, Mefétih, XXI, 126.

53 Uludag, "Batin ilmi", DIA, V, 189.

56 Buhari, Tabir 3, 4, 10, 14, Tibb 39; Miislim, Riya 2.
57 Buhari, Tabir 3, 4.
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NablGsi (6. 1143/1731), riyayi sadik ve batil riiya olmak lzere iki grup
halinde tasnif ettikten sonra bu gruplari da kendi iclerinde kisimlara ayirir.
Buna gore, kaynagi ilaht olan yani Allah'in veya melegin ilham ettigi riiyalar
sadik riyalardir. Sadik riiya ya bir uyari niteligi tasir ya da bir mijde igerir.
Hulm ise seytandan gelen karisik ve korkung riiyalar oldugu gibi; kisinin giin
icerisinde mesgul oldugu isler, nefsin arzu ve istekleri, sikinti ve 1zdirap hal-
leri gibi durumlarin bilingaltina islemesi neticesinde gorilen riiyalar da hulm
olarak adlandirilan batil riiya kategorisine girmektedir.>®

Kur'an-1 Kerim'de riya lafzi isim olarak alti ayette gegmektedir, bunun
disinda fiil halinde ya da "ta'biri'rri'ya", "te'vili'l-ahlam" gibi tamlamalar
halinde kelimenin gesitli tiirevleri kullanilmistir. Bu ayetlerde Hz. ibrahim,
Hz. Yusuf, Misir hiikiimdari ve ResQl-i Ekrem'in gordiigu riiyalardan s6z
edilmekte; Hz. Yusuf'a riiyalarin yorumunun &égretildigi, Hz. ibrahim, Hz.
Yakup ve Hz. Yusuf'un gordikleri riyalari tabir ederek bu yorum isiginda

hareket ettikleri belirtilmektedir.>®

Kur'an'da gecen riyalari peygamberlerin ve diger insanlarin riyalari
olarak iki kisma ayirmamiz mimkiindiir.®° Bir bilgi kaynagi olarak degerlen-
dirilen rdya hususunda boéyle bir ayrimin yapilmasi zaruridir. Nitekim pey-
gamberlerin gérmis olduklari riiyalar vahyin bir ¢esidi olarak sayilmaktadir.
Bunu Hz. Aise'den nakledilen hadisten anlamaktayiz: "Resdlullah'in (s.a) ilk
vahiy almasi, uykuda gordigi sadik riyalarla baslamistir. O, hicbir riya
gérmezdi ki sabah aydinligi gibi cikmasin."®!

Kur'an-1 Kerim'de bilgi kaynagi olarak gosterilen riiyalarin hepsi ya bir
peygamberin gérmis oldugu ya da tabir etmis oldugu riyadir. Bu durum,
dogru tabir edildiginde riiyanin gayba dair bilgilere kapi araladigina isaret
sayilabilir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber, "Vahiy kesildi mibessirat
kaldi. O da miminin riyasidir" buyurmustur.®?

Hadis mecmualari, ResGlullah'in baskalarinin riiyalarini tabir ettigi gibi
zaman zaman kendi riiyalarini da anlattigi ve ashaptan birine tabir ettirdigi-
ni belirtmistir. Ashap icinde Hz. Eb(Q Bekir'in riiyalari isabetli tabir ettigine

38 Nablusi, Ta'tiri'l-Enam, 1, 3-4.

39 yasuf, 12/4, 5, 43, 100; Saffat, 37/100-113; Fetih, 48/27.

60 Ayetlerde zikri gecen peygamber riiyalari; Hz. ibrahim, Hz. Ydsuf ve Hz. Muhammed (a.s)'in gérmiis
olduklari riyalardir.

61 Buhari, Bed'ul-Vahy 1.

62 Buhari, Tabir 6.



218 Giilsen OKTEN

dair yaygin bir kanaat oldugu, yine ezani ilk 6nce riiyasinda gorenin Abdul-
lah b. Zeyd b. Sa'lebe oldugu ve Resllullah'in bunu onayladig bilinmekte-
dir.®3

Ayet ve hadisleri g6z 6niinde bulunduran mutasavviflar riiyayi kesin
bir bilgi kaynag: olarak kabul ederler. Kelam alimleri ise Hz. Peygamber'in
"Uyanincaya kadar uyuyan kisiden kalem kaldirildi" hadisine dayanarak ri-
yanin kesin bir bilgi kaynagl olarak kabul edilemeyecegini ifade eder-
ler.*Tiim bu hususlar neticesinde kanaatimizce rilya, uyari veya miijde nite-
ligi tastyan ferdT bir bilgi kaynagi olarak kabul edilebilir. Ancak genel ve kesin
bir hiikim icermez. Riiyanin bilgi kaynagi olabilmesi ya remizsiz olmasi ya da
remizli olan riiyanin dogru tabir edilmesi sartina baglidir.

Sehadet Alani ile ilgili Kaynaklar

Sehadet alemi, duyularla idrak edilen varliklar diinyasi anlaminda kul-
lanilan bir terimdir.®®> Ragib isfahani'ye gore sehadet, gbz veya basiret yolu
ile gormekle beraber bir mekanda hazir bulunmak manasindadir.®® Tecriibe-
ye konu olan her sey sehadet alanina dair bilgi sayilmaktadir. Ancak burada
kast edilen tecriibe; zaman ve mekanla sinirh olan, sadece duyular yoluyla
elde edilen insan tecriibesidir.” insanlarin istidlal, tecriibe ve arastirma
yoluyla ulastiklari matematik, astronomi, sosyal ilimlere dair tim bilgiler
sehadet alani kapsamindadir.®®

Kur'an'da pek ¢ok ayette sehadet dlemine dikkatler ¢ekilmekte ve in-
sanlar bu alana dayali istidlale tesvik edilmektedir. Bu istidlaldeki amacg,
sehadet alanindan yola ¢ikarak gayb aleminin varligina delil getirmektir.®®
Gayb alani, duyular ve aklin 6tesi iken; sehadet alaninda cereyan eden her
sey duyular ve akil yoluyla bilinir.

A. Duyu
islami terminoloji icinde duyu, "his" ve "hasse" kelimeleri ile ifade
edilmistir. Duyu, kendisi ile hissi arazlarin idrak edildigi kuvvettir.”’ Bunun

63 Celebi-Uludag, "Rilya", DiA, XXXV, 307.

4 Buhari, Talak 11.

65 Celebi, "Sehadet Alemi", DiA, XXXVIII, 422.
6 Ragib isfahani, el-Miifredat, s. 465.

67 acikgeng, Bilgi Felsefesi, s.117.

68 Kasimi, Mehdsinii't-te'vil, XV1, 5956.

%9 Nahl, 16/12; Rum, 30/8; Miilk, 67/19.

70 Ragib isfahani, el-Miifredét, s. 231
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disinda, canlilarda i¢ten ve distan gelen uyarilari almayr mimkin kilan ruhi
giic olarak da tanimlanmistir.”

Genel kabule gére duyu yoluyla idrak, bes duyu organi vasitasiyla ger-
ceklesir. Ancak islami terminolojide duyu organlarini bes ile sinirlama zaru-
reti yoktur. Zira duyu meselesi diger pek ¢ok ilmin yaninda ilm-i nefse ait bir
konu olarak da kabul edilir.”? islam literatiiriinde bes duyuyu ifade etmek
icin "havass-1 zahire" lafz1 kullanilir. Bunun yaninda i¢ duyular anlaminda
"havass-1 batine" kavrami da duyu konusunda biyik 6nem arz etmektedir.
Havass-I batine; hiss-i musterek, hayal, vehm ve hafiza yetilerinin tiimi ola-
rak kabul edilir.”® i¢ duyular olarak tanimlanan nefsi kuvvetlerin sayisinda ve
isimlendirilmesinde ihtilaflar bulunmaktadir; ancak bu durum sadece ifade
farkliliklari diizeyinde olup derin ayriliklar séz konusu degildir.”*

islam dustinirlerinin duyu konusundaki tasnifleri ve duyu cesitlerine
dair yaptiklari agiklamalar modern anlayisla paralellik arz etmekle beraber
onun habercisi de olmustur. Duyularin sagladig bilginin degeri ve bilhassa i¢
duyulara dair gorusler 6nemli tartismalara sebebiyet vermistir. S6z konusu
tartismalarin tecribi veriler zeminindeki gériinimi ise ginimiizde modern
psikoloji tarafindan olusturulmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de zahir ve batin duyular seklinde bir tasnif s6z konusu
degildir. Kitabullah’da nefsin glicleri olarak sayilan duyulara bakis buttincul-
diir. Onemle tizerinde durulan husus, nefsin fonksiyonlari ve insani hayra ya
da serre goétiiriip gotirmedigidir.”® Bilgiye kaynaklik etmesi acisindan duyu-
lara isaret eden ayetlerden biri Nahl slresinde ge¢mektedir. S6z konusu
ayette Allah (c.c) sdyle buyurmaktadir:

o,;mcsu;mw\j)@mj@&\vgwjLz,:o,muvrxwo,@wvg?ﬁmb
"Allah sizi, analarinizin karnindan siz hi¢bir sey bilmez durumda iken
cikardi. Siikredesiniz diye size kulaklar, gézler ve kalpler verdi."”

1 Hokelekli, "Duyu", DiA, X, 8.

72 izmirli, Yeni ilm-i Kelam, ss. 33-34.

73 Tehanewi, Kessdf, I, 302.

74 Bk. Aydin, Farabi'de Bilgi Teorisi, ss. 93-104; Durusoy, ibn Sind Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri, ss.
98-121.

75 Hokelekli, "Duyu", DIA, X, 8-9.

76 Kirdi, Nazariyyetii'l-ma'rife, ss. 548-549.

77 Nahl, 16/78.
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Ayete gore insan bilgi sahibi olarak dogmamis, ancak bunun yerine
ona bilgiyi elde etmesini saglayacak duyular verilmistir. Kur'an'in duyusal
gliclere yonelik genel yaklasimi, sehadet alanindan baslayarak gayb alemine
ulasan bir yol izlenimi vermektedir. Nitekim bu husus su ayetlerde agik¢a
ifade edilmistir:

b Lzl ol Lgcd Ll g Laliota 15 31 5 58 oo Wb Los Laliy 5 nliy i g8 5 slend) () 15 iy (161
e ke S 65558l e p a3 IS o
"Ustlerindeki gége bakmazlar mi? Onu nasil bina ettik, nasil donattik!
Onda hicbir diizensizlik ve eksiklik yoktur. Yeryiiziinii de yaydik ve orada
sabit daglar yerlestirdik. Orada her tiirden i¢ agici ¢ift bitkiler bitirdik. Biitiin
bunlar, ictenlikle Allah'a yénelen her kulun géniil géziinii agmak ve ona 64iit
ve ibret vermek icindir."”®

Bu ayetlerde duyular, sehadet alanina yonlendiriimekte ve bunun ne-
ticesinde gayb alaninin idraki beklenmektedir. Su da bir gercek ki, sehadet
alani ile ilgili bilgi konusunda duyularin birer kaynak oldugu gayet aciktir.
Ancak Kur'an'in 6zellikle tGzerinde durdugu ve asil hedef olarak gosterilen
gayb bilgisi hususunda duyularin kaynak olarak nitelendirilebilmesi; zahir ve
batin duyu tasnifini zorunlu kilmaktadir. Kur'an'da agik bir sekilde boyle bir
ayrim mevcut olmamakla beraber bu ayrima isaret eden ayetler bulunmak-
tadir. S6z gelimi bu husus su ayette dile getirilmistir:

Uz O g Y 0131 b5 L 05 s ¥ 0l o s e O Y o5l b Vs ) e | S g Ulo5 Al
OB o el sl o o YIS Sl
"And olsun Biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anla-
mayan, gézleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklari olup da bunlarla isit-
meyen bircoklarini cehennem igin var ettik. iste bunlar hayvanlar gibi, hatta
daha da asadidadirlar. iste bunlar gafillerin ta kendileridir."”®

Yukaridaki dyette islevi olmayan duyulara dikkat ¢ekilmektedir. Aslin-
da bu duyularin gercek manada islevsizligi s6z konusu degildir. Burada me-
cazi bir anlatim s6z konusu olmakla beraber bazi alimler batin duyularin,
irtibath olduklari veya kendileriyle benzerlik arz eden zahir duyularla nite-
lendirildiklerini ifade eder. Ornegin, kalp gozii olarak isimlendirilen batin
duyu, fonksiyonu itibariyle basta bulunan goze benzedigi icin bu ismi almak-

78 Kaf, 50/6-8.
7 A'raf, 7/179.
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tadir.®’ Daha énce aciklamis oldugumuz hads, bu batin hisler neticesinde
gerceklesmektedir.

Duyularin sehadet alaniyla ilgili verilerde hata yapma ihtimali de
mevcuttur. illiizyon, yanlis algi gibi hususlar bu durumun en énemli 6rnekle-
ridir. Kur'an'da da bu duruma dikkat cekilmekte, gérme duyusunun insani
yaniltabilecegi anlatiimaktadir.2? Ancak sehadet alani ile ilgili bilgilerin de-
ney ve gozlem yoluyla bir nevi saglamasi yapilabilmekte, boylece bilgi husu-
sunda hata ihtimali asgariye indirilebilmektedir. Gayb alani ile ilgili bilgilerin
ise sehadet alanindaki yontemlerle objektif bir sekilde kontroli mimkin
degildir. Bu sebeple Gazzali veya Kant gibi distnurler ilahiyatla ilgili mevzu-
larin akli yéntemlerle ¢éziilemeyecegini savunurlar.®? Nitekim bazi kimseler
gayba isaret eden yonlyle sehadet alanina dair yakinen bilgi sahibi olsalar
da gaybi bilgiyi reddetmektedirler. Meseld su ayet bu durumu ortaya koy-
maktadir:

e e YA 011,38 U1 W el 0 g ol 5 3 LIS Slde W5 3
"Eger sana kagida yazil bir kitap indirseydik, onlar da elleriyle dokun-
salardi, yine o inkar edenler, 'Bu apacik biiyiiden baska bir sey degildir' diye-
ceklerdi."

Netice itibariyle Kur'an'a gére duyularin sehadet alanina yénelik bilgi
kaynagi olarak kabul edildigi aciktir; bununla birlikte, bilgi hususunda yanil-
tici olabilecegi de ifade edilmektedir. Ancak gayb ile ilgili bilgi hususunda
duyularin, Kur'adn'a gore bir kaynak olarak kabul edilmesi yoruma aciktir.
Kanaatimizce hads konusunun merkezinde yer alan batin duyular bilgi kay-
nagi olarak kabul edilebilir, fakat bu bilgi subjektif bir bilgidir.

B. Akil

Akil lafzi sozliikte "yasaklamak, engellemek, hapsetmek, menetmek,
ahmakhgin ziddi" gibi anlamlara gelmektedir.8* S6z konusu kavram, sahibini
kéti durumlardan menedip engelledigi icin bu sekilde isimlendirilmistir.

80 Gazzali, ihyGu uldmi'd-din, 1, 112-113.

81 A'raf, 7/115-116; Enfal, 8/44; Neml, 27/44.

82 Vural, Gazzdli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem, s. 152.

8 En'am, 6/7.

84 Cevheri, SthGh, V, 223; ibn Manzdr, LisGnu’l-arab, 1X, 326; Zebidi, Técu'l-ards, VIII, 25.
85 ibn Manz(ir, LisGnu’l-arab, 1X, 326
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Istilahta ise akil, insani diger canlilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz
glicl, diisinme ve anlama melekesi manasinda kullaniimaktadir.8®

Kur'an-1 Kerim, akletmenin dnemi Uzerinde sik sik durmaktadir. Her
insan akil sahibidir; ancak Kur'an-1 Kerim akil sahibi olma hususuna degil akli
kullanma konusuna vurgu yapar. Nitekim akil lafzi hicbir ayette isim ya da
mastar halinde bulunmamakta her zaman fiil seklinde ge¢cmektedir. Bu du-
rum aklin varhgindan ziyade islevselliginin énemine dair bir isarettir.%’

Aklin isleyisini ifade eden ayetlerde insan, gdzlem ve dislince yoluyla
bilgi sahibi olmaya tesvik edilir. Kur'an'a gore akildan beklenen en biylk
eylem Allah'in varligini ve birligini kabul ederek iman etmektir. Allah (c.c)
akla, ilahi hakikatleri anlama, sezme, onun lzerinde dislinlip yorum yapma
yetkisi vermistir. Aklin fonksiyonu hak ile batili birbirinden ayirarak insani
diger varliklardan tstiin kilmaktir.88 Asil gérev kainattan hareketle Allah'i
bilmektir. Nitekim Allah Teald, kdinatta vuku bulan bazi tabiat hadiselerini
zikrettikten sonra o ,lix oot LY s & ol"...Slphesiz bunda aklini kullanan bir
toplum icin elbette ibretler vardir."” buyurmaktadir.®

Akil ile ilgili ayetler incelendiginde iman etmemis olanlarin aklini dog-
ru bir sekilde kullanmadiklari anlagilmaktadir. Bu noktada iman ile akil ara-
sinda siki bir iliski oldugu soylenebilir. Gaybi konularda yakin elde etme hu-
susu, Kur'an'in akildan bekledigi fonksiyonlardan olarak goralir. Allah'in
varhg ve birligi konusuna 06zellikle akli delillerle dikkat cekilir. Allah, insana
akletmesi icin ayetleri acikladigini pek cok yerde belirttikten sonra tercihi
insana birakmakta ve iman hususunda irade 6n plana ¢ikarilmaktadir. Aklini
kullanmayanlar uyarilarak kendilerini siddetli azabin bekledigi haber veril-
mektedir.%

Akil ile duyular arasindaki iliskiye bakildigi zaman ise Kur'an’da bu iki
kavramin birbirinden kesin cizgiler ile ayrilmadigi, her ikisinin faaliyetinin
birlestirildigi goralir. Ancak dikkat ceken durum ayetlerde aklin duyulardan
sonra gelmesidir. Su ayet bu durumu ortaya koymaktadir:

86 Bolay-Uludag-Yavuz, “Akil”, DiA, 11, 238.

87 Haylamaz, Kur'dn'da Akil, s. 38.

88 Bakara, 2/164; En'am, 6/151; A'raf, 7/179; Miilk, 67/10.
89 Ram, 30/24.

90 yunus, 10/100.
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"Yine s6yle derler: Eger kulak vermis veya akletmis olsaydik, su alevli
atestekilerden olmazdik. "

Akil hemen duyularin arkasinda yer almaktadir. Eger duyular, bilgi el-
de etmede tek basina yeterli olsaydi akil zikredilmezdi. Bu noktada akil ve
duyularin birlikte bilgiye ulastigini ifade edebiliriz. Bu durumu ifade eden
pek cok ayet mevcuttur.®? Akl ile duyu arasindaki fark ise duyularin alani
fizik alemi ile sinirli iken akhn fizik 6tesi alemi kavramaya yarayacak istid-
lalde bulunmaya giic yetirebilir olmasidir.*3

Kur'an, seytanin aklini kullanan kimseler tzerinde bir tesiri olmadigini
belirtir. insan 6zgiir iradesi ile seytana uymadik¢a seytan insani saptirmaya
glic yetiremez. Seytanin tesir etmesini saglayan, kulun irade zayifligi, ahlaki
gevseklik ve akh kotalukler karsisinda bir engel olarak kullanamamaktir.
Ancak selim akil sahipleri iradelerini kullanarak saglam bir durus sergileyebi-
lirler.%*

Akil konusunda ortaya atilan gorisler icerisinde en ¢ok 6n plana ¢I-
kanlardan rasyonalist anlayis akli sadece zihin ile, empirist anlayis deney ile,
mutasavviflar daha cok israk ile sinirlandirmaktadir. Ayetlerde ise degisik
sekillerde atifta bulunulan akil; duyu, kalp, zihin gibi farkli latifelerin birligi
ile bilgi olayini gerceklestiren akildir. Kur'an'in anlattigi akl, duyulara indir-
gemek veya kalp ve zihin ile sinirlamak mimkdn degildir. Kur'an-1 Kerim akla
bitlncil bir yaklasim géstermektedir.

Kur'dn'a gore Allah'in varligina, birligine, peygamberlerin ve dolayisi
ile vahiy miiessesesinin mevcudiyetine dair hususlar akil ile idrak edilebilir.
Nitekim bu gibi iman alanina dahil olan mevzular hakkinda Allah (c.c) kulla-
rini akli kullanmaya davet etmektedir. Ancak sunu ifade etmek gerekir ki
vahyin icerigi ve teferruati ile ilgili konular akil tarafindan ortaya konulabil-
seydi peygamberlere olan ihtiya¢ ortadan kalkardi. Bu baglamda vahyin,
akildan ayri bir kaynak olmakla beraber akil tarafindan reddi gerektiren bir
vakia olmadigini sdyleyebiliriz. islam'a gére aklin ortaya koymaya giic yeti-
remedigi pek ¢ok mevzu hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayan vahiydir.
Vahiy muessesesi bilgiye kaynaklik etmekle beraber inang sahasina da gir-
mekte ve bilgi ile inan¢ kavramlarinin kesistigi noktada bulunmaktadir.

oI Miilk, 67/10.

92 Nahl, 16/78; isra, 17/36; Miilk, 67/23.

93 Bakara, 2/7; En'am, 6/46; Yunus, 10/42-43.

94 Altintas, islam Diisiincesinde islevsel Akil, s. 45.
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Kur'an'in akh kullananlar olarak nitelendirdigi zimre, inang alanina gi-
ren konularin dogruluguna hikmederek iman eden kimselerdir. Zira akil,
kisiyi kotllukten nehyeden en miihim vasitadir. Yani akil sahibi olmak aslin-
da bir mimin sifatidir. Bununla beraber gayba acilan kapiyr bulamayan,
ancak akhni kullanarak sehadet alemine yonelik ciddi bilgi birikimlerine sa-
hip olan kavimlere dair kissalar, aklin fizik alani icin bilgi kaynagi oldugunun
ornegidir. Bu durum bazi miminlerde kafir sifati bulundugu gibi bazi kafir-
lerde de mimin sifati bulunduguna isarettir. Boyle oldugu igindir ki, inan-
mayan bir kimsenin her vasfi kiifiir olarak nitelendirilemez. ister iman etsin
ister etmesin her insanin sahip oldugu aklin 6yle garip bir hali vardir ki ba-
zen kainati ihata eder, bazen imkan dairesinden cikarak en yiiksek dairelere
miidahale eder, bazen de bir katre suda bogulur.

Netice itibariyle sunu ifade edebiliriz ki, Kur'an'in amaci bilimsel for-
miller vaz etmek degil, hidayettir. Bu yoniyle akil da umumi bir hidayet
vesilesidir. O halde Kur'an'a gore akil, hem sehadet alani hem de sinirh ol-
mak kaydiyla gayb alani igin bir bilgi kaynagidir.

SONUGC

Tim bu incelemeler 1siginda Kur'an'a gore gayb ile ilgili bilgi kaynakla-
rinin basinda vahiy kaynakli haberin yer aldigini ifade edebiliriz. ilham lafzi-
nin Kur'an'da kullanimi ise kanaatimizce vicdan kavramina isaret etmekte-
dir. insanin yaratilii itibariyle sahip oldugu ahlaki bir otorite olarak tanimla-
nan vicdani tek basina bir bilgi kaynagi olarak ifade etmenin pek isabetli
olmadigl gorisitindeyiz. Nlblvvet disi ilham ile ilgili olarak ise mutasavvifla-
rin ortaya atmis olduklari tecriibeye dayali gorisleri inkar etmemekle bera-
ber bu manada ilham igcin Kur’an’t kaynak gosterememekteyiz. Zira ilham
lafzinin gectigi tek bir ayet bulunmakta ve bu ayet hakkinda mifessirlerin
farkh goruasleri zikredilmektedir.

Bilgiye gotiren yollar arasinda zikredilen bir diger kavram hadstir.
Kur'an'in hadsi bilgiyi acik bir sekilde vurgulamamis olmasi sebebiyle mevzu
yoruma agciktir. Bizim kanaatimize goére Kur'an'da hadse ¢ok acik olmamakla
beraber isaretler mevcuttur. Ancak bu tir bir bilgi tipki ilhamda oldugu gibi
subjektif 6zelligi sebebiyle Kur'an ve slinnete kiyas edilerek kabul edilmeli-
dir.

Bir bilgi kaynagi olarak riiyaya gelince, konu ile ilgili ayetlerde mutlaka
bir peygamber ya riiyayl goren ya da riiyayl yorumlayan olmak lizere mer-
kezde bulunmaktadir. Dolayisi ile riiyanin bir bilgi kaynagl olarak kabuli
dogru bir sekilde tabir edilme sartina baghdir. Bu da kesin sekliyle ancak
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peygamberler icin s6z konusudur. Diger insanlarin riiyasi kesinlik ifade et-
mez.

Bilgi kaynaklari hususunda 6n plana ¢ikan kavramlardan 6zellikle gayb
bilgisi ile irtibatli olan vahiy, ilham, hads ve riiyanin sahsa miinhasir ve tec-
rabl nitelik tasidiklarini gérmekteyiz. Bunlar arasinda vahiy kaynakl haber,
istidlal neticesinde her makul insan tarafindan kabule misaittir. Gayb bilgi-
sine dair diger kaynaklar icin ise ayni seyi séylememiz mimkin gériinme-
mektedir. Fert, bu tir yollarla elde edilen bilgiyi bizzat tatmak ve tecriibe
etmek zorundadir. Bu durum ilham, hads ve riya ile ulasildigi sdéylenen bilgi-
lerin subjektif olarak nitelenmesini gerekli kilmaktadir.

Sehadet alani ile ilgili bilgi kaynaklari ise akil ve duyu olmak Uzere iki
kisma ayrilmaktadir. Bes duyunun Kur'adn'a gore bilgi kaynagi olarak kabul
edildigi aciktir. Ancak sunu belirtmek gerekir ki duyu tek basina degil akil ile
irtibati nisbetinde bilgi kaynagidir. Bu noktada kisiyi bilgiye gotliren en
onemli yollardan birinin akletme faaliyeti oldugunu ifade edebiliriz.

Arastirmamiz neticesinde bilginin kaynagl hususunda Kur'an-i
Kerim'in tek bir kavram (izerinde durmadigi; tim insanlar icin gecerli bilgi
kaynaklari olarak akil, duyu ve vahiy kaynakli habere acik ve net bir sekilde
isaret ettigi kanaatine vardik.
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