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Liverpool Polytechnic’te Felsefe Ogretim Uyesi Oliver Leaman tara-

findan yazilan An Introduction to Medisval Islamic Philosophy - (Ortacad

islam Felsefesine Giris) isimli eser incilizce olup; Kisaltmalar I- VI, On- -

s6z VIII - XI, Girig (01 - 21), Bélum | Gazali’'nin Felsefeye Hiicumu (25 - 120),
Bolim Nl Pratik Dugiincede Akil ve Vahy (123 - 201), Bélumlerle ilgili Kay-
nak eserler (202 - 203), Sézliik (204), Metin indeksi (205 - 206) ve Genel
indeks (207 - 208)'ten ibarettir.

Onsdzde, bu kitabi neden kaleme aldigini gayet acik ciimlelerle dile
getiren yazar, okuyucularin kitapta sozii edilen eserlere ve filozoflara biz-
zat miracaat etmelerinin yararl olacagini; kitabi okurken boyle bir ihti-
yaci duyabileceklerini sdylemektedir. Kitabin gayesi, sadece Islam Fel-
sefesinin gorislerini sergilemek degil, aynt zamanda, ortacag islam Diin-
vasinda tartisitmis felsefi problemlere ve felsefi akimlara bir ilgi uyandir-
maktir. Yazara gére, lslém felsefesi, bir ilgi sahasi olarak, felsefeciler-
den ziyade oriyantalistleri ilgilendirmigdir ki bu lziicii bir hadisedir. Ciin-
ki felsefi tartigma konulan kaybolmus veya kangtinimigtir, Bu sebeple,
bu kitap, hem oriyantalistleri hem de felsefecileri bir dereceye kadar bir-
araya getirerek, Islém felsefesinin ilgi alanlarint daha l\/l degerlendlrme
firsatini verecektir.

Girig kisminda, Hz. Muhammed (a.s)in kisa bir hayati, vahyin gelisi,
hicret olayi, peygamberin vefatindan sonra hilGfet secimindeki ilgi -ceki-
ci hadiseler ve Islam Diinyasinin geligmesi ve geniglemesi, tarihi kay-
naklara uygun olarak dile getirilmigtir, islémm ilk yiliarinda hernekadar
Kur'an ve Hadisi anlamada bir takim ihtilaflar oluyorsada, bunlar, Islém

Diinyasina daha sonra Grek'lerden intikal eden felsefi digtince sekli. gibi

degildi. SUphesiz, bu sekil felsefi bir diistinqe ilk defa Abbasiler zama-
ninda zuhur etmistir. (s. 3). Boylece yazar, Isldm felsefesinin felsefi dii-
since olarak ortaya ¢ikis tarihini Abbasiler devrine yani yaklagtk Miladi

9. asra hasretmektedir. Clink{ bilindidi gibi Halife Me'mun’un M. 832 de
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kurdugu Beyti'l-Hikme, Grek felsefesinin isldm Dinyasinda sistemli ve
diizenli bir gekilde baglamasina hatta geligmesine yardimer olmusgtur. DU-
since olarak degerlendirilip, felsefi disiinceyi sadece Grek felsefesinin
boyutlarl icerisine sinirlandirmadigimizda, islém Dusiincesinin 9. asirdan
dncelere, hatta hildfetin son dénemlerine dogru uzandigr goriilar,

Yazar, daha sonra Grek felsefesinin islam Dinyasina, bu felsefeyi -
daha dnce biinyesinde assimile eden Hiristiyanlik vasitasiyla gectidini
sOylemektedir. (s. 4). Cunk( Hiristivanlar dinlerinin akli temellerini Grek
felsefesi vasitasiyla korumaya ve gelistirmeye calismislardr. Meseld, do-
dguda St. Basll, Batida ise St. Augustine, dini minakasalarinda Grek fel-.
sefesinin temel kavramlarini kullanmiglardr .

Giris bolimdniin ilerliyen sahifelerinde yazar, «FELSEFE-KELAM»
miinasebetlerine girmekte, bu iki iimin, arasindaki farka dedinerek, ibn
Haldun ve Gazali'nin bu konudaki gbruslerini zikrettikten sonra Egari ve
Mutezile ekollerini akil platformunda dederlendirmeye tabi tutmaktadir,
Oliver Leaman'a gbre, Mutezile, hernekadar, teme! kavramlarinin bazila-
rin felsefedsn elde stmesine ragmen, felsefeye Esari'den daha yakin ol-
dugu sdylenemez. Her iki grubun misterek ydni, dini anlarken akl kullan-
malari; her iki tarafin reddettidi ilke ise; dini, Grek felsefesinden &zellik-
le de Aristo felsefesinden elde edilen 'mefhumlarla analiz edilebilecedi
konusudur. Yani felsefi kavramlar, dini anlamada faydah telakki etmiyor-
lardi. Fakat felsefeyi reddederken de okl reddetmiyorlardi. Ciinkil, Kur'an'in
gdiisinmeyi ve akl kullanmayi» tavsiye eden ayetlerle dolu cldugunu bi-
liyorlard. {s. 12). '

Yazar, ilk dénemlerde isldm alimlerinin Grek felsefesine istekii olarak
neden sarilmadiklar sorusuna cevaplari getirmektedir: Birincisi, felsefenin
isgal etmek istedigi saha 6nceden kelam, dil ve hukuk konulariyla doldu-
rulmustu. lkincisi, felsefenin takdir gdren yorum ve sonuglari, cogu kez
islam Keldminin en énemii ilkelerine karst olup, uymuyordu. Uclincisil,
telsefe, 6zde yabanci bir disiince gekliydl. Sonuncu olarak da, felsefe,
isldm Diinyasina Hiristiyan toplumu sayesinde girdigi icin mengei itiba-
rivle yabanciydi {ss. 13 - 14).

Kitabin muhtevast iki genis ve énemli sahaya hasrediimektedir : Bi-
rincisi, U¢ konuda (Dinyanin Kidemi, Allah'in clizleri bilmemesi,. Hagrin
Cismani olmayisi) Gazali'nin filozoflara yapud hlicumu, Aristo, Farabi ve
Ibn Sina'nin felsefslerini tahlil ederek ortaya koymak ve sonra 1bn Riigt'liin
dinle Aristo metafizigini nasil birlegtirdigini gdstermek, ikincisi ise, Ahlak
felsefesinde, akil ile vahy arasindaki ihtiloflara dikkaotleri ¢ekip &zellikle
insan saadetini teskil eden konulari ele alip incelemektir. (s. 17).
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Bofim | Gazali'nin Felsefeye Hicumu

(1) Allah Dinyay! nasil YOI_’G'[tl? ‘
Bu bashk altinda, Qliver Leaman, «dinygnm hakikatt ve yarattlisy

konusunda Kur'an-i Kerim'den ayetler getirdikten sonra, baslica su me-‘ ‘

seleler! ele alip incelemektedir :

— Diinya nasil yaratildi? Neden yaratildi? Yoktan mi?

— Yok kelimesinden (Min gayri seyin) ne anlasiimakiadir? (a) Ke-
lime anlamindg, yoktan yarattl, (b) Kelime anlami disinda, ¢hicbir seyle»,
«yok ile» yani chicbir gaye ve amac olmaksiziny yaratti, cnlamma gel-
mektg. (s. 27). ’

— Dianyanmin yaratiigini bir zaman noktasiyla baslatabilir miyiz?

— Bu konuda dinlerin gériisii nedir? (islém, Hristivaniik, Yahudil.k)
Dinler genelde dinyanin yoktan yaragtildigini  benimserlerken, felsefeci-
ler neden bundan farkh bir goris ileri siirdiler? Yazara gore, bunun’
mimkiin olan cevaplarindan biri gu olabilir: «Felsefecilerin, bu konuda, ta-
mamen Aristo’yu kdle gibi takip etmelerindendir.» (s. 28).

Bundan sonra, Leaman, Farabi ve ibn Sina'va gore, Diinyanin yora-
tiisini ele ahp incelerken, «Allah'in dlemde sebepsiz tek varlky oldugu
seklinde baslayan Causolity (Nedensellik) teorisi ile, Vacib el-Vucid,
Mimteni’ ve imkan doktrinlerini genisce, felseft jzah ve yorumiaria ay-
dinfatmaya cahlisir. (ss. 28 - 32). Siiphesiz, bu konular, temelde Aristo ve
Eflatun‘a boglayarak ve onlardan iktibaslar yaparak inceleyen Leaman,
Gazali ve ibn Rist'lin bu konudki goriislerini gecer. Dayandigi temel
eserler, Gazali'nin «Tehaflti’l-Feldsifersi ile «el-Munkiz Mine'd-Dalal»,
ibn Riist’lin de, «Tehafiit-et-Tehafiitsiidiir. Yazara gore, Gazali, su nok-
tayr ima etmektedir : Felsefeciler, doktrinlerinin haddi zatinda farkli ol-

duklarim bildikleri halde, din ile tamamen uyum igerisinde oldugunu iddia -

edip, kendi gercek gdriigleri dogruttusunda dini metinleri kamufle ede-
rek kullanmiglardir. (s, 39).

«Diinya yaratiimadan énce Allah vardi; Allah hiir iradesiyle diinyayi
daha sonraki bir zamanda varatti» seklindeki Gazali ve Miitekellimun’un
goriisiinii peyder pey veren yazar, Ozellikle, «sebepler zirciri (s. 46)»,
«Allah'in irade Sifati (s. 45)», «Aristo’'nun zaman kavrami», ibn Riist'te
Zamanin Yaratihisi teorisi {ss. 47-9), «Doluluk Prensibi (s. 51)» vb, konu-
lara degdinir ve bunlar tarihi seyri icerisinde analiz eder ve kendi gori-
slinii vermekten sakimir, Ancak, Gazali'nin felsefecileri, deterministik ve

kadim bir diinya ile beraber Allah'l digiinmeleri sebebiyle Allah'm kud- . -

retini nasil sinirlandirdiklarini ortaya koyarken kesinlikle bagarili oldu-



470 Bilal KUSPINAR

gunu sdyleyen yazar, ayn zamanda Ibn Riist'lin gériglerini de «takdire
sayan» dive tavsif eder. (s. 58).

«Musa ibn Meymun ve Yaratiis' Problemi» bagligi altinda, ibn Mey-
mun’un ortaya koydugu nazariyelerin felsefi olmaktan ziyade kelémi ol-
dugunu sdyleyerek izaha baglayan Leaman, onun, «Aliah ile mahlukati ara-
sinda» blylk iark oldugunu ileri stiren gérigini tahli! ederek, stdur teori-

sinden nasil uzaklagmaya calistidini géstermeye caligir. (ss. 59 - 74).

Bu bélimiin son kisminda, «Yaratihg ve Nedensellik'in Mahiyeti lze-
rindeki Ihtilaflars bashg altinda, yozar, Aristo'nun kuvve (potentiality)
ve fiil (actuality) ayinmina, keldmecilarin, arazlar ve atomlar teorisiyle na-
sil karst ciktiklarini ele alarak, Gazali ve Ibn Riigt'iin ‘Nedensellik’ dokt-
rini Gzerindeki gorusglerini mantiki bir formda inceler ve Gazali'nin digiin-
ce tarihine biyiik bir katkida bulundugunu séyler. (ss. 74 - 86).

‘(2) Olumsizlilk ve Faal Akil:

Gazali'nin, «ahiretteki diriligin sadece ruhi olmayip ayni zamanda
badeni olacadi» konusundaki felsefecilere karsi olan reddiyelerini zikre-
derek bu konuya giren Oliver Leaman, «Aristo’da ruh gdrusi» ile «faal
akily gérustni ele alir ve bu kavramlarin islam felsefesine nasil girip -
geligtigini felsefeciierin jleri slrdiikleri kozmolojik bir sistem icerisinde
actklamaya cahsir. Daha sonra sirasiyla, Farabi, ibn Sina, Gazali, Ibn
Riist ve Musa ibn Meymun'un «ruh», «faal akil», «dlim», «beden-ruh ilig-
kisi», ve «ruhun 6limsizligi» gibi konularda neler séylediklerini ortaya
koyarak su sonuca ulagir: «$iphesiz, yukanda goriglerini sundugumuz
filozoflar, «6bir dinya» ve «olimsizliksle ilgili dinf nazariyelerin zahiri
yorumlarini birlestirmede cok gli¢lik cektiler... Dini noktadan, Gazali,
ruh ve ruhun bedenle miinasebeti konusunda Aristocu yorumlan tekfir
olarak nitelendirmede hakhdir..» (ss. 87 - 107).

-{3) Allgh Cuzleri Bilebilir mi?

" Bu konu iglenirken, Kur'an-1 Kerim'deki, Allah’in ilmine dair ayetlerden
birkag! verilerek, felsefecilerin, Allah'in bilgisiyie, insanin bilgisini kesin
bir cizgiyle nasil ayirdiklari gésteriimektedir. Béyle bir ayirimda, dikkat-
ler, «zaman ve mekanla simirh bir varlik olan insanla, bunlardan miinez-
zeh olan Alim-i Mutlak olan Allah'in» bilgi ve bilmelerinin ayri ayn plat-
formu teskil ettigine cekilmektedir, (ss. 108 - 120).

Béliim 1l Pratik Dilgiincede Akil ve Vahy

(4) Dini Ahlok Objektif mi yoksa Subjektif mi?
Bu bélimde, Ahldk kanunlarinin mensgeinin ne oldugu tesbit edilme-
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ye caligiimaktadir, Bunun icin dfa 'Isldrn Tarihindeki ik dnemli ekoliin gb-
ritglering yer verilmektedlr. Bu ik ’ekoiden birincisi, isminden de anlagr. -
lacad: gibi, okl esas qlun Akffcﬂar. (Rey Ehli); digeri ise vahyj €sas qlan -

Nakilciler (Nas ehli); basku_a bir tabirle, Rasyonalistler ve Geienekciler'dir. -
Bu iki ekollin gdrisleri, en‘me-bovunu incelenip, Kur'an-i Kerim ve Hg dis-1
Seriflerden getirdikleri delillere yer veriimektedir .Ancak by b8liim, yazq.

‘ . la da gésterdigi gibi g Hourani'nj iog
rin ¢odu kez iktibaslar \ '3 gibi, George Ho nin «Ethigal
Presuppositions of the Qur'an» (Kyr &n'n a

hiaki prensipleri) isimli. qrag. |
tirmasindan istifade edilerek huar]anmlstir.

'Daha sonra «Adalet» ve «Zuimy, chusiiny ve «Kubuhy
«Ser»,salyi» ve «Kétln vb. kavramiqgr (s. 127), «Gazali'ye gére ARl o
faydas ve Tasuwuf-Ahlgli l{yumu» (ss. 1 ' A oo
de lle Mutezile'nin bu gorisin aksineg gelistirdi "

140), «felsefecilere gdre, akillg, genel ahiaki

cedi hususu» ve bu konularin gesitlj fjq
gle ahlnip incelenmektedir.

(5} Saadet, Felsefe ve Toplum ;

Bu béliimde ana konu, ScmdetJFmSe
digi gibi, filozoflara gére, nazart dlsiinge
lunun en ylce faaliyetli olup, mutlulugum
Bu noktadan hareketle, Eflatun ve Arist
lukla otan iligkist, dzellikle Aristo'nyn Nicomechan Ethicg ve Eudemian
Ethics eseriorine miracaat edilerek efg alindiktan  sonra, ayni iligkinin
Farabi'de nasil oldugu “"’Gt'lmﬂk‘tcdtr. Ana fikir $udur: - «Filozotun gnq..
didr mutiuluk, hem sosyal, hern“ d.u:ﬁ' he
mutluluktur... Bu nokta Ibn Rust'ton

fe; Felsefe-Din tigkisidir. Bilin-
vani Hikmet (Sophia) insan o,
uz da bu faaliyette yatmaktadr.
o'da  Hikmet kavram ve Mutly-

_ fark yoktur. Clnki her ikisi de
saadet ve hakikate ulagmak ister.y (g 169). :

(6) Islam Felsefesi Nasil Okunmali?

Oliver Leaman, kitabinm bu son g
once islam felsefesinin ﬂUSlil okunccug.
nin nasil incelenebilecedi bilinmelig;, Q6r
itk adimin Eflatun’dan baslamak olduguny
sefesini &grenmenin itk admm Eﬂatun'dur,
okumanin kesin ve tam bir sekli yoktur am
yorumlamanin belli bir sekli {mutlaka) yq
lerin her zaman esoterik (batini) yorum|
vunulmaktadir. {s. 199). B.ir methe
felsefi meseloler ve getirilen yory

miinde, bir netice eldg etmeden.
ve islém filozoflarinin eserleri-
Usani ileri siirerek, bunun igin
sdylemektedir. Yqn; islam Fel.
diven yazar, islam Felsefesini -
a belki de metinler anlamq ve . -

arla cbz'ﬁlemiyecegi
SuU sorular sorulmahdir .
mlar gegerl; mi? Bu yorum

.gél'i.l$l'] 5Q-
Icerisindek|
lar, yazarin
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diger getirdigi yorumiarla uyum icerisinde midir? Bu metinler, ilgill kav-
ram ve mefhumlari anlamamiza katkl saghyor mu? ilgi cekici mi? Sayet,
bu sorularia herhangi bir gelisme sadliyamazsak, o takdirde, metnin ya-
z)is sekline dair baska sorular sorabiliriz.

- Tamtrmini yapmaya calistigimiz bu kitap, Ortacad islém Dinyasinda
tartisiimis felsefi problemleri, hem felsefi hem de kronolojik bir acidan
ele alip incelemektedir. isldm Felsefesi sahasinda caligan kimselere ya-
rarh sayifabilen eserlerin arasina katabilecegimiz, Ortacad isldm Felse-
fesine Girig isimli bu kitap, «diinyanmin yaratiigi», «Ruhun Olimsizligi»,
«Ahlakin- Mahiyeti» vb, konularr Akil-Vahy miinasebeti igerisinde ele alip,
Farabi, ibn Sina, Gazali, ibn Riist ve Muso ibn Meymun'la beraber Efla-
tun ve Aristo gibi filozoflarin s6z konusu edilen bu problemlere getirdik-
leri delil ve yorumlan felsefi bir metodla ortaya koymaktadir .



