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DELI DUMRUL HiKAYESININ SOZLU
KAYNAKLARI VE DIYARBAKIR VARYANTI
UZERINE BiR ARASTIRMA

Prof. Dr. Esma SIMSEK

Oz: Tiirk kiiltiirinde 6nemli bir yere sahip olan Dede Korkut Hikayeleri, yazili kaynaklarin
yani sira sozlii kaynaklar icerisinde de varligini siirdiirmektedir. Bugiin, Tiirk diinyasinda, -hep-
sinin olmasa da- Bamsi1 Beyrek, Tepegdz ve Deli Dumrul gibi hikayelerin masallagmis sekline
rastlamak miimkiindiir. Bunlar i¢erisinde, ¢alisma konumuz olan Deli Dumrul Hikayesinin, halk
arasinda anlatilan 16 varyanti tespit edilmistir. Gegmiste Muharrem Ergin, hikayenin tek riva-
yetinin oldugunu sdylese de zamanla bu say1 epeyce artmistir. Nitekim Tuncer Giilensoy, Ma-
kedonya’nin baskenti olan Uskiip bdlgesine yakin bir Tiirk kasabasinda da anlatildigini belirtir-
ken Elazig’da anlatilan “Ecel (Azrail’in Oyunu)” adli anlat1 da, ad1 gegen hikayenin biraz ma-
sallagmis biraz da Islami renge biiriinmiis seklidir. Ayrica; “Azrail Masal1”, “Azrail’e Yedi Y1l
Hizmet Eden Cocuk”, “Azrail ile Avc1”, “Azrail ve Adam”, “Tanr1 Tarafindan Bagislanan Kirk
Yillik Hayat”, “Deli Dumrul’un Bolvadin Rivayeti” ve “Makav (Deli)” gibi adlarla degisik bol-
gelerde anlatildig1 da tespit edilmistir. Ayni hikdyenin Cizre’de “Elo Dino” adiyla anlatilmasi
kiiltiirel birligin olusumu agisindan olduk¢a dnemlidir.

Iste, dogudan batiya, giineyden kuzeye genis bir alanda bdlge agi1z dzelliklerine bagh olarak
anlatilan Deli Dumrul Hikayesinin bir varyant1 da Diyarbakir’in Silvan ilgesinde yasayan Hayat
Ozmen’den derlenmistir. Hikdye, aslindan bir hayli uzaklasmis olup, diger varyantlari gibi ma-
sallasmistir. Bu yazida, tamamen masallagmis bir sekilde anlatilan bu hikaye, Dede Korkut
Hikayeleri igerisinde yer alan; “Duha Koca Oglu Deli Dumrul” hikayesi ile karsilastirilarak ¢e-
sitli yonleriyle incelenecek ve sembolik agidan degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Deli Dumrul, sembol, sozlii kiiltiir, Dede Korkut Hikayeleri, Azrail.

A SURVEY ON THE ORAL SOURCES OF THE NARRATION
OF DELI DUMRUL AND ITS DiYARBAKIR VARIANT
Abstract: Dede Korkut Stories, which have an important place in Turkish culture, continues
to exist in oral sources as well as in written sources. Today, in Turkish world, it is possible to
come across tale version of stories -though not all of them- such as Bams1 Beyrek, Tepeg6z and
Deli Dumrul. Among these, 16 variants of the Deli Dumrul Story, which is our study subject,
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have been determined to be told among the people. Although Muharrem Ergin said in the past
that the story had one narration, this number has increased considerably over time. As a matter
of fact, while Tuncer Giilensoy stated that it was also told in a Turkish town close to the Skopje
region, the capital of Macedonia, in the narrative called “Ecel” (The Game of Azrail)”, which is
told in Elaz1g, it is the version of the mentioned story that took a bit the form of tale and a bit
Islamic color. In addition; it has also been determined that it has been told in different regions
with the names such as “The Tale of Azrail”, “The Child Who Served Azrail for Seven Years”,
“Azrail and the Hunter”, “Azrail and the Man”, “A Forty-Year Life Granted by God”, “Bolvadin
Narration of Deli Dumrul” and “Makav (Deli)”. The narration of the same story under the name
“Elo Dino” in Cizre is very important for the formation of cultural unity.

Also, a variant of the Deli Dumrul Story which is told in a wide range of area from east to
west, from south to north depending on the dialect features of the region, is compiled from Hayat
Ozmen, who is living in Silvan district of Diyarbakir. The story has moved far from its origin,
and has become a tale like its other variants. In this article, this story, which is told completely
in tale version, will be compared with the story of “Duha Kocaoglu Deli Dumrul,” which takes
place in Dede Korkut Stories, will be examined in various aspects and will be evaluated sym-
bolically.

Key Words: Deli Dumrul, symbol, oral culture, Dede Korkut Stories, Azrail (the angel of
death).

Giris

Icerisinde bir “Giris” ile on iki hikdyenin bulundugu Dede Korkut Hikaye-
leri’nin; Dresden, Vatikan ve Tirkmenistan/Tirkmen Sahra niishasi olmak
lizere ii¢ niishast vardir. Bugiin elimizde bulunan Dede Korkut Hikayeleri ile
ilgili calismalarin hemen hepsi ilk iki niishaya bagli olarak yapilmistir. Ancak,
ad1 gecen eserde yer alan hikdyelerden birkag1 bazi bolgelerimizde sozli kiiltiir
ortaminda da anlatilmaktadir. Genellikle asil yapisindan uzaklasip daha ¢ok
masallasarak anlatilan bu hikayeleri Muharrem Ergin; “Yasayan Dede Korkut
Hikdyeleri” olarak adlandirmaktadir.

1. Sozlii Kaynaklarda Tespit Edilen Dede Korkut Hikayeleri

Sozlii kaynaklar igerisinde Dede Korkut Hikayelerinin tamamina rastlan-
miyor. Daha ¢ok masallasmis veya halk hikayesi sekline donlismiis bir halde
anlatilan bu hikayelerin basinda “Bamsi Beyrek™ hikayesi gelir. Ardindan yay-
ginlik derecesine gore sirasiyla; “Tepegodz”, “Deli Dumrul” ve “Salur Kazan’in
Evinin Yagmalanmasi1” hikayeleri yer almaktadir.

1.1. Bams1 Beyrek Hikayesi: Bugiin halk arasinda sozlii olarak anlatilan
Dede Korkut Hikayeleri’'nden en yaygin olani “Bamsi Beyrek™” hikayesidir.
Koki, Alpamis destanina kadar uzanan hikaye, Anadolu sahasinin degisik bol-
gelerinde; Baborek, Bag Bogrek, Bag Boyrek, Bey Boyrek, Bey Beyrik, Ben-
giboz ile Bey Boyrek, Beg Bogiirek, Balborek ve Bal Bogrek gibi adlarla bili-
nir. Ozellikle Diyarbakir ¢evresinde, hikayenin; “Beg Bérek u Bengi Bozan”
adi ile ve Kiirmang agz1 ile anlatilmas: dikkat ¢ekicidir. Hikaye, “Ak Kavak
Kiz1/ Al Kavak Kiz1” adiyla masallagmis olarak da anlatilir.
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1.2. Tepegoz Hikayesi: Ikinci sirada, masallasmis sekliyle anlatilan “Te-
pegdz” hikayesi yer alir. Anadolu sahasinda yaygin olarak anlatilan hikaye,
gesitli Tirk Cumhuriyetlerinde; Gozi Tepede, Kellegdz’iin Nagili, Te¢ Cozli
Dev, Tek Goz, Yekegoz vs. gibi adlarla da bilinir.

1.3. Salur Kazan’in Evinin Yagmalanmasi: SozIi kaynaklarda digerleri
kadar yaygin olmayan bu hikayenin sadece bir varyanti tespit edilmistir.
Hikaye, Ferruh Arsunar tarafindan; “Yurt Degistirme” adiyla derlenerek 1962
yilinda “Gaziantep Folkloru”nda yayimlanmistir (Sakaoglu, 1998, C. II: 889-
890).

1.4. Deli Dumrul Hikayesi: Deli Dumrul hikayesi, {izerinde durdugumuz
konunun temelini olusturmaktadir. Diger hikayelerde oldugu gibi bu hikaye de
halk arasinda masallagsmis sekliyle anlatilmaktadir. Burada, Deli Dumrul
Hikayesinin sozlii kaynaklar icerisindeki durumu belirtilerek, Diyarbakir var-
yanti ¢esitli yonleriyle degerlendirilmeye calisacaktir. Bilindigi gibi bu hikaye,
Dede Korkut Kitabi’nda, on iki hikdyeden olusan Dresden niishasinin beginci
hikayesi olup Vatikan niishasinda bulunmamaktadir. Kitaptaki adi; “Duha
Koca Ogh Deli Dumrul Boyi” seklindedir. Adi gecen hikaye, “Tepegdz
hikayesi” ile birlikte olagantistii varliklarla miicadeleyi konu alir. Ayni1 hikaye-
nin “Kanlit Koca Ogli Kan Turali Boy:” ile de ortak bir yan1 vardir. Her ikisinde
de Hanlar Han1 Bayindir Han ile Salur Kazan’dan bahsedilmez. Diger kahra-
manlarin adina da rastlanmaz. Bu iki hikayeyi diger hikayelerden ayr1 tutan
Gokyay, bunlarin destanlar arasina sonradan katildigini ama sekil, tislup, diger
hikayelerde goriilen soylamalar ve Dede Korkut’un belirli yerlerde soyledigi
sozler itibariyle bakildiginda Oguzlar zamanindan kalma Dede Korkut’un ¢ev-
resinde olusan destanlar arasina sokulmus olabilecegini belirtir (Gokyay,
2007: 1299).

Genis bir cografyada bilinen hikayenin bazi motiflerinin benzerine (cana
kars1 can bulma) Orta Asya kaynakli anlatilardan; “Er Tostiik destan1” ile “Ay
Mangus efsanesi”’nde, Yunan mitolojisi icerisinde yer alan “Alkestis efsa-
nesi’nde, Bizans destan1 “Digenis Akritas”ta, Hint mitolojisi “Savitri” de, Sii-
mer mitolojisi “Inanna”da ve Ermeni efsanesi “Kaguan (Kagan) Aslan” anla-
tilarinda da rastlanmasi konunun yayginlig1 bakimindan 6nemlidir ( Gokyay,
2007: 1300-1305; Saydam, 2011: 155-157; Kaya, 2004: 235-238).

2. Deli Dumrul Hikayesinin Sozlii

Kaynaklardan Tespit Edilen Varyantlar

Hikayenin masallasmis sekli, Anadolu sahasinda farkli tarihlerde, degisik
adlarla tespit edilmistir. Her ne kadar Muharrem Ergin, Antalya’nin Zeytun
koyiinden tespit edilen tek rivayetinin oldugunu sdylese de (Ergin, 1989: 50)
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araya giren yarim asirlik zaman igerisinde, bir¢ok bolgede hikdyenin benzer
sekillerine rastlanmistir. Bunlar:

2.1. Antalya Varyanti: 1934 yilinda Naci Erenkum tarafindan Un (Isparta)
Halkevi mecmuasinin 81-82. sayilarinda yayimlanmistir. Metin, Antalya’nin
Zeytun koyiinde yasayan abdallardan giiyende Cuma Ali tarafindan saz esli-
ginde anlatilir. Anlatida Azrail ile Dumrul’un can pazarlig1 yapmasi, annesinin
ve babasinin canin1 vermemesine karsilik esinin buna razi1 olmasi, bu fedakar-
lik kargisinda Allah’in bunlara biner yil 6miir vermesi konu edilir (Sakaoglu,
1998, 11. C. 1015-1016). Anlatinin sonunda Sah Hatayi adinin ge¢cmesi dikkat
cekicidir.

2.2. Ankara Varyanti: 1946 yilinda Mehmet Necati Ongay tarafindan
Ulkii dergisinde yayimlanan metinde Deli Dumrul’un ad1 gegmez. Yoksul bir
ailenin 12 yaslarindaki ¢cocugu yolda Azrail ile karsilagir. Cesitli olaylardan
sonra Azrail buna; evlenmezse 80 yil, evlenirse gerdek gecesinde dlecegini
sOyler. Evlenmek istemeyen delikanliy1; “Gerekirse biz senin yerine canimizi
veririz.” diyen ailesi ikna eder. Ancak evlendigi gece canin1 almaya gelen Az-
rail’e, annesi de babasi da canin1 vermekten vazgegince yeni gelin canini vere-
cegini sdyler. Bu durum Allah tarafindan hos karsilanir ve ¢ifte 80’er y1l dmiir
verilir.

Cahit Oztelli, masalin Zile’de de bilindigini sdyler (Gokyay, 2007: 1308-
1309).

2.3. Tokat Varyanti: Siikrii Elcin tarafindan Tokat’in Resadiye ilgesine
bagli Bagtas1 kdytlinden derlenen masal, 1964 yilinda Tiirk Folklor Arastirma-
lar1 dergisinde yayimlanir. Bu hikdyede de Deli Dumrul ad1 gegmemektedir.
Ailenin tek cocugu, gurbete giderek bir adamin yaninda ¢alismaya baslar. Bu
kisi, kendisinin Azrail oldugunu ve gerdek gecesi canini alacagini soyler.
Memleketine donen delikanli, ailesinin zoruyla evlendirilir ve evlendigi giin
Azrail’le karsilasir. Azrail’in teklifiyle kendi cani yerine annesiyle babasinin
canini vermesini ister, ikisi de kabul etmez. Ancak gelin, canin1 vermeye razi
olur. Bunun {izerine Azrail, anne ve babasinin cani alip bu ¢ifte 500’er yil
Omiir verir (Elgin, 1988: 48). Burada can almaya karar veren de almaktan vaz-
gecip Omiir bahseden de Azrail’dir.

2.4. Bolvadin Varyanti: Ali Thsan Muradoglu tarafindan Bolvadin’den
derlenen metin, 1971 yilinda Tiirk Folklor Arastirmalari dergisinde yayimla-
nir. Dede Korkut Kitabi’ndaki metne ¢ok benzeyen bu hikdyede Azrail’in ye-
rini Tirkmen reisi alir. Deli Dumrul, bir dereye koprii yaptirarak gecenden de
gecmeyenden de harag alir. Kopriiden gegen Tiirkmen reisinin kizindan da para
almak isteyince, kiz babasina haber verir. Reis, Deli Dumrul’un elini ayagini
baglayip 6ldiirmeye karar verir. Fakat Dumrul’un yalvarmalar1 sonucu “kendi
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yerine bir bedel bulursa” affedecegini sdyler. Dumrul’un annesi ve babasi can-
larii vermez, ama karis1 vermeye razi olur. Reis, kopriiden para alinmamasi
sarttyla her ikisini de bagislar (Sakaoglu, 1998, C. II: 1017-1018). Dikkat edi-
lirse, asil metne daha yakin olan bu varyantta da diger biitiin anlatmalarda gor-
diigiimiiz “Azrail ve dmiir bahsetme” yoktur.

2.5. Uskiip Varyanti: Hikayeyi Tuncer Giilensoy, 1994 yilinda Uskiiplii
bir 6grencisinden (Suna Ayaz) derler. Metin, kopriiden para alma, Beyin Az-
rail’e meydan okumasi, evlendigi giin Azrail’in gelip canini almak istemesi (bu
kisim farkli), Deli Dumrul’un annesiyle babasindan canina karsilik can iste-
mesi ve sonunda esinin dmriiniin yarisin1 vermeye razi olmasi yoniiyle asil
hikdyeye ¢ok benzemektedir. Fakat hikayenin sonunda kiigiik bir farklilik var-
dir. Deli Dumrul’un esi yeni gelin oldugu i¢in onunla konusmaz, sadece isaret
parmagiyla sagini ikiye ayirir. Bunun anlami; “Omriimiin yarisi senin, yaris
benim.” demektir. Azrail, bunlarin hallerine aciyarak, artik yaslanmis olan an-
nesiyle babasinin canini alir (Sakaoglu, 1998, C. II: 1019-1020).

Bolvadin varyantinda oldugu gibi bu metinde de belli bir siire dmiir bah-
setme yoktur. Deli Dumrul ile esinin canini bagislayan da Allah degil, Az-
rail’dir.

2.6. Konya / Agr1 Varyanti: Mehmet Sirin Giizel’in 1998 yilinda Konya’
da derledigi metinin anlaticis1 Dogubeyazit dogumlu Ahmet Ucar’dir. Bir ka-
din oglunu kasabaya alisverise gonderir. Oglanin yolda tanisip arkadas oldugu
adam aslinda Azrail’dir. Azrail, ona evlenirse evlendigi gece canini alacagini
bildirir. Uzun siire evlenmeyen delikanliya ¢evresindeki herkes kendi canini
verecegini sOyler. Ancak, diiglin gecesi Azrail gelip de canlarini almak iste-
yince, hepsi can yerine malini teklif ederek s6zlerinden donerler. Olanlar1 6g-
renen gelin, kendi canin1 vermeye razi olur. Azrail, gelinin canini alma konu-
sunda deneme yapar ve samimi oldugunu goriince kadina, Allah’tan emir gel-
digini, ikisinin de 6dmriine 40’ar yil eklendigini sdyler (Sakaoglu, 1998, C. I:
475-482).

2.7. Azerbaycan Varyanti: H. M. Siddik tarafindan Tebriz’in Heris kasa-
basindan derlenen, “Azrail Nagil” adli masalda, bir adam yolda arkadas ol-
dugu atlinin Azrail oldugunu anlayinca ne kadar dmriiniin kaldigin1 sorar. Az-
rail, ii¢ glinlik dmriiniin kaldigini séyler. Bu duruma ¢ok iiziilen adam, ana-
styla babasina gidip kendi can1 yerine onlarin canini Azrail’e vermesini ister.
Ama ikisi de kabul etmezler. Adam, hanimiyla vedalagsmaya gidince, hanimi
kendi canini verecegini sdyler. Bu durum Allah tarafindan hos karsilanir, her
ikisine de 60’ar y1l dmiir bahsedilir ve Azrail, anasiyla babasinin canini alir
(Gokyay, 2007: 1309-1310).
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2.8. Elazig Varyanti: Masali, 6grencimiz Miray Unsal, 2012 y1linda “Ecel
(Azrail’in Oyunu)” adiyla, 1956 dogumlu (Elaz1g) Ayse Sezgin’den derlemis-
tir. Masalda, kralin oglu bir ¢cesme basinda Azrail ile karsilagir. Azrail bunun
basina verdigi mendili baglatarak goriinmez yapar ve ona nasil can aldigini
gostermeye baglar. Kralin oglu kendisinin de evlendigi giin 6lecegini 6grenir.
Bunun iizerine, sevdigi kizla birlikte siirekli dua edip sadaka dagitarak Al-
lah’tan af diler. Evlendikleri giin, kiz emekleyerek, oglan da yliziistii siiriinerek
Azrail’e yalvarmaya giderler. Bir top ates seklinde karsilarina ¢ikan Azrail,
bunlara siiriinerek Allah’in huzuruna gittikleri icin Allah’in kendilerini affetti-
gini ve 40’ar y1l 6miir verdigini miijdeler' (Unsal, 2012: 115-121).

Diger varyantlardan farkli olarak bu masalda da “cana karsilik can isteme”
yoktur. Allah, kullarin1 denemis ve yaptiklari yardim ve dualardan dolay: 6diil-
lendirmistir.

2.9. Mahmudum Tiirkiisii: Ayni konu halk arasinda yaygin olarak sdyle-
nen “Mahmudum Tiirkiisii”’nde de ele alinmistir. Bu konuda dikkatleri ¢eken
ilk isim Hikmet flaydin olmustur. Boratav, Ilaydin’m bu tespiti ile ilgili olarak;
“Biz bu iki mahsuliin karsilastiriimasiyla, ayni temin destani devirden realist
gegisinde ugradigi degisikliklere giizel misaller bulmus oluyoruz.” demistir
(Boratav, 1991b, 2. C. 345). Deyisme seklinde olan tiirkiide “cana karsilik can
bulma” yerine, hapse diismiis olan Mahmut’un, kurtulmak i¢in annesinden, ba-
basindan ve nisanlisindan para istemesi anlatilir. Tiirkii, gerek Anadolu saha-
sinda gerekse ¢esitli Tiirk boylar1 arasinda ve diinya iilkelerinde bilinip sdy-
lenmektedir (Oztiirk, 1997: 229-239).

2.10. Niksar / Tokat Varyanti:> Tokat’in Niksar ilcesinde tespit edilen
hikayenin en dikkat gekici 6zelligi, kahramanlarin siir sdylemesidir. Deli
Dumrul, alt1 dortliikten olusan bir siir ile Allah’a yalvararak canini bagislama-
sint ister. Canina karsilik babasindan can istediginde ise babasi mani ile cevap
verir: “Magsrapanin kalayr / Budur isin kolayi / Azrail e posta koy / Baban ¢ek-
sin belayr”. Deli Dumrul da yine bir mani ile babasina cevap verir: “Tahtalar
oynamadin mi / Canlara kryymadin mi? / Beni kinama babam / Sen cahil olma-
din mi1?”. Deli Dumrul daha sonra annesinden canini ister. Annesi de li¢c mani
sOyleyerek canin tatli oldugunu ifade eder. Son manisi: “Mani maniye kelam /
Ahrete benden selam / Dilde séylenir ama / Once can sonra canan” seklinde-
dir. Annesiyle babasindan umudunu kesen Dumrul, 6limii kabullenip esiyle
vedalasarak: “Cogstum costum duruldum / Can pesinde yoruldum / Gayri can-
dan vazgectim / Azrail’e yenildim” der. Hamimi Talaz ise; “Bu kiraz budak

1. Masalin benzeri, daha 6nceki tarihlerde Ahmet Buran tarafindan Elazig’in Keban ilgesin-
den derlenerek yayimlanmistir (Buran, 1992: 137-147).

2. Internetten ulasabildigimiz bu metin, sdzlii olmayip hikdyenin aslina bagl kalmarak bir
yazarin kaleminden ¢ikmis olabilir.
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budak/ Olur mu kiraz dudak / Aaa Niksar’in delisi / Canimdir sana adak!...”
diyerek canini vermeye razi olur. Hikdyenin sonunda Allah, Dumrul’un yerine
annesiyle babasinin canini alir, o da kopriiden para almaktan vazgegip halka
yardim ederek ailesiyle birlikte yasar (http://www.estanbul.com/yoresel-efsa-
neler-184987 html).

2.11. Masal Tip Kataloglari: Masalin benzeri, Pertev Naili Boratav ile
Wolfram Eberhard’in birlikte hazirladiklari; Typen Tiirkischer Volksmarchen
(TTV) adli masal tip katalogunda da bulunmaktadir.’> Ad1 gecen eserde 113.
sirada yer alan “Azrail’in Evi” adli masal; girisinde biraz farklilik olsa da so-
nunda evlendigi gece 6leceginin sdylenmesi, Azrail ile can pazarligl ve anne-
babanin vermedigi cani karisinin vermesi yoniiyle benzer. Diinya masallarinin
tip katalogunu igeren; The Types of the Foktale adl1 eserde ise ayni masal 899.
sirada yer almaktadir (Aarne’s ve Thompson, 1964: 309).

2.12. Cizre Varyanti: Bu anlati, Deli Dumrul Hikayesi ile ¢ok benzerlik
gostermese de bazi ortak noktalarin oldugu soylenebilir. Cizre’de anlatilan;
“Elo Dino” adli hikayenin baslangicinda yer alan; ¢evresinde giicili ve cesare-
tiyle taninan Elo Dino (Eledin- Alaattin)’nun Dicle Nehri iizerine bir asma
koprii yaptirip gegenlerden harag almasi konusu benzer motiflerden sadece bi-
ridir.

2.13. Rodop Varyanti: Masalin varyantlarinin Balkanlarda da bilindigini
yukarida belirtmistik. Emil Boev ve Hayriye Memova tarafindan yayimlanan;
Rodop Tiirk Halk Masallar: adl1 eserde yer alan; “Azrail ile Aver” adli metin,
Deli Dumrul hikdyesinin masallagsmis sekline ¢ok benzemektedir (Boev-Me-
mova, 1963’ten; Alptekin, 2015: 1-3). Masalda, Balkanlarda avlanan bir avct
yanina gelen bir adam ile “ahiretlik” olur. Bu adam aslinda Azrail’dir. Avci,
arkadasinin Azrail oldugunu anlayinca, ona ne zaman dlecegini sorar. O da
evlendigi giin canini alacagini séyler. Yedi yil bekleyen avei, sonunda evlenir.
Ancak evlendigi giin kargisinda Azrail’i bulur. Azrail, canina karsilik 100 yil
omrii olan babasindan 50 yilini istemesini 6nerir. Babasi vermeyince annesine
gonderir, ancak annesi de vermez. Azrail bu sefer sevgilisine gonderir. Sevgi-
lisi (evlendigi esi) biitiin dmriinii ona verdigini soyler. Azrail, bunun iizerine;
“Yiizer sene émriiniiz var idi, yiiz sene de ben veriyorum. Ikiser yiiz sene yasa-
yin.” der (Alptekin, 2015: 3). Masal, efsanevi bir 6zellikle biter: “Bunun icin
de ¢ocuklar, sevgililerini diinyada her seyden ileri tutarlar.”

3. Orhan Saik Gokyay, Pertev Naili Boratav’in katalogunun 100 numarali; “Azrail’e Yedi
Y1l Hizmet Eden Cocuk” masali ile 99 numarali; “Tanr1 Tarafindan Bagislanan Kirk Yillik Ha-
yat” masallarinin Deli Dumrul hikayesi ile olan ilgisinden s6z eder (Gokyay, 2007: 1309-1311).

4. Metin, Canser Kardas tarafindan 2011 yilinda, Cizre’de emekli imam olan 66 yasindaki
Abdurrahman Cevik’ten derlenmistir.

5. Dost, arkadas.
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Dikkat edilirse, bu metnin digerlerinden farki, kahramana can isteme fikrini
Onerenin Azrail olmasidir.

2.14. Konya — Eregli Varyanti: Masal, 2009 yilinda Muhammed Bekdik
tarafindan 80 yasindaki Haydar Yildirim’dan derlenmistir. “Azrail ve Adam”
adiyla anlatilan masalin baglangici diger varyantlardan biraz farklidir (Bekdik,
2017: 183-184’ten Alptekin, 2018: 2409-2429). Hig ¢ocuklar1 olmayan zengin
bir kari-koca; “Allah’im, ne olur, bize bir evlat ver, geng bir delikanli olunca
canmint al, ama bize eviat mutlulugunu yasat, evlat acisina raziyiz.” diye dua
ederler. Bunlarin, vakti gelince bir ogullari olur. Bu oglan genglik cagina ge-
lindiginde annesiyle babasi durumu buna anlatirlar. Cocuk, ailesi ile vedalasa-
rak yola ¢ikar. Yolda Azrail ile karsilasip arkadag olur. Azrail ile delikanli bir
kdye misafir olurlar. Azrail, burada bir kiz ile yasli bir kadinin canini alir, de-
likanl1 da bu olanlar1 seyreder. Sonra birlikte kendi evlerine donerler. Azrail,
delikanlinin annesi ile babasina, ogullarinin canina karsilik bir can bulurlarsa
onun yasayacagini sdyler. Diger varyantlardan farkli olarak burada hem anne
ile baba hem de delikanlinin sevgilisi canlarin1 vermek isterler. Bunun iizerine
Azrail delikanl ile sevgilisine 40’ar y1l omiir verir (Alptekin, 2018: 2413-
2414).

2.15. Tiirkmenistan Varyanti: Bu varyanti Ata Rahmanov, Tiirkmenis-
tan’in Kalinin bolgesinden, “Makav (Deli)” adiyla tespit etmistir. Hikayeyi 94
yasindaki Gurbangili¢ Cakan anlatmistir. Hikayede; Deli’nin, kopriiye ek ola-
rak yaptirdig1 bir de kuyusu vardir. Makav, kopriiden gegenden/gecmeyenden
ve kuyudan su icenden/igmeyenden para almakta, karsi ¢ikanlar1 cezalandir-
maktadir. Bir giin Azrail, kdpriiniin yakininda bulunan obada yasayan Deli’nin
agabeyinin canini alir. Bunun iizerine Deli, Azrail ile savasmaya kalkisir fakat
basarili olamaz. Azrail, canina karsilik can isteyince Deli; annesinden, baba-
sindan ve agabeyinden can diler. Ancak higbiri razi olmaz, sadece hanimi ca-
nin1 verecegini sdyler (Ozkan, 1995: 271-273).

Dede Korkut Hikayeleri icerisinde gecen ana metne ¢ok benzeyen bu
hikayede sadece kiigiik birkac farklilik vardir. Bunlardan biri kopriiye ek ola-
rak bir de kuyunun bulunmasi ve Makav’in, bu kuyudan su icenden de igme-
yenden de para almasidir. Diger bir farklilik ise koprii yakininda bulunan
obada 6len gencin, Makav’in agabeyi olmasidir.

2.16. Silvan (Diyarbakir) Varyanti: Burada incelemeye esas alacagimiz,
as1l konumuz olan “Deli Dumrul” adli masal, 2010 yilinda, 6grencimiz Tuba
Ozmen tarafindan Diyarbakir’in Silvan ilgesinde yasayan Hayat Ozmen’den
derlenmistir.’ Elazig varyantina ¢ok benzeyen anlatinin konusu kisaca su se-

6. Hayat Ozmen, 1961 Silvan (Diyarbakir) dogumludur. {lkokul mezunu olan Ozmen, ma-
sal1 2010 y1linin subat ayinda anlatmistir.
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kildedir: Padisah, ogluna, “Ekmegin biiyiik parcasini kendisi alip kiiciik par¢a-
st sana veren adam ile arkadas olma.” diye vasiyet ettikten sonra oliir. Oglu
babasinin vasiyetini yerine getirmek icin ¢ole ¢ikar ve ¢olde Azrail ile tanigir.
iki gece iki farkli eve misafir olurlar ve her iki ev sahibi de hastadir. Biri mi-
misafirini ¢ok iyi agirlarken digeri kotii davranir. Padisahin oglunun evlerine
misafir oldugu giin, ikisi de oliir. Ancak ameli ko6tii olan zor can verirken ameli
safirini ¢ok iyi agirlarken digeri kotii davranir. Padisahin oglunun evlerine mi-
safir oldugu giin, ikisi de oliir. Ancak ameli kotii olan zor can verirken ameli
iyi olan kolay bir sekilde ruhunu teslim eder. Padisahin oglu, yol arkadasinin
Azrail oldugunu anlar ve kendisinin ne zaman 6lecegini sorar. Evlenecegi giin
Olecegini 6grenen kahraman, mirasi, ihtiyaci olan birine kalsin diye ¢obanin
kizi1 ile evlenir. Diigiin gecesi oglan annesine, 6lim vaktinin geldigini ve Az-
rail’in canini alacagini sdyler. Annesi ve kiz kardesi 6nce onun yerine canlarini
vermeyi kabul etseler de daha sonra canin tatli oldugunu sdyleyip vazgegerler.
Olanlar1 goren gelin, kendi canin1 vermeye razi olur. Bu durum Allah tarafin-
dan hos karsilanarak gelinin seksen yil olan dmriinii ikisi arasinda paylastirir.
Ayrica Azrail, Allah’in emriyle her ikisinin de {izerine nur dokerek genclesip
giizellesmelerini saglar.’

3. Varyantlarin Karsilastirilmasi ve Degerlendirme

Dikkat edilirse, Uskiip, Tiirkmenistan, Bolvadin ve Cizre anlatmalar1 hari¢
sozIi kaynaklarin hemen hepsinde koprii yaptirma ve {izerinden gegenlerden
para alma kismi1 goriilmemektedir. Bununla birlikte biitiin anlatilarda iki ortak
konu dikkatleri ¢cekmektedir. Bunlardan birincisi; kahramanin Azrail ile karsi-
lasmasi/arkadas olmas1 ve 6lecegi giinii 6grenmesi, ikincisi ise Azrail’in, -Al-
lah’in emri ile- “canina karsilik can bulmas1” sartini ileriye siirmesi ve kahra-
mana anne ve babasinin canini vermemesine karsilik vedalasmak i¢in yanina
gittigi esinin canini vermeye razi olmasidir. Bu konulari, iizerinde durdugumuz
varyanttan hareketle degerlendirdigimizde:

3.1. Kahramanin Azrail ile Karsilasmasi / Arkadas olmasi: Kahraman,
padisah ¢cocugudur ve maddi anlamda higbir sikintisi yoktur. Fakat bir insanin
olgunluga erisebilmesi i¢in manevi anlamda da kendini yetistirmesi, ruhen er-
ginlesmesi gerekir. Onun i¢in evden ayrilmasi, bir yolculuga ¢ikmasi gereke-
cektir. Ciinkii kahramanin evden ayrilmasi eskiyi birakip yeniye, yenilige ku-
cak agmasidir. Ona vasiyet eden, her zaman koruyup kollayan baba/anne es
kiyi sembolize eder. Babanin vasiyeti ile yola ¢ikan kahraman, eskiyi arkasina
alip yenilige ilk adimi1 atmis olur.

7. Daha genis bilgi icin bk. Ozmen, 2010: 16-18.
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Yola ¢ikmadan 6nce babasinin séyledigi s6z manidardir: “Ekmegin biiyiik
parc¢asint kendisi alip kiiciik parcasini sana veren adam ile arkadas olma.”
Yani, arkadas olarak segecegi kisi siradan bir insan olmamali, maddi ¢ikarlar-
dan, “ben” duygusundan arinmis olmalidir. Boylece kahramanin kisiligini ge-
listirmesine de yardimci olacaktir. Burada, dostlugun, arkadasligin ve fedakar-
ligin smavi vardir. Kahramanin yolda karsilastigi ve hi¢ tanimadigi bir kisi,
herhangi bir durumda azini veya kétiisiinii kendisine ayirip fazlasini veya iyi-
sini arkadagina verebiliyorsa bu dostluk sinavini kazanmistir ve gergekten dost
olunacak, yol arkadaglig1 yapilacak bir kisidir.

Babasinin nasihati ile yola ¢ikan kahraman, istenilen 6zelliklere sahip bi-
riyle arkadas olur. Bu arkadas Azrail’dir. Azrail hem “gdlge arketipi” hem de
“yiice birey” olma 6zelligini iizerinde tagir. Ciinkii can alma gorevi ile insan-
larin korktugu, kactig1 birisidir yani istenmeyen yanimizdir. Kahramanin yok
olma korkusunu sembolize eder. Ama ayni tip, kahramana iyi (iyi amel isle-
yen) insan ile kotii (kotli amel isleyen) insanin nasil oldugunu, onlarin canlarini
alma sekliyle gosterir. Sonrasinda 6liim korkusunu yasatip caninin bagislan-
masina da o vesile olur. Boylece kahramanin bazi gergekleri 6grenmesini ve
ruhen kendini yetistirmesine yardime1 olan bilge kisidir.

Burada dikkat ¢eken bir bagka nokta ise, iyi ve kotii amel isleyen kisilerin,
tipki1 Dede Korkut Hikayeleri’nin girisindeki kadin siniflandirmasinda (Ergin,
1989: 76-77) oldugu gibi, misafir agirlamaya gore degerlendirilmesidir. Az-
rail, misafirine iyi davranan kisinin canin1 alirken ona ¢icek koklatir ve o, uy-
kuya dalar gibi 6liir. Misafiri sevmeyen kisinin canini alirken de bir ¢engel ile
ruhunu ¢ikarir. Adam bogulmus gibi morarip 6liir. Biitlin bunlar, Tiirk kiiltii-
riinde misafirin ve misafir agirlamanin yerini belirleme bakimindan oldukga
6nemlidir.”

Kahramanin son sinavi 6lecegi giinii 6grenmesidir. O, evlendigi giin bir ak-
rebin sokmasiyla 6lecektir. Bir insanin, ne zaman veya kag yasinda olursa ol-
sun Olecegi giinii ve saati bilmesi tirkiitiictidiir. Kahraman, 6limden kurtulmak
adina evlenmekten vazgecer. Fakat yakinlarinin 1srar1 iizerine evlenmeye razi
olur. Onun evlenmeye razi olmasi, diinyadan/maddiyattan vazge¢mesi ve
6liimii kabul etmesi demektir ki bir anlamda ruhsal gelismesini de tamamlama
yolunda oldugunu gosterir. Kendisi 6liime giderken, geride kalana faydasinin
dokunmas: diisiincesiyle maddi durumu iyi olmayan (koyun otlatan fakir bir
kiz) bir kiz ile evlenmeyi tercih eder. Bdylece, anlatinin sonunda canini onun
yerine verme fedakarligini gdsteren esi i¢in ilk adimi kahraman atmig olur.
Ciinkii 6liimii kabullenen padisahin ogluyla evlenen kiz, maddi anlamda biiyiik
bir rahatliga erigecektir.

8. Daha genis bilgi i¢in bk. Simsek, 2014: 67-83.
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3.2. Cana Karsiik Can Bulma ve Kadinin, Esinin Yerine Canini

Vermek Istemesi: Basta Dede Korkut Hikayeleri’ndeki asil niisha olmak
tizere hemen hemen biitiin varyantlarda (Elazig varyanti hari¢) “cana karsilik
can bulma” motifi islenmistir. Ancak kahraman, genellikle annesinden ve ba-
basindan can ister, onlar vermeyince de 6liimii kabullenip hanimiyla vedalas-
maya gider. Hanimi, esinin kendisinden canini istememesine ragmen vermeye
razi olur. Uzerinde durdugumuz hikdyede, kahraman baskasindan can istemez.
Ancak evlendigi giin Azrail’in akrep’ seklinde gelip canmi alacagimi bildigi
i¢in, kap1 esiginde akrebi goriip odaya girmeye cesaret edemez. Yedi kere ka-
piya kadar varip geri doner. Bu durum, éliimle kahramanin miicadelesidir. Ev-
lilikle birlikte 6liimii kabullenmis olsa da i¢inde var olan korkuyu yenemez.
Korku ise uyanis i¢in ilk adimdir. Yedi kere gidip gelmesi de hem can verme-
nin zorlugunu gosterir hem de li¢, dokuz ve kirk gibi kutsal sayilar arasinda
yedinin 6nemini vurgular. Metinde gegen “akrep” de tesadiifi degildir. “Akrep,
intihar eden tek hayvan. Bu bakimdan 6zgiirliik sembolii” (Ersoy 2007: 248)
olarak diisiiniilebilir. Azrail’in akrep seklinde kahramanin karsisina ¢ikmasi,
kahramanin farkindaliga varmasi i¢indir. Nitekim yedi kez gidip gelen kahra-
man, yedi sefer geri doner. “Yedi, hareket hdlindeki evrenin oldugu gibi, uza-
yin ve zamanin toplamini da simgeler.” (Ersoy 2007: 474). Bu anlamda kahra-
man, yasaminin her anin1 sorgulayarak karar verir.

Diger varyantlarda oldugu gibi bu anlatida da kahramanin Azrail ile can
pazarlig1 yapmasi ve yakinlarindan canina karsilik can istemesi yoktur. Annesi
durumu 6grenince, goniillii olarak onun yerine canini verecegini sdyler. Fakat
bu istek Allah tarafindan kabul edilip de Azrail canin1 alacagi sirada s6ziinden
vazgecer. Sonra kiz kardesi —baba yoktur- canin1 vermek ister. Ancak o da son
anda canin tathi oldugunu soyleyip vazgecer.

Dikkat edilirse, diger biitiin varyantlarda kahramanin yerine canini vermesi
istenen kisiler anne ile baba iken burada babanin yerini kiz kardes almistir.
Boylece bir aile icinde kadinin ii¢ 6zelligi ile karsilastirilir: Kadin annedir, kiz
kardestir, hanimdir. Sonugta, anne ile kiz kardesin yapamadig: fedakéarlig: ha-
nim yapar.

Babanin yerine kiz kardesin ge¢mesinin bir baska sebebi de anlaticinin er-
kek olmasi ve bu korkakligi, s6ziinden dénmeyi bir babaya yakistirmamasin-
dan dolay1 olabilir. Ciinkii kiiltiiriimiizde ve aile yapimizda anne; sevginin, sef-
katin ve fedakarligin sembolii olurken, baba giicii, otoriteyi ve cesareti sembo-
lize eder. Eger bir baba, cocugu i¢in; “canimi veririm!” demisse goziinii kirp-

9. Asil niishada “giivercin” sekline donlisen Azrail, burada akrebe doniisiir. Neden “akrep”
oldugu ise akrebin sembolik anlami arastirilarak ¢oziilebilir.
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madan vermelidir. Thtimal ki, burada babanin yerine kiz kardesin getirilmesi
bu sebepledir.

Ama genele baktigimizda; canini vermeyen anne —baba, hi¢ diisiinmeden
veren ise hanimdir (Elazig ve Konya-Eregli varyanti hari¢). Nitekim iizerinde
durdugumuz hikayede de olanlari1 6grenen gelin; “Aaa ben bir fakirin kiziyem.
Benikini al, bir ugursiz kizdi diyecaglar. Gitti gitmedi padisahin ogli ondan
oldi diyecaglar. Allah’im benim canimi al oninkini alma. Beni ona kurban et.”
der (Ozmen, 2010: 18). Gelinin bu sdzleri olduk¢a nemlidir. Her seyden dnce
“ugursuz kiz” ifadesiyle toplumlarda var olan bir inanci yansitir. Yasanilan
olumsuzluklarin sebebi aileye yeni katilan sahsa baglanir. Eger padisahin oglu
oliirse, “fakir kizin ugursuz” geldigi disliniilecek. Nitekim eski Tiirk inancinda
da, 6len atalarin ruhunun aileye disardan katilan kisileri kabul etmedigi diisiin-
cesi vardir. Gelin, “ugursuzluk”la su¢glanmak yerine 6liimii tercih eder. Ama
daha da 6nemlisi; “Beni ona kurban et.” seklindeki duasidir. Kendi canini esi-
nin yoluna kurban verecektir. Gerek Islamiyet dncesi dénemde gerekse Isla-
miyet’ten sonraki donemde kurban inanci hep olmustur. Basa gelecek kotiiliik-
leri def etmek i¢in Tanriya degisik sekillerde kurban sunulur. Orhan Saik Gok-
yay’in da belirttigi gibi, eski Tiirk inancindaki “basa donmek” veya “basi iize-
rine gevirmek” gelenegi burada Islami bir renge biiriinerek “cana karsi can
verme” sekline doniigmiistiir (Gokyay, 2007: 1039-1040; Siimbiillii, 2009:
887-896).

Burada akla su soru gelebilir: “Neden anne, baba veya kardes degil de ha-
nim canint veriyor?” Bunu farkli agilardan ele alabiliriz:

3.2.1. Ucleme Kurali: Bu kural evrenseldir. Birgok basari iigiincii tekrarda
kazanilir. Yapilmak istenen sey, birinci adimda basarisizlikla sonuglanabilir.
Ikinci adimda da basarisizlik devam edebilir. Ama iiciincii tekrarda artik tec-
riibe kazanilir ve basar1 elde edilir. Onun i¢in masallarda zaferi kazanan en
kiigiik kardestir. Sirasiyla, biiyligiin ve ortancanin yapamadigini en kii¢tik kar-
des yapar. Halk arasinda yaygin olarak bilinen; “Allah’in hakki {igtiir.”, “Ce-
kirge bir sigrar, iki sigrar, iiclinciiye yakalanir.” veya “Bir hatir, iki hatir, ti¢iin-
cliye vur yatir.” gibi deyimlerde oldugu gibi burada bir “ligleme kurali” vardir.
Anlatida, birinci olarak baba, ikinci olarak da anne canini vermez. Ancak
iiclincii siradaki sonucu degistirecektir. Burada, o kisi, kahramanin hanimidir.

Elbette ki, yeri geldiginde anne de, baba da, kardes de cocugu/kardesi i¢in
canin1 vermekten kaginmaz. Ancak onlar burada birer basamaktir. Kahramanin
erginlesme siirecine ulagsmada, onu olgunlastiracak, kemale eristirecek engel-
lerdir.

3.2.2. Anne-Baba/Kardes Sinavin Kazanilmasina Vesiledir: Herhangi
bir sebeple yola ¢gikan kahraman, bir takim sikintilar yasayarak c¢esitli olaylar-
dan sonra erginlesme siirecine girmistir. O, 6liimle smanmistir. ilk adimda
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6liimden korkmus, onun i¢in annesinden ve babasindan canina karsilik can is-
temistir. Oliimden korkma, gecici diinyanin cazibesine kapilma, kahramanin
heniiz erginlesmedigini gosterir. Fakat anneyle babanin/kiz kardesin tavri, kah-
ramani cesaretlendirmis, 6liime razi olmus ve tam erginlige ulasip canini vere-
cekken hanimi ortaya ¢ikip, onun yerine kendi canini vermek istemistir. Kari-
koca, “es” kelimesinden de anlasilacagi iizere her yoniiyle birbirinin ziddr ve
birbirini tamamlayan iki tiptir. Nasil ki, pozitif ve negatif kutuplar birbirini
tamamlarsa kari-koca da dyledir. Biri olmadiginda digeri eksik kalir. Bu se-
beple kahraman, kendisinin yerine esinin can vermesine razi olmaz. Ikisinden
birinin tek kalmas1 dengeyi bozacaktir. Onun i¢in kahraman Tanriya yalvarir:
“Alir isen ikimizin camini birlikte al. Bagislar isen ikimizi birlikte bagigla.”
diye. Burada hem 6liimii kabullenme, kendini, “ben” duygusunu asma vardir
hem de esi ile birliktelik vardir. Bu durum Tanr1 tarafindan hos karsilanir, 6diil
olarak giftlere giizellik, genclik ve 40’ar yillik dmiir bahsedilir.

Bahsedilen 6miir, asil hikdyede 140 yildir. Ancak sozlii kaynaklarda degi-
siklik gosterir. Bu siire, Antalya anlatmasinda 1000 y1l iken, digerlerinde 500
(Tokat), 200 (Rodop) 80 (Ankara), 60 (Azerbaycan) ve 40 (Konya, Konya-
Eregli, Elaz18) y1l olarak ifade edilir. Bolvadin ve Uskiip anlatmalarinda belli
bir dmiir verme yoktur, kahramanlar affedilir. Uzerinde durdugumuz anlatida
ise gelinin 80 y1l olan 6mrii ikiye boliinerek ¢ifte 40’ar y1l olarak boliistiiriiliir.
Ayrica, bahsedilen dmriin yaninda giizellik ve genclik verme olay1 da sadece
iizerinde durdugumuz metinde goriilmektedir.

3.2.3. Eskiyi, Oteyi Temsil Eden Anne-Baba/Kardes ve Yeniden Dogus:
Hikaye, genel anlamda yenilenmeyi veya yeniden var olmayi ele almaktadir.
Hikayenin baslangicinda toy bir delikanli vardir. Bu, Dede Korkut Hikaye-
leri’nde, Azrail’e dolayistyla 6liime meydan okuyan Deli Dumrul, {izerinde
durdugumuz metinde ise babasinin vasiyeti ile yola ¢ikan bir delikanlidir. Her
iki hikayenin sonunda da kahramanlarda biiyiik degisiklikler olur. Kahrama-
nin, hik&yenin baslangicindaki durumu ile sonundaki durumu birbirinden ¢ok
farklidir. O, yasadig1 bircok olaydan sonra verilen dmiir, kazanilan giizellik ve
genclik ile adeta yeniden dogmustur. Yeniden dogusuna vesile olan ise esidir.
Ciinkii kadin (hanim-anne-kiz kardes) tabiati temsil eder, dogurgandir; esirge-
yici, koruyucu ve vericidir. Esi, kahraman i¢in canini vermeye razi olarak onu
kurtarir.

Uzerinde durdugumuz anlatida olmasa da, diger anlatilarin hemen hepsinde
gordiiglimiiz, kahramanin yerine anneyle babanin caninin alinmasi ceza gibi
diisiiniilse de aslinda dyle degildir. Anne-baba eskiyi sembolize eder. “Eski
iliskilerin, yasamin yenilenmesi icin ‘kurban’ edilmesi gerekmektedir.” (Say-
dam, 2011: 187). Evren yinelenme iizerine kuruludur. Her yok olus berabe-
rinde yeniden dogusu getirir. Diger bir ifadeyle, “Ancak eskinin oliimii yeninin
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dogumuna imkdn verir.” (Saydam, 2011: 187). Bu sebeple anneyle babanin
Olmesi tesadiifi degildir. Eski gidecek yerine yenisi gelecektir. Onlarin 6lii-
miyle birlikte kahraman, eskisinden ¢ok farkli olarak, erginlesmis olarak ye-
niden dogar. Tipki, bazi1 bolgelerde Nevruz giiniin oynanan “Kos — Koso / Kose
Gelin / Kdse Oyunu” / “Kalkagan Oyunu” (Varto) oyunu gibi. Eski yilin bitip,
yeni yilin baglamasini anlatan ve yeniden dogusu sembolize eden bu oyunda;
biri eski yil1, digeri yeni yili temsil eden iki damat ile bir gelin canlandirilir.
Gelin dnce, eski yili temsil eden Kose ile evlendirilir, fakat bundan pek mem-
nun kalmaz. Sonra bayilan/6len Kdsenin yerine yeni giivey getirilir (Elgin,
1977: 37-38; Cay, 1988: 147-152). Boylece her yilbasinda, eski yili temsil
eden Kdse oliir, yerine yeni yili temsilen geng damat geger. Tipki, Deli Dum-
rul’un annesiyle babasinin 6liip, kendisine de yeniden belli bir siire dmiir ve-
rilmesi gibi.

Hikayenin sonu; “Git nur dok iistlerine, giizellessinler. Allah Taala nurini
dokii, genclesiler, giizellesiler, kirik yil beraber yasiler.” seklindeki climle ile
biter. Bu ciimle, kahramanin erginlesme siirecini ve nereden nereye geldigini
gostermesi bakimindan onemlidir. O, artik ruhsal gelisimini tamamlamis
Tanr1’nin nuruyla nurlanarak ilahi bir aleme taginmistir. Giizelligi ve gengligi
yeniden dogusuyla birlikte kazanmistir. Boylece, yolculugunun ilk adiminda
Azrail ile karsilasan, 6liimden korktugu icin evlenmekten kacan kahraman ev-
lendikten sonra esinin verdigi cesaretle 6liimden kurtulup, genclik, giizellik ve
40 yillik omiir ile ddiillendirilmistir.

Sonug¢

Sonug olarak sembolik anlamlarla yiiklii olan Deli Dumrul Hikayesi, bazi
yonleriyle aslindan biraz uzaklasmis ve masal sekline doniismiis haliyle dogu-
dan batiya, giineyden kuzeye genis bir alanda bilinmektedir. Diyarbakir’in Sil-
van ilgesinden tespit ettigimiz bu varyant da digerlerinden farkli olmayip sa-
dece anlaticiya bagli olarak bazi eklemeler — ¢ikarmalar yapilmistir. Bu durum
Tiirk kiiltir birliginin giiclinii géstermesi bakimindan oldukg¢a 6nemlidir.

Hikayede gecen, “Azrail ile karsilasma”, “canina karsilik can bulma” ve
“anne ile babanin canini vermemesine karsilik esinin canini1 vermeye razi ol-
mas1” gibi motiflerin Dede Korkut Hikayeleri’nin yaziya gegirilmesinden 6nce
de farkl kiiltiirlerde bilinmesi, kaynagi ile ilgili bazi siiphelere yol agmuistir. P.
A. Falev ve V. M. Jirmunski, hikdyenin MO, IV. asirda yazili kaynaklarda go-
rildiigiinii ve Yunan masallarinda (Digens’le ilgili anlat1 ve sarkilar) yer aldi-
gin1 belirtmektedir (Cemsidov, 1990: 81). Dede Korkut Hikayeleri’nde gecen
tem ve motifleri Oguzlarin disindaki Tiirk ziimreleri ve bagka milletlerin folk-
loruyla karsilastirarak kaynagini tespit etmeye ¢alisan Walter Ruben, hikaye-
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nin (Alkestis’e benzerliginden dolay1) Bizans yoluyla esere dahil edildigini id-
dia eder (Boratav, 1991a: 110). O. Saik Gokyay da bu hikayenin destanlar ara-
sina sonradan katildigini ama sekil, Gislup, soylamalar ve Dede Korkut’un be-
lirli yerlerde soyledigi sozler itibariyle bakildiginda Oguzlar zamanindan
kalma Dede Korkut’un ¢evresinde olusan destanlar arasina sokulmus olabile-
cegini belirtir (Gokyay, 2007: 1299). Tahir Alangu ise tam tersini iddia ederek
6zellikle Deli Dumrul hikdyesinin Yunan folkloru tesiriyle ortaya ¢ikmadigini,
tam tersi Tirk edebiyatinin Yunan dilini ve edebiyatim1 etkiledigini savunur
(Alangu, 1983:274-279).

Kanaatimizce, benzer bazi motiflerin Yunan, Hint ve Siimer mitolojileri ile
Bizans destaninda goriilmesi hatta bir Ermeni efsanesi (Kaguan (Kagan) As-
lan) ile ortiismesi, Deli Dumrul hikayesinin Dede Korkut Hikayeleri arasina
sonradan dahil edildigi diisiincesini dogurmustur. Oysa ortak motiflerin olmasi
gayet normaldir. Ciinkii “Ayn: akli kapasiteye mensup milletler, kiiltiirlerin pa-
ralel gelismesi sonucu, birbirlerinden habersiz, ama birbirine benzer anlatilar
olusturabilirler.” (Gennep, 1917: 284, Sakaoglu, 1980°den). Neticede, aklin
yolu birdir. Burada yer alan motifler baska kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk kiiltii-
riinde de vardir ve Dede Korkut Hikayeleri i¢erisinde de islenmistir. Bunlarin
islenis sekli, dili, islubu ve anlatim tarzi metne millilik vasfi kazandirmistir.
Ayn1 zamanda bu hikaye sozlIi kiiltlir ortaminda masal sekline doniiserek ev-
rensel boyuta ulagmistir. Ancak s6zlii kaynaklarin bir kisminda “Deli Dumrul”
veya “Azrail” adinin yer almasi, anlatinin Dede Korkut Hikayeleri ile olan il-
gisini gostermesi bakimindan énemlidir.
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METIN
Deli Dumru
Bir zamanlar biiylik bir padisah varmis. Bir esi bir ogli bir de kizi varmis.
Padisah yaslanmis, demuis ki:
“ Oglim ben dliyem, gel oglima bir vasiyet ediyem. Oglim ben 6ldiigiimde bu
malini bu igini nasil yiiriitecagsin? Biriyle is yaptiginda yemek yediginde ek-
megin biiylik pargasini kendisine alip kii¢ligini sana birakirsa o insanla is yap-
mayacagsan.”
“Tamam baba.” diyii.
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10. Masal, 1961 Silvan (Diyarbakir) dogumlu Hayat Ozmen tarafindan 2010 yilinin subat
ayinda anlatilmistir. Ozmen, ilkokul mezunudur.
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Bir giin iki giin ii¢ giin... Sonra babasi 6lii.

Ogli diyii:

“Ana bana azi1g hazirlayasan, yola ¢igacagim. Cole gidecagim, babamin va-
siyetini yerine getiracagim.” Heybesine azigini koyii, ¢ole ¢ikii. Bir agacin
golgesine oturii. Glizel bir ¢esmesi var. Bakii karsiden yasli biri gelii, diyii:

“Ey musafir! hos geldin.” Oturiler sogpet ediler. Padisahin oglii diyii:

“Ag¢ degilsen? Gel yemek yiyag.” Yemeklerini ¢ikariler, oturiler yiyiler.
Bakii, misafiri ekmegin ucundan biraz yiyii sonra yemii. Aksama kadar bera-
ber oturiler, diyii:

“Misafirim, benimle kalasan, arkadas olag.”

Misafiri diyii:

“Tamam, bagim goziim {istline.”

Beraber bir kdye gidiler. Misafiri arkadasina diyii:

“Sen bu eve gidecagsan, ben baska eve gidecagim. Ayni eve gitmeyag, sa-
baha bulusag.”

“Tamam”

Orda birbirlerinden ayrililer. Padisahin ogli bir eve gidii, misafiri bir eve
gidii. Padisahin ogli bir eve gidii, kap1yi ¢alii, bakii yasli bir nene vardir. Yasli
nenenin hasta bir ogli var, diyii:

“Ben hastayem, rahatsizem, sevmiyem misafirleri.” Padisahin ogli diyii:

“Bari bu gece sizde kalayim, yarin gidiyem.”

“Tamam” diyii hasta.

Gece saat olii on - on iki. Bakii kapinin arkasindan bir adam gelii, elinde
cengeli vardir. Gelii hastanin basina, ¢engeli ruhuna takii ve ruhuni ¢ekii. Has-
tanin yiizi karari, morari hasta 6lii. Sanki bir gdlde bogilmis gibidir.

Padisahin ogli sabah kalkii, yolina gidii. Arkadasinin yanina gidii. Diger bir
giin baska bir kdye gidiler. Misafiri arkadasina yine diyii:

“Biz yine ayni eve gitmiyag. Padisahin ogli gidii bir kapiyi ¢alii. Bakii ya-
takta bir hasta uzanmis hi¢ de hali yok, diyii:

“Vay misafirim, gel gel basim goéziim iistiine. Gel biraz oturag, konusag.
Ben de agilirim.”

Gece olii saat olii on iki. Bakii kapinin arkasindan biri goriini elinde bir
deste giil. Tutii hastanin burnun dibine. Bu hasta sanki uykuya dalii, dlii. Pa-
disahin ogli kendi kendine diyii:

“Seni bu sefer tanidim, bu benim arkadasim.” Sabah olii misafiriinin yanina
gidii, diyii:

“Misafirim vallaha sen Azrailsen. Sen 6ncekinin ruhuni niye dyle aldin, diin
gecekini oyle aldin?”

“Bag, ilki sen kapinin arasina girdiginde sana canindan bezdigini sdyledi.
Bu iyi amelle koti ameldir. Sana misafir istemedigini sdyledi; ama sen kizin
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evine gittiginde seninle nasil giizelligle ilgilendi, sevindi. Bag, bu onin iyi ame-
lidir, 6liimi de nasil giizel oldi, aglaki de gilizeldi.

Cole tekrar gikiler. Padisahin ogli misafirine diyii:

“Bag, sen Azrailsen. Ben babamin tek ogliyem. Sdyle benim kaderim nasil
olacag?”

“Sen evlenececagsan, damat olacagsan. Aksam yatagina uyumag igin gire-
cagsan, kapinin ortasinda bir akrep olacag, topuiiuni sokacag.” Senin kaderin
de boyle.”

Oradan ayrililer. Padisahin ogli kaderi bili artig. Bir giin iki giin, ii¢ giin...
bir ay bitii. Padisahin oglidir, mali miilki var, tek oglandir, mali ¢ogtir. Anasi
wsrar edii, diyii:

“Oglim birini bulasan evlenesen. Bag senin diigiinini yapacagim.”

“Tamam ana, dur ben ariyacagim.”

Cikii disaride arii, ¢ole tekrar gidii, diisiinii, diyii:

“Ben kimi alacagim? Zaten dlecagim.” Gidii gidii, bakii bakire bir kiz. Ko-
yin otlatii. Kizin yanina gidii, diyii:

“Kiz, ben falancalarin ogliyem, seni almag istiyem. Tamam diyisen Al-
lah’in emriyle istiyem. Anami gonderacagim, seni istiyag, evlenag.” Oglan,
kendi kendine diyii:

“ Madem ben dlecagim, malim miilkim bu fakire kalsin.”

Kiz diyii:

“Hay hay, sen padisahin oglisen, ben fakirem. Seni nasil almiyem?”

Gelii anasina diyii:

“Ana ben birini buldim. Falankesin kizidir, gidesen, isteyesen.”

Kizi veriler, diigiin vakti gelii, bir iki ii¢ giin kalii. Anasi diyii:

“Hadi oglim diigiin hazirlig1 yapag. «

“Yog ana.” diyii, diigiin hazirlii yapmii. Anasi 1srar edii. Bakii kurtulus
yog, diigiini kurdurii.

Yatagina geleceg bakii kapinin arasinda akrep var. Gidii gelii, gidii gelii
tam yedi defa.

Anasi diyii:

“Oglim sen dedin, génlince degil mi?

“Ana gel sana anlatiyem. Allah Teala canimi alacag. Kaderim bu sekilde.”

“Eyvah, tek oglim, Allahim sen onin canini alma benimkini al. Oglim mutlu
olasan.”

Allah kabul edii, Azrail oglinin canini almii. Anasinin cananini almaya bas-
layinca anasi diyii:

“Uuu... Allahim can ¢ok zormis, ruhumi alma, ogliminkini al.”

Kardesi ordadir diyii:
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“Allah’1m abeminkini alma benimkini al, tek abem zaten. Kardesime kur-
ban oliyem.”

Allah kabul edii, kizin canini alii. Kizin canini ¢ekii, ¢ani burnina gelii.

“Aaa Allah’1m canimi alma, can ¢ok zormis, pismanem.” diyii.

Gelin kosarag ¢ikii gelii, diyii:

“Ne oldi?”

Diyiler:

“Boyle boyle bir durum var.”

“Aaa ben bir fakirin kiziyem. Benikini al, bir ugursiz kizdi diyecaglar. Gitti
gitmedi padisahin ogli ondan 6ldi diyecaglar. Allah’1m benim canimi al onin-
kini alma. Beni ona kurban et.” Allah kabul edii. Azrail diyii:

“Allah’im kadmin ruhi ¢ekilii, ruhi agzina gelii, son bir nefes kalmis, kiz
hala bisi demii. Aliyem mi almiyem mi?”

Allah diyii:

“O madem benim emrime karsi gelmii, 6mrini esine verii kizin émri var.
Kirkini ona kirkini kocasina veriyem. Digerlerini de affettim. Hepsini affettim.
Git elini kadinin ayaglaria karnine siir, ruhin ¢iktigi yer yarali olir. Git nur
dok tstlerine, glizellegsinler.” Allah Teala nurini dokii, genglesiler, glizellesi-
ler, kirik y1l beraber yasiler (Ozmen 2010: 16-18).

27



