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OZGUR SERENGETI: AFRIKA YEREL
DINLERINDE HAYVAN HAKLARI

Prof. Dr. Mustafa ALICI"

Oz: Hayvan haklar1, antropolojik agidan kiiltiirel 6gelerle beslenirken, dini 6gretilerle teo-
lojik agidan kontrol altina alinmakta, ahlaki agidan kinayici son olarak hukuki diizenlemelerle
cezalandiric1 ve baglayici bir sekilde tasnif edilip tam olarak belirlenmektedir. Bu baglamda
Afrika yerel inanglari, bir biitiin olarak insan, hayvan, bitki, dag, irmak gibi canli veya cansiz
tiim varlig1 kusatmakta ve onlarin ontolojik hakkini koruyan biitiinciil ve entegre edici bir sis-
teme doniigsmektedir. Zaten Afrikalinin bilinci, canli derken sadece insan1 merkeze almamakta
aksine Afrika ¢evresindeki insan, hayvan ve bitkiyi de igermektedir.

Bu caligmada Afrika yerel inang sisteminde hayvan haklarinin ekolojik hayat ve biyolojik
cesitlilik agisindan karakteristik 6zelliklerini, ritiielleri, kiilte doniisen bu ritiiellerin arkasindaki
mit ve halk inanislarini ve son olarak da dini uygulamalara yonelik ¢cagdas elestiriler ele alina-
caktir.
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Abstract: As animal rights are fed by phenomena that come from anthropological contexts,
theoretical assessment about them are to be taken under control with religious dogmatic
teachings along with the moral economic condemnation determined by punishment and binding
in legal regulations. In this respect, The indigenous belief systems of Africa, as a whole, embrace
all the living and inanimate beings, as wide spectrum from human beings to animals and plants
and even to mountains and rivers; by this way this belief system becomes an integrated and
holistic system protecting their ontological rights. As a matter of fact, the consciousness of the
African people does not only focusing on the human kind but also includes the animals and the
plants all around the African environment.

In this article, we will consider the main characteristics of African Indigenous belief systems
that they give a wide place to animal rights, their features of ecological lives and biological
diversity as well as their rituals, myth and folklores that form these ritual cults, and finally
contemporary critiques dealing about these religious practices.
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canli ve cansiz tiim varliklara kars1 kendi dogasina ait 6zellikleriyle bu 6zelli
gini gostermek istemektedir. Antropolojiye gore insanin tiim oOzellikleri ve
haklari, gercek bir hayat yasamasi i¢in sarttir.’ Bu yénde modern antropoloji;
insanoglunun teknik alet yapabilmesini, belli bir inang¢ ve kanaat sahibi olma-
sin1 soyut diisiinebilmesini ve bunu sdzle aktarabilmesini diger canli varliklar-
dan bilhassa en yakin biyolojik varliklar olan hayvanlardan ayristiran 6zellik-
leri gormektedir.

Buna karsin ¢agdas bazi evrimci antropologlar (6zellikle primatologlar),
higbir kitada olmayacak kadar vahsi dogasiyla agik savanalara ve burada yasa-
yan zengin hayvan tiirlerine sahip Afrika’da bazi sempanzelerin sadece alet
kullanmakla kalmadiklarini1 ayni1 zamanda onlar1 ustalikla yapabildiklerini ka-
nitlamiglardir. Yine diger bazi antropologlar ise bazi maymun ve goril tiirleri-
nin egitildikleri takdirde isaret dili veya bilgisayar klavyesi yardimiyla insan-
larla kabaca iletisim kurabileceklerini ve hatta kiiltiirel dili aktarabileceklerini
diisiinmektedirler.?

Dinler tarihi agisindan baktigimizda Hinduizm ve Budizm gibi Dogu din-
leri, ruhlarin hayvanlara gegis yaptigina dolayisiyla hayvanlarin da ruhlarinin
olduguna inanirken Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi ilahi dinler ise insa-
nin ruhu olabilecegini hayvanlarin ruh tasimayacaklarini en azindan ilahi ruh-
larinin olamayacagini vurgulamaktadirlar.’ Pozitivist Darwinist evrimci biyo-
loji ise hem hayvanlarin hem de insanlarin ortak bir atadan var olabilecegi fa-
raziyesini iddia etmektedir.

Bunun yaninda insanlik tarihi boyunca hayvanlar tarim ve hizmet hayvan-
lar1 manda, sig1r, at, esek, deve...vb.; insana yardimci hayvanlar kopek, kedi,
giivercin, bazi yirtici kuslar...vb.; siis ve sirk hayvanlari aslan, kaplan, fil, yu-
nus baliklari...vb. tasniflere ayrilmistir.*

Giiniimiizde herhangi bir dini inang¢ veya kanaatle sinirlandirilmadan sekii-
ler ahlaki kurallarla tiim canlilara kars1 ¢ok boyutlu davraniglar gelistirmek is-
teyen ¢agdas ahlak felsefeleri baskin sekilde kimlik verici 6zellikleri konu
edinmektedirler.” Séz gelisi 6znel kimlige vurgu yapan ve insan-doga, insan-
hayvan veya ruh-doga diyalektigini isleyen postmodern elestirel diisiince

1. Grivas Kayange - Simon Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, Journal of
Humanites(Zomba), 24 (2016), s. 29.

2. Lisa Yount, Animal Rights, (New York: Infobase Publishing, 2008), s. 7-8.

3. James A. Spell, “Attitue Towards Animals.” Encyclopedia of Animal Rights and Animal
Walfare. Ed. Marc. Bekoff. (Westport: Greevwood Press, 1998) s. 76-78.

4. Clifford J. Sherry, Animal Rights-A Reference Handbook, (New York: Greenwood, 2009),
XIX- 1.

5. Jane Goodall, “Foreword”, Encyclopedia of Animal Rights and Animal Welfare,
(Westport: Greenwood Press, 1998), 1X.
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ise (mesela Derrida, Ricoeur veya Heiddegger) normatif siije ile insanin kendi
evrenini olusturmasini vurgularken insani diger canlilardan bilhassa hayvan-
lardan kesin bir sekilde ayristirmaya ¢abalamakta ve ¢ok boyutlu doga ve ev-
rene ait postmodern 6zneyi énemsemektedirler.’

Cagdas ahlak felsefecileri egitmek maksadiyla hayvanlara iskence etmek,
cezalandirmak, siddet uygulamak gibi ihlallere karsi cephe alarak 6ne ¢ikarlar.
Bu ihlalleri ortadan kaldirmak iizere gelistirilen hayvan haklar1 ise dogal ya-
sam haklar1 ¢ergevesinde ortaya g¢ikan yasami kolaylastirict temel faktorleri
ortaya koymaktir. Bilingli olarak ortaya konan hayvan haklari arasinda onlara
sefkat gosterip sevmek, ¢ogalmalarina imkan saglamak, uygun g¢evre, yiyecek
ve barinma imkanina kavusturmak, gergek saygiy1 gostermek gibi yasamlarini
kolaylastirict imkanlarin saglanmasi bulunmaktadir.”

Boylece hayvanlarin en dogal haliyle haklari, insani gerek¢elerle antropo-
lojik ve kiiltlirel agidan, dini 6gretilerle teolojik agidan, ahlaki diisiinceyle ki-
nayici ve hukuki diizenlemelerle cezalandirici agidan baglayici bir sekilde tas-
nif edilip tam olarak belirlenmektedir.

Bu ¢alismada hayvan haklar1 agisindan Afrika yerel inang sisteminin eko-
lojik hayati ve biyolojik ¢esitliligi koruyucu karakteristik 6zellikleri, bu bag-
lamda ahlaki yonelimler 1s181nda ortaya ¢ikan ritiieller, kiilte doniisen bu ritii-
ellerin arkasindaki mit ve halk inaniglar1 ve son olarak bu yénde ortaya ¢ikan
hak ihlalleri veya elestiriler ele alinacaktir.

1. Afrika Yerel Dinlerinin

Biyo-Ekolojik ve Coklu Animatif Ozellikleri

Afrika’nin yerel yerli geleneklerinin “din” olarak sayilip sayilmayacagi bil-
hassa evrimci antropolojilerin, monoteizm bulma pesindeki din tarihgilerinin
ana ugrast olmustur. Bilhassa misyoner hedeflere hizmet eden antropolojinin,
bu gelenekler i¢in buldugu en énemli sifatlar, “ilkel dinler” ve “erken kiiltiir-
ler” terimleri oldu. Oncelikle bilmeliyiz ki Afrikal igin din kelimesi Batililar
i¢in kastedilen seyden farkli veya yabanci olabilmektedir. Bu yaftalama tipki
dinler tarihgilerinin Konfligyanizm ve Taoizm’i “hayat felsefeleri” olarak an-
lamasina benzetilebilir.®

Ana hatlariyla giindelik hayatin etnografik fenomenolojisi diyebilecegimiz

6. Caroline Rooney, African Literature, Animals and Politics, (London: Routledge Publis-
hing, 2003), s. 100.

7. Julian H. Franklin, Animal Rights and Moral Philosophy, (New York: Columbia Univer-
sity Press, 2005), s. 1-123.

8. Edward, P. Antonio, “Indigenous African Traditions as Models for Theorizing Religion”,
Religion Theory Critique- Classic and Contemporary Approaches and Methologies, ed. Richard
King, (New York: Colombia University Press, 2017), s. 147-148.
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bir din bilimi ¢alismasi dinamik Afrika “din (religio)” anlayisinin Batili din
tanimlardan farkliliklarini1 su sekilde maddelestirilebilir:

a. Bu gelenekler, giindelik hayat, yeme- igme, avlanma hatta dans etme gibi
konularda Batili sosyo-kiiltiirel agidan farklidirlar.

b. Bu gelenekler kolayca din terimi altinda evcillestirelemeyecek kadar bas-
kadir.

c. Afrikali igin ritiiel, ahlak ve sosyal organizasyonlar din kategorisi disinda
olacak kadar beseri fenomenlerdir.

¢. Afrika din olgusu, evrensel veya bolgesel veyahut ulusal olmayacak ka-
dar yereldir.

d. Bu agidan Afrika yerel gelenekleri, din dis1 (profan) veya sekiiler kate-
gorilerini de asacak sekilde “beseri sag duyu perspektifleri veya giindelik hayat
anlayislari olarak diisiiniilebilir.

e. Bu gelenekler bir baska boyutuyla kisilik, topluluk, konukseverlik ve
saglik gibi hiimanist degerler tastyan ve insanlar ile doga, ruhlar ve ilahlar ara-
sindaki yakin iligkileri anlatan “antropolojik hiimanizm (ubuntuizm)” kabul
edilebilir.

f. Bu geleneklerin klasik dinlerden en biiyiik farklardan biri de ruhani aci-
dan sosyal gii¢lerin metafizik alemle interaktif iliski kurup cemiyete ve bireye
ait sorunlara careler aramasina 6nem vermesidir. Buna ilave olarak kotii ruhlar
vasitastyla bu aleme diisman olma veya yabancilagsma gibi aykir1 durumlarin
ortadan kaldirilmasini amaglayan bu gelenekler, ahlaki agidan 6lii atalarin uy-
gulamalarii dnemseyerek onlarla daha sicak iletisim kurmay1 (kehanet) 6ne
¢cikarip yaygmlastirmaktadirlar.’

Afrika, farkli ekolojik canli ¢esitligine bilhassa tiir yelpazesi agisindan ¢ok
zengin hayvanlara sahip olan bir kitadir. Biyo-ekolojik agidan Afrika yerli din-
leri de genel olarak Afrika diinyasinin izole edilmis kiiltiirel havzalari olarak
diisiik orandaki topluluklarina ait ortak hayat goriiglerini ve is boéliimlerini yan-
sitmaktadir. Bu dinlerin ortak temel zihinsel mesguliyetleri, tim dogalligiyla
hayatin ortak, iyi, uyum ve birbirleriyle iliskileri tizerinedir. Bu dinlerde Yiice
Tanr1 inanci olan, ama diisiik ilahlara, ata ve doga ruhlarina yer veren henoteist
bir bakis agis1 oldugu soylenebilir. Bir bagka ortak nokta olarak Afrika yerli
inanclari, kiiresel/evrensel dinlerin sahip olduklar1 kutsal kitaplardan yoksun
olmasina ragmen, sdzel olarak aktarilan mitolojileri, efsaneleri, inanglari, ata-
sozleri, hikmetleri, degerleri ve orfleri bulunur. Bu agidan bu ortak 6zellikleri
sebebiyle Batililarin aksine Afrika kdkenli bilim adamlari yerel gelenekleri
“tek bir dini sistem” olarak gérme egilimindedirler."

9. Antonio, s. 148-153.
10. Kai Horsthemke, Animals and African Ethics, (New York: Palgrave Macmillan Publis-
hing, 2015), s. 8.
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Dolayisiyla karakteristik agidan Afrika yerel inanglarinin biyo-etik agisin-
dan daha az insan merkezli inanglar gelistirdigini ve hayvanlar basta olmak
tizere canlilara deger veren, koruyucu, kollayici bir tarzda daha diisiik seviyede
insan lehine olmakla beraber daha ¢ok dogal hedefler pesinde oldugunu sodyle-
yebiliriz. Dolayisiyla hemen hemen Afrika’daki her yerli toplumun hayvanlari
kollayan, koruyan, onlarin Iehine olan siradan hayati ifade eden kurallar gelis-
tirdigi gozlemlenebilir bir gercekliktir."

Bu bakimdan Batililarin yaftalamasina ragmen Afrika’da Animizm’in en
basit ifadeyle bir din degil aksine Afrika yerel kiiltiirlerinde belki islevsel ola-
rak bu diinyay1 olusturmak iizere bir dereceye kadar etki etmis metafizik bir
faktor oldugu sdylenebilir. Buna gére manevi ve maddi alemleri bir noktada
toplayan Afrikali insanlar, kutsal ile sekiiler olani, ruh tasiyan ile ruh tagima-
yani birbirinden ayirt etmeyerek tiimiiniin bir canli olduguna inanmaktadirlar'

Bir baska biyo-ekolojik 6zelligiyle Afrika’nin bazi dinleri, tanrilar ve tan-
rigalart hayvan formlarinda konusturan ve hikmetli s6zler sdyleten inang sis-
temleridir. Bir baska ifadeyle bazi Afrikali tanrilar, tipki temsil ettikleri bir
veya birden fazla hayvanin formuna girmekte -s6z gelisi kartalin keskin goz-
lerine sahip olarak nitelenmekte- inananlarina ¢ok boyutlu hayatin alanlarina
yonelik olarak yardim etmektedirler. Hatta 6lii atalarin, “hayvan formunda”
yer alt1 diilnyasindaki ruhlar alemine inerek ruhani destege muhtag olan insan-
lara yardima gétiireceklerine inanilmaktadir."

Buradan hareketle Afrika geleneksel dinlerinin genel olarak 6zii itibariyle
dogal ¢evreye ait canlilara olumlu bakan, temelde hayvanlara dost¢a yaklasan
bir inang sistemi oldugu sdylenebilir. Dahas1 Afrika geleneksel dinlerinin eko-
lojik tavri, iki yonliidiir: Bir tarafta ata ruhlarindan korkarak saygi duymak,
diger taraftan dogaya sevgi dolu hiirmet etmek. Dolayisiyla bu inancin olus-
masinda hem 6lii ruhlar ve ilahlarin giiciiniin hem de doganin mevcut durumu-
nun biiyiik katki sagladigi soylenebilir."* Bylece irmaklarda, yagmurlarda, or-
manlarda, gokte, yildirnmda ve dogal yasamdaki hayvanlarda tanrilarin bulun-
dugunu kabul etmek yerlilere dini tecriibe agisindan ruhani ve esrarengiz bir
gii¢c duygusu kazandirmaktadir. Bu anlayisa goére yerliler ve hayvanlar sanil-
dig1 gibi “vahsi degil”, dogal ve spontane bir hayat yasamaktadirlar."

11. Kayange - Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, s. 32.

12. Molefi Kete Asante, “Animism”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 58-59.

13. Willie Cannon - Brown, “ Bull”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 141.

14. Nisbert Taringa, “How Environmental is African Traditional Religion?”, Exchange, 35/2
(2006), s. 191-194.

15. Ninian Smart, Religions of the West, (New Jersey: Prentice Hall, 1994), s. 247.

67



68

Prof. Dr. MUSTAFA ALICI

Afrika’nin geleneksel dinlerinde tiim hayvanlar basta olmak iizere, bitkiler
ve su kaynaklar1 oncelikle kutsaldir ve ontolojik agidan en yiice deger olan
kutsiyet ile onore edilirler. Zira alemde bilhassa yeryiiziinde ve insanlarda ya-
ratilisin hayati aracidirlar. Bu bakimdan en saygin yere sahip olarak bazi hay-
vanlar, bizzat ilahlar olarak kabul edilirken bazilar1 ise belli basl: ilahlar1 sem-
bolik olarak temsil ederler. Pratik agidan hayvanlar, insanlara doganin bir par-
cas1 olarak yasam kaynagi olarak hayat bahsederken totem olarak ise sosyal
hayatin isleyisini kolaylastirirlar. Bu bakimdan Afrika ritiiel hayatinda hayvan-
lara ait simge veya imgeler, bilhassa dykiilerde, tekstillerde, evlerde, tapinak-
larda, tiirbelerde, mutfak esyalarinda, davullarda, heykel veya resimlerde “kut-
sal objeler” olarak 6zel yer tutarlar.'®

Dolayisiyla Afrika yerli dinlerinin, aydinlanmacilarin aramis oldugu Dogal
Din (Religio Naturalis) portresi oldugu sdylenebilir.

Oyle ki bu dinin dogaya yénelik birbiriyle ilintili ii¢ yaklasimi bulunmak-
tadir:

1. Dogay1 tiim ¢esitliligi ve zenginligiyle siirdiiriilebilir bir yasam alani gor-
mek.

2. Dogayla ¢atigsmayip ona boyun egmek.

3. Doganin kurallarina gdre spontane hareket etmek.

[lk iki yaklagim, doganin kutsal boyutlariyla ilintili olup &ncelikle giiclii ata
ruhlarindan misilleme korkusuna dayanmaktadir. Doganin korunmasi ve ona
boyun egmenin saygi ve sevgiyi getirecegine duyulan inang, ahlaki zorunlu-
luklarm doymasina yol agmus olabilir. Ugiincii yaklagim ise aksine dogay1 kut-
salligindan ¢ikarip onu tiim organik mevcutlariyla ve unsurlariyla siradanlag-
tirmak veya profanlastirmaktir. Bu yaklagim sayesinde insanlar, dinin kisitla-
yic1 ve korkutucu alanindan styrilip insanilegsmekte hatta dogal hayata karisip
onlarla kaynagsmaktadirlar. Daha radikal bir ifadeyle bu anlay1s sayesinde in-
sanlar, ozgiirce dogay1 kullanabilmekte, avlanabilmekte -bize gore- suiistimal
edebilmekte hatta herhangi bir kutsallik ve misilleme korkusu olmadan veya
saygiya muhta¢ olmadan can alabilmektedir. Boylece Afrika kitasina ait kar-
magsik inang¢ sistemleri, diinya goriisleri, kiiltleri ve buna bagli olusan zengin
kiiltiirler, cevreye ve bilhassa hayvanlara yonelik dost¢a yaklasimlar gelistire-
bilmektedirler."”

2. Hayvanlarla ilgili Eko-Samanik Ritiieller
Afrika’nin konukseverlik ve dayanisma prensipleri sadece insanogluna de-
gil, ayn1 zamanda tiim ihtisamiyla dogal diinyaya da hitap eder. Nitekim Af-

16. Denis Martin, “Animal Images”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 54.
17. Taringa, “How Environmental is African Traditional Religion?”, s. 211-213.
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rika’nin geleneksel dinlerinde Yiice Varlik fikri, ekolojik bir teoloji olarak sa-
dece insanlarin degil, ayn1 zamanda hayvanlarin ve dogal diinyanin da babasi
(Sha-Bantu-Ne-Bintu) seklinde uzun bir sifat tasimaktadir. Ayni zamanda bu
inang, teolojisini hayvan haklarini gozetme, ekolojik dengeye saygi gibi ilkesel
temellere dayandirmaktadir.'®

Afrika enerji, dinamizm ve hayatin dengeli oldugu, insanlar ve hayvanlarin
doga ile biitiinlestigi bir yerdir. Afrika’nin yerli inanglarinda ruhlarin, mevcut
uyumu korumak i¢in var olduklar1 unutulmamalidir. Yiice Tanr1 genel olarak
yasayan ilk ataya nispet edilerek ehiimerizm (tarihi kahramanlari ilahlastirma)
baglaminda dini bir eyleme doniistiiriiliir. S6z gelisi Akan yerlileri i¢in Yiice
Tanri, Biiyiik Ata’dir. Ancak Yoruba, Zulu veya Gikuyu gibi yerel toplumlara
ait Yiice Tanri’nin kurtarici veya koruyup rizik verici sifatlarla hayata aktif
olarak katilmamaktadir. Bir baska ifadeyle ilahi dinlerdeki Tanri gibi diinyaya
miidahalesi s6z konusu degildir. Aksine bu Yiice Varlik, bu dlemi tiim canlila-
riyla beraber yaratmis ve bilhassa insanin islerine miidahale etmeyi tamamen
birakmistir. Hatta Afrika’nin bazi yerlerindeki inanglara gore Yiice Tanri, ya-
ratma iglemini bitirmemis ve bunu tamamlamasi i¢in daha asagida bulunan
ilahlara birakmistir. Bu bakimdan Yiice Tanr1’ya ait olmak tizere Afrika’nin
hi¢bir yerinde tapinak bulunmamakta bunun yerine daha diisiik seviyedeki ruh-
lara mabet olmadan ibadet edilmektedir."’

Biyo-ekolojik agidan Afrika’nin zengin bir dogal ¢evreye sahip olmasi Sa-
man kiltliriine de yansimistir. Samanik Afrika’da insandan armdirilmig ve
hatta negatif agidan yasaklanmis anlaminda kullanilan kutsal terimi ile tabu
haline sokulan kutsal alanlar bilhassa ¢ali aga¢ kiimeleri veya koruluklar mev-
cuttur. Uganda veya Tanzanya gibi iilkelerde ¢ok¢a goriilen bu tiir mukaddes
koruluklar, ¢esitli bitkilerin yani sira barindirdig1 her tiirlii hayvan ve zengin
bocek cesitleri tarihsel acidan mukaddes emanet kabul edilmektedir.

Kutsal sayilan koruluklarin biitiin barindirdigi canlilarla Afrikalilarin gele-
neksel inang sistemindeki 6nemi, 6zellikle yasama sagladigi kaynaklarla ve
insanilesmeye verdigi dinamik katkilarla 6lgiilebilir. Bir tarafta hayvanlarin
barindiklari bu alanlarin sembolik agidan 6lmiis atalarin ruhlarina veya ilahlara
ev sahipligi yaptig1 inanc1 mevcuttur. Béylece buradaki dogal yasamdaki hay-
vanlar da otomatik olarak mukaddes hale doniistiiriilmektedir. Diger taraftan
bu alanlarin tip veya gida kaynagi olarak dinamik 6nemi 6ne ¢ikmaktadir. Bu
alanlara uygulanan lireme veya olii ritiiellerine baktigimizda koruluklardaki

18. Mutumbo Nkulu-N’Sengha, “God”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama (California: Sage Publishing, 2009), s. 292.

19. Molefi Kete Asente- Ama Mazama, “Introduction”, Encyclopedia of African Religion,
ed. Molefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), XXIII.
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gezgin hayvanlar dokunulmaz hale gelmektedir. Hatta pek ¢ok Afrika dinleri
uzmanina gore ekolojik agidan koruluklarin da 6tesinde Serengeti gibi evcil-
lestirilmemis hayvanlarin yasadigi dogal alanlar, o bolgenin sakinleri tarafin-
dan yasam ve sosyallesme alanlarina déniistiiriilmiistiir.”’

Bu agidan Afrika’da yasaklanmis “tabu” seklinde anlasilan mukaddes te-
rimi etrafinda sekillenen dogal yasama ait daglar, irmaklar, agaglar, bitkiler ve
hayvanlar mevcuttur ve bunlar ilahi varligin dogadaki tezahiirleri olarak de-
gerlidirler. Bu agidan Afrika’da hayvanlar, bu dogal yasam i¢inde en derin say-
giya layik olarak ruhani, dogal ve insani ekoloji iginde en spontane formlariyla
yasam siirerler. Bu baglamda Afrika insan1 biyo-gesitliligi korumak {izere ta-
sarlanmuig kiiltiirel ve dini kodlara sahiptir. Bu agidan bakildiginda burada ya-
sayan dindar insanlarin ritiiel eylemlerinde dogaya ve dogadaki hayvanlara
saygt ayni zamanda koruma refleksiyle ¢aligmaktadir. Cevresel sorunlarin ol-
madig1 bu alanda hayvanlari tehdit eden krizler de yoktur. Zira en genis anla-
miyla dogaya ait olan Afrika inang¢ ve uygulamalari, agaclik alanlar1 gelistir-
mek, hayvan popiilasyonunu dengede tutmak gibi ¢evresel krizlere ¢dziim
iiretmeye elverisli teolojik sdylemlere sahiptir.*'

Mali’de yasayan Bamana yerlilerine gore antilop tiiri olan Chiwara adli
tanri, mitolojik bir anlayisla insanlara tarim yapmayi 6gretmistir. Bu yerlilere
gore tarim en onemli meslek oldugundan antilop formundaki bu tanriya 6zel
tapimnma kiiltleri gelistirilmistir. Yerli halka gére bu hayvan, biyolojik a¢idan
toprak ile yilanin birlesmesinden yaratilmis kutsal bir varlik olup gesitli tasvir-
ler veya maskelerle dini térenlerde 6nemli bir figiir olarak yerini almaktadir.”

Afrika halklari, kiiltiirel agidan hayvanlara olan yakin ilgilerini ve bitmek
tilkenmek bilmeyen hayranliklarini daima yansitmaktadirlar. Hayvanlar, halk
hikayeleri veya atasdzlerindeki temel kahramanlardandir. Hayvanlar, tipki
Ezop masallarinda oldugu gibi insan karakterinde olup insanlara bilgelik ve
yol gdsteren, konusan ve diisiinen varliklar olarak sunulmaktadir. Buna ilave
olarak yerel dinlerin 6rgiisiindeki halk sanatinda hayvanlarin degeri en az in-
sanlar kadar yiiksektir. Dolayisiyla hayvanlarin Afrika dini kiiltiiriindeki en
yiiksek degerlerden biri de onlarin beserin en eski ve en diisiinceli formlarini
yansitmasidir. Buradan hareketle bir insan hayvanlarla yakin iligki i¢cinde degil
ise insani kimligini tam yansitamayacagi seklinde bir temel sonug ortaya

20. Edward P. Antonio, “Religion and the Environment”, The Wiley-Blackwell Companion
to African Religion, ed. Elias Kifon Bongmba, (West Sussex: Blackwell Publishing, 2012), s.
140-148.

21. Antonio, “Religion and the Environment”, 148-151.

22. Molefi Kete Asante, “Chiwara”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 163.
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cikmaktadir.”

Cagdas antropolojiye gore yazili literatiirii olmayan kadim toplumlar ara-
sinda hayvanlara yonelik tavirlar genel olarak etnolojik karakterde olup arke-
olojik kazilar veya antropologlarin yerinde gézlemlerine gore bilhassa dini kiil-
tiirel uygulamalarda, sanat veya zanaat iiriinlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu er-
ken donem kiiltiirlere ait bulgularda hayvanlarla ilintili insani tavirlarin hem
etnolojik kokleri ve hem de teolojik anlamlari hatta deger yargilariyla iliskili
ahlaki yonleri bulunmaktadir. Bu baglamda ortaya konan pek ¢ok ¢agdas et-
nolojik teoriye gore hayvan haklarina ait en gergek¢i veriler, Giiney Af-
rika’daki ¢ali adamlarina ait kaya sanat ¢izimlerinde ortaya ¢ikmistir. Bu ¢alt
adamlarinin hayvan ¢izimleri, son tahlilde ritiieller olarak torenleri samanlarin
cok boyutlu bir sekilde trans halinde tecriibe ettikleri ritya veya vizyonlart yan-
sitmaktadir. Yine bu ¢izimlerdeki hayvan figiirleri canli, maddi ve giiglii ruhsal
varliklar olarak temsil edilmistir.24

3. Hayvanlar Hakkindaki Mitler, Kiiltler ve Totemik inamslar

Afrika yerel inanglarindaki hayvan-insan birlikteligi sozIii aktarilan mito-
lojik oykiilere de yansimistir. Mitolojiye gore ¢ok dnceleri insanlar ile hayvan-
larin ayni dili konustuklar1 birbirlerini anladiklar1 ve birbirleriyle giiglii igbir-
ligi yaptiklar1 ifade edilmistir. Zaman iginde bu kabiliyet korelmis ve sadece
0zel bazi insanlara s6z gelisi samanlara veya ruhbanlara 6zgii hale gelmistir.
Neticede bu iki tiir arasindaki iletisim diinyevi anlamda kopmasina ragmen en
saygin haliyle ritiiel boyutlartyla devam etmistir. Zira karmasik yapilari nede-
niyle hayvanlar, davraniglarini gézlemleyerek hayati daha iyi ve derinden 6g-
renen insanlarin ilk hayat 6gretmenleri olarak saygi gormektedirler. S6z gelisi
Yukari Nil Vadisi’ndeki yerliler i¢in babunlar tipki kadim Yunan’daki Hermes
gibi ilahlar ile insanlar arasindaki bilgiyi, yazili ve s6zlii olarak tasiyan elgi
roliindedir.”

Oliim ve kaos hakkindaki mitlere gore hayat ve 6liim ¢atismasini gidermek
tizere Yice Tanr1, bukalemun gibi bazi yavas hayat siiren hayvanlari insanlarin
sonsuza kadar siirecek diinya hayatina sahip olacagi miijdesini getirmek tlizere
bu diinyaya yollamaktadir. Bu hayvanin gokkusagina benzer canli renkleri ha-
berin renkli olusuna isarettir. Bu mitlere gore bukalemun insanin sorunlarina
cevap vermede agir davraninca Tanr1 bu sefer yabani tavsan gibi si¢rayan hizli

23. Kofi Opoku, “Animals in African Mythology”, 4 Communion of Subjects: Animals in
Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia Uni-
versity Press, 2006), s. 353.

24. James A. Serpell, “Attitudes Towards Animals”, Encyclopedia of Animal Rights and
Animal Welfare, (Westport: Greenwood Press, 1998), 76.

25. Denis Martin, “Animal Images”, s. 55.
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bir hayvan gondererek 6liim haberini insanlara yollar. Tanr1, insana ebedi bir
hayat dilemesine karsin insanin sebep oldugu dogadaki haksiz olaylarin sonug-
lar1 yiiziinden insan 6liimlii bir varlik olmustur. Bu bakimdan 61liim, bu mitlere
gore dogadaki disaridan miidahale edilen diizensizliklerin dogurdugu kaoslarin
neticesidir. Dahas1 insanin kavgaci olusu ve ¢evresindeki dogaya karsi gaflet
i¢inde bulunup dogaya zarar vermesi gibi hatalari biiyiiciiler temsili olarak can-
landirmaktadir. Zira insan 6zelde hayvanlarin haklarini gozeten genelde do-
gayla uyumlu olan bir yasam siirmelidir.*®

Afrika yerli halklarindaki yaratilis mitolojilerinin bazisinda hayvanlarin 6z
agisindan masum olduklari, insanlarin onlara karsi aggozlii ve pervasiz olduk-
lar1, Yiice Tanri’nin insanlarin bu tavrindan hosnut olmadig: hatta 6fkesine
maruz kaldiklar1 gibi bir takim motiflere yer verilmektedir.”’” Ornegin Sudan
ve Uganda’da yasayan, ama koken olarak Dogu Afrika yerli kabilelerinden
Masaai sozel anlatisina gore baslangigta yer ve gokler bir idi. Diinyada yasa-
yan hayvanlar Yiice Tanri Ngai'’ye aitti. Gokler ve yer birbirinden ayrisinca
Yiice Tanr1 Ngai ve onun siirli hayvanlari artik yerde degil goklerde yasamaya
basladi. Yiice Tanri, yerde yeterince ot bitirince, hayvanlarini yeryiiziine Ma-
saai Kabilesi’ne gonderdi ve onlara hayvanlar1 koruyup kollamalarin1 emretti.
Hatta hayvanlarin korunma emrinin yerine getirilmesini somut olarak sagla-
mak iizere her bir hayvanin boynunda yabani incir agacinin kdklerinden yapil-
mis uzun yularlar bulunmaktaydi. Bu ylizden Masaai kabile iiyeleri bu agact
kutsal kabul etmektedirler.”®

Hayvanlarla iligkili bir diger yaratilis miti, Nguni/Zulu kabilesine aittir. Bu
yerlilerin anlatilarinda bu diinyada ilk ortaya ¢ikan mahluklar yukaridan asa-
giya sirastyla atalar (amadlozi) yani yasayan oliller (abaphansi), insanlar
(bantu veya muntu) son olarak hayvanlar (isilwane) ve diger canlilar seklinde-
dir. Bu ontolojik hiyerarsi, ilging bir ortaklik olarak hayvanlari insanlardan he-
men sonrasina getirmekte ve insanlari hayvanlara karsi islenen cezai sugluluk
ve kinamaya hazirlikli hdle doniistiirmektedir. Yine Zululara gére insanlar
Tanri’nin imgesinde yaratilmis olurken, hayvanlar, Yiice Tanri’nin veya daha
diistik ilahlarin sifatlarin1 somut olarak temsil etmektedirler. Atalar, canli 6lii-
ler olarak Afrika folklorunda Tanri ile insanlar arasindaki temel baglantiy1 sag-
layan koprii gorevi gibi hayati bir rol oynarlar. Bunun yaninda 6fkelerinin din-
dirilmesi maksadiyla Yiice Tanri’ya veya 6lmiis atalara inek, boga, keci veya

26. Smart, Religions of the West, s. 246.

27. Kai Horsthemke, “Animals and African Ethics”, Journal of African Ethics, 7 (2007), s.
124-125.

28. Ama Mazama, “ Masaai”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete Asente -
Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 397.
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koylzlgl gibi hayvanlarin kurban olarak sunuldugu dini térenler de s6z konusu-
dur.

Bir Afrika mitolojisinde bilhassa Gana ve Togo yerlilerinden olan Fon ve
Ewe kabilelerine gore Yiice Tanrt Mawu’nun ikinci ¢ocugu olan Hebiosso,
g0k, simsek ve yildirim tanrist olarak ayni zamanda adalet saglayan ilke olup
hay;(z)anlara ve dogaya kotiiliik yapanlar: siddetli bir sekilde cezalandirmakta-
dir.

Bir bagka Afrika mitolojisine gore ise hayvanlarin kendilerine 6zgii dilleri
vardir. Bilhassa hayvan sahibi insanlar devamli olarak onlarla mesgul olduk-
larinda onlarin konusma tarzlarina asina olabilir ve onlarin neyi kastettiklerini
anlay1p onlara layik olduklar1 davrams: gosterebilirler.’’

Afrika’da hayvanlar, giinliikk hayatta ve ekonomik hayatta oldugu kadar
folklorik hayatta da 6nemli rol iistlenirler. Kozmik diizenin dengesi ve hayatin
hiyerarsisi adina hayvanlar Yiice Varlik tarafindan bir amag¢ ugruna yaratilmis-
lardir. Bilhassa totem olarak secilen hayvanlar, Afrikalinin dogaya olan pozitif
yaklasimini ortaya koymaktadir. Oyle ki Afrikalilar, hayvanlara totem bagla-
minda enkarne olmus bir tanrinin bir yiizli veya arketipi olarak saygi duymak-
tadirlar. Burada hayvanlar bizzat tanri1 degildir, ama tanrinin yeryiiziine yansi-
yan yoniinii (Ba) olusturdugu i¢in degerlidirler. Bu yiizden Afrikalilarin totem
kabul edilen hayvanlara olan derin saygisi teolojik anlam i¢ermektedir. Tanri-
lar ve insanlar gelecek hayatta veya o6teki diinyada herhangi bir hayvanin for-
muna girebileceklerdir. Hayvanlara duyulan bu derin ve samimi saygi sebe-
biyle s6z gelisi kedi gibi hayvanlarin cesetleri de tipki insan kadar saygi gor-
mekte ve oteki diinyada ayni amaglar i¢in 6liimsiizliige ulasmas1 maksadiyla
korunmaktadir.”* Hayvana verilen deger, ilk etapta Afrika yerlilerinin selam-
lagsmasinda kendisini gosterir. En tipik selamlama ifadesi olan “abela”, basit
“bir nasilsiniz?” sorusundan ziyade aile iiyelerinin, akrabalarin ve hatta hay-
vanlarin durumunu da sormaktir.”

Afrika kiiltleri i¢inde bilhassa Nguni yerli kiiltiiriindeki Ubuntu (paylasilan
insanlik, insan olma bilinci, insani iligkiler agina bagli olma) énemli yer tut-
maktadir. Bir Afrika kiiltiirel konsensiisii olarak Ubuntu’nun, kadim Misir’da-

29. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

30. Thomas Houessou - Adin, “Mawu-lisa”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 413.

31. James MacDonald, “Manners, Customs, Superstitions, and Religions of South African
Tribes”, The Journal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland, 20 (1891),
113-140.

32. Elizabeth Andrade, “Animals”, Encyclopedia of Afirican Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 56-57.

33. Emmanuel Kombem Ngwainmbi, “Abela”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 3.
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ki Maat fikri gibi, en genis canli ekolojik sistemiyle doga ile uyumlu olmayi,
kisinin etrafindaki ¢evreyle saygiya dayali ahlaki iligkisi ve dogruluk erdemi
gibi islevsel anlamlar1 vardir.’

Malawai ve Bantu yerlileri basta olmak tizere ¢ogu yerlilerin ahlak anlayi-
sinda goriilen boyutuyla ayn1 zamanda insan haysiyeti demek olan Bumuntu
veya ahlaki karakteri anlamina gelen Muntu kavramlari etrafinda sekillenmek-
tedir. Descartes’inkine benzer bir anlayisla, “Ben varim bu yiizden biz variz
veyahut tam tersi biz variz ¢iinkii ben varim” seklinde interaktif bir perspektif
bulunur. Béylece Ubuntu bir diinya goriisii olarak ayn1 zamanda Afrika insa-
nimi ve diger varliklar: birlestirici bir karakter bahsederek dayanismayi hatta
ideolojik acidan somiirge karsitligini orgiitleyerek kendi dogasina uygun dav-
ranmay1 ve dis dleme yonelik dogal bir varlik olarak hareket etmesini istemek-
tedir.

Hayvan haklari konusunda Afrika kiiltiirel ¢evresinde gelistirilen bagka
onemli kiilt, Zimbabwe’deki Sona kabilesine ait Ukama terimi etrafinda sekil-
lenmektedir. Ukama, insanlarin Tanri, ruhlar alemi, atalar ve bilhassa dogal
¢evreyle olan yakin iliski durumunu ortaya ¢ikarir. Temel fikir sudur: Bireyler,
i¢inde yasadiklar1 dogal ¢evrede bir tiir iliskiler ag1 iginde hareket etmektedir.
Insan gergek kimlik ve sahsiyetine bu dogal iliskiler ag1 i¢inde kavusmakta-
dir.*® Bu terim yoluyla toplumsal dayanisma veya Afrika’ya 6zgii iliskiye da-
yal1 ¢evrecilik anlayist gelistirmis olan yerel kiiltler, insanlar1 diger 6liiler ve
canlilarla beraber kozmik bir topluluga doniistiirmektedir.”’

Mali’de ortaya ¢ikan bir inanca gore her insan ailesi, aslinda mahlukata ait
uzun silsilenin bir parcasidir. Bir baska ifadeyle bir insan dogdugunda onun
ikizi olan bir hayvan herhangi bir yerde dogmaktadir. Dolayisiyla Afrika’nin
yerli glancmda hayvanlarin haklarini korumak teolojik bir eyleme doniigmek-
tedir.

Daha farkli kiiltlerden de soz edilebilir. S6z gelisi A/t-Sahra Afrika yerel
halklarindan Dogonlar atalar ile hayvanlar arasindaki bagi anlatan gii¢lii kiilt-
lere sahiptir. Onlarin dama adli maskeli bayram ritiiellerinde insan-hayvan ilis-
kisi giin yiiziine ¢ikar. Ote yandan s6z konusu kabilede hayvanlar bir millet
olarak kabul edilmekte ve insanlara ihtiya¢ aninda yardimei olan candan var-

34. Horsthemke, Animals and African Ethics, s. 3 ve 10.

35. Kayange - Makwinja, “Exploring the Ethical Basis of Animal”, s. 35.

36. Munyaradzi. F. Murove, “An African Commitment to Ecological Conservation: The
Shona Concepts of Ukama and Ubuntu”’, Mankind Quarterly, 45/2 (2004), s. 195-215.

37. Kai, “Animals and African Ethics”, s. 134.

38. Willie Cannon - Brown, “ Jola”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi Kete
Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 354.
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liklar olarak goriilmektedir.”

Zaten Afrika yerel dinleri kendi ortak zihinsel birlikteligi ve ritiiel cogulcu-
lugu i¢inde kendi birligini doganin tamamini canlandiran ruhlara yonelik ortak
ilgisine borgludur. Bu biyolojik ¢esitlilik ve ekolojik ¢ogulculukta insanlar,
taglar, agaclar, hayvanlar, irmaklar ve daglar hayatin devamliligini saglayan
tek bir zeminde ortaklasa dayanisma i¢inde bulunurlar. Bu devamliligin mer-
kezinde yasami olusturan bu gruplarda aktif olarak bulunan atalarin ruhlar1 bu-
lunmaktadir. Béylece dogadaki her varlik gibi hayvanlar da en hafif terimle
saygiyl hem kutsal eylem olarak tapinmayi hak etmektedir. Neticede yeryii-
ziindeki neredeyse tiim eylemler dogmamis, hayatta olan ve 6lmiis olan varlik-
lara bagh olarak siiriip gitmektedir.*’

Yine Afrikalilarin diinya goriislerinde veya geleneksel dinlerinde totemle-
rin samanlarca icra edilen kiilt rolleri, insanlarin derin saygi ve kutsiyet duy-
mak lizere sectigi obje ve canlilarla uyumlu olmayi, haklarina saygili olmay1
onlar1 6z kiiltiirel miras olarak savunup korumay1 anlatmaktadir. Matopo Te-
pelerinde veya Zimbabve’deki kazilan arkeoloji sitelerindeki bulgular goster-
mektedir ki yar1 insan-yari hayvan seklindeki samanik ifadeler hayvanlarin
varliklarina saygi duymak iizere gelistirilmis biligsel ve kutsal manevi miras
olarak nesilden nesile aktarilmaktadir.*'

Afrikalilarin geleneksel dinlerinde epistemolojik bilgiye ulasma yollarin-
dan biri de bilissel olarak ruhlar, atalar, 6lii akrabalar, tanrilar ve tanrigalar gibi
dogaiistii varliklarla iletisimdir. Bu tiir dogaiistii varliklar, insanlara bilgiyi ge-
tirirken dogrudan riiya veya vizyonu kullanirken dolayli olarak medyumlar,
falcilar veya hayvanlar gibi vasitalar kullanarak hayatin olaganiistii yonlerini
veya doganin yorumlanmaya muhtag taraflarini agiklarlar.*

Cochrane, folklorik agidan dindarlarin yasadigi evlerde biyo-ekolojik fak-
torlerin gbze carptigindan soz eder. Ikhaya adi verilen fiziksel mekan olarak
anlasilan evler kelimenin tam anlamiyla dogayla biitiinlesik hayat agina sahip
mekanlardir. Bu evlerde toprak tarim ile islenip bitkiler korunur, hayvanlar do-
gal bir ortamda yasar. Bitkiler, agaclar 6zellikle de hayvanlar gii¢lii bir bag ile
yani mukaddes bir sistemle birbirine bagli olup tamami ev halkindan kabul

39. John Grim, “Knowing and Being Known by Animals”, 4 Communion of Subjects.: Ani-
mals in Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia
University Press, 2006), s. 384-385.

40. Asente - Mazama, “Introduction”, XXI- XXII.

41. Vimbai Gukwe Chivaura, “Sacred, Grooves”, Encyclopedia of African Religion, ed. Mo-
lefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 298.

42. Mutumbo Nkulu - N’Sengha, “Epistemology”, Encyclopedia of African Religion, ed.
Molefi Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 243.
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edilir.’

Afrika yerel kiiltiiriinde hayvanlar insanlarla ayni ¢evreyi, ayni yetenekleri,
ayni doga sartlarini ve hayat tecriibelerini paylasmaktadirlar. Hatta hayvanlar,
insanlar anlamasalar bile kendilerine gore ayni hikmet kaynagini ve kaderi insa
etmekte ve gergek diinyada insanlar tarafindan gida, elbise ve tasimacilik gibi
alanlarda faydalanilmasina ragmen insanoglunun ger¢ek dostu ve onun hayat-
taki aynasi olmayi siirdiirmektedir.**

Hayvanlarin, Afrika sézel geleneginde ve hikmetli atasézleri ajandasinda
simgesel yerlerinin olduk¢a pozitif oldugu ve bu durumun gergek hayatta da
karsilik buldugu anlagilmaktadir. Buna gore atmaca, sabri; kopek ise ivedi sart-
lardaki ustaca davranmay1 sembolize etmektedir. Yine karga, hikmetle 6zdes
iken, bizon vicdanli olmakla birdir. Yarasa, diplomatik agidan insanlarla ilis-
kilerdeki mahareti anlatirken, kartal hayatta ihtiyatli olmanin énemini vurgu-
lamaktadir. Leopar, azim ve kararlilig1 anlamlandirirken papagan etkili ve gii-
zel konugmayi ifade etmektedir. Bu durum ayni zamanda Afrika’ya ait hik-
metli sdzlere de yansimaktadir. S6z gelisi “Leopar timitsiz oldugunda ot yer.”
derken Afrikali insani, degisen sartlara ayak uydurma ihtiyacini kastetmekte-
dir. Yine o, “Atin dort ayagi olsa da diisebilir.” derken giiglii zamanlarda bile
insanin sikintiya diigebilme ihtimalini géz 6niinde bulundurmasi gerektigini
anlatmaktadir.”’

Neticede Afrika’daki teorik agidan mit, kiilt ve folklorik olarak kendini or-
taya koyan hayvan hak ve dnemini vurgulayan insan davraniglari, hayvanlari
gbzeten ve onlari diisiinen bir anlayista gelistirilmektedir. Boylelikle Afrikali
insanlar, etraflarindaki canlilardan bilhassa hayvanlardan bolca hikmet kay-
naklar1 kesfetmektedirler ve bu hikmet, insanlarin dogru bir sekilde hayat siir-
mesini kolaylastirmaktadir.

4. Afrika Ahlak Teolojilerinde Hayvan Haklari

Ahlak teolojileri agisindan Afrika kitasinda Afrikalilik veya Afrika ahlak:
diye insanin ahlaki iliskilerini diizenleyici kabileye ahlak gibi bir kavramdan
soz edilebilmektedir. Bu moral diinya goriisiiyle Afrika kitasi, genis dil, kabile
ve etnik farkliliklarina ragmen pek ¢ok ortak noktalari olan ve biiyiik bir etnik
ahlakin entegre ettigi geleneksel inang sistemine sahiptir.*®

43. James R. Cochrane, “Religion, Health, and Economy”, The Wiley-Blackwell Companion
to African Religion, ed. Elias Kifon Bongmba, (West Sussex: Blackwell Publishing, 2012), s.
434.

44. Opoku, “Animals in African Mythology”, s. 351.

45. Opoku, “Animals in African Mythology”, s. 357.

46. A. C. Peterson, “Africa”, William & Mary Environmental Law and Policy Review, 38/1
(2013), 87.
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Afrikali insan, ahlaki agidan kendine bigilen rolii yerine getirmek zorunda-
dir. Ahlaki teolojide sorumluluklar ve vazifeler dncelikle Tanr1’ya daha sonra
atalara, sonra yasayan insanlara daha sonra hayvanlara ve en son diger canli-
lara yoneliktir. Kotiiliik, insana ait olarak ortaya ¢ikan Tanri ile beraber bulun-
mayan bir 6zellik olmasina ragmen ahlakli olmak, hayvanlar dahil tiim yara-
tiklara kars1 iliskilerde de uygulanmasi gereken bir teolojik eylemdir.”’

Afrika’nin geleneksel dini etiginin hayvanlar1 da kapsayacak genislikte ol-
dugu goriilmektedir. Buna gére Tanri, hem insanlarin hem de hayvanlarin ba-
basidir (Ishe Wabantu n’ebintu). Bu agidan dogal diinya icinde yasayan tim
canli ve cansiz varliklar bedenin ayrilmaz bir pargasidir. Tanri’nin dogasi hatta
insanin dogasi bu bakimdan hayvanlari, agacglar1 ve diger varliklar1 igermekte
ve ilahi varligin evi olan kozmosu olusturmaktadir. Bu bakimdan iyi bir kalbi
olan bir insan (Mucima Muyampe), tim insanlara, tiim hayvanlara ve tiim do-
gal dleme iyiligini yayar. Ahlaki ve manevi degerlerle donanmis iyi bir insanin,
hayvanlar ve diger canlilara yonelik iyiliginde dort temel unsur s6z konusudur:

1. Iyi diisiince ve iyi kalp.

2. Iyi konusma.

3. lyi eylemde bulunma.

4. Iyi yéntemle davranma.

Bunlar ayn1 zamanda hem atalarin istedigi hem de Yiice Ruh ve Yiice Ya-
ratici olan Shakapanga Vidye Mukulu 'un iradesine gore isleyen bir insan olma
sanatidir.*®

Aslinda Afrika’da tek bir ahlak sistemi yoktur aksine pek ¢ok ahlaki bakis
ac¢isinin senkretizmi bulunmaktadir. Bilhassa Afrika’nin Sahara altindaki bol-
gelerindeki topluluklarin dini kiiltlirlerinde biiyiileyici bir ortak ahlaki diizen-
lemeler dikkat ¢ekmektedir. Bir biitiin olarak Afrika moral teolojilerine bakti-
gimizda genel olarak yerel inanglar ve kiiltiirlerden hareketle ortaya ¢i-kan ant-
ropolojik ve sosyal uygulamalardan olustugunu ve mitler, halk masallari, ta-
bular, halk inaniglari, folklor ve atastzleri gibi etnografik verilerde kendini
gosterdigini gdormekteyiz. Bu yerel ahlaki uygulamalar, politik nasyonalizm,
sosyalizm ve ¢ok kiiltiirliiliikk gibi etkilerin yaninda Hristiyanlik
gibi misyoner karakterdeki dinin kagmilmaz tesiriyle sekillenmistir.*’

Afrika moral teolojileri, anlasildig1 kadariyla, insanin digindaki varliklari
da, yani hayvanlar1 ve dogadaki diger canlilar1 da kusatmaktadir. Dolayisiyla
yerel ahlaki kurallar, insan ile insan olmayan canlilar arasindaki yakin iliskileri
diizenlemekte ve buradan hareketle insani1 kendi atalarinin da dahil oldugu

47. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

48. Mutombo Nkulu-N’Sengha, “Bumuntu”, Encyclopedia of African Religion, ed. Molefi
Kete Asente - Ama Mazama, (California: Sage Publishing, 2009), s. 147.

49. Horsthemke, Animals and Afirican Ethics, s. 1-3.
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ruhlar lemiyle ilintili bir hayat siirmesini saglamakladir.*

5. Afrika’da Hayvan Hak ihlalleri, ithamlar ve Elestiriler

Batili modern antropologlarin abartili degerlendirmelerine baktigimizda
Afrikalilarin doga ile iliskileri ile Batililarin doga ile iliskilerindeki farkli an-
layislara ideolojik olarak yaklastiklarini gorebiliriz. Ozellikle din bilimcileri
acisindan Afrika’yi, ilkel kiiltiir ve vahsi diisiincelerin vatani géren Edward B.
Tylor’un buna bagh gelistirdigi animizm teorisi ve onun talebesi James G. Fra-
zer gibi antropologlarin totem, biiyii ve fetisizm gibi masa basi teorileri sim-
dilerde hem uygun olmayan hem de ciddiyetsiz ve sahte bilimsellik olarak de-
gerlendirilmektedir. Oncelikle bilmeliyiz ki, biyo-fiziksel bir diinyada bulunan
Afrika yerli geleneklerinin ruh inanci, sanildigi {izere kurgusal, sembolik veya
metafor degil tamamen gergektir. Kendi zengin ve gelismis dini yaraticiligina
sahip olan Afrika inang sistemlerini ilkellestirme ve dogal hali sebebiyle vah-
silestirme ¢abalar1 da Batili somiirgeci ideolojilerin dogal sonuglari olarak go-
riilebilir.”’

Boylece Bati antropolojilerinin Afrikalilari insan kabul etmeyen veya gay-
ri insani karakterlerde veyahut vahsi goren anlayislari modern felsefelerde de
belirgin halde goriilmektedir. S6z gelisi Hegel daha da ileri giderek Afrikalila-
rin ruh bilincinden mahrum olduklarini, dolayisiyla panteizm gibi bir kavramin
bu kitada olamayacagini, bundan dolayr modern anlamda monoteizmin gorii-
lemeyecegini savunmaktadir. Ona gore Yiice Varlik fikri, ancak ruh terimiyle
veya olaganiistii bir gii¢ olarak anlasilabilir. Bu yiizden Hegel, dinin insandan
daha yiiksek bir seyin varligiyla baglamasina ragmen Afrika’nin bu gii¢ algi-
sindan mahrum oldugunu iddia etmektedir. Burada Hegel’in Afrikalilara yo-
nelik en biiyiik sug¢lamasi, onlarin kendilerini dogadan, hayvanlardan ve diger
varliklardan {istliin gérmesi hatta kendilerini “doganin mutlak hakimi” konu-
muna sokarak farklilagtirmasi neticesinde dogal dindarliktan uzaklasip “yaba-
nilestirmeleridir.”52

Aslinda Afrikali i¢in hayvanlara karsi yaklasim, kiiltiirel emperyalizm ve
somiirgecilik 6ncesinde ekolojik denge gozetilerek dogal bir hayat iginde nor-
mal insani degerlerle ifade edilirken endiistriyel amaglar pesindeki beyaz
renkli Avrupali somiirgecilerin Afrika’ya ayak basmasindan sonra agik hak ih-
lalleri goriilmiistiir. S6z gelisi Batili somiirgeci politikalar ve ideolojilerin kiil-
tiirel emperyalizmi neticesinde Afrikali insanlarin kendi kiiltiiriinden uzaklas-

50. C. Kwenda, “Affliction and Healing: Salvation in African Religion”, Journal of Theo-
logy in Southern Afiica, 103 (1999), s. 10.

51. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 12-18.

52. Rooney, African Literature, Animals and Politics, s. 77- 178.
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masiyla beraber, ekolojik dengeyi bozucu, diizensiz siirek avlari, ormanlik
alanlarin yok edilip yeni tarim alanlar1 agilmasi, hayvanlart ortadan kaldiran
biyo-kimyasal yapay madde kullanimi eko-biyolojik ¢esitliligi degistirebil-
mekte hatta tiirleri yok edebilmektedir.”

Afrika’nin geleneksel dinlerine yonelik ithamlarin basinda kurban ritiielle-
rinde hayvanlarin bolca kullanilmasi gelmektedir. Ancak modern Afrika uz-
manlarina gore merhametsiz ve insanliktan uzaklastirici soémiirgecilerin dogay1
tahripleri ve beyaz tenli irk¢ilarin ayrimciliklari aslinda Afrika’nin geleneksel
dinlerini de etkilemis goriinmektedir. Bilhassa Afrika’nin Alt-Sahara bolgele-
rinin biyo-ekolojik diinyasinda 6zellikle hayvanlar yeni somiirgeci yaklagim-
lardan fazlasiyla zarar gormektedir. Dolayisiyla doga merkezli bir anlayistan
modern insan merkezli bencil tutumlara dogru bir kayma goriilmekte ve hay-
vanlarin hayatini, 6zgiirliigiinii ve dogal yasam alanlarin1 kisitlayici ve suiisti-
malci egilimler géze ¢arpmaktadir.™

Bunun yaninda sozlii olarak aktarilan Afrika geleneksel inang sisteminin,
kotii ruhlardan korunmak, tanrilari hosnut etmek veya 6lii atalar1 yardima ¢a-
girmak, cenaze, dogum veya evlilik torenleri gibi ritiiellerde hayvanlarin sii-
rekli kurban objesi olarak bogazlanmasina izin vermesi hatta bunu kutsal kiilt
haline getirip talep etmesi gibi kat1 yerel uygulamalar, giiniimiizde s6zde me-
denilesmis veya modernlesmis Afrikali hayvan haklari savunuculari tarafindan
siddetle elestirilmektedir.”

Afrika’da bilhassa kole, kadin ve hayvan haklarini ihlallere karsi verilen
miicadeleler modernlesme veya sekiilerlesme baglaminda degerlendirilmekte
ve hatta bir 6zgiirliilk miicadelesi olarak goriilmektedir. Hayvanlar kendi hak-
lar1 i¢in miicadele edemediginden onlar adina insanlar bu gorevi iistlenmeli-
dirler. Gittikge modern diinyayla entegre olan bu toplumlarda hayvanlar adina
girisilen hak arayislarina diigiinsel empati ad1 verilmektedir.’®

Sonug

Batili somiirgeci antropoloji ve felsefelerin Afrika inang sistemlerini her-
hangi yliksek ahlaki kurallardan yoksun oldugu seklindeki 6znel degerlendir-
meleri veyahut ilkel, vahsi kiiltiir veya yabani gelenek gibi ideolojik yaklagim-
lar1 bilinen bir gergektir. Aslinda sanildiginin aksine Afrika kitasina ait tek bir

53. Paul Waldao, “Pushing Environmental Justice”, 4 Communion of Subjects: Animals in
Science, Religion, and Ethics, ed. Paul Waldau - Kimberly Patton, (New York: Colombia Uni-
versity Press, 2006), s. 636-637.

54. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125-130.

55. Horsthemke, “Animals and African Ethics”, s. 125.

56. B. Nneji, “Eco-responsibility: The Cogency of Environmental Ethics in Africa”, Essays
in Philosophy, 11/1 (2010), s. 31-43.
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dinden veya kiiltiirden bahsetmek hemen hemen imkansizdir. Nitekim Ilahi
dinlerin teolojik ac¢idan Yiice Varlik’1 anlamlandirirken dogmatik, pratik ve
tecriibi agidan birbirinden farklilasmasi gibi Afrika inang¢ sistemi de kendi
biyo-ekolojik ¢ogulculugu i¢inde farkli farkli kiiltiirel ¢evrelerde, ama zengin
kiilt uygulamalari ve anlayislari i¢inde birbirleriyle baglantili olarak degerlen-
dirilmelidir.

En genis anlamiyla doga ile biitiinlesen en dar anlamiyla ¢evreyle yakin
iligki i¢ine giren insan modelini dne ¢ikaran Afrika yerel dini kiiltiirleri, bir
boyutuyla insanlar ile hayvanlarin ekolojik ve biyolojik cemiyet¢iligi olarak
goriilebilmektedir. Bu agidan bakildiginda bu inanglar, genis yelpazede mah-
lukatla insanin dayanigmasi olarak da diisiiniilmektedir. Bu anlayisa gore hay-
vanlar ontolojik olarak bilingli bir sekilde insanlarin iletisim kurdugu ritiiel-
lerde 6nemli bir arag, mitolojilerde bilhassa yaratmada hayati vasita, ilk insan-
lar i¢in yakin dost ve ruhlar i¢in elgiler olarak kabul edilmektedir. Son olarak
Afrikali insanin alemi anlamlandirmada vazgegilmez kose tast sayilmaktadir.

Ritiiel agidan sunulan hayvan kurbanlar1 bir kenara birakilirsa hayvan hak-
larina karsi her tiirlii ihlal, onlari suiistimal veya eziyet, en dogal haliyle Afrika
kitasina yabanci terimlerdir. Dogada, s6zde vahsi yasamin acimasizligindaki
denge, orada yasayan insanlara da uyumlu bir sekilde yansimaktadir. Afrika
geleneksel inang sisteminde hayvanlarin dogaya sagladig: biyo-ekolojik katki-
lar, insanlarca mukaddes goriiliip tabularla diizenlenmisken ayn1 zamanda sag-
ladiklar1 yasam kaynaklari olarak da degerli kabul edilmistir. Bu anlamda Af-
rika yerel kiiltiirleri, diger kitalardakinden daha homojen doga merkezli ve
daha antropolojik bir kozmos anlayisina sahiptir.

Bu bakimdan diyebiliriz ki Afrika dini-ahlaki sistemi, bir biitiin olarak, in-
san, hayvan, bitki, dag, irmak gibi canl1 veya cansiz tiim varligi kusatmakta ve
onlarin ontolojik hakkini koruyan biitiinciil ve entegre edici bir sisteme doniis-
mektedir. Hatta canli derken Afrikalinin bilinci, sadece insan1 merkeze alma-
makta ayni1 zamanda insan, hayvan bitki terimlerini beraber kullanmaktadir.

Son olarak kimi Afrika uzmanlaria goére bu kitadaki yerel inanglar; kendi
diinya goriisiine veya ahlak teolojisine hatta kiiltlerine bagli kalarak hayvan-
lara, cagdas Bat1 diinyasindan daha fazla haklar vermektedir. Zira somiirgeci
ve evrimci antropolojilere sahip Batili insan sadece kendisinden olan veya ken-
disine benzettigi insanlarla beraber kendi diinyasini insa ederken, Afrikali ye-
rel insana gore gercek hayat diger canlilarla beraber insa edilen tam ve dogru
yansitilmis dogadaki yasamin bizzat kendisidir.
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