YAHUDILIKTE OTORITE
KURUMLARI UZERINE

Prof. Dr. Mustafa ALICI

Ozet: Tarih boyunca Yahudilik otorite konusunda kendi nevi sahsmna miin-
hasir bir karakter arz eder. Yahudi tarihinde giiclii ilahi kelami vahyeden peygam-
berlerin toplum igindeki giiclinii zaman zaman krallar olumlu veya olumsuz agidan
etkilemislerdi.

Ozellikle Babil Siirgiinii sonrasinda gittikce kurumsallagsmaya baslayan ruh-
ban sinifi, 6zellikle gliniimiize kadar uzanan gelenege ait, en 6nemli beseri kurum-
dur. Ruhban smifinin mirasin1 devralan rabbiler ise Talmud’un olusum dénemi (MS,
I1-VI. asirlar) sirasinda modern Oncesi gelenegin olugmasinda, klasik donem Yahu-
diligin modern déneme aktariminda ve onun yeniden yapilanmasinda hayati roller
oynadilar.
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dini otorite

ON THE AUTHORITY INSTITUTIONS IN THE JUDAISM

Summary: Throughout the history, Judaism has its own sui generis charac-
ters on the authority. In the history of Jewish people, the power of the Jewish proph-
ets who had revealed the divine powerful words in their mouths was in times effect-
ed by the political powers such as kings either in the positive direction or negative
one. In particular, post exilic periods the Jewish priesthood got its own huge power
in the religion along with increasing its institutional forces forming the tradition it-
self. Replacing their posts, the Rabbinic Judaism had played the vital roles in this
matter, constructing the faith as the Talmudic tradition (especially the Il - VI.th cen-
turies) as well as forming the pre-modern Judaism apart from the classical faith.

Key Words: Judaism, rabbinic tradition, Jewish priesthood, religious
authority

GIRIS

Dinler tarihgilerinin “kurucusu olan dinler” diye simniflandirdig: Yahu-
dilik, Hristiyanlik ve islam gibi dinlerde din otorite dncelikli olarak kurucu-
dan ve/veya onun vahiy tecriibesinden gelmektedir. Ozellikle Yahudilik, ka-
rakteri itibariyle kurucusuna ve kutsal kitaplarina asir1 vurgu yapan, neset et-
tigi kavmin etnik kokeninde 1srar eden, onun tarihine kutsal bir tarih olarak
Oonem veren, meydana getirdigi dinl kurumlara 6zgiin etnik hususiyetler ver-
me ihtiyacin1 duyan tek tanrili bir dini gelenektir. Bu anlamda dini otoriteye
dayali kurumlar o6zellikle, gelenegin genel karakteristiklerinin karsilikli 6r-
giisli i¢inde, bilhassa kavmin sosyo-kiiltiirel ve tarihsel siirecleri baglaminda
incelenmesi gereken bir konudur.

Otorite kelime olarak Yahudi kutsal kitap kiilliyati1 (Eski Ahit) i¢inde
gecmez. Ancak Kitab-1 Mukaddes, (bilhassa Yeni Ahit), 6zgiin hatta keyfi
bir isin imkanini, yerine getirilme hakkini, onu ifa 6zgirliiginii ve zorla
yapma giiciinii ifade eden bir kelime olarak (Grekge) exousia’y1 kullanir.



Ibranice ve Aramice bir karsil1ig1 olmayan bu kelime ayn1 zamanda resmi bir
makam ve onu elinde tutan kisiyi ifade etmektedir.*

Bu ¢alismamizda 6nceki sayilarda degindigimizden farkli olarak ilahi
dinlerin ilki olan Yahudiligin baslica dini otorite kurumlarin1 ve bu kurumla-
rin dini sekillendirmedeki rollerini degerlendirecegiz.

a. Tanri Otoritesi

Eski Ahit, Israil dini hayatindaki dini otoritenin mutlak sahibi olarak
Tanr1 hakimiyetine zaman zaman etkili vurgular yapmaktadir. Mesela Kral
Davut, kralligimin biiyiikliigii karsisinda bir anlik gurura kapildiginda Tanri,
kendi mutlak otoritesinin biiyiikliigiinii ona gosterir.?

Yine Israil tarihinde Tanr1’nin insanoglunu denemesinin sembollestigi
bir peygamber olan Eyiip, Tanri’nin kac¢inilmaz kudretini en agik dille ifade
eden insandir.® Sonraki dénem Eski Ahit kiilliyat: Tanr1 otoritesini ilahi gii¢
ve kudret*”, evrene hakim olan ilahi kudret® yeryiiziiniin idaresini elinde bu-
Iunduran Rabbin giicii® gibi ifadelerle betimlemektedir.”

[k Cag toplumlarina yaygin bir sekilde hakim olan disi ilahlarmn var-
ligina ragmen, Yahve’nin eril sigalarla kisilestirilmesi bir anlamda ilahi oto-
ritenin giiciiniin israil toplumunda iyice yerlesmesini saglamaktaydi.® Buna
gdre Tanri, Israil ilah1 olmasina ragmen yeryiiziine ve evrene hakim mutlak
kraldir.” Tanri’nin otoritesi sadece soyut ifadelerle degil bizzat ona verilen
somut, vasiflarla da destekleniyordu. Mesela onun yﬁzﬁ,lo sirt, ™ kollarl,12
bacaklar™ vardir. Ayrica Eski Ahit, oteki ilahlara tapmmaya siddetle karsi
¢ikmakta, hatta Yahve’nin bu konuda kiskang ilah oldugu vurgulamaktadir.™
Sonugta mutlak kral olarak Yahve, bu davranisi, kendi otoritesini zedele-
yecek, karsiliginda da bir azabi gerektirecek kotii bir hareket olarak goriir.™
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Otoritenin kayna@ olan israil Tanrisi, mutlak kudretini kavmi (israil)
iizerinde iyi bir sekilde ifa etmek igin bir takim aracilar kullanir. Mesela pey-
gamberler, ruhbanlar ve krallar bu sekilde ilahi otoritenin icra memurlari sa-
yilabilir."® Bunun yaninda Eski Ahit, Tanr1’mn ayni zamanda olaganiistii du-
rumlarda siradan insanlara da bazi yetkiler bahsettigini bildirir. Hatta bazen
bu otoritenin, Israil Ogullar1 disindaki insanlara da ihsan edildigi kabul edil-
mektedir."” Ancak yine de en 6nemlisi israil kavmine bahsetmis oldugu Mu-
sa Seriati yoluyla Tanr’nin otorite vermesidir.’® Babil Siirgiinii Dénemi’nin
peygamberlerinden Daniel, gordiigii riiyada, “Insanoglu” diye isimlendir-
digi birine sonsuza kadar siirecek bir otorite bahsedilecegini bildirir.™

b. Peygamber Otoritesi

Israil peygamberleri, Yahudi dini geleneginde en onemli sirayr alan
bir diger otoriter kurumdur. Tekrar belirtelim ki Ibrani peygamberlerinin
otoritesi tasidiklan ilahi elgilik vazifelerinden, ilettikleri mesajlardan ve 6g-
rettikleri kutsal dgretilerden dolayisiyla da sonugta bizzat Tanr1’dan gelmek-
tedir.” Bu ilahi yon, onlarin insanlar tarafindan elestirilmesini etkisiz birak-
maktaydi. Daha 6nemlisi peygamber ¢agrisi ilahi bir otoriteyi tasidigindan
onlarin korkutulmasi ve tehdit edilmesi de miimkiin degildi.”* Yine de Eski
Ahit peygamberlerinin yiiksek yetkilerle donatildigim biliyoruz.?
Yazili bir otorite kaynag: olarak Eski Ahit, Tanr1 tarafindan bazi in-sanlara
verilen peygamberlik ¢agrisini bazen hikaye etmekte ve onlarin bu otoriteyi
nasil aldiklar1 sembolik dillerle ifade etmektedir. Mesela 1$aya2‘?’ve Yeremya
24 gibi mukaddes insanlar, -birazda kendi dénemlerinden kaynak-lanan bir
hassasiyetle- 6zellikle otoriteye nasil sahip olduklarimi gosterecek sekilde
peygamberliklerinin baglangicini betimlemektedirler. Burada hemen dikkat
¢eken husus, onlarm Tann tarafindan yetkilendirilmesidir.>Aslinda kendi
davalarina bu gibi ifadelerle baslamalari, otorite baglaminda onlarin gerek
halk tabakalar1 gerekse ruhban iizerindeki hakimiyetlerini pekistirecek, mes-
rulastiracak belki de bazen soke edici bu ilk mesajlar yoluyla kutsal alanla
iliski kuran kimseler olarak, toplum i¢indeki karizmatik otoriteleri hemen
saglanmig olacakti.
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Eski Ahit’te peygamber olarak tanimlanan ilk kisi ibrahim’dir.*® Musa
ise icra ettigi Onderligi veya tasidig1 mesajlardan dolay1 peygamberlerin en
biiyiigii olarak taltif edilir.*’Bir peygamber, kendisine verilen ilahi tebligi
halka iletmekle memurdur.? israil peygamberlerinin Tanr1 ¢agrisim yapma-
larindan dolay1 kazandiklar1 giicten bagka bir kudretleri bulunmamaktadir.
Zaten onlar, cogunlukla tiirlii sosyal simflardan gelmislerdi; mesela Amos?
ve Elisa® bir ¢iftci, ibrahim ise bir prens olarak tanitilmaktadir.*® Yahudi din
gelenegine gore kadinlardan hatta cocuklardan bile bu yiice din otoritesine
sahip olabilenler bulunabilir.*® Bazilari, kendilerine ait olmayan, ama bizzat
ilahi vasifta olan® bu ¢agriya hayatlar1 boyunca muhatap olurken bazilari
icin bu durum, bir anlik meseledir.>* Her iki durumda da peygamberler Kut-
sal Ruh’un otoritesiyle konusmaktadirlar.®

Peygamberin verdigi mesaj, zaman tahdidi olmadan sonraki tiim Israil
halkini1 kapsar ve tiim nesiller iizerinde ilahi bir otoriteye sahip olur; mesaj,
ya gelecekteki bir olaym kehaneti® ya da peygamberlerin 6miirleri sirasinda
veya sonradan ortaya ¢ikan bir durumun ifade edilmesidir.*” Her durumda da
Ibrani peygamberlerinin baslica rolii, Tanr1 soziinii hakkiyla tasimak, onu
Ogretmek, insanlar1 kinamak veya diizeltmek ve dogruluk i¢inde onlar1 egit-
mektir. Zaten bu durumu peygamberlere verilen sembolik unvanlar da gos-
termektedir; mesela bir peygamber bazen bir kralin elgisi gibidir,®® bazen
Tanr kulu,® bazen de bir coban®veya gozetleyicidir.** Yine o, Allah Ada-
m1* veya haberci® olarak da tavsif edilir.

Peygamberin dindeki konumu konusunda 6zellikle Orta Cag Yahudi
din geleneginde biiyiik tartigmalar yasanmis ve bu konuda farkli yorumlar
getirilmistir. Bazilarina gére peygamberlerin gegirdikleri dini tecriibeler, bil-
hassa gordiikleri vizyonlar “gercek” olup bu ayn1 zamanda onlarin Tanr1
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tarafindan secilmis olmalarinin isaretidir. Miisliiman Endiiliis’te yasayan ve
devrin 6nde gelen Yahudi alimi olan Yuda Ha-Levi (1075?-1141), bu gorii-
slin savunucusudur.

Bazi Yahudi otoriteleri ise peygamberlerin beseri, ama karizmatik
yonlerine vurgu yapar. Buna gore peygamberler, beseri agidan; akil, manevi-
yat, hatta fiziksel yonlerden miikemmel kisilerdir. Bu goriisiin en 6nemli
temsilcisi olan Maimonides (1135-1204), Delalat il-Hairin adli eserinin
yaklagik ticte birini bu konulara ayirmustir. Ona gére Tanri, bilgi ve ahlak
bakimdan algak seviyedeki birini peygamber olarak segmez. Peygamberler
daha yiice meziyetlere sahiptir. Musa sadece bunlarla da yetinmemis ve Tan-
r1 ile yliz ylize goriigmiistiir. Yahudi filozofu Maimonides, Yahudi olma-
yanlar arasinda da peygamberlik yapabilenler olabilecegini kabul ederken
bunlarin nispeten diisiik oldugunu iddia etmistir. Ancak yine de Yahudi ge-
lenegi kutsal kitabin yazilmasinin Ezra Dénemi’nde tamamlandigini ve pey-
gamberligin Malaki ile bittigini iddia etmektedir.**

Sonugta bilhassa sozlii gelenegin hakim olmadigi dénemlerde mutlak
ilahi otoriteyi elinde bulunduran unsur peygamberlerdi denebilir. Bir pey-
gamber kendi otoritesini ispatladiktan sonra oncelikle Israil’in teki dini ve
siyasi otorite unsurlart mesela, krallar veya ruhban tarafindan sonra da top-
lum tarafindan kabul edilmeliydi. S6z gelisi bazen peygamberler, sikinti
duymadan krallarin yanina, kraliyet saraylarina, Stileyman Mabedi’ne gire-
biliyor ve sorguya cekilmeksizin faaliyetlerini rahat¢a siirdiirebiliyordu.®
Peygamberler, sdyledikleri sdzlerden veya yaptiklari hareketlerden dolay:
sorumlu tutulamazdi, zira onlar ilahi bir kelam ifade etmekteydiler.*

Yine peygamberlerin tasidigi mesajlar yazili gelenegi olustururken ay-
n1 zamanda devrin en yeni ve en 6nemli otoriter vesikalarini bize sunmaktay-
dilar. Bizzat dini gelenege yon veren peygamberin kendisi oldugundan o, ay-
m zamanda Israil’in beseri ve sosyal islerinde onderlik yaparak devrin sorun-
larin1 ilk elden bilen kisidir. Yine peygamberlerin kiiciik veya biiyiik olarak
tasnif edilmesi veya Musa’nin tartigmasiz en bilyiik peygamber olarak tanim-
lanmas1, peygamberin sahip oldugu mesajin “Israil kavmine yaptig1 tesirle-
rin” bilyiik veya kiigiikliigiine gore degisim gostermekteydi. Bir baska ifa-
deyle peygamberin karizmatik otoritesi, tasidig1 ilahi vahyin Israil kavmi
igindeki roliine, algilanig bigimine ve sonucuna gore degisiklik gosterecektir.

c. Krallarin Otoritesi
Hiikiimdarlarin dini otorite olmasi, en ilkel kabilelerden en yiiksek
medeniyetlere kadar pek ¢ok gelenekte gdzlemlenebilmektedir.*’ Siyasi

44. Yusuf Besalel, “Peygamberler ve Peygamberlik” Yahudilik Ansiklopedisi, 11, 503-
504.

45. Robert R. Wilson, “Prophecy: Biblical Prophecy”, ER, XII, 19.

46. Mesela, Yeremya 26/12-16.

47. Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Isparta 2002, 158-160.



acidan en iist otorite olan kral (Ibranice Melék), ilk Caglarin en totaliter gii-
ciinii temsil etmekteydi. Hatta Israil Ogullarinin da bir ara kéle durumuna
diistiikleri kadim Misir’da Firavunlar (krallar) ilah olarak kabul gérmektey-
diler. Sonraki dénemlerde Israil Ogullarinin temasta bulundugu 6teki millet-
lerin de krallart mevcuttu.*®

Bu baglamda baslangigta bir aile durumundaki Israil Ogullarina Tanri,
ibrahim yoluyla krallar bahsedecegini vadetmisti.* Tanr1, bir kralin yapa-
cagi bir sekilde Yahudi kavmini kurtardiktan sonra, onlara toprak olarak da-
ha dnce Kenan topraklarini vadetmisti. Musa ve Yusa, bu donemde bir anla-
mda ilahi kraliyet otoritesinin aracilar1 gibi gérev yapmaktaydilar. Hatta Yu-
sa peygamberin 6limiiyle birlikte muhtelif sehirlerde “yaslilar” adinda krali-
yeti kolaylastirict idareciler bulunmaktayd:.™

Kralin bulunmadigi ilk donemlerde Tanri, peygamberlerin yaninda
kendi otoritesinin saglanmasi i¢in hakimler (yargiglar) adi verilen bir takim
onderleri de atamustir.>® Tevrat, “Tanr1 6niinde gorev yapan” hakimi dinle-
meyip saygisizlik edenlerin oldiiriilmesini ve kétiiliiglin kavmin iginden atil-
masini emreder.” Kavmin diizenini saglayacak yasalarin takibi boylelikle
peygamberin 6nderliginde yargiglara ve kahinlere birakilmustir.> ilahi yasa-
larin iglemesi ve insanlarin yargilamasina yapilan bu tiir vurgularla kendini
kavmin 6zel ilahi olarak tanitan Tanrisi ve peygamberi bulunan ve topraga
yavas yavag bagimli héle gelen bir toplumda siyasi ve idari durumun gittikce
kozmopolitik hale doniistiigiinii gormekteyiz. Ancak peygamber haricindeki
bu idarecilerin otoritesi, ilk zamanlar yerel ve gecici olmaktaydi. Daha ileri
donemlerde israil Ogullari, Filistin topraklarina iyice yerlestiklerinde mutlak
Tanr krallig1 yaninda kendileri i¢in daha goriilebilir ve beseri 6zellikleri da-
ha fazla gdze carpan bir kral talebinde bulunacaklardir.> israil Ogullarinin
kral talebini, dénemin peygamberi Samuel’in yaglanmasina baglayanlar bu-
lunmaktadir.*®Sonugcta peygamber Samuel, kavmin bu 1srarim Tanr1 kralligi-
na kars1 bir isyan ve nankorliik olarak gorse de,*® belki artarak devam eden
Filistin askeri tehdidi karsisinda kavmin talebine boyun egerek® Saul’u
(Talut’u) kral olarak atamak zorunda kalmist1.*® Saul, ilk israil krali ve Tanr1
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peygamberinin segtigi siyasi bir lider olarak hem askeri hem de kendine 6z-
gii nitelikleriyle ¢ok gegmeden kendini kabul ettirmisti. Bununla birlikte de
facto olarak Samuel peygamber, kralin siyasi liderligini kabul etmekle birlik-
te onun Musa seriatina uymas i¢in elindeki dini yetkileri kullanmaktaydi.>®
Burada dikkat ¢eken nokta, en yiiksek beser otorite olan peygamberin siyasi
otoriteyi bizzat atamasi ve Tanri otoritesine bagliligin hala toplum i¢inde de-
vam etmesiydi. Hatta bu dénemde Tanr1 krallig1 yerine komsu kavimlerdeki-
ne benzer monarsi istenmesi, ahlaki bir zafiyet olarak goriilebilir.%

Eski Ahit, krallin otoritesinin kapsamini bazen oldukga genis tutmus-
tur. S6z gelisi o, hem sosyal adaleti gergeklestirmeli, hem de dogruluk ve
adaletle hiikkmetmelidir." Tanriyla yapilan ahitlere sadik kaldigi miiddetce
kralin miilkiyeti yine Tanri tarafindan korunma altindadir.®* Bu yiizden kral
her durumda Tanr1 otoritesine boyun egmek ve seriati agikca ilan etmek zo-
rundadir.®*Ancak su var ki krallik otoritesini kotiiye kullanan ve kétiiliik ya-
pan hem Yahuda hem de israil krallar her zaman olmustur.®*Hatta krallarm
dogru yola gelmesi igin peygamberler tiirlii nasihatte bulunmuslardi.®®

Neticede uzun lsrail tarihi (6zellikle Davud’la birlikte yaklasik 400 se-
ne) icinde, siyasi otorite olarak krallik fazla yer tutmamasina ragmen, Musa
seriatina uyumlu oldugu dénemlerde monarsinin iyi isledigini sOyleyebiliriz.
Zira Kitab-1 Mukaddes’e gére Davud® hanedaninin giivenligi yine ilahi kud-
ret tarafindan emniyet altina alinmustir.*” Sonraki asirlarda krallar dénemi,
ezilen ve zuliim goren Yahudi toplumu i¢in daima bir 6zlem ve ideal olmus-
tur. Bunun neticesinde bilhassa Babil Siirgiinii ve sonrasinda, Yahudi altin
cag1 denilebilecek bir anlayis ve ideal Israil krali (Mesih) beklentisi ortaya
cikmistir. Mesih’in yeryiiziinde kuracagi hiikiimdarlik, Tanr1 kralligi olup,
diinyaya tam bir esenlik ve huzur verecek, Yahudileri tekrar milletlerin efen-
disi ve 15181 yapacak bir yonetimdir.®® Krallik, konusunda 6zellikle Orta
Cag’da Yahudi dini gelenegi, farkli goriigler ortaya koymustur. Konu hak-
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hakkinda tezler ve antitezler i¢ ice ge¢mis durumdadir. Bu gorisler, hem
krala teokratik bir yap1 iginde yetki vermekte hem de onu Tanri’nin mutlak
melekutunu begenmeyen beseri bir isyan olarak gérmektedir. Ayn1 zamanda
Mesih’in idaresindeki Tanr1 kralliginin yeryiiziinde tesisi i¢in vazgecilmez
bir eskatolojik ideale hasret duymakta ve niyazda bulunmaktadirlar. Mesela
bazi rabbaniler, kralin atanmasini ilahi bir emir goriirken bazilan ise 6zel-
likle ilk basta Samuel peygamberin karsi ¢ikmasina dayanarak ilahi otoriteye
isyan ve Tevrat’in emir ve yasaklarinin ihlaline sebep olacak beseri bir giic
kay-nagi olarak itiraz edeceklerdir. Hatta Rabbi Isaac Abravanel (1460-
1521), Tesniye (17/ 13-20)’de gecen pasajlar1 yorumlarken kral atanmasinin
sadece zaruri oldugunu, ama mutlak manada ilahi iradeyle uyumlu olmadi-
gini ileri siirer. Ona gore ideal hiikiimet sekli monarsi degildir. Ancak genel
rabbani ¢izgisine baktigimizda tam tersi bir durumla karsilasiriz. Babadan
ogula ge-¢gen ve Davud soyuna dayandirilmak istenen monarsi Yahudilik i¢in
en zir-vedeki yonetim bigimidir ve her bir Yahudinin duasinda ideal Davud
Hane-dani’nin tekrar ikame edilmesi niyazi bulunur. Davut soyundan olma-
yan ruhbanlarin teokratik bir devlet denemesinde bulunduklar1 Makkabiler
Dé-nemi (MO, 65-MO, 63), kral unvanini almay1 reddederken Yahudi dini
ge-leneginin tepki-sinden ¢ekinmekteydi. Nitekim hanedan i¢inde Alexander
Yannai (MO, 103-MO, 76) bu unvani almaya tesebbiis edince Mesih bek-
leyen Yahudiler tarafindan biiyiik bir tepkiyle kargilanmigti. Daha sonraki
uzun azinlik yillarinda kral ve krallikla ilgili rabbani kurallar, genel olarak
tarihsel verilere gore degil teorik agidan tedvin edilmisti. Bu konuda Maimo-
nides (1135-1204) eklektik bir goriisle Yahudi gelenegini yorumlamustir; ona
gore bir kral ancak bir peygamber tarafindan atanir ve Tanr1 yolunda giderse
mesru sayilabilir.*®

d. Ruhban Otoritesi

Eski Ahit, rahipligi (ibranice kohen.” ¢ogulu kohenim) israil’in Levi
ogullarma’® ait bir gérev olarak gormekte’? ve ayni1 zamanda Musa’nin abisi

(May1s- Agus-tos 2003), say. 8, 29-34.

69. Hilkhot Melakhim, 1/8’den naklen; “King and Kingship”, The Encylopedia of
Jewish Religion, 229.

70. Kohen kelimesinin etimolojisinin “baglanmak” veya “saygi gostermek” anlaminda
Akkadga k’n kokiinden veya dogrudan kwn “ayakta durmak” kokiinden geldigi ileri siiriil-
mektedir. Tesniye, 10/8 bu anlami daha kuvvetli kilmaktadir. Genis tartigmalar i¢in, Roland
De Vaux, Ancient Israel- Its Life and Institutions, London 1994, 345-346.

71. Tarihsel gelismeler, zaman zaman Levi ogullar1 diginda ruhbanlarin ortaya ¢ikma-
sina vesile olmustur. Hakimler dénemi ve monarsinin baslarinda tiim rahipler Levi soyundan
gelmiyordu. Mesela, Hakimler, 17/5; 1. Samuel, 1/1; 2/18; |. Tarihler, 6/18-23. Bu konuda
aciklamalar i¢in Roland De Vaux, 361. Sonugta sartlar bazen donemin ruhani otoritesine bagli
olarak degigse de Levi ogullar1 etnik kokeni merkeze alan bir gelenekte Musa’nin soyu olma
avantajini ve onun otoritesini ellerinde bulundurmayi siirdiirmek istemis olabilirler.

72. Cikis 38/21; Sayilar, 1/47-54,



Harun’a dayandirmakta ve onun erkek soyunun sahip oldugu dini otorite ma-
kam olarak sunmaktadir.” Rahiplik boylelikle miras yoluyla elde edilen dini
gorevleri, sorumluluklar ve imtiyazlari ihtiva eder.” Onlarim vazifeleri sade-
ce kiilte dayali meditasyonu, kurban veya kahinlik gérevlerini kapsamaz,”
ayni zamanda bir dereceye kadar Musa Seriati’nin 6gretimi ve idaresini de
igerir. Rahipler dini konularda bir anlamda hakimlik de yapmaktadirlar. Me-
sela Helenistik ve Roma Donemlerinde rahiplerden olugan bir mahkeme bu-
lunmaktaydi. Bunu Yahudi kutsal kitabi haber vermektedir.”® Rahiplige dair
imtiyazlar’’ veya kavmin yahut kavimden bir ferdin kutsanmas1’® ve tapmak
gorevleri’® gibi kihinlik hizmetlerinin yam sira, rahiplerin halka yénelik ola-
rak bir tiir tip hizmetleri® veya siirgiin sonrasi ortaya ¢ikan bir idari ve siyasi
yonetim gorevleri hatta vergi toplamak gibi kavim ic¢indeki otoritesini sag-
lamlagtirict bir takim islevleri vardir.

Baskahinlik, geleneksel olarak Harun’a kadar dayanmakta ve Israil
halkindan “se¢ilmis biri olarak” Tanri elgisine yardim etmektedir. Bagkahin,
kavmin en yiiksel “sivil” dini otoritesidir. Yine o, giydigi elbiselerle,*'yaptig1
ozel islerle (mesela Steki tiim rahiplerden sorumlu olmasi,® Israil’in pey-
gamberden sonraki en 6nemli egitmen ogreticisi olusu®gibi) ve Tanri halki-
nin manevi onderi olarak ifa ettigi gorevlerle (mesela, kavmin giinahlarina
kefaret olarak takdime sunmasi gibi)* 6teki rahiplerden ayrilir.

73. Sayilar, 18/20.

74. Yahudi gelenegine gore Israil Ogullarinin Rab éniinde hiyerarsiye dayali bir yer-
lesik diizeni bulunmaktadir. bu ayn1 zamanda dini otorite konusunda da bize ip uglar1 verecek-
tir. Buna gore bir rahip, bir Levi’den iistiindiir. Bir Levi ise ( teki) Israilliden iistiindiir. isra-
illi ise mesru bir evlilikten dogmayan bir Israilliden (mamzer’den) iistiindiir. Mamzer, Netin
(Tapinaga adanan kdlenin evladi)’den, o da bir Yahudi olmayan miihtediden (proselyte) iis-
tiindiir. Son olarak bir miihtedi hiirriyeti saglanmis bir kdleden iistlindiir. Ancak rabbilere go-
re eger bir mamzer bir bilgenin talebesi ise basrahipten bile iistiin olur; Horayyot, 3/8’den
naklen; Neusner, Rabbanic Judaism, 48.

75. Yahudilik’te Kurban ibadetinin anlam1 konusunda bkz; Ahmet Giig, Cesitli Din-
lerde ve Islam’da Kurban, Istanbul 2003, 144-261.

76. Malaki, 2/7.

77. Rahiplik imtiyazlari, kurban etlerinden, yemek takdimeleri ( mesela un, yag gibi),
ilk iiriin takdimeleri, koyunun ilk yiinii takdimesine kadar 24 ¢eside ayrilmaktadir; “Priest and
Priesthood”, The Encylopedia of Jewish Religion, 309.

78. Sayilar, 6/23-27.

79. Rahiplerin, bagrahipten baglayarak, basrahip yardimcisi, askeri isler igin gorevli
rahip, haznedar, tapmak ibadetlerinin zamanini diizenleyen rahip ve siradan bir tapinak hiz-
metkar1 olarak kahine kadar bir hiyerarsi i¢inde ifa ettikleri tapimak gorevleri bulunmaktadir.
a.e., 309.

80. Levililer, 13 ve 15. bablar.

81. Elbisenin 6zellikleri detayli olarak Tevrat’ta anlatilmaktadir; Cikis, 28/5-14;
28/15-30-40.

82. I. Tarihler, 19/11.

83. Tesniye 33/8; Sayilar, 27/21.

84. Cikis 30/10; Levililer, 16; 4/3-21.



Rabhiplerin siirgiin 6ncesi durumu gayet olumludur. Ruhban sinifinin,
ozellikle Mabed oOncesi ibadet mekani, Toplanma Cadiri’na yonelik 6nemi
mevcuttu. S6z gelisi Levi ogullariin ¢oldeki yerlesik diizeni bir anlamda
onlarin otoriter giiciinii gdsterecek sekilde Toplanma Cadiri’nin hemen etra-
finda bulunmaktaydi.*® Rahipler bu tagmabilir mabedin resmi muhafizlar®
ve tastyicilartydi.®” Babil Siirgiinii oncesi Israil tarihinde ruhban smifi, pey-
gamberlerin Stileyman Mabedi igindeki ritiiel islerine yardime1 olup® keha-
net hizmetiyle gorevliyken 6zellikle MO,VIII. asirdan itibaren rahiplik ku-
rumsallagmaya baglamis ve peygamberler bu kurumsallagsma ve kiiltlesme-
den hoglanmamig, sonugta bazi olumsuz tedbirler almislardi. Siirgiin sonra-
sinda rahiplik kast sekline biiriinmiis ve politik sahaya da miidahale etmeye
baglamistir. II. Mabed’in yikilisiyla (MS, 70) birlikte tapinak merkezli ra-
hiplik kurumu sona ermisti. Onlarin yerini Yahudi din bilginleri rabbiler ala-
caktir.®

Aslinda ruhbanlarin ifa ettigi gérevlerin Israil Ogullartyla Tanr1 ara-
sindaki iligkilerin diizenlenmesine yonelik oldugunu ve bir anlamda Israil’in
Tanrt halkr olusunu pekistirici bir fonksiyon {iistlendiklerini sdyleyebiliriz.
Bu kadar karmasik kurallara ve ritiicllere sahip olan bir gelenegin, rahiplik
kurumunu canli tutmasi ve siirdiirmesi olagan goriilebilir. Buna bagli olarak
Yahudi din geleneginde otorite bir anlamda helezon seklinde, Sina’dan emri
alan Musa’dan veya devrin peygamberinden baglayarak —varsa hakimler-ve
ruhbanlar araciligryla kavme dogru genislemekte ve kutsal otorite kavmin
arasina yayilmaktaydi. Sonugta kavmin kutsanmasi ve secilmis olma 6zelligi
asirlar boyu bu kurumlar yoluyla daha dinamik tutulmaktaydi.

e. Rabbanilerin Otoritesi

Bu konuya deginmeden rabbani geleneginin Oncesindeki hazirlayict
durumlardan 6zellikle Yahudi ana firkalarindan bahsetmemiz gerekir. MS,
70’te Romalilarca II. Tapinagin tahribinden onceki birkag asir i¢inde dini
otoriteyi elinde bulunduranlar Yahudi Saduki veya Esseni firkalarindan ziya-
de ozellikle Ferisiler (perugim, kelime anlamu, ayrisanlar) idi. Bu insanlar,
sozli gelenege (sifahi seriata) siki sikiya bagli ve Tevrat tefsirinde otoriter
kimselerdi. Rabbani literatiir, Ferisilerin kendilerine 6zel disiplin kurallarin-
dan bahseder; mesela onlar kendilerinden olmayan insanlardan bir sey ye-
mezler, 6zellikle Yahudi ana goriislerine (ruhun 6lmezligi, bedenin yeniden
dirilisi, irade hiirriyeti ve meleklerin varligi gibi) sahip idiler.

85. Sayilar, 1/53.

86. Sayilar, 1/53;3/28.

87. Sayilar, 4/5; Tesniye, 10/8.

88. Yahudilikte mabed ve ibadet konusunda ayrintili bilgi i¢in; Ahmet Giig, Dinlerde
Mabed ve Ibadet, Istanbul 1999, 100-157.

89. Sarik¢ioglu, 162-163.



Yahudi avam tabakalari, Ferisilerden Tanridan korkar gibi ¢ekinmek-
teydiler. Yine onlar arasindan yazicilar grubu, dua ve ilahilerin kompoze
edilmesi, mabetlerde kutsal metinlerin okunup tefsir edilmesi gibi gilindelik
dini hayatin vazge¢ilmez hususlarinda etkin rol iistlendiler. Ferisiler, Ezra’
nin liderliginin devami oldugunu iddia ettiklerinden Basrahipten kendi otori-
telerine boyun egmesini talep etmislerdi. Yahudi hukuk kodeksi Halagah,
onlarin kontroliinde oldugundan tesri islerinde de otorite idiler. Ferisi ¢izgi-
sinin, sonraki donemlerde Talmud/Rabbani gelenek icinde eridigi ve giinii-
miiz ana Yahudi geleneginin olusmasinda etkili oldugu bilinmektedir.”

Rabbi kelime olarak tipki Arapga’da oldugu gibi “listadim”, “6gretme-
nim” anlamlarina gelmektedir. Rabbani gelenege gore rabbi terimi II. Tap1-
nagim MS, 70’te Romalilar tarafindan tahrip edilmesinden 6nce 6zel anla-
muyla kullanilmiyordu.**Bu dénemden once rabbi kelimesi Musa’ya gelenek
tarafindan verilen énemli bir unvan “olarak bulunmaktaydi. Rav terimi ise
sonraki donemlerde 6zellikle Babil’de ayn1 anlamda kullanilmaktaydi.

Rabbiler, Talmud’un olusum dénemi (MS, II-VI. asirlar) sirasinda
modern Oncesi gelenegin olusmasinda, Klasik dénem Yahudiliginin modern
doéneme aktariminda ve yeniden yapilanmasinda hayati roller oynadilar. Ka-
baca Tevrat’in dgretmenleri ve yorumculari olarak kabul edilen bu insanlar,
o doneme kadar sozlii olarak aktarilan ve yazili kutsal metinler®kadar otori-
teye sahip olan sozlii seriat 6gretilerini aktarirken bunu sozlii gelenegin mes-
ru ve mutlak yetkilendirilmis sozciileri olarak ifa ediyorlardi. Oyle ki bir rab-
bi olmadan herhangi bir metnin anlasilmasi ve onun tefsir edilmesi miimkiin

90. “Pharisees”, The Encylopedia of Jewish Religion, 299 Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fe-
nomenolojisi, Isparta 2002, 162-163.

91. Roma idaresinin otorite baglamimda Yahudilik iizerine pek ¢cok yonden etki ettigi
ileri siiriilmektedir; buna gore, rabbilerin Yahudi toplumu igindeki islevleri sivil ve siyasi ol-
maktan ziyade dini olarak daha da artmus, diasporanin hizla genislemesiyle birlikte Yahudilik
icinde teolojik genislemeler ve tesekkiiller zenginlesmisti; Herbert Loewe, “Judaism”, E.R.,
VII, 591.

92. Mose Rabenu; Efendimiz Musa.

93. Rabbiler, gelenegi olusturan kutsal kitaplarin iki temel kaynaktan geldigini sdy-
lerken, yazili vahyin Oteki insanlar tarafindan ele gecirilebilecegini, ama &zelde bir rabbiye
genelde ise Israil halkina kimlik ve dindarhik kazandiran seyin aslinda agizdan agiza nakledi-
len sozlii Tevrat (seriat) olduguna inanirlar; bu konudaki Talmud &gretisi i¢in BT. Sabat 31a’
dan naklen, F. E. Peters, Judaism, Christianity and Islam- The Classical Texts and Their In-
terpretation, New Jersey 1990, II, 157, ayrica, Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tev-
rat, Istanbul 2001, 158-163; bir baska gelenek kitabi olan Sayilar Rabbah ise daha agik olarak
sifahi seriatin Israil i¢in yazili geriattan daha &nemli bir ayirt edici vasif sundugunu dgretir;
buna gore Tanr1, yazili seriat1 613 emirle donatmis ve kavmin faziletli olmasina vesile olmus-
tur. Tanri, rabbilerin naklettigi sifahi seriatla onlari 6teki insanlardan ayirirken, ayni zamanda
gercek Israil olarak sadece Yahudilerin ayakta kalmasini saglamistir, Sayilar Rabbah, 14/10°
dan naklen Peters, 158.



degildir.** Kutsal metinlerin yorumlanmasi konusunda otorite ihtilaflar bu-
lunsa da en 6nemli fikhi (Halaqah) ve teolojik konularda anlama, tedvin yap-
ma veya kanunlagtirma yetkisi onlarin tekelindeydi. Yine Yahudi dini takvi-
mini (giindelik ibadet zamanlarini, haftalik veya bayramlar gibi) diizenleme
isi de onlarin gorevleri arasindadir.”

Orta Caglarda rabbiler biiyiik bir seref ve hiirmet gordiiler. Mesela on-
lar, Tevrat okumak {izere sinagoga davet edildiginde tiim dindarlar ayaga
kalkardi. Bir rabbi, dini egitim kurumunun 6nderi veya egitmeni olabilirdi.
Rabbilik veraset yoluyla gegmezdi, ama orgiin egitim yoluyla meziyet ka-
zanma isiydi. Sonugta Orta Cag’daki rabbani kurum ile Talmud Donemi ara-
sinda ¢ok az farklarla benzerlikler bulunmaktaydi. Bu donemde de bir rabbi,
Ogretmenlik yapar, yargilar, siinnet, evlilik, cenaze gibi merasimleri icra
eder, ritiiel kurallara uygun olarak kurban keserdi. En 6nemli islerinden biri
de 6zel olarak kutsal kitap tedrisine devam etmesiydi. Hatta rabbi fazla dini
tedgeis yapmadig1 zaman bazi1 Yahudi cemaatleri tarafindan uzaklastirilabilir-
di.

Modern Cag’da rabbanilerin gorevleri ¢agdas problemlere bagl ola-
rak yogunlasarak devam etmektedir. XIX. asirla birlikte Yahudi toplumu nis-
peten birliktelik ruhunu kaybetmis goriinse de sadece muhafazakar degil re-
form, liberal Yahudilik i¢inde bile rabbani gelenegi siirdiirme arzusu daima
mevcut olmustur. Artik rabbaniler kendilerine ait modern ilahiyat fakiiltele-
rin(gg “Yahudilik Bilimi” (Wissenchaft des Judentums) egitimi almaktadir-
lar.

Rabbanilerin olusturdugu otoritenin en 6nemli somut kanit1 Rabbani
Yahudilik veya Talmud Yahudiligi denilen dini gelenektir. Din, Yahudi ge-
leneginde kutsal metinlerin okunmasi ve yorumlanmasi yetkisi baglaminda
deger kazanmaktadir. Yahudi gelenegi bilhassa Orta Cag Donemi’nde kitap
dini®® olarak algilanmistir. Kadim Dénem Yahudiler igin midras,” kutsal ki-
tapla hayatin biitiinlesmesi anlamina gelmekte ve bu anlamda din, daha ¢ok

94. Nitekim Kur’an-1 Kerim, Yahudi din adamlarinin kutsal metinleri yorumlanmasi
basta olmak {izere dinin temel esaslarin1 koruma ve kollamada bir zamanlar srail peygamber-
leri kadar sorumluluk tasidiklarini su sekilde anlatmaktadir; “ Gergekten Biz Tevrat't indirdik.
Onda bir hidayet ve bir nur vardir. Allah’in emrine ram olan peygamberler, onunla Yahudi-
lere hiikiim ederlerdi. Rabbaniler ve fakihleri (Ahbar) de Allah’wn kitabini korumaya memur
olmalari ve iizerine gahit bulunmalari itibariyle onunla hiikiim ederlerdi. Artik insanlardan
korkmayin benden korkun. Benim ayetlerimi az bir degere satmayin. Kim Allah’in indirdigi
ile hiikmetmezse iste onlar kafirlerin ta kendileridir ”’(el-Maide, 5/44; el-En’am, 6/91).

95. Arnold Jacob Wolf, “Rabbanite”, ER., XII, 182.

96. Wolf, 183,

97. Wolf, 184.

98. Kur’an-1 Kerim, Hristiyanlarla birlikte Yahudilere “Ey Ehl-i Kitab” diye hitap et-
mektedir.

99. Midras, (kelime olarak arastirma ve sorusturma yapmak, daras), kutsal kitaplarin
Yahudi bilgelerin inisiyatifinde anlam ve yorumlarmin saglandig: gelenek literatiiriiniin genel



formlarla kaplanmus ritiieller biitiinii olarak algilanmaktaydi. Nitekim Rabba-
ni Yahudilik, Ibrani kutsal kitab1 merkezli; yani kutsal metinlerin okundugu,
tedris edildigi, yorumlandig1 ve uygulamaya kondugu bir gelenegin adidr.'®

Rabbani Yahudiligin resmi olusum dénemi ana hatlariyla MS, 70-640
yillarin1 kapsar. Rabbani Yahudiligin ¢ikisinda Mesih’i beklentiler ve dini
hayatin daha fazla sistematiklestirilmesi arzular1 da yatar. Bir bagka deyisle
temel olarak bu gelenek, Mesih umudunu yeserten iki savastan sonra (biri
MS, 66-73 6teki 132-135 yillar arasinda olmak {izere Romalilarla) ve Yahu-
di hayat nizamimi yeniden tesis edip pratige koymay: amacladi.’®* Rabbani-
lik, bir anlamda kelime manasimin da gosterdigi gibi, Isa sonras1 Yahudiligin
kayitlari olup bir anlamda bu kayitlar, rabbanilerin Musa Seriati, Yahudi te-
olojisi ve se¢ilmis halk 6gretisi’®® (6zgiin Yahudi etnolojisi) iizerinde olus-
turduklart sozIii gelenegin kendisiydi.

Rabbani Yahudilik kendi otoritesini Misna’dan *® ve Misna’nin bir
anlamda tefsiri olan (biri yaklasik 500 yilinda Babil de 6teki, yaklasik 400
yilinda Filistin’de yazilan) iki Talmud’tan alir. Bu iki 6nemli vesikanin

adidir. Bu tarz gabalarin en erken dénemlerden beri bulundugu samilmaktadir. ik defa Babil
doniisiinden sonra hem yazicilar hem de Yahudi bilgeleri olarak bilinen Soferim ve onlarin
bagkani Ezra, yazili seriatin geleneksel yorumlarini tedris etmeye ve onu giindelik hayata uy-
gulamaya koyuldu (Ezra, 7/6, 10-11) Bu siireg, hem son soferim’den biri kabul edilen hem de
Misna’nim ilk 6gretmenlerinden sayilan Simeon Ha Tzaddik (M.O. IV-IIL. asirlar)’a kadar de-
vam etti. Bundan sonra Misna yazili hale getirilmeye baslandi. Halagah ve Aqqadah Midrasi,
Misna Donemi’nden baglayarak XII-XIII. asirlara kadar devam etti. Genis bilgi i¢in, “Mid-
rash”, The Encylopedia of Jewish Religion, 261-262. Kur’an-1 Kerim, Yahudi bilgelerinin
kutsal kitap okuma, yazma ve tedris etme faaliyetlerinden bahsetmektedir; Al-i imran, 3/79-
80.

100. Jacob Neusner, Rabbinic Judaism- Structure and System, Minniapolis 1995, 31,
Mircea Eliade, loan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, cev. Ali Erbas, Istanbul 1997, 294-
298.

101. Jacob Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, ER, XII, 185.

102. Yahudi segilmis halk 6gretisi konusunda ileri tartigmalar igin; Kiirsat Demirci,
Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Istanbul 2000, 26-31.

103. Misna Yahudi geleneginin en 6nemli kayitlarindan olup, kesintisiz bir zincirle
Musa’ya kadar dayandigina ve “Prens” unvanli Rabbi Yuda tarafindan MS, 220 yilinda top-
lanip diizenlendigine (tedvin edildigine) inanilir. ilk kez Misna sifahi olmaktan ¢ikarak, yazil
hale dontigmiistiir. Maimonides bu eserin s6z konusu rabbi tarafindan nasil toplandigini genis
olarak Migna Torah adli eserinin girisinde anlatmaktadir; F. E. Peters, II, 166-168. Yahudiler,
Misna’nin Tevrat ile birlikte bizzat Sina’da Tanr tarafindan uluhiyet gizemi olarak betimle-
nerek verildigine inanirlar; bu konuda genis anlatimlar i¢in; Pesikta Rabbati 14b’den naklen ;
F. E. Peters, 158; ayrica Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Istanbul 2001, 157-
158. Misna bununla birlikte kendi otoritesini saglamlagtirmak i¢in peygamberlik eseri oldugu
iddiasinda bulunmaz. Sadece Tanr1 vahyi Tevrat’in, tiim kutsal kitaplarla birlikte Misna’y1 da
kapsadigina ve sozlii bir formiilasyon ve sozlii bir aktarimla Sina’dan itibaren onun ¢atisini
olusturanlara kadar nakledildigine inanilir; bu konuda genis bilgi i¢in; Neusner, Rabbanic
Judaism- Structure and System, 47; ayrica Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Is-
tanbul 2001, 157-158.



yaninda gelenek i¢inde olusan, Eski Ahit’in bazi bolimlerine yapilan tefsir-
ler’® ile Yahudi dua kitab1 Siddur ve bazi mistik risaleler bulunmaktadir.'®

Talmud, rabbani gelenege bazen Talmud gelenegi adin1 verecek kadar
O6nem arz etmektedir. Talmud, Yahudi halki i¢in biling ve iman1 somut ola-
rak bir arada isleyen bir kayittir. Talmud’un igerigini olusturan en temel un-
surlardan biri Halaqah ise 6teki Haqqadah’tir. En basit dille Halakah Yahudi
hukuk kodeksi olup, muamelat, ibadet gibi normatif kanunlar1 bildiren yo-
rumlar1 olusturur. Normlar kendilerine uygun otoriter miieyyidelerle takviye
edilmis bir sekilde, insanlarin sivil cemiyet i¢indeki haklarimi ve yiikiimlii-
likklerini igerir. Hagqadah ise genel olarak rabbilerin, Filistin ve Babil’de ya-
sayan Yahudi fikir ve diigiince sistemini yansittiklar1 yorumlar olup, igerik
olarak folklor, dini adet hatta etnik hurafelerle beraber kissalar, oykiiler ve
atasozleri, darb-1 meseller, vaazlar, dinl ve milli diyaloglar hatta mitolojik
unsurlarla bezedikleri konulari isler. Hagqadah’in 6nceligi, Yahudi bilincine,
zihnine ve tasavvur sahasina yonelmektir. Bu bdliim bilhassa kutsal kitapta
ad1 gecen kutsal kahramanlarin hayatlarinin sifahi olarak anlatilan kisimla-
rmn, Israil tarihinde gegen 6nemli olaylari idealize eder, onlar1 romantik bir
tarzda stisler ve Yahudi nesillerin kutsal tarih bilincine sahip olmalarini sag-
lar. Bu yoniiyle Haqqadah, Tamud’un tigte birini kapsayan sanatsal ve ilmi
bir literatiirdiir. Rabbilerin otoriter kalemlerinden ¢ikan bu igerik, Romalilar
icin Latin edebiyati neyi ifade ediyorsa Yahudiler i¢in de onu ifade eder.
Boyle bir yapiya sahip olan Talmud, ayn1 zamanda rabbilerin dini karakter-
lerini, Gsluplarini ve diislince diinyalarini, onlarin tabiat anlayiglarini ve Ya-
hudi din{ tecriibe anlayisinin sosyal hayat iizerindeki etkileri ile Israil halki-
nin Yahudi olmayanlarla iligkilerinin mahiyeti konusundaki fikirlerini bildi-
ren genel, tarihsel Yahudi anlayisini yansitir.'

Rabbilerin, ilk zamanlarda 6nemsiz sayilacak kadar Yahudilik iginde
degeri varken zaman gectikce {istiin tabiata biirlinmiislerdir; dyle ki artik bir
rabbi hem bir kanun adam1 hem bir bilyiicii hem de bilge bir mistik olarak
Yahudi milleti i¢inde dini egitim, zahitlik ve dogaiistii kudretleri acisindan
zirveye ulagsmis, Talmud iizerine otoriter biri haline déniismiistii.*’

Rabbani Yahudilik sonugta bir agidan Yahudi milletine uyarlanmis bir
hayat tarzi, bir diinya goriisiidiir. Onun en 6nemli 6zelligi normatif olusu ve
zaten varolan ser’i kurallarin daha da sistematize edilmesi ve kanunlastiril-
masi isidir. Rabbilerin olusturdugu bu formel Yahudilik, peygamberlerin

104. Bunlar Cikis kitabi i¢cin Mekhilta; Levililer kitabi i¢in Sifra; Sayilar ve Tesniye
kitaplari i¢in Sifrei ve Tekvin ve Levililer kitaplar1 iizerine yapilan tefsirleri iceren Bere’sit
Rabbah ve Vayigra Rabbah.

105. Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, 185.

106. Boaz Cohen, “Introduction”, Everyman’s Talmud ed. A. Cohen, New York 1975,
Hni-1v.

107. Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, 186.



olmadig1 donemlerde vahyin yerini alan ama beseri kimlikteki otoriteyi ifade
etmektedir. Hatta rabbilere gore sozlii gelenegi olusturan Talmud gelenegi,
aslinda Musa’dan itibaren'® tedvin edildigi dosneme kadar bilgeler tarafindan
nakledilen hikmetlerin kayitlarindan ibarettir ve tiim Yahudi halkinin kurtu-
lusa ermesi i¢in viicuda getirilmistir.109

Yahudi gelenegi, rabbilerin Yahudi toplumu i¢indeki otoriter rollerini
saglamlastirict giiglii sdylemlere de sahiptir; rabbiler tipki Tanri’nin, melek-
lerin ve “Rabbi” Musa’nin gokte yaptigi gibi yeryliziinde Tevrat’1 tedris
edenlerin kendileri olduguna inanirlar. Rabbiler, semavi ilim adamlari olarak
ilahi suretin gergek sahipleridir. Bir rabbi hem yazili hem de s6zIii vahyi, be-
deninde barindiran mukaddes kisidir. Onun hal ve hareketleri sadece dogru
degil ayn1 zamanda ilahidir. Tevrat’in olaganiistii giiciinii tasidigindan maddi
ve manevi giiglere sahiptir. Bir bagka deyisle rabbiler, Tevrat’in muhtevasi
konusunda iistat olduklarindan kendileri de biiyiik kudret sahibidirler. Da-
hasi, 6teki Yahudi otorite kaynaklarini tehdit edip onlara meydan okuyan te-
mel sey, onlarin Tevrat hakkindaki derin bilgileri sebebiyle goksel iradeden
bagimsiz olarak hareket etme yetkisine sahip olduklarina inanmalaridir. Bu-
nun tabii sonucu olarak rabbiler, birini takdis edebilir veya onu lanetleyebi-
lirler hatta insanlar: ve hayvanlari yaratabilirler. Yine onlar ¢ok kolay bir
sekilde gokle (Tanm ile) iletisim kurabildiklerinden ellerindeki Tevrat, kotii
ruhlarin fillerini fesat edebilir. Hatta biiyiiye kars1 olmalarina ragmen biiyii-
ciilerin yaptiklarinim aynini yapabilirler.™*

Bir rabbi sadece Yahudi maddi hayat {izerinde mutlak otoritesini kul-
lanmakla kalmaz; ayn1 zamanda metafizik dlemin yapisi ve diizenine de mii-
dahale edebilir, onun isleyisi konusunda etken rol oynar; Tanrinin gizli isim-
lerini, ilahi cenk arabalarinin sirlarini, dahasi yaratilisin esrarini bilebilir.
Eger olaganiistii bir karizmaya sahipse Tanr1’nin ger¢ek varligini ifade eden
Sakinah (Sekine)’1n yiiziinii gorebilir. Her haliikarda zaten Sakinah, rabbani
okullarinda zaten gizemli olarak mevcuttur. Bu giiciiyle rabbi, avamdan

108. Rabbilere gore Tanri, Sina Dagi’nda Tevrat’in yani sira Misna’y1, Haggadah’s,
Talmud’u uygun bir nizam i¢inde Musa’ya okumustur. Hatta Tanri, Musa’ya gelecekte din
adamlarina sorulacak sorular1 ve verilen cevaplari da vahiyle bildirmistir. Tanr1 konugsmasini
bitirince “git ve ogullarima bunu 6gret” demistir. Musa ‘da “Rab, bunu onlar i¢in yaz” diye
karsilik verince, Tanr1 “ ben ger¢ekten bunu yazi halinde onlara vermek isterdim, ama Yahudi
olmayan milletler (Gentile), gelecekte onlara sahip olabilir ve Tevrat’1 sahiplenebilir ve o za-
man benim ¢ocuklarim Gentile gibi olurlar. Sen onlara yazili olarak kutsal kitaplari ve Mis-
na’y1 Haggadah’1 ve Talmud’u sifahen ver...”diye buyurur; Tanhuma 58b’dan naklen; F. E.
Peters, 157-158.

109. Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, 186.

110. Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, 189; hatta bir rabbi, Tevrat bil-
gesi olarak Yahudi geleneginde Tevrat'in ete kemige biiriinmiis hali olarak saygi gormektedir.
Bu yoniiyle o, Tanri suretinde yaratilmig mukaddes bir kisidir; Neusner, Rabbanic Judaism-
Structure and System, 54, 56-57.



insanlara niifuz eden kotiiliikleri bertaraf edebilir, onlarin acilarini dindirebi-
lir, koti talihlerini ortadan kaldirabilir veya onlara sirayet eden her tiirlii has-
talig1 iyilestirebilir. Duanin etkili olabilecegi uygun zamanlar1 ve dua gesit-
lerini bildiginden, duasinin etkisi, onun safiyetine, kutsiyetine ve 6teki mezi-
yetlerine bagli olarak yiicelebilir ki aslinda bu, onun Tevrat’in sirlar1 konu-
sundaki bilgisinden ve bilhassa 6zel diger ibadetlerinden kaynaklanmaktadir.
Bir rabbi tabiat olaylarina da miidahale edebilir; mesela yagmur getirebilir
veya kitliga yol agabilir, onun bereketlendirmesiyle tarim mahsullerinin ve-
rimi artabilir veya lanetlemesiyle yok olabilir. Ruhani varliklarla mesela me-
leklerle de iletisim kurabilir ve onlar tarafindan ziyaret edilebilir veya onlar-
dan mesajlar alabilir. Giiciine gore cinlerle hatta 6liilerle rahatlikla konusa-
bilir, fal bakabilir veya riiya tabiri yapabilir, biiyii i¢cin diigiim atabilir veya
muska tiirii seyleri yapabilir veya etkisini bozabilir."'Rabbilerin siradan in-
sanlar {izerindeki etkileri oldukca biiyiiktiir. Onlar Tevrat’1 biliyor avam ise
bundan mahrumdur. Zaten bir Yahudinin kafasindaki temel kalip “Tevrat
ancak égrencilikle dgrenilir” ciimlesidir.™® Ancak bu ayricaliklar, higbir
zaman rabbinin diglanmasi i¢in kullanilmamis aksine bu durum onun gele-
nek igindeki roliiniin artmasii gostermisti. Yahudi toplumu, rabbileri nor-
mal bir insan olarak gordiigii gibi kutsal bir insan olarak da goriiriiler. Ciinkii
onlar bizzat Tanri tarafindan segilmemesine ragmen Israil’in Tanr1’ya verdi-
gi en iist seviyedeki beser yanit1 olarak degerlidirler.

Hiyerarsi agisindan tiim Israil, peygamberleri, azizleri ve bilge kisile-
riyle kozmolojik bir nizam iginde Sina Dagi’nda, Tanr1 huzurunda durmak-
tadirlar. Rabbi otoritesi, tasidig1 sorumluluklarinin bir neticesidir. Bir kimse
ancak Tevrat’1 iyi okuyup amel ettigi takdirde mukaddes bir hayata sahip
olabilir. Isa sonras1 donemlerde rabbi, Israil’in ¢ok 6zledigi peygamber otori-
tesini halka tekrar yagatmak ic¢in vardir. Rabbi sahip oldugu imtiyazlarla sos-
yal ve dini farkliliklara yol acabilecek sekilde kendisiyle insanlar arasinda
kalin duvarlar 6rmez, aksine bizzat Tanr1 halki ve Tanr1 ¢ocuklari olmak bi-
lincini kendi sahsinda yasamak ve bu duygulari birinci elden Yahudi toplu-
muna dgretmek icin vardir.

[ Giiniimiiz Yahudi Mezhepleri ve Otorite
Giinlimiizde dini otorite her ne kadar modernizmin etkisiyle sarsintiya
ugrasa da 6zellikle Ortodoks Yahudilik, dini gelenegin olusturdugu

111. Neusner, “Rabbanic Judaism in Late Antiquity”, 189.

112. Neusner, a.e, 190; Rabbani Yahudilik, ilahi otoritenin yazili héli olarak kutsal ki-
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kitap, Musa’ya verilen ve sadece rulolar halinde sarmalanmis kutsal metinler anlamina gel-
mez, rabbanilere gére o, Yahudi dgretiler biitiinii, Yahudi olmanin pratik alani, kurallar yu-
mag1, Yahudi literatiiriiniin bel kemigi, son olarak kurtulus recetesidir de. Genis bilgi i¢in;
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Halaqah’a siki bir sekilde baglanan harekettir. Onciileri XVIIIL. asirda Orta
ve Bati Avrupa’da ortaya ¢ikan bu akim, Yahudi cemaat teskilatlarinin (ge-
hillah) otoritesini kaybettigi bir donemde dini sorumluluklar almaya basla-
mis ve hem iman hem de etnik anlamda Yahudi degerlerine sahip ¢ikmistir.
Tevrat’in semadan geldigine ve mutlak otoritesine, Halagah’m dogrudan ve-
ya dolayli olarak bir vahiy ameliyesi olduguna bunun neticesinde de tiim
Yahudilerin, Halagah’la uyumlu bir sekilde hayat siirmesi gerektigine inanir.
Geleneksel Yahudiligin aksine, modern hayatin getirdigi yeniliklerin bilin-
cinde olmasina ragmen, bu akim bir Yahudi i¢in mesru bir otorite olarak Ya-
hudilikten baska bir hayat tarzin1 kabul etmez. Neticede Yahudi toplumu
icinde takipeileri azinlik durumunda olup, rabbani gelenegi kutsallagtiran bir
harekettir. Hatta bu hareket i¢inde bir ara “yeni” olan her seyin Tevrat tara-
findan yasaklandigi inanisi bile mevcuttu. Talmud egitimine vurgu yapilan
bu mezhepte, gelenek, Yahudileri 6rten ve koruyan bir yaygiya benzetilir.
Giiniimiizde Israil devletinde anayasanin Tevrat’a ve rabbani otoriteye (Ha-
lagah’a) dayali olmasini savunurlar. Hatta 6nde gelen rabbani otoriteler, ana-
yasanin Tevrat’a gére olmasini kontrole edecek bir bilge konseyinin olmasi-
m talep ederler. Yine Israil icinde bu mezhebin kendi egitim kurumlari bu-
lunmaktadir. Israil devleti, sekiiler gruplar tarafindan kurulmasina ve kurum-
sallastirilmasina ragmen, daima dini otoriteler tarafindan sorgulanmaktadir
ve lilke i¢inde dinin etkin rol oynayip oynamamasi sorunu aktiiel tartisma
olarak siirmektedir. Buna karsilik devlet, Ortodoks Yahudiligin otoritesini
kabul eder bir temayiil i¢indedir; s6z gelisi, dini okullarin a¢ilmasi, gidalarin
seriata uygun olup olmadiginin kontrolii (koser), dini mahkemeler, evlenme
ve bosanmayla ilgili 6zel bir rabbani biriminin varligini kabul etme, dini y1-
kanmayla ilgili diizenlemelerin saglanmasi, sinagog insas1 veya rabbi maas-
larmin 6denmesi gibi pratik dini hizmetler devletge verilmektedir.'™

Modern Yahudilik i¢inde en 6nemli akimlardan biri olan Muhafazakar
Yahudilik™* ise aktiiel olarak Yahudiligin modern hayatla uzlasmasim iste-
mekle birlikte dinin modern hayata hakim olmasini istemektedir. Hareket
kitleler arasinda otoritesini saglayacak onemli kavramsal unsurlara sahiptir.
Bunlar arasinda en 6nemli yeri Siyonizm ideolojisine sahip ¢ikmak isgal
eder. Yine Yahudi Halagah’inin otoritesini kabul etmekte ve yazili vahyi, en
onemli deger kabul etmektedir. Bu akimin onciileri, Sina Ahdi’nin literal
cehresinin korunmasini ve bunun neticesinde Yahudi dini geleneginde ortaya
glkell?s tim dini literatiirin Yahudilere zorunlu kilinmasim 1srarla vurgular-
lar.

113. Charles S. Liebman, “Orthodox Judaism”, ER, XI, 114-122.

114. Avrupa kitasinda, XIX. asir ortalarinda kurulan bu hareket, Avrupa ve Amerika’
da etkindir.

115. Herbet Rosenblum, “Conservative Judaism, ER, IV, 63-67.



Reformist Yahudilik ise modernizm ile en fazla uzlasan bir hareket
olarak Liberal Yahudiligi temsil eder. Yaklasik bir milyon insanin sahip ol-
dugu bu goriis, Avrupa ve Amerika dini ziimreler arasinda yaygin bir hare-
kettir. Dini otorite baglaminda yazili ve sozlii seriatin yani Tevrat ve Talmu-
d’un literal olarak Sina’da Musa’ya verildigi seklindeki geleneksel goriisii
kabul etmez. Aksine ona gore bu iki otoriter kaynak, tarihsel tenkit metotla-
rina tabi tutulmali ve hem kutsal metinler hem de gelenek, ilahi vahyin beser
yansimalari olarak kabul edilmelidir. Reformist Yahudilik, peygamberlerin
sosyal adalete yonelik mesajlarin1 daha ¢ok Onemser ve bunlart cemaatin
kimligi i¢in yararli goriir. Bunun yaninda bu hareket, Yahudi dinini, daha
yiice evrensel amag i¢in, yani gelecek olan Mesih’in varligi icin miithim go-
riir. Zaten vahiy kavrami da gelismeci bir yapidadir ve beser bilgisi ve dini
duyarlilikla paralel ilerlemektedir. Boylece, bu akima gore Yahudi diisiince
geleneginin gelismesi, dinin yorumlanmasi konusunda en az vahiy kadar
otoriterdir. Buna bagli olarak fertlerin dini hayatlarinda esneklik mevcuttur
ve gelenegin baglayiciligi ¢ogunlukla reddedilir. Sonugta Yahudi olmak bu
harekete gore dindar olmanin bir adim 6niindedir.**®

SONUC

[lahi dinlerin ilki olan Yahudi geleneginde otorite konusunu ele almak
bir anlamda s6z konusu dinin temel fenomenlerini incelemek anlamina gele-
cektir. Ik Caglardan itibaren varligin1 koruyabilen monoteist bir dine inanan
Yahudiler, dini hayatlarinda Tanr1 otoritesine 6zellikle dini otoritenin mutlak
sahibi olarak Tanr1 hakimiyetine gii¢lii ve etkili vurgular yapmaktadirlar.
Bunun yaninda [lahi otoritenin en énemli aktorii olan peygamberin karizma-
tik otoritesi, tasidig1 ilahi vahyin Israil kavmi i¢indeki roliine, algilanis bigi-
mine ve sonucuna gore degisiklik gosterecektir.

Peygamberlerin toplum igindeki giiciinii zaman zaman krallar olumlu
veya olumsuz agidan etkilemislerdir. Ancak yine de eskatolojik bir Mesih
beklentisine giren Yahudi gelenegi kralin otoritesi konusunda uzlastirici bir
tavir sergiler ve bir kralin ancak Tanr (dolayisiyla peygamber) tarafindan
atanmasi durumunda veya Tanr1 yolunda gitmesi durumunda mesru sayila-
bilecegini savunur.

Babil Siirgiinii sonrasinda gittik¢e kurumsallasmaya baglayan ruhban
sinifi, 6zellikle glinlimiize kadar uzanan gelenege ait, en 6nemli beseri kuru-
mdur. Bu beseri kurumsallagsma ve kiiltlesme tehdidine karsi zaman zaman
peygamberler bazi Onleyici tedbirler almiglardir. Ruhban sinifinin mirasini
devralan rabbiler ise Talmud’un olusum dénemi (MS, 11-V1. asirlar) sirasin-
da modern 6ncesi gelenegin olugmasinda, klasik dénem Yahudiliginin mo-
dern doneme aktariminda ve onun yeniden yapilanmasinda hayati

116. Michael A. Meyer, “Reform Judaism”, ER, XII, 254-256.



roller oynadilar. Kabaca Tevrat’in 6gretmenleri ve yorumcular: olarak kabul
edilen bu insanlar, o doneme kadar sozlii olarak aktarilan ve yazili kutsal
metinler kadar otoriteye sahip olan sézlii seriat 6gretilerini aktarirken bunu
sOzlii gelenegin mesru ve mutlak yetkilendirilmis sozciileri olarak ifa edi-
yorlardi. Sonugta otoritenin din i¢indeki en etkin aktorii, rabbiler ve onlarin
olusturdugu Talmud Yahudiligi olmustur.
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