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ABSTRACT

The subject of the present article is the Mevlevi Order. This article aims to understand the structure,
emergence process and current situation of the Mevlevi Order within the context of religion-society
relations. It is also aimed to understand the reemergence of the Mevlevi Order, which went into a
process of extinction with the establishment of the republic, in the historical period from 1940 to
2020, the transformation underwent by the Order in this period within the context of secularization,
the reasons why it came to the fore with the popularization of Rumi and Sama rituals starting from
the 2000s, and the current state of the group. It is aimed to reveal the current structure of the Mev-
levi Order, on which no detailed sociological study was conducted since the 1990s. The present
study includes three local groups in Konya, which has been known as the center of the Mevlevi
movement since its emergence. The groups carry various features such as originating from tradi-
tion, having emerged through civil initiative and official status. The present article was designed as
a qualitative research. The groups and the locations, activities and rituals belonging to the groups
were observed using the participant observation technique. Many interviews were conducted with
the members of the groups, their activities were attended and in-depth interviews were conducted
with members from each level of the order (postnishin, whirling dervish, follower, etc.). As a result
of the study, it was concluded that the Mevlevi Order has evolved from institutionalism to individu-
alism with the influence of industrialization, secularization and pluralism.

Keywords: Religious group, the Mevlevi Order, institutionalism, modernization, secularization,
pluralism.
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CUMHURIYET DONEMi MEVLEVILIGINDE |
YAPISAL DONUSUMUN KAYNAKLARI VE
GUNUMUZ MEVLEVILIGI

iBRAHIM KAYGUSUZ

0z

Bu makalenin konusu, Mevlevilerdir. Bu makalenin amaci, Mevlevi dini grubunun yapisini, or-
taya cikis surecini ve mevcut durumunu din-toplum iligkileri baglaminda anlamaya galismaktir.
Makalenin amaci, Cumhuriyet’le birlikte yok olma sirecine giren Mevleviligin, 1940-2020 tarihsel
araliginda yeniden ortaya ¢ikis strecini, bu tarihsel aralikta sekulerlesme baglaminda yasadigi d6-
nlsumd, 2000'li yillardan itibaren Mevlana ve Sema ritiielinin populerlesmesiyle birlikte giindeme
gelmesinin sebeplerini ve grubun geldigi noktayr anlamaya ¢aligsmaktir. Makale, 1990’I yillardan
bu yana hakkinda detayli sosyolojik ¢calisma yapilmayan Mevleviligin gtincel yapisini ortaya koy-
may! amaglamaktadir. Bu galisma, ortaya ¢iktigi tarihten bu yana Mevlevilik hareketinin merkezi
ctkma ve resmi olma gibi ayri 6zelliklere sahiptir. Bu makalede nitel arastirma yontemi kullaniimis-
tir. Gruplar, gruplara ait mekanlar, faaliyetler ve ritieller, katilimci gézlem teknigi ile gézlemlenmis-
tir. Gruplarin Uyeleri ile gok sayida gériismeler yapilmig, faaliyetlerine istirak edilmis ve her kade-
medeki (postnisin, semazen, mintesip vb.) Uyelerle derinlemesine mulakatlar gergeklestirilmistir.
Makalede ortaya ¢ikan sonug, Mevlevi dini grubunun sanayilesme, sekdlerlesme ve cogulculuk
sureglerinden etkilenerek kurumsalliktan bireysellesmeye dogru evrildigidir.

Anahtar Kelimeler: Dinf grup, Mevlevilik, kurumsallasma, modernlesme, sekulerlesme, ¢cogulculuk.
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GiRisS

Bir sosyal olgu olarak Mevlevilik, biiyiik Islam diisiiniirii ve sairi Mevla-
na Celaleddin-i Rumi’ye nisbet edilerek kurulan bir tarikatin adidir. Diin-
yanin bir¢ok cografyasina yayilan Mevlevilik, tarikat pratigi (adap ve erkin)
yoniinden zengindir. Bu tarikat sema ve musikiyi sistemlestirerek kendisi ile
Ozdeglestirmistir. Anadolunun kiiltiirel miraslarindan olan ve Tiirkiye’deki
toplumsal hayat1 farkli yonlerden etkileyerek din, sanat, estetik, musiki, mi-
mari vb. alanlarda izler birakan Mevlevi dini grubunun yapisini, ortaya gikis
stirecini ve mevcut durumunu din-toplum iligkileri baglaminda anlamaya
galigmak 6nem arzetmektedir.

Cumbhuriyet’le birlikte yok olma siirecine giren Mevleviligin, 1940-2020
tarihsel araliginda yeniden ortaya ¢ikis stirecini, bu tarihsel aralikta sekii-
lerlesme baglaminda yasadig1 dontistimii, 2000’11 yillardan itibaren Mevlana
ve sema ritiielinin popiilerlesmesiyle birlikte glindeme gelmesinin sebepleri
ve grubun geldigi nokta sosyolojik bir durum olarak incelenmeyi hak et-
mektedir. Bu anlamda “Mevlana ve sema”nin popiilerligi ile Mevleviligin
toplumsal tabani/giicii arasindaki iligki” arastirilmaya deger konu olarak g6-
rilmektedir. Bu alanda 1990’11 yillardan bu yana detayl sosyolojik caligma-
larin yapilmadig1 dikkate alindiginda bu dini grubun giincel durumununun
ortaya konulmasi 6nemlidir.

Calismanin Amaci ve Onemi

Mevlana ve sema ritiieli, Tiirkiye’nin son yillarda tilke ve diinya kamu-
oyunda canli tutmaya ¢alistig1 iki kiiltiirel tanitim konusu olarak goriilmek-
tedir. Tiirkiye’nin tanitim ve reklam araglar1 olarak giindemde tutmaya ga-
listig1 bu iki toplumsal gercegi tarihsel olarak ayakta tutan ve bugiine tastyan
temel dinamiklerden birinin Mevlevilik oldugu ifade edilebilir. Mevlina ve
sema rittielini asil resim i¢inde yani Mevlevilik olgusu ile birlikte ele almak
onemlidir.

Bu c¢alismanin temel amaci, gliniimiiz Mevlevi dini grubunun yapisini,
1925 tarihinden sonra yok olma siirecine girisini, 1940’ yillardan itibaren
tekrar goriintir duruma geligini ve 1940-2020 tarihsel araliginda sekiiler-
lesme baglaminda yagadigi yapisal doniisiimii anlamaya ¢alismaktir. Hem
Cumbhuriyet 6ncesi sekiz yiiz yillik tarihsel Mevleviligin giintimiiz Mevlevi-
ligi ile kargilagtirilmasi hem de nispeten daha yakin bir dénem olan 1940’11 ve
1950’11 yillarin Mevleviligi ile giincel Mevleviligin karsilagtirilmasi ve boyle-
ce bu dini grubun modernlesme, sekiilerlesme ve bireysellesme baglaminda
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yasadig1 degisimin anlagilmasi 6nemlidir. Mevlevilik gibi tarihsel ve giincel
bir olgunun sosyal bir gerceklik olarak yeterince arastirma konusu yapilma-

mig olmasi aragtirmanin yapilmasinda temel motivasyon kaynag: olmustur.

Calismanin Kapsami ve Sinirlari

Calisma, giiniimiiz Mevlevilerinin tamamini kapsamamaktadir. Ca-
ligmanin mekansal simirt Konya’dir. Aragtirma, Mevleviligin merkezi olan
Konya’daki ti¢ yerel grupla sinirlandirilmistir. Gruplar, gelenekten gelme,
sivil inisiyatif ile ortaya ¢ikma ve resmi olma gibi ayr1 6zelliklere sahiptir.
Konya'nin geleneksel Mevlevilik ve giiniimiiz Mevleviligi agisindan Istan-
bul’dan ayr1 diisiintilememesi, bu mekani, bazi kisi ve gruplar agisindan si-
nirli da olsa ¢caligmaya dihil etmeyi zorunlu kilmigtir.

Konya ve Istanbul’daki derinlemesine goriismeler, 2016-2018 tarih arali-
g1 ile sinirhidir. Dolayisiyla giniimiiz Mevleviligi ile ilgili yapilan degerlen-
dirmeler bu tarihsel kesitte gergeklestirilen derinlemesine miilakatlarla ve
2016-2020 tarih araligindaki gozlem ve goriismelerle siirhdir.

Calismanin Yontemi ve Deseni

Bu aragtirmanin konusu olan Mevlevi dini grubu, nitel bir yontemle in-
celendi. Ayni kiiltiirti, inanglar1 ve degerleri paylasan Mevlevi dini grubunun
yasadig1 doniisiimii betimleme agisindan nitel yontemin desenlerinden/mo-
dellerinden etnografi kullanildi. Ciinkii etnografi, ortak kiiltiire sahip bir
grubun degerlerini, davraniglarini, inanglarimi ve dilini tanimlayan ve nitele-
yen bir desen olarak kullanilmaktadir (Creswell, 2015: 90).

Calismada ti¢ veri toplama teknigi uygulandr: Literatiir taramasi, gozlem
ve miilakat. Alan aragtirmasinda “gézlem” teknigiyle, ulagilabilen mekanlar,
kisiler ve faaliyetler siirece dihil edilmeye ¢alisildi. Miilakatlar, yer yer ba-
gimsiz kisiler olmakla birlikte temelde ¢ alt grubun tiyeleri tizerinde ger-
ceklestirildi. Derinlemesine miilakatlar, karsilagtirma imkani saglamasi ve
grupsal biitiinltigi anlagilir kilmasi igin liderler, semazenler ve miiritler dii-
zeyinde ayr1 ayri gergeklestirildi. Miilakatlarda ve goriismelerde kadin-erkek,
seyh-mirit, yagli-gen¢ profil dagilimia dikkat edilmeye caligildi. Gézlemci
olarak dihil olunan faaliyet sayisinda grup dagilim dengesine dikkat edilme-
ye ¢alisildi. Toplamda on bes kisi ile derinlemesine miilakat gergeklestirildi.
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Tarikatlarin Anadolu’ya Girisi ve Mevleviligin Dogusu

Tarikatlarin Anadolu’ya girisi Beylikler Donemi’'nde' ger¢eklesmistir.
Mogol istilastyla birlikte Orta Asya, Iran, Suriye, Irak ve Kuzey Afrika’dan
gelen bir¢ok sufinin sigimagi olan Anadolu Selguklu Devleti’inin (1077-
1308) hitkiimdarlari, sufilere karst hosgoriilit davranmis, onlara kucak ag-
mus, fethettikleri bolgelerde onlara vakiflar tahsis etmis, tekke ve zaviyeler

inga etmig ve onlar1 vergi yiikiinden muaf tutmustur (Babinger ve Kopriili,
2003: 47; Ocak, 2015: 78-79).

Mevleviligin dogdugu ve yayildigi on {i¢iincii yiizyilda Anadolu, tasav-
vufa yabanci bir muhit degildi. Kalenderi, Haydari, Babailerin gesitli kollarr,
Kazruni, Rifai vb. hem $ii-Batini hem de Siinni gelenekten pek ¢ok tasavvuf
akimi bu dénemde varligini stirdiiriityordu. Anadolu Selguklu Devleti’nin
Bagkenti Konya bu yiizyilda birgok tasavvuf hareketine ev sahipligi yapmak-
taydi. Kiibreviyye, Fiitiivvet ve Ekberiyye bunlarin baginda gelmektedir.
Temelleri disarida atilan Kiibreviyye ve Fiitiivvet hareketlerinin Anadolu
temsilcileri, bagli bulunduklar1 bu tasavvuf hareketlerinin ilkelerine fark-
I yorumlar getirmigler ve farkli adlar altinda kurumsallasan yeni tarikatlar
hiline getirmislerdir. Mevlevilik ve Ahilik bunlardan ikisidir. Temelleri on
ticlincii yiizyilda Konya’da atilan Mevlevilik’de Kiibreviyye’nin kurallar1 be-
lirgindir. Tefekkiir, siir, edebiyat ve semaya 6nem veren Mevlevilik, zaman-
la genis alanlara yayilmig, Osmanli Dénemi’nde ise entelektiiellere 6zgii bir
tarikat olmustur (Golpinarli, 2006a: 26; Kiigiikdag, 2000: 12-13).

Anadolu cografyasinda yerlesik hayata gecisle Mevleviligin dogusu ara-
sinda bir iligki bulunmaktadir. Ttirklerin gog ve fetih yoluyla Anadolu’ya
geldikleri donemlerde batini ve heterodoks karakteri baskin (Yeseviyye, Ve-
faiyye, Haydariyye ve Kalenderiyye vb.) tarikatlarin bu boélgede yaygin ol-
dugu bilinmektedir. Anadolu Selguklulari ile birlikte gogebelikten yerlesik
hayata gecilmis, bu durum Mevlevilik ve Kadirilik gibi Stinni tarikatlarin
gliclenmesini netice vermistir.

Geleneksel Mevlevilik

Mevlevilik, Mevlina’nin vefatindan sonra Celebi Hiisameddin tarafindan
temelleri atilan ve Mevlana’nin biiyiik oglu Sultan Veled tarafindan kurum-
sallagtirilan bir tarikattir. Manevi gii¢ olarak Mevlina’ya, ilmi zemin olarak
Mesnevi’ye dayanan gelencksel Mevleviligi ayakta tutan temel unsurlarin

1 Ozellikle 1071 Malazgirt zaferi ile baslayarak 1300’Lii yillara kadar devam eden Birinci Beylikler Déne-
mi.
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baginda Mevlevihane, Matbah-1 Serif?, Cile’ ve Mesnevihanlik gelmektedir.
Bu dort temel unsur belli davranig pratikleri ve kurumsallagmalar tiretmistir.
Mevlevilikteki hiyerarsi, is boliimii, rol, statii, disiplin, otorite ve liderlik gibi
sosyolojik olgular bu pratikler ve kurumsallagmalar yoluyla goriiniir duruma
gelmistir.

Absitaneler ve Mevlevihaneler

[slam diinyasinda tekke, zaviye ve dergahlar, tasavvuf akimlari ile birlikte
miladi dokuzuncu yiizyilin baglarindan itibaren ortaya ¢ikmaya baglamigtir.
Mevlevi tarikatinda erkin ve adabin yasatildigi dergihin adi mevlevihane-
dir. Tam tesekkiilli mevlevihanelere asitane denilmektedir (Ocak, 2015:
185-188; Golpmarli, 2006b: 23-24; Top, 2007: 50). Mevlevihanelerle diger
tarikat tekkeleri arasinda 6zellikle plan, mekin ve mimari agidan belirgin
farklar bulunmaktadir. Mevlevi tarikatinin kendine 6zgii uygulamalar1 hiic-
re*, semahane®, matbah-1 serif, meydan-1 serif®, mesnevi kiirsiisii’, mutrip
yeri®, izleyici boliimii’ vb. mimari yapilar {iretmistir (Arpagus, 2015: 89).
Mevlevilerin en biiyiik ve 6rnek dergihi bu tarikatin merkezi olan Konya’da
bulunmaktadir. Bu asitanenin temelleri Mevlana’nin vefatindan sonra Cele-
bi Hiisameddin (1225-1284) zamaninda atilmigtir.

Mevleviligin sosyal ortami olan Mevlevihaneler birey-grup iligkilerinin
en canlt sekilde yasandigi mekéinlar olup toplumsal tarthimizde kiiltiirel,
siyasi ve ckonomik anlamda izler birakmugtir. {lim, sanat, edebiyat, tesrifat
usulleri, edep ve terbiye uygulamalari, zerafet ve nezaket kurallar1 gergeve-
sinde ¢ok sayida davranig pratigi Mevlevihanelerde gelistirilmistir. Siir'® ve
musiki'!' bunlarin baginda gelmektedir. Sehirlerin elit tabakasinin mevlevi-
hanelerin miidavimi olmasi ve egitim sisteminde dini terbiyenin yaninda o

Yemek pisirilen mutfak.

Dergahta bin bir giin devam eden egitim siireci.

Binbir giinliik cile hizmetini bitiren dervisin oturdugu oda.
Dervislerin sema yaptiklan 6zel bolim.

Sabah namazindan sonra dedelerin toplandiklan genis oda.
Mesnevinin okundugu yerden yiiksek kiirsi.

Mevlevi miizigini icra eden heyetin bulundugu yer.

O 00 N o U1 A W P

Sema izleyen kisilerin bulundugu mekan.

10 Mevlevihaneler Klasik Edebiyati besleyen 6nemli kaynaklar olmus ve buralarda 6nemli sairler yetismis-
tir. Seyh Galib ve Nesati bunlardan ikisidir.

11 Mevlevi musikisinaslan Tiirk Tasavvuf Musikisinin sekillenmesinde 8nemli rol oynamistir. Ornegin Nayi
Osman Dede ve Abdiilbaki Nasir Dede bunlann basinda gelmektedir.
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gliniin dini egitim dillerine (Arapga ve Farsga) ve giizel sanatlara agirlik verilmesi
buralarda 6nemli sanatgilarin yetismesini saglamustir (Celebi, 2015: 93-96).

Matbah-1 Serif

Matbah, Mevlevi dergihlarinda yemek pigirilen mutfaktir. Mevlevilikte
bir “alt grup kiiltiirii” olarak sekillenen matbah, sadece yemegin pisirildigi
bir mekan degil ayn1 zamanda seyr i siilukun (manevi egitim) uygulandig:
bir egitim yuvasidir. Matbah, Mevlevi derviglerinin bin bir giinliik ¢ilesini
doldurdugu sembolik/kutsal bir mekindir. Mevlevi dergdhinin ruhu olan
matbah-1 serif, hem yemeklerin pisirildigi hem de ham insanin manevi ola-
rak olgunlastirildigr bir mekandir. Matbahda insana hizmet, fedakarlik, gay-
ret, sabir, ¢ile, sorumluluk hiyerarsi, disiplin ve ig boliimii gibi birey-grup
iligkilerini ilgilendiren sistemler ve kurumsallagmalar bulunmaktadir. Zira
sofranin (Mevlevilikteki simat/somat) kurulusundan yemekten sonra-
ki giilbanklara kadar davranig pratiklerinin tamami kurallar cercevesinde
gerceklesmektedir.

Cile

Cile, Mevlevi tarikatinda manevi egitimin temeli olan uzun soluklu bir
uygulama pratigidir. Mevlevilikte cile, siki kurallarla disipline edilmis ve
sembollerle bezenmis kurumsal pratikler biitiintidiir. Mevlevilikteki ¢ile
diger tarikatlarda kirk giin (erbain) olarak uygulanan inziva, halvet, uzlet,
riyazet ve yalnizlik gibi tercihli megakkat ve mahrumiyet siirecinden farkli-
dir. Mevlevi cilesi, bin bir giin devam eden, halvet ve uzletteki'? daraltilmig
alandan ¢ok, nispi mekansal genisligin var oldugu, birey-grup iligkilerinin
bir disiplin i¢inde devam ettigi sirali ve zamanli uzun bir egitim siirecidir.
Bin bir giin devam eden, goriintiste siki bir askeri disiplin olmasina ragmen
gercekte hikmet ve tevazunun i¢ ige oldugu (Celebi, 2015: 98) bu egitim
stirecinin hedefi bireye riza, sabir ve metanet gibi olgunluga isaret eden dav-
raniglarin kazandirilmasidir. Mevlana zamaninda olmayan ¢ile uygulamasi
(Mevlana, 1997: 119-120), Mevlevilik kurulduktan sonra bir gelenek hiline
getirilmigtir.

Mesnevihanlik

Mevleviligin manevi temellerini sekillendiren Mesnevi'nin okunmast,
anlasilmasi, dogru yorumlanmasi ve i¢indeki rehberlik edici ilkelerin ortaya

12 Daha fazla ibadet igin kendini soyutlamak.
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¢ikarilmasi igin tarihsel siire¢ iginde mesnevihanlik denilen bir kurumsal
yapt ortaya ¢ikmistir. Mesnevihanlik kurumunun yansimalari olarak mevle-
vihanelerde, dergihlarda ve camilerde Mesnevi kiirsiileri kurulmustur. Sti-
re¢ icinde Mesnevi okuyan elit ve ilmi bir grup ortaya ¢ikmuig ve bu grubun
mensuplart mesnevihan olarak adlandirilmigtir. Mesnevihanlik kurumunun
banisi Celebi Hiisameddin’dir (Ceyhan, 2004: 325-334). O, belli zamanlar-
da Mevlina muhiplerine Mesnevi takriri" yapmaktaydi. Sultan Veled déne-
minde mesnevihanlik yerlesik bir kurum hiline gelmistir.

Mevlevilige Ait Davranis Pratikleri

Mevlevilik adap ve erkini (seremonisi) yani davramg pratikleri fazla
olan bir tarikattir (Go6lpinarli, 2006a: 358). Mevlevilik, ¢ok sayida davranig
pratigini kurumsallagtirmigtir. Kurumsallagma grup i¢i konum ve statiiler,
dereceler, roller, semboller, siirecler, iliski bi¢imleri, giyimler vb. unsurlari
icermektedir.

Sema, Ayin-i Serif (Mevlevi Mukabelesi)

Sema ayininin Mevleviyye’deki ad1 “mukabele-yi serif” veya “ayin-i se-
rif’tir. Mevlevilikte sema bir zikir meclisi olarak kabul edilmektedir. Sema
Allah’a ulagmanin yolu ve seyr i siilukun (manevi ve ruhi yiikseligin) dere-
celerini sembolize etmektedir. Mevlevilik, semaya estetik ve sembolik an-
lamlar1 yogun bircok kural eklemistir. Sekiz yiiz yillik Mevlevilik tarihinde-
ki farkli uygulamalarin da etkisiyle sema, Mevlevilige 6zgii bir ritiiel olarak
anlagilmis ve onunla eglestirilmistir. Sema mukabelesi kisaca naat-1 serif, ney
taksimi, Sultan Veled devri denilen {i¢ devir (maden, bitki ve hayvan dev-
releri), dort selam, Kur’an-1 Kerim kiraati, dua ve giilbanglerden ibarettir
(Arpagus, 2015: 254).

Mevleviler, semay1 miiridin tevhide ulagmasi, “mira¢”in provasi ve kur-
biyetin kendisi (Oke, 2016: 18) olarak gormektedir. Sema, var olusun temel
ozelligi olan donmeyi temsil etmektedir. Mevlevilere gore,”atomdaki pro-
ton ve elektronlardan yildizlara kadar olan biitiin yaratilmiglarin doniileri
bu temsile dahildir.”* Onlara gore semazen, varliklarin bu ortak doniisii-
ne sema yaparak istirak etmektedir. Sema, kulun hakikate yonelmesi, nef-
sini terk ederek Hakk’ta yok olusu ve kimil bir insan olarak tekrar kulluga
doniisiidiir.

13 Mesnevi'nin her beytinin tek tek okunup agiklamas seklinde verilen derslere Mesnevi takrir denilmek-
tedir.

14 Postnisin N.K. derinlemesine goriisme notlanndan.
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Mevlana ile ilgili temel kaynaklar onun sema ettigini dile getirmektedir
(Sipehsalar, 2011: 43; Eflaki, 2017: 21-411). Mevlana’nin 6zellikle agk, he-
yecan, seving ve keder duygularinda ve hatta daha az yogun sayilabilecek his
ve ¢agrisim anlarinda da sema ettigini soyleyen ¢aligmalar vardir (Meyerovit-
ch, 1998: 120). Fakat Mevlana zamaninda yapilan sema, sonraki dénemlerin
semast gibi degildi. Dénemin semast daha kendiliginden ve genelde ask ve
heyecan anlarinin yansimasi olan bir davranigti (Eflaki, 2017: 775; Golpinar-
I, 2006a: 349).

Musiki

Musiki, Mevlevi tarikatinin énemli sacayaklarindan olan sema ayininin
vazgecilmez bir unsurudur. Ayinin biitiin pratikleri diizenli miizik ¢erge-
vesinde icra edilmektedir. Bu amagla bestelenmis miizikler ve bu miizige
dayanan kurallar semadaki ahengi saglamaktadir. Ttirk tasavvuf ve sanat mii-
ziginin eserleri sema ayinlerinin ayrilmaz parcalaridir. Mevlevi musikisinin
sembol enstriimani “ney”dir. Mevlina zamaninda rebab caliniyordu. Sonra-
dan Ney ve Kudiim, Mevlevi miiziginin 6zel icra vasitalart hiline gelmistir.

Nevniyaz

Niyaz kavrami, tasavvufta yalvarmak ve dua anlamindadir. Niyaz hili,
miiridin miirside® bag kesmesi, esigi 6pmesi anlaminda edep ve saygiy1 da
iceren selam verme durumudur. Mevlevilige yeni giren ve sema etmeye
baslayan kisiye Mevlevi literatiiriinde “nevniyaz” denilmektedir. Tarika-
te yeni intisab eden nevniyaz, mecaz olarak acemi, yeni dost vb. anlamlara
gelmektedir (Golpinarly, 2006b: 47; Arpagus, 2015: 114). Tarikata girmek
isteyen kimse sartlara riza gosterdikten sonra matbah-1 serifte hizmete kabul
edilmektedir.

Sikke Tekbirleme

Mevlevi tarikatina intisap etmek i¢in miiracaat eden kisi dergiha kabul
edildikten sonra elinde sikkesi ile seyhin huzuruna getirilir. Seyh veya ha-
lifesi o kisiyi yanina oturtarak gesitli dualar okur ve sikkeyi bagina giydirir
(Top, 2007: 86-91). Bu davranis pratigine sikke tekbirleme denilmektedir.

15 Tasavvufta bireye rehberlik yapan, onu egiterek dogru yola eristiren kisi.
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Nezaket, Zarafet

Tasavvuf hareketlerinde genel bir durum olarak goriilen nezaket ve za-
rafet, Mevlevilikte daha baskin bir yasam bigimi olarak gézlemlenmektedir.
Mevlevilikte nezaket ve zarafet, grup i¢i bir davranis olarak kalmamus, bu ta-
rikate mensup bireylerin sosyal hayatlaria da yansimistir. Mevlevilikte hiir-
met edene, etmeyene; hizmet verene, vermeyene, herkese ve her seye karsi
saygili olmak esastir (Top, 2007: 55). Mevlevi nezaket, Anadolu’nun hem
toplumsal tarihi hem de sanat ve edebiyat tarihi a¢isindan 6nemli tesirler bi-
rakmigtir. Bu nezaket ahlaki ve estetik agidan bir tamamlanmighg, incelmis
olgun bir ruhu ve ahlaken ytice bir tavri dile getirmektedir (Kemikli, 2018).

Goriigmek, Secde-i Stikiir, Secde-i Niyaz

Mevlevilerin yas farki gézetmeksizin birbirlerinin ellerini ayni anda 6p-
melerine “goriisme” denilmektedir. Yas, statii, bilgi vb. durumlardan ziya-
de insanligin 6n planda oldugu Mevlevilikte, birbirleriyle karsilasan tarikat
mensuplart kargilikli olarak sag ellerini tutarlar ve hafifce birbirlerine dogru
egilirler. Bu esnada her ikisi ayni anda birbirlerinin ellerini 6perler. Mevle-
vilikte bu duruma “goriisme” denmektedir.

Ote yandan Mevleviler, namaz kilmak igin ayaga kalkmadan 6nce ve
namaz kildiktan sonra yere kapanip secde yerini 6perler. Bu secde yeri ile
gortigmek anlaminda “secde-1 stikiir’diir. Mevlevilerin bir meclise girince
meclisteki bityiikle goriistip uygun bir yerde oturduktan sonra yere kapanip
niyaz etmesi ve yeri dpmesi ise “secde-1 niyaz”dir. (G6lpmarli, 2006b: 50).

Bas Kesme, Ayak Miihiirleme

Mevlevilikte niyaz hili, hiirmet ve saygi igerici bir davranis pratigidir.
Bu pratik, sag kol, sol kolun iistiinde, her iki kolu gogiis tizerinde ¢apraz-
lama birlestirme, sag ayagin bagparmaginin ucuyla sol ayagin bagparmagina
basma ve hafif¢e egilme seklinde yapilan bir saygi durusudur. Bag kesme,
niyaz hiline gelerek bel hafif¢e biikiilerek, bag 6ne hafifce egilerek, sag el
kalp tizerinde bulunarak gosterilen bir ¢esit saygi durumudur. Mevleviler
hem kendi aralarinda hem de yabancilarla karsilagtiklarinda bir tevazu hali
olan niyaz pozisyonu alir, bag keser ve selamlarlar (Top, 2007: 178-179).
Bas kesme ve ayak miihiirleme siirecinde viicut, alfabedeki “elif” harfinin
seklini almaktadir.

muhafazakardiisiince o Tiirkiye'de glincel sekiilerlesme arastirmalari . 171



CUMHURIYET DONEMi MEVLEVILiGINDE YAPISAL DONUSUMUN

Giilbank

Farsga “giil sesi” anlamina gelen giilbank tarikatlarda “birlikte séylenen
dualar”a isim olarak verilmistir. Miirettep (tertip edilmis) ve fesahat baki-
mindan zengin (Safak, 2015: 6) olan giilbanklarda, bir isin hayirli ve saglik-
I1 olmast i¢in Allah’a yalvarilmaktir. Mevlevikte oldugu gibi Kalenderiyye,
Bektasiyye ve Halvetiyye'nin bazi kollarinda da giilbank ¢ekmek gelenek
hiline gelmistir. Mevlevilik tarihinde giilbangler dénemin sartlarina, seyh-
lerin ve tarikat ileri gelenlerinin mesrep, anlayis ve zevklerine gore ¢esitlilik

gostermektedir (Uzun, 1996: 232-235).

Giintimiize kadar devam eden ve kamuoyunun Seb-1 Arus To6renleri’nde
gordiigii Mevlevi giilbanglerinin baslangic ve bitig ciimleleri genelde stan-
darttir. Baglangicinda séylenen “Vakt-i serif hayrola, hayirlar feth ola, serler
defola.” niyaz1 standarttir. Giilbangin yapildig1 zaman, mekin ya da olaya
uygun olarak belli dua kaliplar1 ortaya yerlestirilmektedir.

Mevleviligin Kurumsallasmasi

Mevlevilik saglam kurumsal temellere dayali bir tarikattir. Mevlana’nin
ilmi ve tasavvufi otoritesi, ¢elebilik makami, ig boliimii, hiyerarsi ve rol-
ler bu kurumsal temellerden bazilaridir. Mevlevilik yiizyillar boyunca bu
kurumsal 6zelliginden 6tiirti ayakta kalmig ve giiniimiize kadar varligini
koruyabilmistir.

Bir Otorite Tipi Olarak Miirgit: Mevldna Celdleddin-i Rumi

Mevlina hayatta oldugu dénemde lider, manevi otorite ve miirsit ola-
rak grubu ayakta tutan tek gii¢tii. Mevlana’nin inisiyatifi ve grubun diize-
nine donik tasarruflart lider merkezli bir kurumsallasmayr beraberinde
getirmisti. Mevleviligin kurumsallagmasina ait gelenekler ise zaman iginde
sekillenmigtir. Bitytik bir otorite tip (miirsit) olarak Mevlana, hayatta iken
kurumsallagmanin gostergeleri olan bazi pratikleri uygulamaya koymus,
vefatindan sonra kurucu aktor roliinii oynayabilecek olan bazi kisileri 6te-
kilerden ayirarak farkli pozisyonlarda konumlandirmig ve boylece onlarin
rehberlik yapabilmelerinin yolunu agcmustir (Lewis, 2010: 267-269). Orne-
gin Mevlana’nin bir dénem Selahaddin Zerkub’u bir donem de Celebi Hii-
sameddin’i otorite (seyh) sahsiyet olarak tayin etmesindeki (Sultan Veled,
2001: 64) temel etken gelip gidenlerin kontrol altina alinmasi ve gruba ait
iligkiler aginin diizene sokulmasidir (Lewis, 2010: 267). Bir otorite tip ola-
rak Mevlina, derin tefekkiirii, ifade etme becerisi, cogkun karakteri, evrensel
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bakis agist ve kucaklayici yonii ile Sultan Veled gibi kuvvetli bir tegkilatginin
kurumsallagmaya doniik ¢abalarini kolaylagtirmustir.

Kurumsallagmanin Gostergeleri: Semboller, Ritiieller

Semboller, ritiieller ve torenler toplumsal gruplarin varligs, biitiinliagii ve
devamu i¢in islevsel rol oynamakta ve grup kimliginin siirekliligine katki sag-
lamaktadir. Mensuplarin grubun degerlerine ait sembolleri igsellestirmeleri
aidiyetleri giiclendirmektedir. Mevlevilikte sema, musiki vb. pratiklerin bu
tarikatin temel besleyici/ilmi kaynagi olan Mesnevi’den daha ¢ok goriiniir
olmasi, tarikatlardaki sembol ve ritiielin doktrini domine etmesine somut
bir 6rnektir.

Sembolizmle oriilit Mevlevilikte semazenlerin bagindaki kiilah1 mezar
tagina, sirtindaki hirkasi mezarina, tennuresi'® de kefenine igaret etmektedir.
(Meyerovitch, 1998: 123; Demirci, 2013: 236). Semahanenin sag1 gériinen
ve bilinen 4lemi sembolize ederken sol tarafi gériinmeyen ve bilinmeyen
mana 4lemi olarak kabul edilmektedir. Semazenler ise bu mana ileminin
erleridir. Semadaki devr-i veledi, 6liimden sonra dirilmeye, seyhin (postni-
sin) rehberligi ve irgadiyla, ebedi hayata yonelmeye igarettir. Semazenlerin
hirkalarini ¢ikarmalart ise bu diinyadan siyrilmayi sembolize etmektedir.

Octorite ve Celebilik Kurumu

Max Weber, dort gesit toplumsal eylem tipinden bahsetmektedir. Bunlar,
aragsal-rasyonel eylem, deger-rasyonel eylem, geleneksel eylem ve duygusal
eylem. Ornegin bir toplumsal eylem olan “otorite”nin iig tipi bulunmakta-
dir: geleneksel otorite, akilci-hukuksal otorite ve karizmatik otorite (Weber,
2008: 404-409). Weber sosyolojisinde dini, siyasi ve hukuki otoritelerin ta-
mami bu tig ideal tipden birine irca edilerek konumlandiriimaktadir. Mevle-
vilikteki makam ¢elebiligi, Weber’in tipolojisi baglaminda geleneksel eylem
ve geleneksel otorite yapilanmasi ile iliskilendirilebilir.

Kurumsallagan tarikatlarin hiyerarsiye dayali iliski sisteminde seyhlik ko-
numuna ait otoritenin iki kaynag bulunmaktadir. Bunlardan birincisi “sil-
sile”, ikincisi ise “bilgi, kesif ve keramete dayali manevi kuvvet”tir. Bu iki
otorite tiiri Weber’in otorite tiirleri iginde bir yere konumlandirildiginda

16 Kolsuz, yakasiz, onii, g6gsiin asadisina kadar agik, tist tarafi, bele kadar, bedene tam gelecek derecede
dar, alt tarafi genis elbise.
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silsilenin geleneksel otoriteye, bilgi, kesif ve keramete dayali manevi kuvve-
tin ise karizmatik otoriteye karsilik geldigi sdylenebilir.

Giintimiiziin kurumsal tarikat yapilanmalarinda, giiglii manevi sahsiyet-
ler (karizmatik otorite) etrafinda sekillenen iligki sekilleri yerini formel bir
takipgi-yonetici iligkisine birakmaktadir (Atacan, 1990: 66). Bu tarihsel olgu,
Mevlevilik agisindan farkli degildir. Mevlana’ya kan bagi ile bagli olmanin
seyhlik (makam ¢elebiligi) i¢in yeterli oldugu bu tarikatte, otorite makami-
nin ayni diizeyde bir karizmayi igerip icermedigi tartisma konusudur. Mev-
lana’da var olan karizmatik otoritenin, giiniimiize dek biitiin makam ¢elebi-
lerinde var oldugunu ifade etmek miimkiin gériinmemektedir. Ug kurucu
aktor (Celebi Hitsameddin, Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi) bu yorumun
digindadir. Mevlevilikteki ¢elebilik makami gatismalarin minimize edilmeye
caligildigy bir sisteme baglanmigtir. Mevlana’nin erkek soyuna dayanma, en
biiyiik erkek gocuk olma ve sonrakine halifelik verme gibi uygulamalar ilk
donemlerde karmagalar1 azaltmustir. Fakat sonraki donemlerde vakiflara ya-
pilan tahsisatlarin biiyiik bir meblag teskil etmesi bircok kiginin o makama
talip olmasina sebep olmus (Golpinarli, 2006a: 148-337; Top, 2007: 299) bu
durum catigmalar1 beraberinde getirmistir.

Is boliimii, Hiyerarsi ve Roller

Mevleviligi diger tarikatlardan farkli kilan 6zelliklerden biri de daha fazla
is boliimii, hiyerarsi ve rol yapisina sahip olmasidir. Ozellikle cile uygulama-
sinin gergeklestigi matbah boliimii, Mevleviyye’deki is boliimiiniin goriiniir
oldugu en belirgin sosyal mekindir.

Mevlevilikte, grup igi tabakalagma, ayristirict ve otekilestirici olmayan
siufsal farkliliklar iizerine insa edilmistir. Hiyerarginin en tepesi olan ma-
kam celebiliginden nevniyaza kadar birgok statii ve farklilasma sekli dikkat
cekmektedir. Her statiiye ait roller bulunmaktadir. Bireyler kurallarin be-
lirledigi gergevede rollerini oynamaktadir. Biitiin roller insan-1 kAmil olma
hedefine odaklanmugtir.

Mevlevilige yeni giren kisi, istidadina ve kabiliyetine gore farkli alanlarda
istthdam edilmektedir. Ney iifleme, naat/ayin okuma, destir sarma'’, Mes-
nevi okuma vb. bunlardan bazilaridir. Bin bir giinliik ¢ilesini tamamladiktan
sonra hiicre sahibi olan'® bir dervig (dede), kendi istegine gore dergihin di-
sinda hayata atilabilir veya dergihta kalabilir (Onder, 1998: 219).

17 Sank sarma. Mevlevilerde sank sarmak sadece seyhlere ve halifelere mahsustur.

18 Dergah icinde tek basina kalabilecedi bir odaya sahip olmak.
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swe

Gliniimiiz Mevleviligi

Cumbhuriyetin erken doneminde hilafetin kaldirilmasi, seriat mahkeme-
lerinin kapatilmasi, Islami giysilerin yasaklanmasi, medreselerin kapatilmasi
ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun uygulanmasi gibi Mevlevileri yakindan il-
gilendiren bir dizi degisiklik uygulanmaya konulmustu. Yeni dénemin, 6zel-
likle tarikatlarin yasaklanmasi ile tekke ve zaviyelerin kaldirilmasi yoniindeki
uygulamalari, Mevleviligi ve mevlevihaneleri yakindan ilgilendirmekteydi.

Mevlevilerin 1925 sonrasinda yagadiklar1 degisimler onlar i¢in yeni bir
donemin habercisiydi. Mevlevihanelerin kapatilmasi ve semanin yasaklan-
masindan sonra derviglerin sosyal hayata intibak edemedikleri goriilmekte-
dir (Uz, 2004: 32-39). Tekkelerin kapatilmasi, 6zellikle Mevlevi seyhlerinin
sosyal pozisyonlarint dogrudan etkilemistir. Bu seyhler toplumda sahip ol-
duklart prestijlerini kaybetmisler ve bir gorev alamadiklari igin ge¢im sikin-
tist da yagamuglardir (Haksever, 2009: 197).

Bazi dedelerin kendi statiilerini ve toplumsal prestijlerini etkileyen yeni
inkilaplar kargisindaki tavri “kabullenmek” yoniinde iken, diger bir kismi-
nin durusu “tepkisel” olmustur. Ornegin Veled Celebi Izbudak® ve Remzi
Akyiirek?”in yeni durum kargisindaki tutumu kabullenme yoniinde iken,
Abdiilbaki Dede? tepkisel durmustur. Son Mesnevihan ve giiniimiiz Mev-
levileri arasinda muteber bir yeri olan Tahir’iil Mevlevi de muhalif tavir ta-
kinanlardan olup ithamlardan dolayr tutuklanmus, Istiklal Mahkemesi’nde
yargilanmugtir (Haksever, 2009: 206-213).

1925 yilinda fiilen biten Mevlevilik diger tarikat gruplar1 ve dini hare-
ketleri gibi kapali devre bir faaliyet alan1 olusturmamigstir. Bundan dolay1
Mevleviligin sema ritiieli ve Mevlana ile ilgili faaliyetler ancak 1940’11 yillar-
da, resmi olmayan mekanlarda ve dar bir ¢ercevede yapilmaya baglanmustir.
1950’11 yallar ise bu igin resmiyet kazandig tarihlerdir. Mevleviligin gériinen
yiizii olarak sema bu yillarda ¢ok az kisinin tesebbiisiiyle baglamis zamanla

19 Veled Celebi Izbudak 1923"ten itibaren mecliste yer almis, milletvekilligi doneminde (1923-1936) Tiirk
Tarih Kurumu ile Tiirk Dil Kurumu'nun tesekkiiliinde yer almistir. 1924 yilinda yapilan I. Tiirk Ocaklan
Umumi Kongresi’nde Tiirk Ocaklar Hars Heyeti iiyeligine getirilmis, daha sonra da Tiirk Ocaklar ilim ve
Sanat Heyeti iiyesi olmustur.

20 Bircok Mevlevihane’'de Postnisinlik yapmis olan Ahmet Remzi Dede uzun yillar Mesnevi dersleri vermis,
Meclis-i Mesayih’da azalik gérevinde bulunmus, tekke ve zaviyelerin kapatilmasindan sonra Uskiidar
Selimaga Kiitliphanesinde memurluk yapms, Ankara Eski Eserler Kiitliphanesi’nde miisavirlik gorevin-
de bulunmus, Arapca ve Farsca eserler terclime etmistir.

21 Yenikap1 Mevlevihanesi'nin son seyhi olan Abdiilbaki Dede, Kiitiiphaneleri Tasnif Komisyonu dyeligi,
istanbul Tiirk Ocagi Miidiirliigii, Halk Firkasi’'nda memurluk, Edebiyat Fakiiltesi Farsca hocaligi (Fuat
Kopriilii'niin ricaswyla) gibi gorevlerde bulunmustur. Dariilflinun’un {niversite olmasindan sonra bir
ddnem Bakirkdy Ermeni Lisesi edebiyat 6gretmenligi yapmistir.
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ulusal diizeye tasinmugtir. (Agaoglu, 2013: 19-31) Giiniimiize dogru geldikce
devletin resmi kurumlari ve mahalli idarelerin devreye girmesiyle sema ri-
tiieli uluslararas: boyutlara tasinmig ve Mevlevilik yeniden goriintir duruma
gelmistir. Giintimiizde tarikatlar ve faaliyetleri hukuken yasak oldugu halde
sema ritiieline fiili (de facto) olarak izin verilmesi hatta tarihsel ve kiiltiirel
bir miras olarak sahip ¢ikilmasi, sekiilerlesme siirecinin farkli dinamiklerinin
etkilegimini anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Mevlana’nin, sekiiler
degerlerin egemen oldugu kiiresel ¢cagda Tiirkiye’nin sinirlarini agan bir tine
sahip olmasi, boyle bir paradoksal tutumu ortaya ¢ikarmug goriinmektedir.

1980’11 yillarin sonu, 1990’11 yillar, 6zellikle de 2000’11 yillarin bagi, Ttir-
kiye’de ve diinyada sema ritiielinin hizla popiilerlestigi, Mevlana’nin diin-
ya giindemine geldigi tarihsel donemlerdir. Fakat bu siirecte Mevleviligin
sema ve Mevlina ile denk diizeyde popiilerlestigini séylemek miimkiin
goriinmemektedir.

2007 yilinin tiim diinyada “Mevlina’yt Anma Yili” olarak ilan edilmesi
ile birlikte hem Tiirkiye’de hem de yurt disinda ¢ok sayida anma toplantisi
yapilmigtir. Konya basta olmak tizere bir¢ok ilde ulusal ve uluslararasi kong-
reler, sempozyumlar, paneller ve konferanslar diizenlenmigtir (Simsekler,

2010: 110-111).

Biiyiik ¢abalar sonunda popiilerlesen Mevlina ve sema, siirecle birlikte
kiiltiir endiistrisinin bir pargast hiline getirilmis; rantin, reklamin ve pres-
tijin araclaria dondistiiriilmistiir. Bu baglamda Mevlevilik de belli bir ser-
bestiyet alanina kavusarak sekiilerlesmis ve resmi kabuliin bir pargasi haline
gelmistir. Mevlina ve semanin kitle kiiltiirtiniin bir pargasi hiline getirilerek
metalagtirtlmast Mevlevilerin diginda gelismistir. Resmi ve gayr-1 resmi, ye-
rel ve ulusal gruplar, kurumlar ve bireylerce gergeklestirilen metalastirilma
stireci giiniimiizde hizini arttirarak devam etmektedir.?

Mevlana ve sema ritiielinin popiilerleserek kiiltiir endiistrisinin pargasi
haline gelmesi, rantin, reklamin ve prestijin araglarina déniismesi moder-
nlesme ve sekiilerlesme siiregleri ile dogrudan iligkilidir. Modernlesmenin
ve sekiilerlesmenin din olgusu tizerindeki etkisi bir dini grup olarak Mev-
leviligi iki yonli olarak etkilemistir. Birincisi, Cumhuriyet 6ncesi gelenek-
sel Mevleviligin “davramig pratikleri’ni ve “kurumsallagmasi”ni dogrudan

22 Semaritiielinin turizm mekanlannda, diigiin torenlerinde ve agilislarda ibadet amacimin disinda goste-
ri malzemesi olarak kullamlmasi, Mevlana’nin Misliiman din alimi veya miirsit 6zelliginden cok kiiltir
ve tarih figiirii olarak on plana gikanlmasi veya satis malzemesi olan seker, pide vb. iirlinlere isim ola-
rak verilmesi bu rantin en belirgin drnekleridir. Gozlem ve goriismelerimiz Mevlevilerin bu durumdan
rahatsiz olduklanm ortaya gikarmistir.
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etkilemis, bunlardan bir kismini déntigtiirmiis diger bir kimsini ise ortadan
kaldirmistir. Tkincisi, Cumhuriyetten sonra yeniden ortaya ¢ikan giiniimiiz
Mevleviliginin “1940-1950’1i yillardaki temel karakteristigi” ile “2020°1i y1l-
lardaki giincel karakteristigi” arasinda belirgin bir farkin ortaya ¢ikmasini
saglamistir.

Bu baglamda 6nce modernlesme, sekiilerlesme, bireysellesme ve dinin
oznellesmesi olgusunu teorik baglamda ele almak ve daha sonra bu stireg-
lerin geleneksel ve giincel Mevleviligin dontisiimii tizerindeki somut yansi-
malarini sahadaki veriler tizerinden yorumlamak gerekmektedir.

Modernlesme, Sekiilerlesme ve Dinin Oznellesmesi

Modernlesme, beraberinde getirdigi sekiilerlesme, ¢ogulculuk ve birey-
sellesme siirecleri ile din olgusu tizerinde 6nemli diizeyde etkilerde bulun-
mustur. Bu siireglerin ortaya ¢ikisiyla birlikte geleneksel toplumlarda ku-
rumsallagan geleneksel dinin yerini merkezi konumunu kaybeden modern
toplumlardaki 6znellesen din almustir.

Hem davranisi hem de biling kaliplarini igerici bir paket olarak gelen
modernlesme (Berger, 2003: 20) on sekizinci yiizy1l Avrupa aydinlanma-
styla baslayip sekiilerlesme, rasyonellesme, demokratiklesme, bireysellesme
ve bilimsel diigiincenin gelisimi gibi ¢esitli unsurlarla karakterize edilen bir
donem ve durum olup “gelencksellesen din”i temelde etkileyen bir olgu
olmustur.

Modernlesme 6ncesi toplumlarda din olgusu ayr1 bir kurum ve alan ola-
rak ortaya ¢ikmak yerine toplumsal sistemin i¢inde gémiiliiydii. Biitiin in-
sani faaliyetler bir sekilde dinin etkisi altindaydi. Modernlesmeyle birlikte
dinin toplumsal islevi kokli sekilde dontigiime ugramistir. Din biitiin top-
lumsal kurumlar i¢in kusatic1 semboller saglama giictinden gittik¢e uzaklag-
tirlmigtir. Giiniimiizde din bir taraftan 6zellesme diger taraftan tekelinden
arinma siireci yasamaktadir. Modern birey artik hayatinin bitytik boliimiini
dini sembollerin ya hi¢ olmadig1 ya da ¢ok aza indirgendigi alanlarda gegir-
mektedir. Cogulculuk sebebiyle de birey, farkli ve birbirine zit dinsel goriis-
lerle kars1 karstyadir (Berger, 2002: 136-172).

Modern sanayi toplumlarinda bireye ait dinden bagimsiz 6zerk alanlarin
olugmasinin temel sebebi yaygin bir tiiketici yoneliminin ortaya ¢ikmasidir.
Dinin kurumsal bir kimlikle bireyin davraniglart i¢in koydugu normlarin
yeni donemde ortadan kalkmasi bireysel tiiketimin sadece ekonomik bo-
yutunda degil kiiltiirel iligkiler boyutunda da 6nemli degisiklikler meydana
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getirmistir. Yeni 6zerk birey hem sahsi kimligini hem de bireysel nihai an-
lam sistemini kendisi inga etmeye baglamigtir. Modern toplumdaki birey-
sel dindarlik sekli, igerik bakimindan ¢esitlilik gostermektedir (Luckmann,
2003: 85-99).

Batr’da uzun bir tarihsel tecriibenin sonunda ortayr ¢ikarak toplumu,
kaltiirii ve inanglart doniistiiren modernlesme ve sekiilerlesme olgulart sii-
re¢ iginde Osmanli toplumunu da etkileyerek bu toplumun cemaat karak-
terini degistirmistir. Osmanli Devleti, on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda
modernlesme ve laiklesme olgulariyla yiizlesmeye baglamigtir. Kokenleri
daha 6nceki tarihlere dayanan Osmanli modernlesmesinin giin yiiziine ¢iki-
s1 Tanzimat Fermanu ile birlikte olmustur (Berkes, 2014: 221-222).

Cumbhuriyet Dénemi’'nde siyasal, toplumsal ve dini alanlarda devam
eden modernlestirme gabalari, 1950 yilina kadar hizla devam etmistir. Cum-
huriyet'in modernlestirme projesinde dinsel ve etnik cemaatlere dayanan ve
timmet sistemini merkeze alan yaklagimin yerini ulus-devlet yaklagimi al-
mugtir (Mirza, 2018: 100).

Gelenekle modern arasinda yasanan gegisler, tarihsel ge¢migleri bulunan
giincel dini gruplarin kurumsal yapilanmalarina ve iligki bigimlerine etki
etmigtir. Bu anlamda Mevlevi dini grubunun geleneksel yapist 6nemli dii-
zeyde degisiklik yasamis ve kurumsal kimligi gériinmeyecek diizeyde zayif-
lamistir. Grubun dergihlar1 kapatilmus, ayinleri yasaklanmis ve mensuplari
bireysel diinyalarina gekilmistir. Bagka tarikatlar tekke ve zaviye kanunuyla
birlikte kendi geleneklerini ve ayinlerini yeralti diinyalarinda devam ettirir-
ken Mevleviler bunu yapmamustir. Bu durum, geleneksel kiiltiirel zinciri
parcalamig ve Mevlevi gelenegin kurumsallagmis bir yapr icindeki aktarim
imkanini ortadan kaldirmustir (Ogiin, 2015).

Mevlevilikte Yasanan Yapisal Degisimler ve Grubun Yeni Formu

Modernlesme ve sekiilerlesme siireclerinin Mevlevi dini grubunun yapi-
sal degisimi ve doniigiimii tizerindeki etkisini belli kargilagtirmalar yaparak
tesbit etmek miimkiindiir. Bu baglamda iki tiir kargilagtirma yapma imkani
bulunmaktadir. Birincisi, 2020’]i yillarin Mevleviligi ile Cumhuriyet 6nce-
si geleneksel Mevleviligin kargilastirilmasi. Tkincisi, 2020’li yillarin giincel
Mevleviligi ile Cumhuriyet sonrasinda yeniden ortaya ¢ikan 1940-1950’1i
yillarin Mevleviliginin karsilastirilmasi. Bu kargilagtirmalar1 Mevlevilige ait
bazi olgusal durumlar tizerinden yapmak miimkiindiir.
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Geleneksel Mevleviligin Doniigiimii

Modernlesme ve sekiilerlesme siiregleri geleneksel Mevleviligi ayakta tu-
tan temel mekanlar1 ve bu mekanlardaki uygulama pratiklerini ortadan kal-
dirmustir. Tiirkiye 6zelinde “modernlestirme ve sekiilerlestirme” kavramlari
bu durumu daha 1y1 tanimlamaktadir. Tekke ve zaviyelerin kapatilmasi bu
tarikat1 ayakta tutan Mevlevihaneleri, matbah-1 serifi, cileyi, on sekiz hizmeti
ve nevniyazi ortadan kaldirmis, boylece Mevlevi dervislerinin yetismesini
saglayan dergih i¢i tiim davramig pratikleri ortadan kalkmigtir. Bu durum
dergah i¢i hiyerarsiyi, isboliimiinii, otorite iligkilerini ve buna bagl manevi
egitim (seyr-i siiluk) uygulamalarini yok etmistir.

Modernlesme ve sekiilerlesme siiregleri, Mevlevi mekéinlari diginda uy-
gulama imkani olan bazi davranig pratiklerini ise yok etmek yerine donisii-
me ugratmis ve karakterini degistirmistir. Musiki, sikke tekbirleme, goriis-
me, secde-1 siikiir, secde-1 niyaz, bas kesme, ayak miihiirleme ve giilbank
bunlarin baginda gelmektedir. Bu davranig pratikleri 6grenme ve uygulama
mekini olan Mevlevihanelerden modern toplumsal mekéinlara taginmuigtir.
Siire¢ bu davranig pratiklerinin 6grenme hiyerarsisini ortadan kaldirmus,
uygulama disiplinini zayiflatmig ve spontan bir durumun ortaya ¢ikmasini
saglamistir.

Mevlevilige 6zgii bu davranig pratikleri lokal Mevlevi gruplarinin der-
nek ve vakif evlerinde,” yeniden restore edilip bagka amaglarla kullanilan
eski Mevlevihanelerde?, Mevlevilerin bir araya geldigi 6zel mekanlarda ve
Mevlevi faaliyetlerinin icra edildigi yerlerde uygulanmaya devam etmekte-
dir. 2020’11 yillarda icra edilen Mevlevi pratikleri sekil bakimindan ytizyillar
oncesi ile ayni iken modernlesme ve sekiilerlesme siirecleri bunlarin 6ziini
doniisiime ugratmistir. Ornegin ritiiellere ait téren ve sembollerin karakteri
degismis, giyim ve kusam farklilasmig, derviglige ait egitim stireci sembolik
diizeye inmis, sema digindaki biitiin téren ve semboller gériinmez olmus ve
Mevlevilik hayatin merkezi olmaktan ¢gikmigtir.

Popiiler Mevleviligi Ureten Temel Dinamikler

Mevlana’nin karizmatik kisiligi fikirlerinin kurumsallagmasinin teme-
li olmus, yazdigr metinler ise postmodern dénemin sorunlarina ¢éziimler
sunmusg ve popiiler Mevleviligin ortaya ¢ikisina kaynaklik etmistir.

23 Ornegin alan arastirmas1 yaptiimiz lokal gruplann iiciine ait mekanlarda bu pratikler uygulanmakta-
dir.

24 Istanbul'daki Yenikap1, Bahariye ve Galata Mevlevihaneleri bunlann basinda gelmektedir.
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Celebi ailesinden Mevlana torunu bir katilimcei, Mevlana’nin tekrar giin-
deme gelmesinin sebepleri arasinda kiiresel inang krizleri, psikoljik ¢ikmaz-
lar ve toplumsal sartlarin oldugunu ifade etmistir. Gliniimiiz Mevlevileri,
Mevlana ile birlikte Mevleviligi de ¢aga tasimak istemektedir.

Insan ruhu ac. Insanlar ugrastilar, didindiler, maddi olarak en yiiksek se-
viyeye geldiler. Fakat yine de bir mutsuzluk hissediyorlar. Ruhun agligr ancak
maneviyatla dzellikle Islamla giderilebilir. Insanlar 6nce kendi dinlerini aras-
tirdilar. O yetmeyince diger dinleri arastirdilar. Sonra Hindistan’dan zavall
gurulan, Budist rahipleri buldular. Yogay1 ve jimnastik hareketlerini gergek
bilgi gibi algiladilar. (Mevlana torunu, E. C. B., Kadin)

Mevliana’nin torunu olan Celebi’ye ait bu anlatida, modern dénemin ¢ik-
mazlarina karst ¢oziim adresi olarak bagka dinler ve inanglar yerine Islamiye-
tin 6n plana ¢ikarilmasi dikkat cekmektedir. Dolayistyla Mevlana’nin siirleri
ve metinleri, modern dénem ¢ikmazlarina ve maneviyat arayislarina kars
diger din ve inanglara nisbetle ¢6ziim yolu olarak goriilmektedir.

Popiiler Mevleviligin sekilleniginde inang, itikat ve geleneksel saikler ka-
dar giincel, maddi ve toplumsal etkenler de rol oynamugtir. Mevlevi grup-
laria ve gruplarin iiyelerine gore degisebilen statii, prestij, maddi gelir, ta-
ninma vb. bir¢ok etken popiiler Mevleviligi tireten sebeplerden bazilaridir.

Cumbhuriyet sonrast yok olma siirecine giren Mevlevilerin 1940’ y1l-
lardan itibaren tekrar ortaya ¢ikmalarinda inang, itikat, ibadet ve geleneksel
saikler nemli rol oynamistir. Mevleviler bu yillarda sekiz yiiz yillik gelenek-
lerini ve tasavvufi degerlerini yeniden yagatmak icin harekete gegmis, Mev-
lana ve Semay1 bu baglam icinde topluma tagima gayretinde olmustur. Fakat
aradan gegen yarim asirlik donem Anadolu’da sehirlesme, kapitalizm ve se-
kiilerlesme siireclerini hizlandirmisg, Mevlana ve Sema inang, itikat ve iba-
det gibi geleneksel amaglarin disinda bagka bir iklime taginmus, stati, prestij,
maddi gelir ve taninmanin araglart haline getirilmistir. Sonug olarak 1940’11
ve 1950’11 yillarda Mevlana ve sema ile ilgili gosterilen ¢abalar 2020’11 yil-
larda amaglananin diginda bagka bir mecraya dogru kaymigtir. Bu baglamda
Mevlana, tarihsel ve kiiltiirel bir figiire doniistiiriilmiis, sema ise turizmin,
goriintiiniin ve nostaljinin pargast haline getirilmistir. Mevlevilerin arzusu
diginda gelisen bu durum, toplumsal doniisiim ve sekiilerlesme ile iligkilidir.

Mevleviligin Goriinen Yiizii: Seb-i Arus Torenleri

Devletin, Seb-i Arus Torenlerini kiiltiirel bir 6ge olarak kabul etmesi,
reklamini yapmasi ve dig diinyaya ulusal ve kiiltiirel sermaye olarak pazar-
lamasi onu popiiler hile getirmistir. Giintimiiz Mevlevileri ise devletin bu
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kiiltiirel politikalarinin pasif taraftarlari, kismi uygulayicilari, bazi kararlarda
ise partnerleri olarak gériinmektedir.

Merkezinde sema zikrinin yer aldig1 Seb-1 Arus torenleri tekke ve zaviye-
lerin faaliyetlerini yasaklayan kanundan énce sadece dergihlarda yapilmak-
taydi. Geleneksel Mevlevilikte tekke ve zaviyelerin disinda icra edilmeyen
bu zikir, paradoksal olarak Mevlevilerin eli ile bugiin agik alanlara taginmis-
tir. Bu tasimada mesrulastirma endisesinin etkili oldugu goériilmektedir.
Halka agik alanlara taginan bu torenler zamanla Kiiltiir Bakanhginin uhde-
sinde yiiriitiilen resmi faaliyetlere dontigmiistiir.

Kiiresel Talepler veya I¢ Dinamikler

Mevlana’nin postmodern dénemlerde Avrupa’da 6zellikle ABD’de po-
ptler bir figlir olarak ortaya ¢ikmasi ve buna bagl olarak sema ritiieli ile
Seb-1 Arus Torenlerinin goriinen olgular hiline gelmesinde kiiresel talepler,
gruba ait i¢ dinamikler ya da her ikisi bir arada sebep olmustur.

Mevleviler modern dénemlerin belirsiz durumlarina ve anlam krizlerine
karg1 dinin kimlik inga edici roliine inanmakta ve belirsizliklerin Mevlana’nin
yaklagimlar1 tizerinden agsilabilecegi kanaatini tagimaktadir. Farklilasan ve
kiiresellesen cagdag sanayi kiiltiiriintin (Bati medeniyeti) ¢ikmazlarina vurgu
yapan Mevlina sevenleri, ¢ikis yolu olarak Mevlana’nin mesajlarina dikkat
cekmektedir. Onlara gore kiiresellesen diinyada insanligin ortak problem-
lerinin layikiyla ¢6ziilmesi ancak fikirleri ¢aglari asan, Mevlana ve onun gibi
diisiinenler sayesinde miimkiin goriinmektedir (Oztiirk, 2004: 225-231).

Kiiresel taleplerin uzantist olarak uluslararasi alanda tilkeler ve UNES-
CO dihil st diizey kurumlar nezdinde devam eden Mevlevilik faaliyetleri,
beri tarafta i¢ dinamizmin bir yansimasi olarak Tiirkiye’de resmi ve gayr-1
resmi biitlin alanlarda devam etmektedir.

Ulusal Kiiltiir Sermayesi ve Reklam Malzemesi Olarak Mevlana ve Sema

Dini s6hretin araci hiline getirme davranigi tarihin her déneminde gorii-
lebilmektedir. Guintimiizde bazi kisi ve gruplarin Mevlana’nin kiiresel soh-
reti tizerinden kendini konumlandirma gayretleri bu davranis tarzinin yansi-
mast olarak gériilmektedir. Mevlana’nin kiiresel sdhreti ve semanin insanlar
tizerindeki derin etkisi devletin de bigine kalamayacag diizeydedir. Tarihsel
Mevleviligi tireten, canli tutan ve siirekli kilan bu iki temel unsur; bugiin
Tirkiye'nin diinyaya servis ettigi ulusal kiiltiir sermayesi ve hatta reklam
malzemesi olmustur.
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Mevlevilere gore gerek Konya’da gerekse Tiirkiye'nin bir¢ok sehrinde
sema yaptigini zanneden ve bu igi para karsiligi yapan insanlar bulunmak-
tadir. Onlar bu tahribatin 6nlenmesi gerektigine inanmaktadir. Baz1 kisi ve
gruplarin kadin erkek bir arada sema yapmasi, Mevlevilikle ilgileri bulun-
madig1 hilde etrafina kalabaliklar toplayan birtakim kisilerin, ickili mekin-
larda dans gosterilerinde bulunup dénmesi Mevlevileri rahatsiz etmektedir.
Mevleviler UNESCO’nun 2005 yilinda aldigi kararin® bir an 6nce hayata
gecirilmesini ve semanin ehil kisilerce yapilmasini istemektedir (Simsek-
ler, 2010: 104-105). Semanin popiiler olmasi ile 6ziinti kaybetmesi arasinda
iliski kuran Postnigin O. T. I, bu diisiincelerini su 6rnekle dile getirmeye
caligmustir: “Size o ilan1 gosterebilirim. ‘Sema kurslar1 baglamigtir. Muvaf-
fak olanlar Avrupa seyahatine gotiiriilecektir.” seklinde ilan var. 1950 yilini
kastediyorum.”

Cumbhuriyet sonrast Mevleviligin var olma, goriiniir bir diizeye ¢itkma ve
mesruiyet ¢abasi, bu hareketin mensuplarini, semanin etkileyici gériintii-
stinti 6ne ¢ikarmaya itmistir. Gegis donemlerinde bu ritiieli canli tutmanin
Mevleviligi ayakta tutmakla es sayildigi goriilmektedir. Postnigin’in dikkat
cektigi ve Mevlevilere ait oldugu belli olan 1950 tarihli ilan, bu gercegi teyid
etmektedir. Bu 6rnek 1940 ve 1950’1l yillarin Mevleviligi ile 2020°1i yilla-
rin Mevleviligi arasinda sekiilerlesme anlaminda agilan makasin kaynaginin
sadece toplumsal diinyada yasanan ¢ogulculuk, bireysellesme ve kapitalizm
olmadig1, Mevlevilerin de kendini yeniden var etme gabasindan 6tiiri bu
degisimi kolaylagtirict adimlar attig1 goriilmektedir.

Sahte seyhler var, kendini Mevlevi sananlar var. Onun igin hilafet ve icazet
kurumunun ¢ok skl tutulmasi lazim. Yozlasmamasi lazim. Celebi ailesinin ¢ok
ciddi bir sekilde iizerinde durdugu konulardan bir tanesi de budur. Kolay seyh
olunmaz. Bunun kendine mahsus bir editim siirec ve kurallar var. (Postnisin,
M. K. 0., Erkek)

Katillmcmin “kendinden menkul seyhler”e kargt kurumun yetkili ailesi
olan Celebileri “siki tutmaya” davet etmesi, durumun ciddiyetini gostermek-
tedir. Ciinkii tarihsel siirecte devam edegelen hiyerarsideki siki kontrol ko-
ruyucu bir semsiye olusturmus ve postniginlikle ilgili steril alan korunmaya
devam etmisti. Modernlesme siireci ve yasaklama sonrasi yaganan karmagsik

25 Mevlevi Sema’st UNESCO tarafindan 2005 yilinda insanligin Sozlii ve Somut Olmayan Mirasina ait bir
basyapit olarakilan edilmis ve listeye alinmistir. Mevlana’nin 800. dogum yildoniimii olan 2007, UNES-
CO0 tarafindan Mevlana’y1 anma yili olarak ilan edilmistir. Bu baglamda Mevlana 6gretisine ait su dokuz
ibare Tiirk Patent Enstitiisii'nce devlet tarafindan koruma altina alinms ve {igiincii kisiler tarafindan
marka olarak tescil edilmesinin dniine gecilmistir: Mevlevi, mesnevihan, seb-i arus, semazen, Rumi,
semahane, Sems-i Tebrizi, mitnp heyeti, sema ayin-i serifi.
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stireg, bu alanla ilgili bir kontrol problemi ortaya ¢gikarmistir. Miieyyide yok-
lugu, Mevlina, sema ve postnisinligin bir¢ok kesim tarafindan aragsallastiril-
masin1 dogurmustur. Iletisim teknolojisindeki hizli geligme ve kiiresellesme
olgusu bu aragsallagtirmayi arttirici roller oynamugtir.

Katilimcilar, Mevleviligin rant, reklam, ve prestij araclari haline getiril-
mesinden {iziildiiklerini ifade etmiglerdir. Asagidaki anlatida, bir postnisginin
somut veriler tizerinden dile getirdikleri, Mevlevilerin bu tutumunu anlagi-
lir kilmaktadir:

Ozellikle 2007"den sonra isler maddi olarak ilerlemeye basladi. Ondan dnce
bu hizmetler hep goniillii olarak yapilirdi. Mevlevilik medyatik olmaya basla-
yinca isin rengi dedisti. O tarihlerden sonra dniine gelen yanimiza geldi: ‘0g-
lumu semazen yapin. 0glum semazen olsun ki Asya’yi, Avrupa’y1 ve Amerika’yi
gorsiin!’ Maalesef buna benzer cok sey yasadik. Ote yandan o tarihten sonra
Mevlana Sekeri, Mevlana Boredi, Mevlana Parki, vs. isimleri ¢cok gormeye bas-
ladik. Asla boyle olmamali. Biz bunlarla siirekli miicadele ediyoruz. Sema da
ayn1 sekilde 6ziinden koparilarak diigiinlerin ve agilis merasimlerinin gosterisi
haline getirilmistir. Bana gore sema tevhidi anlatmaktadir. (Postnisin N. K.,
Erek)

Mevlina figiiriiniin ve sema ritiielinin popiilerlesmesi bu degerleri mad-
di endiselerin ve prestije doniik beklentilerin araglari hiline getirmistir. Ka-
tilimc1 semazenin asagidaki ifadeleri bu agidan dikkat ¢gekmektedir:

Insanlar maalesef bu isin farkinda degil. Diigiinlere gidip déniiyorlar.
Konya'da gériiyoruz, ‘Su semazen su diigiin salonuna geliyor.” diye. Onceden
bir yillik s6zlesmesini bile imzalayanlar var. Istanbul’da Sultanahmet’de kafe-
lerde yapiliyor. Misir Kahire'de “tennure sov’ olarak yapiliyor. Sordugunuzda:
‘Sema yapmiyoruz sadece gdsteri yapiyoruz.” diyorlar. Hukuki olarak bir sey
yapamiyorsunuz. (Semazen M. M. 0., Erkek)

Miieyyide boslugu, semanin gosteri malzemesi yapilmasini ve rant araci
hiline getirilmesini kolaylagtirmaktadir. Hukuki bogluklar Mevlevileri bu
noktada caresiz birakmaktadir.

Giiniimiiz Makam Celebiligi, Merkezi ve Adem-i Merkezi Otorite

Max Weber’e (2008: 352-406) gore mesruiyeti gelenege dayali en 6nemli
hakimiyet tipi patriyarkalizmdir. Patriyarkal ve onun bir ¢esidi olan patri-
monyal otoritenin belirgin 6zelligi, karst gelinmez normlar sisteminin kutsal
sayllmasidir. Gelenegi yikan ve liderin giicii ile var olan karizmatik otorite
ise yonetilenlerin inandiklar1 igin itaat ettikleri kisilerde mevcut bulunan
otoriteyi ifade etmektedir.
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Mevlevilikteki makam ¢elebiligi, mesruiyeti gelenege dayali olan patri-
yarkalizmin kaliplariyla benzerlikler tagimaktadir. Patriyarkalizmdeki “ba-
banin, kocanin, evin en yagh erkeginin veya en yagh akrabanin aile ve klan
tizerindeki otoritesi” esasi, “makam celebiligindeki otorite” esaslariyla ben-
zerlikler igermektedir.

Mevlevi gelenekte ¢elebi ailesinin en biiyiik oglu makam ¢elebiligine ge-
tirilmektedir. Makam c¢elebisi en biiyiik otoritedir ve Mevlevilige ait biitiin
yetkiler ona aittir. Makam ¢elebileri Mevlana’nin erkek soyundan (Sultan
Veled nesli) olmak zorundadir. Bunlar kendisinden sonraki makam celebisi-
ni de belirlemektedir. Bunun igin vasiyet mekanizmasi igletilmektedir (Top,
2007: 62-64).

Giintimiiz Mevleviligindeki makam ¢elebiligi, merkezi otoritesini ¢ok
yonlii olarak kaybetmis goriinmektedir. Bu durumun tarihsel ve toplumsal
bir¢ok sebebi bulunmaktadir. Modernlesme, bireysellesme ve cogulculuk
olgularinin kurumsal dini yapilar1 atomize etmesi, kurumsallagma tecrii-
besi yiiksek olan Mevleviligi derinden etkilemis olma ihtimali bulunmak-
tadir. Ozellikle makam ¢elebiliginin pozisyon alamadigi durumlarda bil-
gisi, manevi giicii ve otoritesi ile ortaya ¢itkan bazi karizmatik bireyler rol
alabilmektedir.

Giincel Mevlevilikte Postnisinlik Kurumu, Grupsal Hiyerarsi ve Is Boliimii

Geleneksel Mevlevilikte bin bir giinliik ¢ileden sonra elde edilen Post-
niginlik (dedelik, seyhlik) invan1 Cumhuriyet Dénemi’nde makam ¢elebi-
sinin tasvipleri ile gesitli kriterler 6l¢ii alinarak verilmeye baglanmigtir. Mo-
dern dénemlerin sosyal ortamlar ¢ile uygulamasina imkin tanimamaktadir.
Bunun yerine makam ¢elebisi, uygun gordiigii kisilere on sekiz hizmeti “bin
bir glin” yerine “on sekiz giin” sembolik olarak yaptirarak icazet (destar) ver-
mektedir. Bu hizmet uygulamalarinin mekini ise genellikle Mevlana dergi-
h1 olmaktadir.

Gile icin uygun zaman ve zemin, yok. Mevlevilikte on sekiz giin on sekiz
hizmet dal var. Giinlimiizde Konya'ya on sekiz giin gidiyor makamda vakit
geciriyor, huzurda dua ediyor, siipiiriiyor ve on sekiz hizmet dalindan mezun
olmus gibi oluyor insallah. Sartlar miisait dedil. Bir adama bin bir giin cile
cektiremezsin ¢iinkii hayat sartlan ona gore. (Postnisin H. T., Erkek)

Bilgi veren postnisin katilimcinin ayni zamanda Mithat Bahari Bey-

26

tur'un® miiridi olarak bu hareketin iginde yer almasi ve giincel Mevleviligin

26 Giinlimiiz Mevlevileri arasinda muteber bir yere sahip olan Mevlevi Seyhi. Mevleviligin Cumhuriyet
sonrasinda yeniden yasatilmasinda biiyiik emek sahibi olan Beytur hem Mesnevihan hem de Postnisin
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sekillenisinde kritik roller iistlenmesi, sdylediklerini daha da anlamli kilmak-
tadir. Giintimiiz Mevleviliginde énemli bir konumda olan bu Postnisin’in
soylemleri, giincel uygulamalarin mesruiyetine zemin tegkil etmektedir.

Giintimiiz Mevlevilerinde hiyerarsi ve is boliimii gruplara gére degisiklik
gostermektedir. Ornegin tiirdes olan gruplarin bir tanesinde hiyerarsi {istte
tek bagina grup lideri, altta ise grubun diger biitiin iiyelerinin bulundugu
bir yap1 seklindedir. Bu grupta biitiin kararlari lider (Dede) vermekte di-
ger biitlin tiyeler ise uygulamaktadir. Tarihsel Mevlevi hareketin temsilcileri
olan diger bir grupta ise tarihsel bir gériiniim gézlenmektedir. Bagta makam
celebisi ve aile mensuplari, daha sonra icazet alan postniginler, ondan sonra
ise miintesipler ve muhipler gelmektedir. Resmi olan tiglincii grupta ise hu-
kuksal bir alt-iist iligkisi bulunmaktadir.

Bu farkliligin temel sebebi modernlesmenin beraberinde getirdigi birey-
sellesme, sekiilerlesme ve dindeki 6znellesmedir. Bireysellesme ve sekiiler-
lesme atomize dini yapilar tiretmekte, bu durum lokal dini gruplar ortay:
cikarabilmektedir. Modernlestirme ¢abalar1 sonucu yok olma stirecine giren
Mevlevilik 1940’11 yillardan sonra birbirinden bagimsiz lokal gruplar halinde
yeniden ortaya ¢ikmaya ¢alismigtir. Bu lokal gruplar, bireysellesme ve se-
kiilerlesmenin de etkisi ile farkli hiyerarsik yapilanmalara ve isboliimlerine
sahip olmuglardir.

Cagdag Mevleviligin Tesir Sahast ve Miintesip Sayist

Giincel Mevleviligin tesir sahast Mevlana ve semaya endeksli olarak yiik-
selmekte veya gerilemektedir. Son yillarda Mevlana ve semaya olan ilgi do-
layli olarak Mevleviligi de giindeme getirmistir. Fakat bu durum, Mevlevi-
ligin tesir sahasini ve miintesip sayisini dikkat ¢ekecek diizeye tagimamugtir.
Giintimiiz Mevleviliginin hem tesir sahast hem de miintesip sayis1 diisitk
bir diizeyde seyretmektedir. Bu diizey sahada yaptigimiz gézlemlerde ortaya
¢ikmustir.

Programlaria katilarak yaptigimiz gézlemlerde gruplardan birinin mev-
cut katilimcer sayist kadin ve erkek dahil 50-100 arasinda olmustur. Grup
tiyelerinin verdigi bilgilere gore totalde 200-300 arasinda bir rakam ortaya
citkmaktadir. Resmi olan diger bir grupta ise iiye sayist belli miizisyen ve
semazenle smirli tutuldugu igin say1 50-60 arasindadir. Geleneksel Mevlevi-
ligin ev sahibi olan ii¢lincii grupta ise miintesip sayist bu ikisinden fazladir.
Bu grubun belli periyotlara baglanmis programlart bulunmadigr igin sayry1

olarak birgok dervis yetistirmis ve Mevleviler igin 6nemli olan baz1 eserleri terciime etmistir.
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netlestirmek miimkiin olmamugtir. Ote yandan bu gruplarla birlikte hareket
etmeyen ve Mevlevi oldugunu dile getirmeyen birgok kisinin var olma ih-
timali bulunmaktadir. Tiirkiye’nin diger sehirleri 6zellikle Istanbul ve yurt
digindaki Mevleviler hesaba katildiginda sayiy1 binli yerine yiizlii rakamlarla
ifade etmek daha saglikli olacaktir. Ama net say1y1 ortaya ¢ikarmak miimkiin
gortinmemektedir. 2020 yilindaki bu rakamlar 1990’11 veya 1940’11 yillara ki-
yas edildiginde, belli bir artisin oldugunu séylemek miimkiindiir. Fakat bur
artisin net miktarini da vermek zor gériinmektedir. Ote yandan grublarin
siirlt da olsa bir tesir sahasina sahip oldugu gortilmektedir. Sayisi yitksek
olmasa da gruplara her gegen giin yeni iyelerin katildigi goriilmektedir.
Gruplardan birine yeni katilan miiridenin “grupta nasil bir degisim yasadig1”
sorumuza verdigi cevap su sekilde olmustur:

Dergaha geldigim ilk giinden bugiine ciddi bir fark hissettim. Bir miirside
kavustuktan sonra miirsit sizin kimyaniz1 degistirdigiigin o saatten sonra sizin
siradan bir halet-i ruhiyeniz olmuyor. Yani her seye farkli gozle bakiyorsunuz.
Miirsidiniz himmet ettigi ve Cenab-1 Hak da liitfettigi siirece siz bir yerlere ¢i-

kiyorsunuz. Miirsidimiz bizim seviyemize gore gerekli olani veriyor. Yani hem
ilmini veriyor hem de rahmetini veriyor. (Miiride, N. C., Kadin)

Miiridenin gruba girdikten sonra yagadigi degisim, hareketin bu birey
tizerinde 6nemli diizeyde bir tesir meydana getirdigini gostermektedir. Mii-
ridenin dergiha girmeden 6nce belli bir siire¢ yasadig, bir arayis icinde ol-
dugu ve miirsid beklentisi icinde bulundugu gériisme sathasinda anlagilmig-
tir. Aradigini bulan katilimei, yagadigi mekani degistirmis ve girdigi dergihta
onemli roller tistlenmisgtir.

Miiridenin Mevlevilige basladig: ilk giinden bu yana yasadig degisim-
le ilgili dile getirdikleri onun miirside biiyiik bir anlam yiikledigini goster-
mektedir. Miiride, kendi diinyasinda Mevlana’y1 ve metinlerini miirsit ile
Ozdeslestirmis goriinmektedir. Miirsidi bityiik bir makamda gérmek, onun
kendi kimyasini degistirdigini diistinmek, onu pargalar1 birlestiren ve ilmi
rahmetiyle birlikte veren birisi olarak gormek, grubun ve grup liderinin ka-
tilimeryr 6nemli diizeyde etkiledigini gostermektedir. Miiridenin ifadeleri,
onun grup liderini igsellestirme tecriibesini anlamamiza katki saglamaktadir.

Mevlevilik genisledi, genisliyor. Tabii ki bir etki sahas1 var. Hiisnii kabul
olmasa genislemez. Ben ilk defa 1965'te bu isin igine girdim. Gittikce genisle-
meye devam ediyor. Insanlarin kalbine girip 6lcecek durumda degilim ve dogru
bir terazi bulmak da zor. Fakat size bir sey soyleyeyim mi, say1 arttikca dejene-
rasyon artmaktadir. (Postnisin, H. T., Erkek)

Her biitylime, taninma veya popiilerlesme pozitif ve negatif sonuglari
beraberinde getirebilmektedir. Sosyal gruplar biiyiidiitk¢e baglangigtaki asli
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fonksiyonlarindan uzaklagma ve 6ztinii kaybetme tehlikesi yasayabilmekte-
dir. Dinf gruplarda yasanan her biiyiime ve degisme, 6ze doniik tartigmalari
beraberinde getirebilmektedir.

Anlat1 sahibi postniginin Mevlina, sema ve Mevleviligin tesir sahasinin
geniglemest ile ilgili yorumu, bu baglamda itikadi temele dayali bir tartig-
may1 igermektedir. Ona gore genisleme dejenerasyonu beraberinde getir-
mektedir. Postniginin, Mevlina, sema ve Mevleviligin biiyiik kabul gérme-
sini 1yi kargiladigi fakat bu durumun iyi bir sonug tiretip tiretmedigi ile ilgili
endigeler tagidigr anlagilmaktadir. Benzer bir endige katilimer bir semazen
tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

Mevlevilik bugiin diizgiin bir tesir sahasina sahip degildir. Tesiri var ama
olmasi gereken sekilde dedil. Yallardir bendenizin katildigi programlar ve yurt
disinda olan faaliyetlerde Mevlana Hazretleri yeni bir dinin (hasa) peygam-
beri, Mevlevilik de yeni bir din olarak algilaniyor. Bu husustaki kanaatlerimi
Avrupa‘da ozellikle de Italya’daki cabistaylarda ve sema mukabelelerindeki
gozlemlerimde kazandim. Yeni bir kiiresel dinin insa edilmeye ¢alisildigi ke-
sindir. Bu ¢aba 2007 yilindan beri vardir. Hazret-i Mevlana’nin yozlastirilmas
tehlikesi var. Bunun tashih edilmesi gerekmektedir. Ciinkii Hazret-i Mevlana
oncelikle bir Islam velisidir. (Semazen 0. F. E., Erkek)

Yasayan Mevlevi Gruplarda Koordinasyon Birligi

Cumbhuriyet 6ncesi sekiz yiiz yillik geleneksel Mevlevilik tek merkezden
idare edilmekteydi. Mevlana soyundan gelen makam Celebileri Anadolu ve
[slam cografyasindaki biitiin Mevlevilerin bagi olarak koordine edici bir po-
zisyonda idi. Geleneksel Mevleviler arasinda dergihlar, bolgeler ve kisiler
bazinda belirgin rekabetler bulundugu halde makam ¢elebisinin otoritesi
koordinasyon birligini saglamaktaydi. Fakat 1940’11 yillardan sonra ortaya
cikan yeni dénem Mevleviliginde makam Celebiligi bulundugu halde koor-
dinasyon birliginden bahsetmek miimkiin gériinmemektedir.

Geleneksel Mevlevilikte var olan grup rekabetleri yasayan Mevlevilige de
yansimig bulunmaktadir. Giincel Mevlevi gruplar arasinda ad1 konulmamag
bir rekabet durumu s6z konusudur. Ozellikle Konya 6zelinde sivil bir inisi-
yatif ile ortaya ¢ikan grup ile gelenegin devami olan diger alt gruplar arasin-
da bu rekabet daha belirgindir. Bu anlamda Istanbul Mevleviligi ile Konya
Mevleviligi arasinda da nezaket perdesi altinda goriinen bir rekabetin var
oldugu goriilmektedir. Bu ve benzeri olgusal durumlardan 6tiirii, yasayan
Mevlevi gruplar arasinda koordinasyon birliginden ¢ok rekabet durumun-
dan bahsetmek miimkiindiir.
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Her grubun kendini daha hakli gérmesi, miiritlerin kendi gruplarim
Mevleviligin temsilcisi olarak kabul etmesi, miintesiplerin temel kaynaklara
baglilik noktasinda kendi gruplarii daha istikametli gérmesi ve her grubun
diger Mevlevi gruplarin yorumlarini ve uygulama sekillerini tasvip etmeme-
si, bu rekabetin temel bazi sebepleridir.

Yaptigimiz goriismelerde yonetici, postnigin veya ¢elebi diizeyindekilerin
daha kapali bir dil ile miirit ve miintesip diizeyindekilerin ise daha dogrudan
ifadelerle rekabet séylemini kullanabildikler: goriilmektedir. Dolayistyla ya-
sayan Mevlevi gruplar arasinda koordinasyon ve biitiinliik tablosunun zayif
oldugu anlagilmaktadir. Gruplarda ortak faaliyetler bulunmamakta ve her
grup kendi smirlar igerisinde faaliyet yiirtitmektedir.

Mevldna’min Hiimanizmle Iligkilendirilmesi

Mevlana, siirlerinde ve metinlerinde insani varliklarin en degerlisi olarak
gormektedir. O, insani tanimak i¢in Kur’an’a bagvurulmasi gerektigini vur-
gulamaktadir. Mevlana’nin temel metinlerinde insan tizerinde yogunlagmasi
onun bazi yaklagimlarca Hiimanist olarak gériilmesini beraberinde getirmis-
tir. Gozlem yaptigimiz Mevlevi gruplardan ve goriisme yaptigimiz ¢elebi,
postnisin, miirit ve muhibban halkasindan higbirisi, Mevlana ile hiimanizm
arasinda kurulan iligkiyi tasvip etmemistir. Bu noktada biittin Mevlevi grup-
lar ittifak i¢indedir.

Rahmete’l lil Alemin‘in immeti ve Rabbu’l Alemin‘in kulu hiimanist ol-
maz. Clinkii hiimanizm, insan1 insandan dolay1 sevmektir. Biz Yunus'umuzun
tabiriyle yaradilan1 yaradandan dolayi severiz. Hazret-i Mevlana hiimanist
degildir. Sadece yeryiiziinde Allah"in halifesi olan, esma-i ilahiyeyi tasiyan ve
Rabb’in ruhundan ruh dfiirdiigii ‘hazret-i insan’ vardir. 0 esref-i mahldkattir.
Mevlana bunu anlatir ve bu hiimanizm degildir. (Postnisin, 0. T. 1., Erkek)

Anlatida Mevlana’nin hitimanizmle aym ¢izgide degerlendirilemeyecegi
gerekeeleriyle birlikte dile getirilmektedir. Postnigine gore Mevlana gibi bir
zata hiimanist demek okyanusu testiye sigdirmaktir. Batinin ve Mevlana’nin
insana bakigi arasinda 6nemli farklar oldugunu hatirlatan katilimcinin Mev-
1Ana’y1 konumlandirdig yer Islam tasavvufudur. Bu tasavvuf anlayiginda in-
san, Allah’in halifesi yani “hazreti insan”dur.

Sonuc

Cagdas donemin toplumsal sartlari, inang krizleri ve psikolojik ¢ikmazla-
r1, insan maneviyatina doniik evrensel 6neriler sunan Mevlana’y: gindeme
getirmis, buna bagli olarak Mevlevilik son yillarda gériintir duruma gelmistir.
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Mevlevilik, merkezi otoritesini ¢ok yonlii olarak kaybetmis gértinmektedir.
Bu durumun tarihsel ve toplumsal bircok sebebi bulunmaktadir. Modern
donemlerde Mevlana ve semaya olan ilgi Mevleviligi giindeme getirdigi hal-
de, grubun tesir sahasini ve miintesip sayisini dikkat ¢cekecek diizeye tagima-
mustir. Giintimiiz Mevleviligine intisap eden bazi kisilerin yagadigi degisim,
hareketin kendi miintesipleri tizerinde bir etki meydana getirdigini goster-
mektedir. Bu kisiler, Mevlina’y1 kendi miirsitleriyle 6zdeslestirmektedir.

Yagayan Mevlevi gruplar arasinda koordinasyon birligi ve biitiinlesme tu-
tumlarinin zayif oldugu, bunun yerine rekabet durumunun baskin oldugu
ortaya ¢tkmigtir. Bunun sonucu olarak biitiin Mevlevi gruplar igine alan
ortak faaliyet alanlar1 bulunmamaktadir. Mevlevi tarikatina ait torenler, tari-
katin kurumsallagtirdig: pratikler ve semboller hem geleneksel Mevlevilikte
hem de giintimiiz Mevleviliginde grup igi sosyallestirme araglar1 olarak rol
oynamaktadir. Bunlar, grup suurunu giiglendiren ve aidiyeti tahkim eden
pratiklerdir. Fakat yaganan biiyiik toplumsal degisimler bazi téren, sembol
ve uygulamalar1 ya ortadan kaldirmig veya karakterini degistirmistir. Ku-
rumsallagan Mevleviligin bugiine tasidig: pratiklerin uygulanmasinda ibadet
satkinden ¢ok estetik ve gdsterig 6n plana ¢ikmis goriinmektedir. Sekiiler
degerlerin domine ettigi ¢agdas diinyanin toplumsal iliskileri, dervigligi, se-
may, ritiielleri ve sembollerin anlam diinyalarini, kendi denklemi i¢inde bir
konuma yerlestirmistir.

Modernlesme, gogulculuk ve sekiilerlesme olgulart geleneksel din algist,
dinsel kurumlar ve gelenceksel dini hareketler tizerinde 6énemli diizeyde iz-
ler birakmustir. Niifus artigi, go¢, sehirlesme, piyasa ekonomisi, demokrasi,
sanayilesme ve kitle iletisim araglari bu durumun yaganmasinda 6nemli rol
oynamustir. Gelencksel bir tarikat olan Mevlevigin yeni bir form kazanma-
sinda bu olgularin 6nemli diizeyde etkisi olmustur. Bat’da dinin toplumsal
konumunu ve dahili anlam evrenini degistiren modernlesme, sekiilerlesme,
cogulculuk ve bireysellesme olgular Tkinci Diinya Savasi’ndan sonra Miis-
liiman toplumlara dogru yayilmaya baglamigtir. Bu durum Miisliimanlarin
din algisini ve Islam’m dahili anlam evrenini 6nemli diizeyde etkilemistir.
Bu etkiyi tarikatlar ve diger dini hareketlerin degisimi tizerinden okumak
miimkiindiir. Mevlevilik tizerinde yaptigimiz gozlemler ve derinlemesine
miilakatlar bu etkinin diizeyini anlamamiza katki saglamigtir. Erken Cum-
huriyet Dénemi’nde modernlestirmenin siyasal yansimasi olarak ¢ikarilan
Tekke ve Zaviyeler Kanunu Mevleviligi derinden etkilemistir. Tarikat,
bu kanundan sonra hicbir zaman eski giictinii yakalayamamigtir. Dagilma
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stirecine giren Mevlevilikte merkezi otorite ortadan kalkmus, celebilik ma-
kami ve buna bagl biitiin hiyerarsiler sarsilmig ve Mevleviler arasindaki ko-
ordinasyon birligi tamamen kaybolmustur.

Giintimiiz Mevleviligi, orgiitlenme bigimi, iletisim tekniklerini kul-
lanabilme becerisi ve kiiresel konularin bilincinde olarak faaliyet yiiriitme
baglaminda diger dini gruplarla ayni diizeyde degildir. Mevleviligin gele-
neksel ritiielleri, grup mensuplarinca uygulanmaya devam etmektedir. Fakat
Mevlevilerin yeni toplumsal sartlara gore giiclii pozisyon alamadiklar1 goz-
lemlenmektedir. Giiniimiiz Mevleviligi modernlesme, toplumsal yagsamin
cogulculugu ve dinin bireysellesmesi gibi ¢esitli etkenler sonucu kismi bir
form degisikligi yasamig fakat 6ziinden kopmamistir. Yeni Mevleviligin en
biiyiik 6zelligi popiiler bir boyut kazanmasidir. Modernlestirmenin ve sekii-
lerlesmenin etkisi ile biitlinsel biiyiik grup yapisindan lokal ve kiiciik grup-
lara dontisen Mevlevilik varligint devam ettirmeye galigmakta fakat yeni top-
lumsal sartlara uyum saglamakta zorlanmaktadir. Sekiilerlesme, ¢ogulculuk,
bireysellesme ve kiiresellesme gibi yeni olgular kargisinda pozisyon alama-
yan Mevlevilik, gelencksellikle yenilik arasinda bocalamaktadir. Gliniimiiz
Mevlevigi, Mevlana’nin diinyaya yayilan inii ve sema ritiielinin popiilerligi
tizerinden kendine alan a¢gmaya calismaktadir.

Modernlestirmenin siyasal yansimalar1 bu tarikatin geleneksel silsilesi-
ni ve kiiltiirel zincirini pargalamis, cok bagliligi ve bireysellesmeyi tiretmig-
tir. Bu durum, gruba ait ortak degerler sistemini zedelemistir. Bu anlamda
Mevleviligin en temel degeri olan ve biitiin gruplarin mutlak otorite kabul
ettigi -geleneksel Mevlevilikteki gibi- bir “seyh” bulunmamaktadir. Mevlana
soyuna mensup bulunan “makam ¢elebisi’nin fiziki varligi bu boglugu dol-
duramamaktadir. Mevlevihanelerin kapatilmasi, makam ¢elebiliginin resmi
bir statii olmaktan ¢ikarilmasi, vakif mallarinin el degistirmesi bu durumu
etkileyen sebeplerden bazilaridir.

Cagdas donemlerde Mevlevilikten ¢ok Mevlana’nin 6n planda oldugu
goriilmektedir. Mevlana’ya olan baglilik ve Mevlana sevgisi kurumsal Mev-
leviligin inisiyatifi disinda gelisen bir olgu hailine gelmistir. Bir zamanlar
Mevlina’y1 ve Mevleviligi yasaklama yoluna giden devlet simdi yiikselen bu
hareketi kendi kontroliinde tutmaktadir. Yiizyillarca Mevleviligin disa agilan
yiizleri olan Mevlana, sema ve Mesnevi olgular1 gliniimtizde artik anonim-
lesmigtir. Bu {i¢ realite artik Tiirkiye’nin yurt ici ve yurt digindaki imajinin
araglar1 hiline gelmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti bu ii¢ unsuru tarih,
kiiltiir ve reklam araglart olarak kullanmaktadir. Bu unsurlarla ilgili yetki
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makami ve karar mercii artik Mevlana’nin torunlari olan Celebiler degildir.
[steyen her Mevlina seveni bu noktada kendine bir hareket alan1 agabilmek-
te, sema torenleri ve Mesnevi okumalar1 yapabilmektedir. Bu noktada tek
merkezli olmayan bir hareketlilik ve cesitlilik goze garpmis ve olumlu bazi
sonuglar ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Mevlana ve Mesnevi hem Islam’in
ve insanligin ortak kiiltiirel mirasinin bir pargasi olarak goriilmeye baslanmig
hem de grup kimliginin ¢izdigi dar kaliplarin digina ¢ikarak herkesin istifa-
desine acik hale gelmistir.

Mevlevi dini grubunun iradesi diginda kitle kiilttirtintin bir parcast hali-
ne getirilerek metalastirilan sema ve Mevlina, 6ziini kaybetme tehlikesiyle
kargi kargtya birakilmigtir. Dini sembollerle 6riilii olan sema, eglencenin ve
nostaljinin araglar1 hiline getirilirken Mevlina, hiimanizmin kaliplarina si-
kistirilmaya calisilmigtir. Toplumsal bir karsiligr olan Seb-1 Arus T6renleri
ise devletin inisiyatifinde yiiriitiilmektedir. Bu torenlerde Mevleviler s6z ve
yetki sahibi degildir. Devlet istedigi zaman -sema ayin-i serifinin igerigi ha-
ri¢- torenlerin sekline miidahale edebilmekte, ihtiyag hissettigi zaman Mev-
levilerle istisare yapabilmekte fakat onlara yetki vermemektedir. Bu térenler
son yillarda devlet yoneticilerinin ve siyasal figiirlerin fikir beyan ettigi ve
kitlelere mesaj verdigi bir arenaya dontismiistiir.
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