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ABSTRACT
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0z

Bu calismada, Musluman elestirel akil ve fel-
sefesinin en yetkin 6rneklerinden birisini ver-
mig olan Kurtuball ibn Risgd’iin calismalari
iki konu agisindan incelenmigtir. Birincisi ibn
Risd’tin eserlerinde ayni hakikate ulastiran
akil-vahiy ile felsefe-din arasindaki diyalektik
iligkinin seyri ele alinmistir. ikinci olarak da ibn
Riisd’iin insani dogasi geredi medeni/siyasi bir
varlik olarak gérdugu siyaset felsefesi anlayisi
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Risd felsefesi, ibn
Riisd’de siyaset felsefesi, islam’'da akil-vahiy
iliskisi.
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osyal bilimlerin iki temel konusu olan siyaset ve felsefe uzun bir fikri

birikime ve tarihsel ge¢cmige sahiptir. Siyasetsiz toplumlar olmadig gibi
felsefesiz diigiinen ve hareket eden bir politik etkinligin de siyasal olgunluga
ulagmast miimkiin gériinmemektedir. Bu bakimdan siyasal diisiince, top-
lum halinde yasamaya doniik i¢giidiisel ve dogal bir egilimi olan insanoglu-
nun siyaset yapma bi¢imini anlamanin yolu olarak ortaya ¢ikan bir diistiniis
bigimidir. Siyaset felsefesinin bir kolu olan siyasal diisiincenin temelinde
ise din ve dinsel mitoslar vardir. Toplumsallagtirilmus, aklilestirilmis bir din
anlayig, siyasal diisiincenin 6nemli ilham kaynaklarindan birisidir. Aslina
bakilirsa, bir biitiin olarak felsefe, siyaset, siyaset felsefesi ve siyasal diigiince,
topluluk halinde yasayan insanlarin sorunlarini ve bunlara iliskin diistintis
ve uygulamalari sosyo-iktisadi kogullar1 dikkate alarak anlamaya ¢aligan in-
sanlarin en 6nemli ugras alanlarindan birisidir. Insanoglu, Tanrisal bir liit-
fun drtind olarak akli ve hiir iradesi ile toplumsal ve siyasi meseleleri idrak
eder. Bununla kalmayarak hayatin, varligin ve esyanin hakikat, mahiyet, se-
bep ve hareketini akil ile idrak etmek isteyen insan i¢in seylerin ve oluglarin
ardindaki anlam ve hikmeti anlamlandirmanin en énemli boyutunu felsefe
verir. Dolayisiyla akil yiirtitme ve muhakeme etmeyi esas alan felsefe, ya-
ratihgin anlaminm ve hakikatin bilgisine ulasmay1 idrake zemin hazirlarken,
siyaset felsefesi tiim bu temelleri dikkate alarak iyi, dogru ve adil bir hayatin
topluluk halinde nasil kurulacagina iligkin bir arayiga zemin hazirlar.

Biiytik bir yanilgy, tarthi carpitma ve “sdylemin diizeni”nin etkisiyle, hem
felsefenin hem de siyasal diisiincenin kaynag ve dogus yeri olarak Antik
Yunan medeniyeti kabul edilir. Kiiltiirler ve medeniyetler arasi iligkileri
etkilesimsel, birikimsel ve birbiri {izerine katki saglayarak siireklilik kazanan
insanlik medeniyetinden azade diisiinen indirgemeci, oryantalist ve etno-
sentrik yaklagimlara artik siyasal diistinceler tarthinde ragbet edilmemekle ve
son yillarda hepten sorgulanmakla birlikte Reform ve Ronesans hareketle-
riyle baglayip Aydinlanma ve Sanayi Devrimi’yle percinlenen ve giintimiizde
sorgulanan Bati hegemonyasi, akademik ve entelektiiel anlamda Antik Yu-
nan diisiincesini kutsar ve hemen tiim sosyal ilimlerin temelini ve kaynagini
bu déneme dayandirmaya caligir. Bu anlayig, diinyaya felsefi, ideolojik ve si-
yaseten Dogu ve Bat1 seklinde iki kutba bélen oryantalist paradigma ve onun
20. yy’daki izdiistimii olan siyasi modernlesmeci yazinla birlikte, ne yazik ki,
Bati disindaki neredeyse tiim egitim ve 6gretim kurumlarinda gecerli hale
gelmigtir. Dogu ve Bati gibi ayirimlarin 6tesinde insanlik tarihine dinlerin
ve bu cercevede Islam din ve medeniyetinin yaptigi ve aldig katkiy1 tarti-
san ¢aligmalarin son yillarda artmaya baglamasi kargilagtirmali bir medeniyet,
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felsefe ve siyasal diisince geleneginin ne kadar 6nemli oldugunun bir
gostergesi sayilmalidir.

Bu minvalde, Islim’in klasik ¢ag1 olarak adlandirilan déneme iliskin
galismalar, oryantalist paradigmanin etkisiyle de olsa, 19. yiizyilin ikinci
yarisinda baglamig ve Ibn Haldun, Ibn Riisd gibi diisiiniirlerin kitaplarinin
Ingilizceye gevrilmesi 20. yiizyilin ortalarin1 bulmusgtur. Ancak bu calismalar
dzel aragtirmacilarin ilgi alanlari olarak kalmaya mahkam olmusg ve Tiirkiye
gibi “Batil1 olmayan” bir iilkede bile bu alana iliskin doktora tezleri 1970’1e-
rin sonundan itibaren ancak yazilmaya baglanmistir. Bu durum Bat’nin kur-
dugu akademik ve entelektiiel hegemonyanin ve Tiirkiye gibi Osmanli’nin
son ylizyilindan bu yana diisiinsel seriivenini Batr’ya endeksleyen tilkelerde-
ki aydin-akademisyen draminin bir sonucudur. Boyle bir girdabin bugiin de
tam anlamiyla kirildig1 séylenemese de Bati digi diigtince ve medeniyet biri-
kimine katki yapan felsefe ve diisiincelere artan ilginin de etkisiyle Islam dii-
stincesine iliskin umut verici ¢aligmalarin arttigini séylemek miimkiindiir.

Boylesi bir perspektiften yola ¢tkan bu yazida klasik Islam diisiincesinin
ozellikle felsefi anlamda en 6nemli isimlerinden olan Ibn Riisd ve diisiinii-
riin siyaset felsefesi incelenecektir. Medeni bir topluluk halinde yagamaya
doniik zorunlu, i¢giidiisel ve dogal bir egilimi haiz olan insanin siyaset ve
yonetime iligkin davraniglarini, kendisinden 6nceki Yunan filozoflart Platon
ve Aristo gibi akil, felsefe ve ilim iizerinden kavramsallagtirmak isteyen Ibn
Riigd, akil ile vahyi, din ile felsefeyi birbiri ile meczederek bir biitiinsellik
iginde hakikate vasil olmanin yollarini aragtirmig bir Islam diisiintiridiir.
Kendisinden sonraki Aquinali Thomas (1225-1274) gibi pek ¢ok Batli ve
[slam filozofunun goriiglerinin sekillenmesinde etkili bir diisiiniir olan Ibn
Riigd, felsefe ile izaht miimkiin aklilestirilmig bir din anlayiginin Islam diin-
yasindaki 6ncii isimlerin baginda gelir. Bu 6zelliginden dolayr Gazali basta
olmak {izere bazi Islam alimleri tarafindan “tutarsizlik”, “zindik”lik ve “miil-
hid”likle suglanan Ibn Riisd felsefesine gore, cevabini aradign temel sorun-
sal su dikotomik soru etrafinda dontiyordu: “Bilmek icin inanmak mu gerekir,
inanmak igin bilmek mi gerekir”. Aslina bakilirsa bu soru, kuvvetli imana sahip
olmanin yolunun yani inanmanin akletmek, anlamak ve bilmekten gectigini
savladig1 diisiiniilen Ibn Riisd felsefesinde temeldir. Ibn Riigd’e boyle bir
sonuca ulagtiran ise akil ile vahyin yani din ile felsefenin, dogru akil yiiriitiil-
digii ve dogru tasavvura sahip olundugu taktirde birbirleriyle celismeyecegi
hatta birbirini destekledigi gergegidir.
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Batili aragtirmacilarin Latin diinyasi vasitastyla “iyi tanidiklar1” bu degerli
diisiiniiriin felsefesi tizerine literatiirde 6nemli bir birikim olugmustur. An-
cak, ne yazik ki, Ibn Riigd’iin siyaset alanina iligkin diisiinceleri ayrintili bir
incelemeye tabi tutulmus degildir. Inceleyebildigimiz kadarryla dogrudan
disiintiriin siyaset felsefesine odaklanan metinler Tiirk¢e’de ¢ok azdir ve
yabanct literatiir de pek i¢ agic1 degildir. Genelde Islam siyaset felsefesi ve
ozelde Ibn Riisd’{in siyasete dair diisiinceleri daha fazla aragtirmayi hak ede-
cek dnemi haizdir.

Hayati ve Yasadigi Donem

Tam adi, kiinyesi ve nisbesi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Ahmed b. Ahmed b. Riigd el-Kurtubi olan filozof Ibn Riisd, ya-
sadig1 tarthsel donemin ilim, kiiltiir ve sanat merkezi olan Kurtuba’da 1126
yilinda dogmustur. Yasadigi ¢evrenin ilim ve sanat ortaminin yaninda son
derece birikimli, seckin ve ilim ehli bir ailede diinyaya gelen Ibn Riigd’iin
babasi ve dedesi de donemin ileri gelenlerinden olup, dedesi “kadi’l-kudat”-
lik (bas yargiglik) gérevinde bulunmustur. Dedesiyle ayni isme sahip olma-
sindan &tiirii kendisini dedesinden ayirt etmek icin ibn Riigd’e “hafid” yani
torun Ibn Riisd denmistir. Aristoteles’in eserlerini, O’nun felsefi doktrinine
sadik kalarak serh ettigi icin Islim diinyasinda “es-Sarih” Latin diinyasinda
da “commentator” unvaniyla taninmig ve isminin bozulmug hali olarak Ba-
tr’da “Averroes” olarak bilinmigtir (Sarioglu, 2006: 15).

Ibn Riisd, temel dini ilimleri babasindan 6grenmis ve Endiiliis’te o do-
nemin bir Adeti olarak imam Malik’in el-Muvatta isimli eserini ezberlemistir.
Ibn Riisd’tin Kurtuba’dan &nce bir siire Isbiliye’de kaldigini ve Ibn Baccenin
de 1135 yilinda Isbiliye’de 6ldiigiinii goz 6niinde bulunduran aragtirmacilar
kisa bir siire de olsa Ibn Riigd’iin [bn Baccenin 6grencisi oldugunu iddia
ederler (Karliga, 257).! Dehast ve ilmi galigmalardaki azmiyle dikkat ¢eken
Ibn Riigd Ibn Tufeyl tarafindan hiikiimdarin huzuruna c¢ikarilmig ve hii-
kiimdarin Ibn Tufeyl’den istedigi Aristoteles’in eserlerini serh etme isini Ibn
Tufeyl yaghlhigini da bahane gostererek Ibn Riigd’e havale etmistir. Hiikiim-
darin tegvik ve destegini de alan diigtiniiriimiiz bir yandan Aristoteles {izerine
yogunlagirken bir taraftan Isbiliye ve Kurtuba kadiligi gorevlerini yiirtitmiis-
tiir. 1182°de Ibn Tufeyl’in yerine Ebu Ya’kiib Yéisuf un sarayina tabip olarak
girmig ve onun 6liimiinden sonra yerine gecen Ebu Yasuf Ya’kub b. Yasuf

1 Ote yandan, Hiiseyin Saroglu gibi baz1 arastirmacilar bunun pek miimkiin goriinmedigini ancak Ibn
Riisd’iin Tbn Bacce’nin eserlerinden genis 6lciide yararlandigindan Gtiirii aralarindan dolayl da olsa bir
hoca-6grenci iliskisi oldugunu zikreder.
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el-Mansur zamaninda da bir siire bu gorevini devam ettirmistir. Daha sonra
hiikiimdarla arasi bozulan Ibn Riigd bir siire siirgiin hayat1 yagamak zorunda
kalmis ve tekrar hitkiimdarla arasi diizelmesine ragmen, bu olaydan sonra
fazla yasamamuig ve 1198 tarihinde, 72 yaginda Merakes’te vefat etmistir.

Ibn Riigd tip, astronomi, psikoloji ve felsefe-din iligkileri baglaminda
¢okca eser vermis olsa da diigiiniiriin en bilinen ve en fazla da elegtirilen
yonii Aristoteles’e ve felsefesine yaklagimidir. Her seyden 6nce ibn Riigd
biiytik bir Aristoteles sarihidir ve adeta Grek diigtiniire hayrandir. Aristoteles
hakkindaki kendi s6zleri bu durumun mahiyetini en iyi sekilde 6zetler:

Aristoteles, mantik, fizik ve metafizigi kurdu ve gelistirdi. Bunlari o kurdu
diyorum, ¢iinkii bu ilimler {izerine ondan 6nce yazilmis eserler bahsedilmeye
bile degmez ve onun yazdiklan yaninda ¢ok séniik kalmaktadir. Bunlar ta-
mamlamistir diyorum, ¢iinkii ondan sonra giiniimiize gelinceye kadar, yani on
bes asirdir hi¢ kimse ne onun yazdiklarina bir ilave yapabilmis, ne de onlarda
6nemli bir hata bulabilmistir. Bu adamin (Aristotelesin) durumu ne kadar il-
ging, insan fitratindan ne kadar farkli. Oyle ki adeta ilahi inayet onu, bizinsan
topluluguna, insan tiiriinde en son yetkinligin somut bir 6rnedi olarak ortaya
¢tkarmistir. Bundan dolay1 eskiler ona “el-ilahi” adin1 verirlerdi.” (Aktaran, Sa-
roglu, 2006: 28).

Ibn Riigd’iin bir beser olan Aristoteles’e bu kadar hayranhgimi dile
getirmesi ozellikle Islam diinyasinda gokga elestirilmistir. Bu elestirinin,
hakli paylar1 da olmakla beraber bunu bir kor taklit¢ilik olarak anlamamak
gerektir. Zira onun Aristoteles’e hayranh@, Aristoteles’in kurmug oldu-
gu mantik siteminden ve bu sistemin arz ettigi biittinlitk ve tutarliliktan
kaynaklanir. Yoksa Aristoteles’in vardigi sonug ya da hiikiimler degildir hay-
ran olunan noktalar. “Yani (Aristoteles’in) varmig oldugu sonuglar kendi-
liginden dogru olmayabilir, fakat kullandig1 6nciiller g6z 6niine alindiginda

mantik bakimindan dogrudur. Ciinkii bu 6nciiller tabii olarak bu sonuglar
dogurur” (Karliga, 259).

Akil-Bilgi ve Felsefe-Din iliskisi

Ibn Riisd’le 6zdeslesen diger bir tartigma da onun akil ve bilgi anlayist ile
felsefe ve din arasindaki kurdugu iligkidir. Oncelikle akil Ibn Riisd’iin diin-
yasinda ayr1 bir yer tutar; dyle ki, insani diger varliklardan ayiran ve iistiin
kilan onun akil sahibi olmasi ve Allah’in Kur’an’da insana yiikledigi akletme
emridir. Ibn Riigd akli merkeze aldign sistemine o kadar baglidir ki kitabina
serh yazdig1 Platon’un Devlet'inde gecen bazi pasajlar akla aykirihigr gerekce-
siyle serh etme geregi bile duymaz. Akil, bilgiye ulasmada burhan yéntemini
kullanir. Burhan ise bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmak, malum olan seyden
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me¢hul olan bir sey ortaya koymaktan bagka bir sey degildir. Seriat, Allah
Teald’y1 ve diger varliklar: burhan ile bilmeyi ve tanimayi tegvik etmistir. Al-
lah Teala’y1 ve diger varliklar: burhan ile bilmek isteyen kimseler i¢in en iyi
hareket tarzi veya zaruri davranis sekli, 6nceden, burhanin nevilerini, sartla-
rint ve burhani bir kiyasin, cedeli, hatabi ve mugalati bir kiyastan ne ile ayirt
edildigini 6grenmektir (ibn Riisd, 2013: 75).2

Felsefe-din arasindaki iligki de diistiniirin akla verdigi degerin bir bag-
ka boyutta yansitilmasidir. Ibn Riigd, Faslu’l-makal’i Islam (din) karsisinda
felsefenin durumunu ele almak i¢in yazmustir. Nitekim daha ilk satirlarda
felsefenin mahiyetine dair sorgulamalara girigir ve eger felsefenin yaptgi is,
varliklart tetkik etmek ve bu varliklarin Sini (Allah)a nasil delalet ettiklerini,
yani masnuatin var olmalari cihetinden Sani’in delili oldugunu arastirmak-
tan &te bir sey degilse (Ibn Riigd, 2013: 73) o halde felsefe vacip en azindan
tesvik edilen bir husustur. S6yle ki: Seriat var olanlar1 akil yoluyla veya hem
akil hem seriat yoluyla digtiniip degerlendirmeyi (nazar ve i’tibar) istemek-
tedir. Bu ise mantikta sdz konusu olan kiyas veya kiyas vasitasiyla elde edilen
bilgilerden bagka bir sey degildir. Seriatin 6ngérdiigii diisiiniip degerlendir-
me burhan ad1 verilen yontemdir (Karliga, 260).

Ibn Riigd Kur'an’daki, “Ey basiret sahipleri, itibar ediniz” (Hasr, 59/2),
“Arzin ve semalarin melekttuna ve Allah’in yarattigi her seye bakmiyorlar
m1” (A’raf, 7/184), ayetlerini biitiin varliklar tizerinde diisiinmeye tesvik
eden ve akli veya akli ve ser’i kiyasin ikisinin birlikte kullanilmasinin farz ol-
dugunu belirten kesin bir dini hiikiim olarak gostermistir. Ayrica, Ibn Riisd
boyle bir akli kiyasin bid’at oldugu goriisiinii reddetmekte ve fikhi kiyasin
da birinci asirdan sonra ortaya konuldugunu, kimsenin buna bid’at nazariyla
bakmadigini ve tipki bunun gibi akli kiyasin zaruri olduguna itikat etmemiz
gerektigini ifade etmektedir (Ibn Riigd, 2013: 77).

Ibn Riigd 6zelinde felsefe-din konusunda deginilmesi gereken diger bir
husus, te'vil (yorumlama) konusudur. Diigtiniire gore hakikat, hakikate
zit olamayacagina gore akilla elde edilen bilgi ile vahiy yoluyla elde edilen
bilginin birbirine zit olmas: miimkiin degildir. Bir konuda seriat hiikiim
vermemigse dirckt burhan yoluyla aklin getirdigi ¢6ztim uygulanir. Sayet
bu konuda seriat hitkiim vermisse bu durumda iki ihtimal ortaya ¢ikar; ya
seriatin hitkmiiyle akil yoluyla elde edilen bilgi birbirine uygundur ya da

2 1bn Riisd burhani kiyasin yanminda cedeli ve hatabi kiyastan da s6z eder. Cedeli kiyas onciilleri saglam
olmayan ve daha ¢ok zanni bilgilere dayanan kiyas tiiriidiir. Hatabi kiyas ise daha duygularla hareket
eden kitlelerin yargilarini ifade eden kiyas tiirtidr.
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aykiridir. Iki bilgi arasinda bir uygunluk varsa yine bir sorun yoktur, o bilgi
alinip uygulanir. Ancak bir aykirilik varsa bu durumda seriatin hitkmii akl?
bilgiye gore te’vil edilir. Seriat’in her hitkmii te’vil edilemeyecegi gibi, te’vil
etme konusunda da sadece ilim adamlari (felsefeciler) yetkilidir (Ibn Riigd,
2013: 85). Tev’il etme konusunda dogru diisiiniig bigimine sahip olanlar
ve ilimde derinlegenler yetkili goriildiigii igin Ibn Riisd’tin kastettigi aklin
kirlenme, illet-1 gai’yi idrar etmeme ve seriatin hikmete dair maksatlarini
tasavvur etmeme yoniinden malul olma durumu séz konusu olamaz. Ibn
Riisd’tin kastettigi akil, ¢iplak, rasyonel, hesap yapan, igbilir bir akil degildir.
Onun akil formiilasyonu vicdan ve kalbi akilla yogrulmus, nefisten ziyade
icine iiflenmis ruhla duyumsayan, dogru ve istikamet sahibi bir yonelimdir.

Ibn Riigd’iin din-felsefe tartigmasinda son dnemli husus ise felsefe ve
hikmetle ugrasanlarin sapittigy, kiifre dustiikleri iddiasidir. Boyle kimselerin
olmasi son derece normaldir, bu onlarin nefislerine uymalar1 ya da karakter-
lerindeki zayifliktan ileri gelmektedir. Ancak bu kimseler yiiziinden felsefeyi
ve hikmeti hakir gormek, menetmek akil kir1 degildir. Felsefecilerin hepsi-
nin boyle olmadigini Ibn Riisd s6yle agiklar:

Felsefe okumalan ve bu konuda arastirmalara dalmalar sebebiyle sapik
hale geldikleri zannolunan bir takim asagilik insan gruplan vardir diye felsefe
okuma ehliyetine ve salahiyetine sahip olan sahislan, hikmete dair yazilan
eserleri tetkik etmekten menedenin misali, (uzun siire susuz kaldiklar igin)
kendilerine verilen su bogazlarinda durdu da, bdylece birgok kimse 6ldii gerek-
cesiyle, susuzluktan dlene kadar susuz bir kimseyi tatli ve soguk su igmekten
meneden kimsenin hali gibidir. Siiphe yok ki, suyun bogazda durmas1 sebebiy-
le meydana gelen &liim arizidir, susuzluktan 6lmek ise zati ve zaruri bir durum-
dur.” (Ibn Riisd, 2013: 83).

Dolayisiyla Ibn Riigd, din ile felsefeyi uzlagtirmaya, dini hakikatleri akilla
izah etmeye caligmasinin mantiki ve felsefi bir gerekgesi vardir. Ona gore,
felsefi bir faaliyet igerisinde bulunmak, ilahi ilkelerin yansimasindan bagka
bir husus degildir. Felsefe, insan1 din kargithgina siiriiklemez; bilakis dine
dogru yonlendirir. Zira O, bir taraftan Allah’in varligi, birligi, sifatlar1 ve
filleri hususlarinda hem felsefenin yontemi burhanin, hem de dini nasslarin
ayni neticelere ulagtirdigina inanir (Cetinkaya, 2012: 137).

Siyaset Felsefesi

Ibn Riisd’iin akil ve felsefe hakkindaki diisiinceleri kadar kolay ulagilabilir
olmayan ve daha az ¢aligilan bir alan1 da siyasete dair soyledikleridir. Onun
siyasete dair diisiincelerini Platon’un Devlet'ine ve Aristoteles’in Nikomakos’a
Ahlak’a yazdigy serhlerden ve diger kitaplarindaki bazi boliimlerden ¢ikarmak
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miimkiindiir. Ancak her iki serhin de Arapga orijinalleri kaybolmug olup
elimizde Ibranice gevirileri bulunmaktadir. Dolayistyla, Ibn Riigd’iin dii-
stincesinin bu boyutu hakkinda her tiirli degerlendirme daima tartigmali
kalacaktir, ciinkii bir biitiin olarak Ibn Riisd’iin felsefesini inceleyen aras-
tirmacinin zihninden belirli bir tarafliligi silmek asla miimkiin olmayacaktir
(Rosenthal, 1996: 259).

Ibn Riigd’iin siyaset felsefesine iliskin diisiinceleri her ne kadar Grek dii-
stiniirlere yazdig1 serhlerden ¢ikarilsa da, unutulmamas: gereken onun bir
Miisliiman oldugu, seriatin otoritesine ve {istiinltigline tartismasiz iman
ettigi ve tek gegerli bilginin burhan yoluyla ya da direkt vahiyle bildirilen
bilgi oldugunu kabul etmesidir. Ornegin Platon’un Devlef'in Onuncu Ki-
tabi’'nda anlattigr “Er Efsanesini” burhani delillerle aciklanamayacag gerek-
cesiyle serh etme geregi bile duymaz. Ayrica Ibn Riisd, Aristoteles’i en iyi
anlayan ve yorumlayan filozoflardan birisidir ve olaylar1 degerlendirmede
Aristoteles’ten aldig: sistematik kavrayig vardir. Bunun tamamlayicist ola-
rak Ibn Riigd, diisiince sisteminde kaynagini asla aynen kopya etmez. Gerek
Farabi ve Ibn Biacce gibi Islam diigiiniirlerinden istifade etmesinde gerekse
de yapuigr serhlerde, iktibas ettigi diigiinceleri, yargilar1 kendi tasavvurlarina
ve i¢inde yasadi@ sartlara gére yeniden yorumlar, degerlendirir ve gerekirse
bu yargilara itiraz eder. Yasadigi donemde Muvahhidler hiikiimdarhiginda
onemli gorevler ifa etmesi ona olaylar ve insanlar hakkinda egsiz bir gozlem
ve inceleme firsatt sunmustur. Muvahhidler’in hizmet ettigi iki hitkiimda-
rinin hikmet ehli olmasi ve bu kisilerin Ibn Riisd’iin 6grencileri olmasini da
buna cklemek gerekir.

Ibn Riigd’e gore pratik bilimlerden birisi olan siyaset biliminin 6zii iti-
bariyle nazari ilimlerden farkli oldugu konusunda higbir tartigma ve kugku
yoktur. Ancak siyaset biliminin, yoneten ve yonetilenlerin kemale erigmesi
ve mutlulugu baglaminda, ahlaki vurgular1 daha agir basan teorik temelleri
de vardir. Dolayisiyla Ibn Riigd siyaset bilimini pratik ve nazari boyutlari
agisindan iki boliime ayirir. Siyaset biliminin nazari temellerini Nikomakos’a
Ahlak’a yazdig1 serhte ve pratik boyutunu da Devlet’e yazdig1 serhte incele-
migtir. Aristoteles hayrani bir diiginiirin neden Aristoteles’in Politika’sini
degil de Platon’un Devlet'ini serh etmeyi tercih ettiginin sebebini Ibn Riigd,
bu kitabin eline gegmemesiyle agiklar. Muhtemelen o dénemde Politika
Arapc¢a’ya hentiz cevrilmemisti.

Ibn Riigd’e gore insan zorunlu olarak medeni/toplumsal bir varliktir
(Ibn Riigd, 2005: 30). Insanin toplumsal olmasinin zarureti iki nedenden
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kaynaklanmaktadir. Ilk olarak insan kendine 6zgii yetkinlikleri/erdemleri di-
ger insanlarla yardimlagmaksizin elde edemez. Yani, insanlar kendilerine ait
erdemleri elde etmede diger insanlara ihtiya¢ duyar. Ikinci olarak da insan
hayati i¢in gerekli olan tiim diger seylerde insanin toplumsalligi zorunludur.
Insanin hayatin1 devam ettirmesi zorunlu olan ihtiyaglarinda (zarur?), refah
ve mutluluk i¢in gerekli olan ve daha tili olan ihtiyaglarinda (gecimlik-hact)
ve daha nitelikli bir yasam i¢in gerekli olan ihtiyaglarinda (tahsini) bu zaruret
durumunu gérmek miimkiindiir (Ibn Riigd, 2005: 31). Baska bir deyisle Ibn
Riisd, herhangi bir siyasi bir topluluk diginda, insanin mutluluga ve mii-
kemmellige ulagmasi bir yana, hayatin bile stirdiremeyeceginde 1srar eder

(Rosenthal, 1996: 257).

Ibn Riisd’de adalet kavramu ayricalikli bir yere sahiptir. Erdemli bir devlet
nastl adalete dayanmali ise insanin da adaletli olmasi gerekir. Insanin adalet-
li olmasi ise cesaret, iffet gibi ahlaki erdemleri kendisinde barindirmasina
ve akli melekelerini muntazaman, yerinde ve saatinde gartlara uygun olarak
kullanmasina baglidir. Bu kombinasyonda asli unsur akildir ¢tinkii neticede
bedent yoneten, iradeleri sekillendiren akil melekesidir. Yani, canlida adalet,
onun boliimlerinden her birinin gerekli 6lgtide ve gerekli vakitte islevini
yerine getirmesidir. Bunun elde edilmesi ise, zorunlu olarak, akil sultaninin
canlidaki béliimleri yonetmesi koguluna baghdir (Ibn Riigd, 2005: 35). In-
sanda cergevesi cizilen adalet anlayis1 aynen devlette de gecerlidir ve kisisel
diizeydeki adalet, devletteki adaletin temelidir. Devletteki adalet ise akal, yi-
gitlik ve olciiliilitk giiglerinin her birinin gerektigi zamanda, gerektigi l¢iide
ve geregi kadar kullanilmast ile saglanir (Ibn Riigd, 2005: 106). Dolayistyla
adaletli bir devlette, viicudun her bir erdeminin bir fonksiyonunun olmasi
gibi, her ferdin ayr1 bir gérevi vardir ve devletin adalet temelinde varligini
stirdiirmesi herkesin vazifesini uygun bir sekilde yapmasina baghdir. Bu-
nun icin de herkesin tek bir sanati yapryor olmasi gerekir; ¢iinkii bir insanin
birden fazla sanati layitkiyla yapmasi imkinsizdir. ibn Riigd’iin devlet ve
insanin yapisi arasinda kurdugu iligkinin tabii sonucu ise sudur: Insandaki
tiim ahlaki vazifelerin ve erdemlerin yaninda bunlara tistiin olan ve bunlar
yoneten akil oldugu gibi, devlette de devletin farkli ihtiyaclar: ve is boliimii
mevcut olmakla beraber devleti de akli/akli delilleri en iyi kullananlar, yani
burhan ve hikmet ehli, felsefeciler yonetmelidir.

Ibn Riisd’iin siyasete iliskin serhlerinin ayrilmaz bir pargast onun kendi
yasadigi dénem ve Islim siyasal tecriibesine yonelik degerlendirmeleri ve
gondermeleridir. O Platon’un kitabinda gegen bazi bilgileri serh etme geregi
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duymadigr gibi bir¢ok noktada da Platon’u mazur gorerek ya da durumu-
nu aciklayarak ona kargi ¢ikar. Platon’un ideal devletin biiyiikliigiine iligkin
saptamalari bunlardan biridir ve Ibn Riigd bunu o dénemin sartlarinin bir
sonucu kabul eder. Kendi dénemine iligskin yaptig1 gondermelerde ise daha
sert ve elestirel olabilmektedir. Ancak bu noktada ilging bir durum vardir.

Ibn Riigd’e gore ideal bir devlette olmamasi ya da en az sayida bulunma-
st gereken meslekler kadilik ve tabipliktir. Isin ilging yani da budur ve Ibn
Riisd yagadigi donemde hem kadilik hem de tabiplik yapmigtir. Dolayisiyla
Ibn Riisd’{in yasadig1 déneme iligkin goriislerini degerlendirmeye bu pers-
pektiften bakmak bile bize bir bakig acist sunar. Ancak onun asil sert eles-
tirileri Platon’un kitabindaki devlet cesitlerinin birbirlerine doniigiimlerini
agiklarken kendi dénemine iliskin yaptig1 degerlendirmelerdir. Ibn Riigd bu
konuda soyle demektedir:

Platon, erdemli bir yonetimin, san ve seref yonetimine, yetkin bir kimse-
nin san ve seref adamina nasil doniistiigiinii izah etmistir. Bu ise Araplarin ilk
donemlerinde olup bitenlere benzemektedir. Soyle ki, dnceleri erdemli bir
yonetimi esas almisken, sonradan Muaviye b. Ebi Sifyan geldiginde, yonetim
tarz1 san ve serefi esas alan bir yapiya doniistii. Bu yénetim tarzi, giiniimiizde
Endiiliis'te yiiriirliikte olan yonetim tarzina benzemektedir (Rosenthal’dan ak-

taran Sulul, 2011: 228).

Ibn Riigd’iin sarayda kadi ve hekim olarak gorev yaptigini gz 6niinde
tutarsak, herhalde, Muvahhid hiikiimdarligina bundan daha agir elestiriler
getirmesi miimkiin olmazdi. Hayatinin son yillarini stirgiinde yagamug ol-
mas1 da onun hayatindaki bu ¢izgisini destekleyen bir durumdur. Ayica bu
elestiriler Tbn Riisd’iin keskin gézlemciligine ve gozlem ve tecriibeleriyle
teorik bilgiyi uyusturmadaki basarisina da iyi bir 6rnek tegkil etmektedir.

Siyaset diistincesinin dogusundan giiniimiize kadar kadinin sosyal ve do-
layistyla siyasal konumu hep tartigilagelmistir. Ibn Riigd’iin siyaset felsefe-
sinde, kadina Islim siyasal diisiince gelenegine muhalif addedilebilecek bir
yer verilmigtir. Diigtiniir 6ncelikle kadinlarin ve erkeklerin gii¢, dayaniklilik
vs. yonleriyle birbirinden farkli bir dogaya sahip olduklarini teslim etmek-
tedir. Ancak kadinlarmn erkeklerden daha yatkin oldugu isler oldugu gibi er-
keklerin kadinlara gore daha yatkin ve tistiin oldugu isler vardir. Ancak bunu
kesin bir ayrim seklinde de anlamamak lazimdir ¢iinkii erkek i¢in en uygun
islerden olan savag isinde dihi o donemin bedevi kabilelerindeki kadinlar da
yer almiglardir. Nitekim kadinlar arasinda zeka ve giizel yetenek agisindan da
tistiin niteliklere sahip olanlar vardir ve gerekli egitimi almalar halinde onlar
arasinda da bilgelerin ve yoneticilerin olmasi imkansiz degildir. Endiiliis’teki

94 . muhafazakardusiince e islam medeniyetini kuran distndrler - |



ADEM CAYLAK = YUNUS SAHBAZ

kadinlarin durumuna da deginen Ibn Riigd, bu kadinlarin sadece ¢ocuk do-
gurmak, ¢ocuk bakimi gibi iglerle sinirlandirildigini ve diger yetenceklerini
kaybettiklerini belirtir. Boylelikle sayilar erkeklerin sayist kadar oldugu hal-
de, kadinlar nazari ve ameli olmak tizere insani erdemlerini gelistiremedik-
leri i¢in erkeklerin sirtina yiik olmakta ve bu durum da kentlerin fakirlesme
nedenlerinden biri haline gelmektedir (Ibn Riigd, 2005: 113).

Ozetle, Ibn Riigd, Platon’un eserlerini serh ederken bir metafizikciden
cok, Islam felsefecisi unvanim hak ederek galigmalarini yiiriitmiigtiir. Pla-
ton’un genel anlamda Devlet’teki diistincelerinin ¢ogunu kabul eder. Pla-
ton’un farkli bir sosyal tegkilatlanma ve sosyal donemde yasamig olmasi ha-
sebiyle o doneme 6zgiil olarak yaptig tespitleri ise hem kendi donemindeki
devlete hem de Islam tarihine ustalikla uygular. Béylece, Devlet'e yazdigi serh
ayni zamanda, zamanin Islam{ siyasi kurumlari ve 6zellikle de Magrip’tekiler
hakkinda bir felsefecinin yorumu ve elestirisini tegkil eder. On birinci ve on
ikinci yiizyillardaki Miisliiman Bati (Ispanya ve Kuzey Afrika)’nin tarihine
sik sik atiflarda bulunmast, Ibn Riigd’iin serhinin ayrilmaz ve degerli bir par-
gasini olusturur (Rosenthal, 1996: 258).

Platon’dan bir¢cok noktada farklilasan goriiglerini kendi uygarhigina
ciddiyetle uygulamasi Ibn Riisd’tin en orijinal yonlerinden birisidir. Kadi-
lik ve tabiplik gorevlerinde bulunmug olmasinin da katkistyla Murabitlar
ve Muvahhidler déneminin i¢ yiiziini ¢ok iyi kavrayabilmis ve Platon’un
goriis, inceleme ve yargilarini giincele dair daha isabetli bir sekilde yorum-
layabilmigtir. Benzer sekilde Aristoteles’e ve mantik sistemine vukufiyeti ve
Platon’un diisiincelerine hikimiyeti, O’na Islim medeniyetini daha iyi tahlil
etme ve elestiriler getirme imkini sunmustur.

Sonuc

[slam tarihinde birbirinden farkli fikri ve felsefi ekoller ile siyasi dene-
yimler yaganmustir. Ancak bunlardan daha biiyiik katki, hi¢ kusku yok ki, bu
alanda olugan diisiinsel birikimden gelmektedir. ibn Haldun’dan Said Ha-
lim Paga’ya, Ibn Riigd’den Muhammed Ikbal’e ve Farabi’den Ali Seriati’ye
kadar kadar klasik ve modern anlamda akli, diigiinmeyi, felsefeyi, burhani ve
sorgulamayi esas alan ciddi bir Miisliiman diigiince birikimi husule gelmig-
tir. Yapilmasi gereken giintimiiziin soru ve sorunlarini teshis edip bunlara
vahyin genel ve temel sinirlarini ¢izdigi ¢ergeve 15181nda akil ve burhan yo-
luyla ¢oztimler ortaya koymaktir.
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Ibn Riigd, déneminin sartlarina kiyasla bityiik bir 6rneklik ortaya koya-
rak, akil ve burhan yoluyla elestirel diisincenin en yetkin bilgesi olan bir
Miisliiman diisiiniir olarak, sahih bilgi olmadan sahih iman olamayacagina
dolayistyla salih amel olmayacagini distindiirtecek denli, hakikate vasil ol-
mak i¢in bilinenden bilinmeye gitmenin ne kadar zorunlu oldugunu vur-
gulamustir. Yani akil yiiriitme ve muhakeme etmenin ve felsefenin seriatin
maksatlarindan birisi oldugunu ortaya koymustur. ibn Riigd’iin, adeta ak-
letmeyenin dini de yoktur hitkmiinii bitytik bir sorumlulukla yerine getire-
rek, dinin aklin zahiri, aklin da dinin batin1 oldugunu ispatlayacak denli akil
ile vahiy, felsefe ile dinin aym hakikatin farkli yiizleri oldugunu ve dogru
diisiiniig bigimine sahip olundugu, ilimde derinlesme saglandigi ve nefsin
getirdigi sapkinliktan siyrildig: taktirde akil ile vahyin amaci ile hakikate vasil
olunacagini asikar eden bir filozof olarak Katolik Hiristiyanligin pengesinde
kivranan Bat diisiincesinde akil ve ilim eksenli bir doniisiim saglanmasinda
katkis1 burytiktiir.

Ibn Riisd, felsefi alandaki otoritesi ve siyaset biliminin kurucu babala-
r1 sayilan Aristoteles ve Platon’un kitaplarina yazdig serhlerle bu alanda
onemli bir yere sahiptir. Bugiin kapitalizmin en acimasiz ve insanlarda tepki
olusturan tarafi olan adalet meselesi Ibn Riigd’iin en temel meselelerinden
birisidir. Nitekim Kur’an’da da sdyle buyrulmustur: “...Aralarinda hiikmeder-
sen adaletle hiikmet. Allah, adaletle hiikiim yiiriitenleri sever” (Maide Suresi, 42).

Ibn Riigd’iin yasadigi doneme getirdigi elestiriler ve Islam tarihine iligkin
yaptigi tahliller hild 6nemini korumaktadir. Hala akil ve felsefe tizerinden
siyasal, toplumsal ve kamusal alani, adalet ve sura ekseninde kurmakta zorla-
nan Miisliimanlarin siyaset pratiginde Ibn Riisd’den aliacak biiyiik dersler
oldugu bir gercektir. Benzer sekilde modern diinyayla birlikte s6ztim ona
kamusal alanda 6zgiirles(tiril)me adina hepten ifrat ve tefrite itilen kadinin
durumuna dair de ibn Riigd’iin fikirlerinden alinacak ¢ok sey vardir.

96 . muhafazakardusiince e islam medeniyetini kuran distndrler - |



ADEM CAYLAK = YUNUS SAHBAZ

Kaynakca

CETINKAYA, Bayram Ali (2012). “Ibn Riisd’(in Projesi: Felsefe-Din Uzlasimi” Diyanet Ilmi Dergi
(Ibn Riisd (zel Sayis1), c: 48, sayi: 3, Temmuz-Agustos-Eyliil, 119-140.

IBN RUSD, (2013). “Felsefe-Din Iliskileri Faslii’l-makal-el-Kesf an miinhdci’l-edille” Cev.
Siileyman Uludag, Istanbul, Dergah Yayinlan.

BN RUSD, (2005). Siyasete Dair Temel Bilgiler, Kurtubali ibn Riisd’iin Platon’un Devletin
Diistiigii Serh Cev., Muharrem Hilmi Ozev, Istanbul: Bordo-siyah Yayinlan.

KARLIGA, Bekir, Ibni Riisd, DIA, XX, ss. 257-288.
ROSENTHAL, Erwin, , (1996). Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi Istanbul: Insan Yayinlan.

ROSENTHAL, Erwin, 1., J., (1953). The Place of Politics in the Philosophy of Ibn Rushd Bulletin of
the School of Oriental and African Studies, University of London, Vol. 15, No. 2 pp. 246-
278.

SARIOGLU, Hiiseyin, (2006). ibn Riisd Felsefesi Istanbul: Klasik Yayinlan.
SULUL, Cevher, (2011). ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi istanbul: Insan Yayinlan.

muhafazakardislince e islam medeniyetini kuran distndrler - | . 97



