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ABSTRACT

Muhammed Igbal’s thought led to the reconstruc-
tion of the Indian sub-continental Muslims vis-a-
vis colonialism and finally led to the establishment
of Pakistan in 1947. Igbal's thoughts also have
the qualities enabling the Muslim individuals and
communities to establish and continue on their
own existential platform against the Western he-
gemony. Igbal used the critical analytical process
in his poetry and philosophy. The main purpose of
Igbal is to reach current actuality and participate
the creative activities of the omnipotence with the
idea of continuous action and movement. His cri-
tique especially focused on the widespread appli-
cations of both Sufi topics: the unity of essence
(wahdat al-wujud) and ecstasy of divine love. He
also criticized the Muslim philosophers who built a
kind of Greek rationality instead of the Holy Quran.
According to him, Quran, permanently maintain-
ing the current and absolute state of presence of
the Universe, should be considered a source of
thought and faith.
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Muhammed ikbal, diisiinceleri ile Hint Alt Kitasi
Muslimanlarinin kolonyalizm karsisinda ken-
dilerini yeniden yapilandirmalarina ve nihayet
Pakistan’in 1947’de kurulmasina neden olmus-
tur. ikbalin disiinceleri ayni zamanda Misli-
man birey ve toplumlarin Bati hegemonyasi
karsisinda kendi modern varolugsal dizlem-
lerini kurmalarini sadlayacak niteliklere sahip-
tir. ikbal, siir ve felsefesinde elestirel inceleme
yontemini belirler. O sirekli eylem ve hareketle
simdiki zamana ve mutlak kudretin yaratici fa-
aliyetine katilmayi 6ngérir. Yeniden tanimlayip
yapilandirdigi benlik ile modern bir toplum olus-
turmaya calisir. Onun elestirileri, varhigin birligi,
askin mestligi, gibi tasavvufla alakali konu ve
kavramlarla Grek Felsefesi temelli bir rasyo-
nalite insa eden Musliman filozoflar tzerine
yogunlasir. Ona gére varligin aktuel ve mutlak
halini sirekli elinde tutan Kuran-1 Kerim, bu
nedenle disiince ve inangta kaynak olarak be-
nimsenmeli ve kainat ile birlikte okunarak, Mis-
liman bir birey ve ulus inga edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Ikbal, Hint Alt Kitasi, Eles-
tirel inceleme, Benlik ingasi, Musliman Moder-
nitesi
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Giris: ikbal’in Hayat Cevresi

Genel kabul goren goriise gore 1873 (V.1938) yilinda Pencap eyaleti Si-
yalkut sehrinde diinyaya gelen Muhammed Ikbal’in hayati ve kisiligi hak-
kinda yapilan tanimlarda onun farkli unvanlari hemen dikkat ¢ekmektedir.
Bunlardan ilki onu entelektiiel bir sair filozof (Poet Philosopher) olarak
tanimlarken, digeri ise Miisliiman halkin genel adlandirmasiyla “Allame”
olarak isimlendirir. Boylece onun Islami ilimlerin cesitleri agisindan genis
bir bilgi birikimine ve bilgelik derecesine sahip oldugu ifade edilmektedir.
Ancak o ayni zamanda Dogu’nun Sairi, Pakistan’in Miitefekkiri, Ummetin
Hakimi, Lahor’un Ikbal’i, Kral Beginci George’un “Sir”iidiir). Afganistan,
Hindistan ve Iran ¢izgisindeki Miisliiman toplumlarin kiiltiirel ve sosyal ya-
pisinin iiréinii olan bu adlandirmalardan Batr’'ya dogru uzanan bir sthrete
sahip olan Ikbal, tam da bu farkli unvanlarin gosterdigi evrensellige sahiptir.
Ancak temelde Dogu kiiltiirtintin ve tefekkiirtiniin geleneksel bilgelik un-
vani olan allamelikle daha ¢ok modern bir karakter gosteren sair-filozoflugu
onun hayat tecriibesinin iki ana damarini bize sunar.

Sairligi onun Miisliimanlarin derdiyle lebalep dolmug génliin{in 1zdira-
bini, ¢ilesini sunarken; edebiyat sanatlarina olan vukdfiyeti ile de hayranlk
uyandirir. Ikbal, gazel ve mesnevi tarzim Urducaya adapte ederek siiri, de-
gisimin getirdigi ve kendisinin gelistirdigi yeni sosyal ve ideolojik igerigin
genis kesimlere aciklanip ulagtirilmasinda bir arag olarak kullanir (Vernoit,
2005: 283). Filozofluguysa aldig: felsefe egitimini ¢ok agarak, Miisliiman-
larin sorunlarinin odaga alindig bir diistince ortaminda, Dogu-Bati muka-
yesesini de birakmaksizin, i¢inde yagadigr ¢agin idraki ve nihayet modern
felsefeyle bir yiizlesme ve onu degerlendirmeye doniisiir. Boylece cagdas
tecriibenin 1g1g1nda Islami ilkelerin yeniden diigiiniilmesi siirecini baglatan
[kbal, Islam ana vatanina bagli bir ulus fikrinin ve devaminda Pakistan dev-
letinin entelektiiel 6nciiliigiinii de yapacaktir (Ansari, 2005: 100).

Ikbal’in yetismesinde bu farkli unvanlara kaynaklik eden iki ana amil s6z
konusudur. Bunlardan ilki onun deruni yagantisinin temel 6rgiilerini olug-
turan geleneksel mekteplerdeki tistadi Mevlana Mir Hasan digeri ise onu
Batr’ya agan hocast Thomas Arnold (1864-1930)’tir (Aydin, 2000: 17). Tkbal
[slami gelenekler geregi heniiz dort yag dort aylikken mahalle mektebinde
Gulam Hiiseyin’in yaninda egitim hayatina baglar. Ik hocas1 Mevlana Mir
Hasan’in yanindaysa modern ilimleri 6grenir. Bu egitimine ti¢ yil devam et-
tikten sonra yine hocasinin tegvikiyle Ingilizce egitim veren Iskogya Misyon
Lisesi’ne kaydolur. Bu okuldan 1893’de mezun olduktan sonra yiiksekokul
kismina devam eder. Ayni zamanda bu okulda da Arap¢a hocasi olan Mir
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Hasan (1844-1929)’dan Arapga ve Farsca dersleri almaya devam eder (Kilig,
2007: 15). Arapganin yani sira Hadis, Tefsir ve Tasavvuf gibi Islim{ bilimler
alaninda yetkin bir ilim olan Mir Hasan ya da (fkbal’in aldig: Sir unvani-
na kargilik olarak Britanya Kralliginca hocasina verilmesini ve taninmasini
istedigi unvani ile) Sems’ul Ulema, Ikbal’in erken yasta edebiyat ve Islami
ilimlerle tanigmasina ve bu hususlarda saglam bir temele sahip olmasini sag-
lamugtir (Schimmel, 1963: 35).

Ikbal gibi bir dehanin iizerinde yetistigi zemin hig siiphesiz her seyden
once onun annesi ve babasidir. Kesmir kékenli Brahman bir aileden gelen
bir soy kiitiigiine sahip olan Tkbal’in (1963: 35), Miisliiman olup Farscaya
ve ilme diigkiinliikleriyle Supru adini alan cedleri, Hindu din adamhig1 kasti
olan Brahmanliktan 17. yiizyilda Islim’a girmis ve daha sonra Pencap’in Si-
yalkot sehrine yerlesmislerdir (Soydan, 1999: 1,2).

Kesmir kumaglari satan seyh Refik’in iki oglundan biri olan babasi seyh
Nur Muhammed, terziliginin yani sira dogustan gelen keskin zekasi ve ilme
yonelik siirekli merakiyla birlikte dig goriintisii itibariyle de etkileyici bir ka-
rizmaya sahiptir. Akranlar1 i¢inde dindar ve sufi bilgeligi ile sayg goriir. Ar-
kadaglarinin ona verdigi isim, ‘diplomasiz filozoftur’ (un parh falsafi). Anne-
si Imam Bibi’yse Kuran ve ibadet fikhinin yaninda siifi irfan egitimi almus ve
bu egitimi ii¢ kiziyla seyh Muhammed Atta ve Muhammed Ikbal’e titizlikle
aktarmig bir hanimdir (H. Malik, L. Malik, 1971: 4).

Biiyiik Britanya’nin uzak iklimi altindaki Siyalkut sehrinin kiiltiirel yapi-
s1, degisimi dncelikle meshur mektep ve medreselerinin kaybolmastyla yaga-
yacaktir. 1846 yilinda (I. Ingiliz-Sih Savag1) Britanya'nin Pencap eyaletinde
Sihlerin yenilmesiyle birlikte Pax Britannica baglar. 1857’den sonra Sir Sey-
yid Ahmed Han (1817-1898)’in Aligarh hareketinin Miisliimanlar {izerinde
hikimiyet kurmasi, Bat1 tipi modern egitim (nai talim) yayginlagir. 1889’a
gelindiginde batili misyoner hareketlerden Scotland Church (Iskog Misyon
Koleji) ve Reformed Church Netherland Siyalkut’da iki yillik yiiksekokula
(Junior College) sahiptiler (1971:5). Scoth Mission College igerik olarak In-
giltere’deki okullarla es giidiimlii olarak liberal sanatlar ve yani sira Miislii-
man Hindistan’in klasik gelencklerini de igeren bir bigimde Arapga ve Farsga
egitimi de vermekteydi. Boylece bu ikili egitim sistemi Miisliiman genglerin
s0z konusu okula yonelmelerinde oldukga etkili olmustur (1971:5).

Ikbal hocast Mir Hasan’in dikkatini giivercin ve keklik yetistirmesi ve ders
galigirken bile bunlardan ayrilmamasiyla ¢eker. IHocast ona bunun neresini
eglenceli buldugunu sordugunda cevabi “onu tutun ve hissedin” seklinde ig

muhafazakardistince e« modern islam dislncesi . 59



MUHAMMED iKBAL’iN MEYDAN OKUYAN HAYATI VE ELESTiREL DUSUNCESI

diinyasindaki hassasiyeti yansitan bir igerikte verir (1971: 6). Bu hassasiyet
ashinda ozgiirliik ile tutsakligin ikileminde yasamaya calisan Hint Alt Kita-
sinin kiigiik Tkbal’in ruh diinyasindaki yansimasi olarak gézitkmektedir. Tk-
bal’in sairlik yoniinti de kesfederek gelismesinde ona zemin hazirlayan Mir
Hasan, ona Arapga ve Farscayi esash bir sekilde 6gretmekle beraber, Aligarh
hareketine sempati duymasina da neden olacaktir.! Boylece Ikbal’in ailesin-
de yasamig oldugu derin dini tecriibeyle, ¢evresindeki degisimi psikolojik
yapisinda giiclii hissedigine dayali tecriibesi, onun diinya goriistinii felsefi
spekiilasyondan ziyade igsellestirilmig bir yasanmiglik haline getirecektir.

[kbal’in Islami diisiincelerinin olgunlasmasinda bir diger énemli kigi-
lik ise tinlit Kelamcr Sah Veliyullah (1702-1762)’tir. Veliyyullah’in sentezci
bir gelenege sahip Hindistan’da Tasavvufla Kelam arasinda kurmus oldu-
gu iligki, Ikbal’in diigiincelerinin tekvininde bir yontem olarak benimsen-
mis gozitkmektedir. Tkbal’in son biiyitk Kelamci olarak gordiigii Veliyullah,
¢ok kaltirlii Hint cografyasi ve sufi kiltiir gevresinde yetigmis ve felsefl bir
renge biirlinen tasavvuf diisiincesini naslarla 6zdeglestirmeye yonelmistir.

1 Aligarh hareketi: Britanya'ya kars1 yiiriitiilen bagimsizlik hareketi 1857’de sonlandiginda durum Miis-
liimanlar icin bir felaket halini almistir. Ingilizler Miisliimanlan ayaklanmadan sorumlu tutarlar. Bunun
lizerine de acimasiz cezalandirma yontemlerini uygulamaya baslarlar. Bu yontemler, eski alt kitadaki
geleneksel Babiir egemenligini sinirlayarak, onlan kralliga baglamak {izerine kurgulanmaktaydi. Bol-
gedeki Misliiman hakimiyeti yikildiginda bunun ilk dramatik sonucu egitim alanminda ortaya gikacaktir.
Buna gore dncelikle Arapca, Farsca egitimi ile dini egitim okullarda yasaklanacak, akabinde Ingilizce
6gretim dili olmanin yani sira resmi dil haline getirilecektir. Buna karsit gelisme olarak da Miisliimanlar
arasinda Bat1 ve modernite adina her ne varsa tiimiine diismanlik politik bir tavir olarak gelisecektir.
Sir Seyyid Ahmed Han iste bu ¢atisma baglaminda insanhigin varolussal konumunun bilim ve egitim
alaninda yeni bir ¢aga girdigini ve ilerleme ile refahin Britanya kaynakli bir medeniyet diizleminde bu-
lundugunu, bu nedenle Miisliimanlarn kendilerini bu yeni diizleme gore yenilemeleri gerektigi diisiin-
celerini ortaya atacaktir. Buna gdre Miisliimanlan igine diistiikleri keskin hayal kinkligindan kurtaracak
ve modernize olarak yeniden ilerleme egilimine girmelerini saglayacak ana eksen, Britanya kaynakl
yeni egitimin benimsenmesidir. Bu harekete gore belirlenen temel ilkeler ise sunlardir:

1-Ingiliz hiikiimeti ile Hindistan Miisliimanlan arasinda karsilikli birbirini anlamaya dayali bir atmosfer
olusturmak,

2- Miisliimanlan Ingilizce 6renmeye ikna etmek,

3-Mislimanlan ajitasyon politikalarindan uzak durmaya ikna etmek,
4- Miislimanlar arasindan entelektiiel bir ziimre ihdas etmek,
5-Miisliman toplulugu iginde sosyal ve kiiltiirel bir reform insa etmek,

6-Yabanct egemenligi altindaki bir iilkede miimkiin olabildigi dl¢iide Miisliimanlarin politik ve ekono-
mik 6nemini korumak ve gelismesini tesvik etmek. http://www.aligarhmovement.com/ (Erisim Tarihi:
23.11.2015)

Sir Seyyid‘in misyonu ile ilgili onu Misliimanlann editim peygamberi olarak tamimlayan Gandhi'nin
yam sira Igbal de onu Islam'in ihtiyac duydugu yeni cikis noktasi ve yonelimi ilk olarak hisseden ve bu-
nun igin cabisan bir lider olarak tavsif etmistir. http://aligarhmovement.com/sir_syed (Erisim Tarihi:
23.11.2015)
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Kuran-Stinnet akilcihgina yaptigr vurgu ile bidat kargithgr ve ayn1 zamanda
vahdet-i viicut goriiglerine olan bagliligryla Ibn Teymiyye ve 1bn Arabi’nin
diigiinceleri arasinda bir sentez kurmaya galigmig, boylece mezhep ayrilikla-
rindan kaynaklanan sert dini yapiya esneklik getirmek istemistir (Ozervarl,
2010: 266). Benzer sekilde Tkbal de uzlagsmaz goziiken iki diinyayi, gelenek-
sel Islam diinyastyla modern Batr’y1 sentezleme yoluna yonelecektir.

Kolonyalizm ve ikbal’in Batiyla Yiizlesmesi

[kbal’in Batr’'ya acilmasinda Islim hakkindaki 1limh diisiinceleri ile Prof.
Arnold nemli bir yer tutar. Bati diinyasinda Islim ve onun takipgileri iize-
rine bir sempatinin olugmasinda, derinlemesine bir anlayisin gerektiginin
ortaya ¢itkmasinda biiyiik paya sahip ilk oryantalistlerden biri olan Arnold’un
Dogu-Bati iliskileri ve anlamu iizerine yapmig oldugu calismalar Islam tari-
hi, felsefesi, 6zellikle de sanat ve resmi {izerine yogunlagsmaktaydi (Durra-
ni, 1991: 11). Arnold, Islam’in derinlemesine anlagilmasi amaciyla sanat ve
resim tzerine yaptigl ¢aligmalarindan ziyade, onun daha ¢ok dikkat ¢eken
yonii Islam’in Bati kamuoyunda bir tehdit olarak algilanmasina neden olan
hizli yayilma dinamiklerinin siddet ve savag {izerine degil de ikna ve barig
tizerine temellendirmesidir. Bu iddia ettigi temellendirmenin @nld eseri;
The Pearching of Islam (Islam’in Yayilmasi)’dir.?

Bir oryantalist olarak Arnold’un bu eseriyle Islim’la kurmug oldugu bag,
modern Batt medeniyetinin aidiyeti icinde sekillenen ve Islim’1 derinleme-
sine anlayarak Dogu-Bat iligkilerinin imkanini aragtiran olumlu bir karakter
sergilemektedir. Ancak nihai tahlilde onun ¢aligmalar1 Biiyiik Britanya Kral-
liginin bir vatandagi olarak {ilkesinin diinyaya yonelik zihniyeti i¢inde sekil-
lenmistir. Onun Imparatorluga olan bagliligini Islim’in bir talebesi olmak
ile iligkilendirmek amacinda oldugu anlagilmaktadir (Troll, 1991: 31). Dola-
yistyla onun 6nemli amaglarindan birisinin Miisliimanlar1 Britanya merkezli
modern diinyaya adapte edici ve bunu 6rnekleyen bir ¢aba oldugu séylene-
bilir. Oyle anlagiliyor ki onun bu stratejik ve barigcil tavri Tkbal iizerinde,

2 Arnold'un Islam“n “derinlemesine anlasitmas1” baglaminda yaptigi calismalar The Preaching of Islam
ad1altinda 1896'da yayinlanmistir. O bu calismasinda Islam’in caglar ve kitalar boyunca yayilmasin ve
Miislimanlarin teblig faaliyetlerini Miisliiman misyonerligi ad1 altinda incelemistir. Calismas1 bir din
olarak Islam’dan cok Miisliimanlann tarihsel konumlanyla iliskili olmakla dikkat cekmistir. Islam‘in
bat1 kamuoyunda samldigimin aksine bir elinde kili bir elinde Kuran olan misyonerlerle yayilmadigim,
onun gergekte yayilmayi ancak Miisliiman olmayanlan ikna ederek emreden ve fakat siddeti ve zulmii
yasaklayan bir yapisi oldugunu temel diisiince olarak Gnermektedir. Bkz, Thomas W. Arnold, The Prea-
ching of Islam, A History of Propagation of Miislim Faith, Kessinger Publishing, Whitefish MT, 2006, s.
8-11.
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Bat1 medeniyetinin biitiintiyle reddedilen bir konumda degil de anlagilmasi
gereken veya tecriibe edilerek ne oldugu hakkinda kesin bir kanaatin elde
edilmesi ¢abasina yol agmustir diyebiliriz.

Ingilizlerin gerek Hindistan Alt Kitasr'na uyguladigi somiirge sistemi
gerekse de hikimiyetlerindeki diger Miisliiman bélgelerde uygulanan po-
litikalarin yeni Miisliiman siniflarinin olugsmasinda 6énemli bir etkisi oldu-
gunu ifade etmeliyiz. Ikbal’in bu ¢ok yonlii kisiliginin meydana gelisinde
stiphesiz Hint Alt Kitasr’'nin Hindu/Brahman kokenlerinden, 11. yiizyilda
Gazneliler’le baglayan ve Babiir Sahlar ile devam eden Misliiman/T1irk ha-
kimiyetine ve 17. yiizyildan itibaren baglayan bir siirecle Britanya somiirgesi
olmasina degin uzanan tarihi, kiiltiirel bir siireg s6z konusudur. Ozellikle
somiirgeci hakimiyetinden kurtulus icin gerekli kiiltiirel, dini, felsefl, siya-
si, toplumsal ¢oziimlerin bulunmas iizerine yogunlagan gabalar, 19 ve 20.
ytizyll boyunca Misirli Muhammed Abduh’tan (1849-1905), Cemaleddin
Afgani’ye (1838-1897), Seyyid Ahmed Khan (1817-1898) ve Muhammed
Ikbal’e degin agirlikli olarak Islim’la Bat1 bilgisi arasinda bir képrii kurmayi
amaglayan ve nihai hedef olarak bu koprii tistiinden modern ulus devle-
te gegmeyi hedefleyen bir aydin sinifin1 meydana getirecektir. Boylece bu
modern Miisliimanlar 6ncelikli hedeflerini yeni Miisliiman tasavvurunu
olusturmak olarak belirlediler (Robinson, 2005: 293). Iste bu noktada ikbal,
ozellikle siirleriyle Miisliimanlara ge¢migle baglarin1 koparmadan diisiin-
ce sistemlerini gozden gegirme sorumlulugu yiikleme ¢abasiyla 6ne ¢ikar
(Ozervarl, 2010: 266).

Britanya hakimiyeti altina giren Hindistan’da Babiir Alt Kitasinin Miis-
liimanlar1 Aligarh Hareketi ve Ikbal'in diigiinceleri onciiliigiinde bu de-
gisimi iggal altinda olmaktan 6teye, bir modernizim tecriibesi ve insasina
dontigtiirme yoluna yonelecektirler. Ancak bu ¢abanin sémiirgecinin ha-
kimiyeti ya da yonlendirmesi olmaksizin tam anlamiyla bagimsiz bir siireg
oldugu sdylenemez. Zira Ingilizlerin Hindistan’da uygulamaya cahstiklari
somiirge metodu, somiirge valisi Cromer (1841-1917)’in saglikli emperya-
lizm modeline dayanir. Buna gore Ingiltere, niifuzu altina aldig tabi irklarin
maddi ve manevi gelisimi icin elinden geleni yapmaliydi. Bu gelisim Ingilte-
re tarafindan yiritiliirse sonugta entelektiiel bir sinifa ve 6z disipline sahip
vatandaglara sahip olarak bu miistemlekeler, siyasal idarenin oldugu kadar
medeniyetin de ana kitast olan Britanya’ya modernizminde kendini bulan
derin bir bagla baglanmis olacaklardi (Gencer, 2012: 106). Boylece Hindis-

tan’da somiirgecinin kaba digsal yonetimi goz ontinden kaybolacak ancak
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modern paradigmaya tam anlamiyla bagh yerli temsilcileri ve baglilari ile In-
giliz modernizmi derinlemesine iglemis olacakti. Ancak Ingilizlerin bu tavri
ozellikle Hindistan’a 6zgii bir somiirgecilik bigimi olarak gézitkmektedir.

Buna gore Ingilizlerin IHindistan’da uyguladiklari sémiirge projesi, ya
vali Cromer’in onlar1 Britanya’ya baglayacak kismen basarisiz olan moder-
nite projesidir ya da sonugta ana kitay1 ayrigmaya gotiirecek bilingli bir yon-
lendirme olarak goztikmektedir. Nitekim Cromer Misir’da yiiksek egitime
dayali aydin smifi olusturmak yerine, temel vatandashk bilgisi almus, kendi
halinde, isinde giiciinde daha fazla marangoz ya da duvar ustasi gibi teknik
bilgiye sahip bir halk meydana getirmeye ¢alisacaktir (Gencer, 2012: 107).
Boylece modern paradigma egitiminden agiga ¢ikmig Miisliiman bir ulus
bilincinin Misir gibi Ortadogu ve Afrika’ya da etki edebilecek stratejik bir
bolgede yerlesmesini 6n gérmedikleri de anlagilmaktadir.

Zira modern paradigma i¢inde genel anlamda entelektiiel aydin sinifinin
meydana getiriligi, nihai olarak somiirgeci yonetimini reddedecek, ulusal
devlet ve bagimsizlik gibi moderniteye ait kavramlar1 giindeme tagtyacaktir.
Ustelik modern paradigmanin égretilmesi, Islim gibi miistakil ve evrensel
iddialar1 olan bir dinin farkli kogullar altinda kendi kendini var edebilecegi
bigimine doniistiiriilebiliyorsa bu noktada, somiirgeciligin Hindistan Alt Ki-
tas’'n1 Miisliiman ulus devleti anlayisi ile ana kitadan ayrigmaya yonelttigini
gorebiliriz.

Bu noktada Tkbal’in Islam’la modernite arasinda kurmaya ¢alistig1 derin-
likli bag, somiirgecilerin Islaim hakkindaki genel goriislerine kargt bir ¢aba
olarak da degerlendirilebilir. E. Renan (1823-1892)’1n izini takip eden vali
Cromer [slam’a yonelik elestirileriyle ashinda Islim ve modernite arasinda
kurulmaya ¢aligilan baglari kirmaya ¢alismaktadir. Renan ve Cromer’in var-
diklar1 hiikiim, Islim’da asla reform olamayacagi, eger olursa bunun artik
[slam olmayacag1 sonucuna varmakla birlikte, Miisliiman aklinin sadece bir
dogrulama istegiyken, Bat1 aklinin, mantikli diistinenlerin yakinlig1 oldugu-
nu iddia edecektir (Bennett, 2014: 293). Nihayet Cromer uzun yillar siir-
diirdiigii somiirge valiligindeki gozlemleri neticesinde Islim’in bitmis bir
sosyal sistem oldugu hiikmiine varacaktir (Owen, 2004: 361). Iste Tkbal tam
da bu noktada Islim’mn kendi kendini yenileyebilecek canli bir organizma
oldugunu gosterme isine koyulur. Tkbal’e gére boylesi bir yenilenme ve re-
form olmaksizin Miisliimanlarin yattiklar1 uykudan uyanmalari mtimkiin
degildir. Boylece Tkbal’'in modernlesme idealleri sekiiler agirlikli bir gizgiye
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kagmaksizin Islim reformunu merkeze alan bir yapiya sahiptir (Bennett,
2005: 22).

Ikbal Lahor’daki Penjap Universitesinde bagladig1 felsefe egitimini mas-
tir derecesinde tamamladiktan sonra 1905°de gittigi Ingiltere’”de Cambrid-
ge Universitesi felsefe boliimiine kayit olur. Burada yeniden fakiilte egiti-
mi aldig1 esnada calismaya basladig1 Pers Metafiziginin Kokeni ve Geligimi adli
doktora galigmasim1 Miinih Universitesi felsefe boliimiinde tamamlayarak
1908’de Hindistan’a déner (H. Malik, L. Malik, 1971: 19). Ikbal lisans diize-
yinde Hindistan’da aldig1 felsefe egitiminden sonra gittigi Londra’da Schim-
mel’in ifadesiyle Avrupa medeniyeti ile dogrudan iligki kurmusg ve bu iligki
onu derinden etkilemigtir. Boylece o kargilagtirmali bir bakig acistyla Avrupa
kiiltiiriiniin basarilar karsisinda IslAm kiiltiiriiniin aslinda bir krizle karsi
karstya oldugunu hissetmis ve hepsinden kotiisii kendi tilkesindeyken yal-
nizca etkilerine sahit oldugu emperyalizm tehdidinin gercek boyutlarini an-
lamigtir (Schimmel, 1963: 39). Ikbal emperyalizm eksenli bu tehditlerin yani
sira, Avrupa medeniyetinin i¢inde barindirdig: yeni krizi de yakindan mii-
sahede imkani bulmugtur. Ustelik Tkbal, bir yandan kapitalizm &te yandan
kapitalizm kargit1 sosyalist ve komiinist hareketler gittikce ivme kazanirken,
Bat1 medeniyetinin Hiristiyan koklerindeki sevgi ve fedakirlik ahlakindan
hizla uzaklagarak hedonizmin girdabina dalmakta oldugunu biiyiik tehlike
olarak fark etmistir (1963: 39).

Ikbal’in sahsinda birbirleriyle karsilagan Islim kiiltiirii ve modern Bati
onun igin ¢etin bir fikri ¢ile donemini de agacaktir. Kéken olarak Brahman
gelenekselliginden Islaim’a dahil olmusg bir soy kiitiigiine ve Dogu kiiltiirii-
niin kadim bigimlerini i¢cinde barindiran Hint sosyal ¢evresine bagl bir mii-
tefekkir olan Ikbal, uzunca bir siire egitimini aldig1 ve yerinde miisahede et-
tigi modern Bat’nin topyek{in diisiince hisilasina mukabil, Dogu’nun ilim,
irfan ve edebiyatinin yekinunu karg1 ¢ikarabilme kudretine sahip bir miite-
fekkir olarak kendisini gosterecektir. Ikbal’in Brahman Supru olan atalart 13.
yiizyilda Kesmir’i fetheden Afganistanli Tirk Sah Miri hanedan: zamaninda
gecerli kilinan Farsga ve Arapga temelli Islami ilimlere yonelmekte kendi
kastlarinin ilklerinden olmalari, onun dogrudan ilme yénelmekte olan bir
gelenekten geldigini gostermektedir. Nitekim bu geleneksel tavir Ingiliz ha-
kimiyeti dsneminde Ingilizce temelli modern bilimler ve felsefesinin 6gre-
nilmesinde de onun ailesinin geleneksel tavri olarak farkli bir baglamda ilme
yonelik ayn1 hassasiyetin bir sonucu olarak degerlendirilmelidir. Bu noktada
Thomas Arnold ondaki Dogu-Bat1 diyalektiginin meydana gelmesinde gok
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uygun bir aract konumundadir. Bir batili oryantalist olarak Arnold’un Islimi
ilim ve bilgilere vukufiyetiyle beraber, olumlu tavrinin Ikbal’in ilme y6nelik
tavrinda modern diinyaya bakan ilerlemeci bir etki yaptigini ifade edebiliriz.

Ikbal’in Dogu-Bat1 diyalektigi, modern dénemde 6zellikle de kolonyalist
egemenligindeki Miisliimanlar igin en kritik mesele; “Islam veya Miislii-
manlar neden geri kaldi?” ya da “modern Bati medeniyeti karsisinda Islam’in
soyleyecek bir sozii, siirdiirecek bir iddiast var midir?” tiirtinden politik ol-
maktan 6te derinlemesine fikri ve kiiltiirel bir yenilgiye isaret eden can aciti-
c1 sorulardir. Britanya kralliginin hakimiyeti altina girmis Hint Alt Kitasi'nin
bir mensubu olmak itibariyle yerel anlamda bu meydan okumanin bireysel
ve toplumsal yonleriyle tanigan Ikbal, tiim Islim timmetinin ayn1 krizin de-
gisik bigimlerinin yagsandig: kiiresel bir varolus sorunuyla yiiz yiize geldigini
idrak edecektir.

Bu yiiz yiize geligte Ikbal, Islim’1 yorumladig sekliyle yalnizca bir din ve
inan¢ olmaktan 6tede algilayarak, onu kendine 6zgii bir ideoloji ve politik
durugun adi olarak kabul eder (Sevea, 2012: 94). Bu kabul edis, yapilan mu-
kayese sonrasinda bir medeniyet politikasi ve ideolojisi olarak Islam’in ger-
¢ek yorumunun Bati’nin politik ve ideolojik konumundan kesin tistiinligii-
ne ve Miislitmanlarca modernlesme igin esas alinmasi gereken dogru Islam
yorumunun ne oldugunu gésterme iizerine teksif olacaktir. Ustelik o Islim
timmetini bu baglamda tiim geleneklerin kendisinde toplandigi Dogu’nun
yeni ve modern olan Batr'yla en 6nde yiizlesen ve cephelesen bir pargasi
olarak kabul edecek, bu politik tavriyla yalnizca Islim’in degil, ayni zamanda
Dogu’nun bu kadim cografyasinin konusgan dili de olacaktir.

Dogu tiimiiyle yol baginda ugugan toz misali
Suskun bir inilti, etkisi olmayan bir ah sanki

Donup kalmus bir bakis bu topragin her zerresi
Hint’ten, Semerkant’tan, Irak ve Hemedan’dan kalk
Agir uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan
Uyan derin uykudan uyan (Ikbal, 2015b: 20)

Yukaridaki misralar1 1911 Nisan’inda Lahor’daki Enciimen-i Himayet-i
Islam adli dernegin toplantisinda “Sikayet” ad1 altinda dile getiren Ikbal, 6lii-
miin kardesi derin uykuyu ya da bir tiir biling kaybina girmis Dogu’yu tasvir
etmekte, kargisinda olunan felaketiyse en az bu derin uyku kadar vahim bir
icerikle tanimlamaktadir.
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Bat1 ve Batinin ¢ekiciliginden aman

Batinin Sirin’ligi ve Perviz’liginden aman

Biitiin diinya Batinin Cengiz gibi saldirganhigindan viran

Ey Harem’in mimari! Diinyay1 yeniden imar etmek icin kalk
Agir uykudan, agir uykudan, agir uykudan uyan

Uyan derin uykudan uyan (2015b: 21)

Boylece modern Bati medeniyetinin heniiz kendisini yenileyerek mo-
dernlesememis geleneksel kiiltiirler kargisinda cazibesi 6l¢iisiinde tahripgi
oldugu tehlikesine dikkat gekmektedir.

ikbal’in Elestirel Bakis Acisi

Ikbal uyandirmak istedigi Islim immetinin bu agir durumunun altinda
yatan ana amilleri bulmak i¢in 6nce ontolojik bir sorgulamaya girisir. Buna
gore son peygamberin timmeti olan Miisliimanlarin varolug bi¢imleri Al-
lah’a olan mensubiyetleridir. Bu mensubiyet iddias1 timmeti var kildig: gibi
[slam ve Miisliimanlarin dogru olduklarinin da yegine dayanagidir. Eger
Muiisliimanlar Allah ile gahsi ya da toplumsal bir bag kurmus iseler o halde
neden tiim giiciin ve bilgeligin sahibi olan Allah’in yiiceligi onlarda artik
goziikmemektedir? Ya da biiyiik medeniyetlere ve asirlar boyunca siiren
gorkemli devlet ve toplumlara sahip olan Miisliimanlar bir immet olarak
tarthsel varoluglarini gerceklestirirken, ne olmustur da boyle sahipsiz ve fir-
latilmig bir halde ortada kalivermiglerdir?

Ikbal, Esrar-t Hodi ve Rumuz-u Bihodi adli eserlerinde Islam toplumunun
ana unsuru olan sahsiyetin tesekkiilii ve Ben’in yeniden ingasini 6ncelikle
ele alip, bu noktadan milletin tiizel sahsiyetinin ingasina geger. Giiclii top-
lum yapisinin 6n plana ¢iktig, ‘ben’ olmanin ve benlik ayrimu ile varhga ya-
bancilasmanin yadsindigi Dogu kiiltiirleri ve gelenekleri igerisinde 6ncelikli
bir teshise girisen Ikbal, yeniden Islim medeniyetine ait bir varlik ingasinin,
baglayacag: yer olarak uyutulmug ve bastirilmig ben’” duygusunu goriir. Ko-
ken olarak Hindu gelenekselliginin iginden gelen Ikbal, ayn1 zamanda tasav-
vufa olan derinlikli yénelimiyle Iran sufiligi, 6zellikle de Sadi-i Sirazi ( 1210-
1291) tarafindan iglenen bigimi, agk mestligi ile Ibn Arabi (1165-1240)’nin
“vahdet-i viicut” yaklasiminin Hint kiltiirtiyle karismug yaygin kullanimina
yonelik elestiriler getirmekle ise baglar.

Ikbal’in atalarinin da geldigi bolge olan Kesmirdeki Hindu anlayist ya
da diger bir ifadeyle Kesmir Shavizmi’ne gore bireysel ruh evrensel ruhla
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birdir. Buna gore bizim her birimiz kendimizde evrensel ruhu kesif ve tec-
riibe ederiz (Chitkara, 2002: 35). Dolayisiyla bireyselligin tekilligi evrensel
ruhun yansimasi olarak tanimlanmaktadir. Grek felsefesinde benzer sekilde
Platon (MO.427-347) tarafindan temsil edilen bu insan anlayisi, elimizde
olmayan, bizden ayr1 ve uzakta olan idelerden miitesekkil, mitkemmel bir
gergeklik Aleminin ruhsal yansimasi olarak insan oldugumuzu ve bu yansi-
manin tiim var oluglar boyunca azalarak devam ettigini sdylediginde (Dev-
let: 597b,d,e) bu, aslinda bizim olmadigimiz sey oldugumuzu yani, mesru ya
da dogru olmadigimizin da bir ifadesidir. Zira yine Platon tarafindan verilen
mag@ara alegorisinde de belirtildigi gibi, magara icindeki insanlar ancak diga-
rinin yansimalari olan gélgeler hakkinda bilgi sahibi olabilirler. Magaradan
disar1 ¢ikan bilge ise gerceklige ulagir ancak geri doniip gercekligi anlatmak
istediginde ise sorunla kargilagir (Devlet: 514a-517¢). Dolayisiyla gergekligin
bir imitasyonu olmamizla birlikte, magara iginde kendiligimiz ve benligimiz
hakkindaki bilgimiz de aslinda magara kosullarinin sonucu olan bir yanil-
sama olmaktadir. Gergekse benligimizin evrensel ruhun bir yansimasindan
ibaret olusudur.

[nsan bedeninin bir magara olarak diisiiniildiigii bu tesbihte ‘ben’ duy-
gusu ger¢ekligin degil de gerceklikten kaynaklanan bir yansimanin adi ol-
maktadir. Platon’un bu dualist gerceklik anlayigindaki yansimayla gercek-
lik arasindaki boglugu Plotinus (MS.205-270), ruh ve ruhun ikili eylemiyle
kapayan ruhsal bir sistem gelistirecektir. Buna gore mutlak bir’den sudur
ile inen varlik, ruh araciligryla kendini bilmekte ve yine ruhun temasa fonk-
siyonu araciligiyla yeniden mutlak bir’e yonelmektedir (Kilig, 2014: 130).
Plotinus’un 6zde ve sonugta varligin birligi (vahdet-1 viicut) anlayigina dayali
olan bu ruhsal felsefe, sudur anlayigi itibariyle Ortagag Hiristiyan felsefesi ve
[slam filozoflarmca benimsendigi gibi, tasavvuf ekollerince de varligin birligi
anlayis1 gercevesinde kabul gormistiir.

Tasavvuf Elestirisi ve Benlik Diigiincesi

Ikbal, bu noktada elestirisini 6zellikle tasavvuftaki vahdet-i viicut yaklagi-
mina yoneltir. Ona gore bu yaklagim Plotinus’un sudur felsefesinin tamamla-
yict unsurudur. Ancak 6zii itibariyle Islim kaynaklarinda bulunmayan bir ya-
pidir. Bu dig diisiince Islam inancindaki ilahlik anlayigini icsel bir ekilde var
olusun, kiinatin i¢ine tagimus, boylece insan benligi, 6zgiir iradesi, var olusu
gibi alanlar zayiflayarak belirsizlegsmigtir. “Bana gore Allah Tel4, kozmik sis-
temin igerisinde degildir; bu sistemin yaraticisidir ve onun Rabligi sayesinde
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bu sistem kurulmustur... Uziicii olan sey bu meselenin Islam edebiyatinin
ayrilmaz bir unsuru haline gelmis olmasidir...” (Ikbal, 2015a: 111). Varligin
birligi diisiincesi ve bu hal ile kendinden ge¢mislik, mestlik, esrime gibi hal-
ler de bu elestiriden nasibini alacaktir. “Acaba sekr hali Islam 6gretilerinin bir
tiriinit miidiir? Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabenin hayatlari, Miisltiman bir
kalbin daimi keyfiyetinin ayik olmak olduguna, uyku veya kendinden ge¢-
miglik olmadigina kesin kanittir. Ilk dsnem Miisliimanlari arasinda herhangi
bir meczup goriinmemektedir, hatta ilk dsnem Islim edebiyatinda da diger
sufi terimleri gibi meczup terimi yer almaz (2015a: 113).Gorildigi gibi
elestirisini 6zellikle tasavvuftaki vahdet-i viicut anlayigia yonelten ikbal, bu
anlayigi felsefi agidan ele almaktan ise kacinir. Ona gore buradaki yanlis, asil
mahiyeti itibariyle aslinda felsefenin konusu olan bu gibi meselelerin tasav-
vufun konusu sanilmasidir (2015a: 112). Ikbal elestirisinin 6ziinii olugturan
yaklagimini Sadi-i Sirazi’nin giir dilini elegtirirken soyle ifade eder: “Bir sairin
siirleri hayatin amacina hizmet ediyorsa o sair iyidir; hayatin amacina ters
veya yagam giiciinii zayiflatma ve azaltma egiliminde ise o sair 6zellikle milli
anlamda zararlidir” (2015a: 114). Iste benligin ve bu benlige dayali toplum
bilincinin olugmasi aslinda Ikbal’in asil meselesidir. Ona gore Plotinus’cu
varligim birligi anlayisinin tasavvuf araciligryla Islim toplumunda yayilmasi
ozellikle de Hindu ve Budist kdkenli Dogu kiiltiirlerine mensup Miisliiman
topluluklarda bu anlayigin ivme kazanmasi, Islim’in baglangicinda kamil bir
bigimde bulunan bireysellige dayali eylem giiciinii ve hayata, harekete dayali
bir ilerlemenin devamla mevcudiyetini engellemigtir.

Ikbal &zellikle Sirazinin siirlerinde anlatilan agkla kendinden gegmislik
ve mestlik hallerinin aslinda ayiklik halinde yazildigini aksi halde bu siirle-
rin yazilamayacagini ifade eder. Buna gore Sirazi, ahlaki ideal olarak kasten
mestligi telkin etmektedir (2015a: 114). Oysaki bunlan telkin ederken ayik-
tir. O halde bu durum ahlaki bir soruna temel tegkil etmektedir. Boylece ta-
savvufla ilgilenen ¢ogu kimse yagamadi@ bir durumu anlatmayi, tam aksine
o durumu yagamak zannetmektedir. [kbal’e gére bu ahlaki agidan yaygin bir
daristlitk sorunudur.

Nitekim diigiince boyutunda yaganan mestlik ya da sarhogluk ile ilgili ola-
rak Durali, su tanimlamay: yapmaktadir: Digaridan ve igerden gelen akim-
lar zihinde bulugurlar. Ancak digaridan gelen duyumlar igerde diizenlenmig
kavramlarla kargilagir. Bu kavramlara eklemlenemeyen, yuvasini bulamayan
duyu verileri serseri maymn misali icerimizde dolagirlar. Iste bu sarhogluk
hali giderek bir bedende birden fazla kimligi ayn1 anda bulma ya da vicdan

68 . muhafazakardistince « modern islam diislincesi



MUSTAFA SAID KURSUNOGLU

dedigimiz bolinmiis benin sesini Allah’tan yahut 6teki olandan geldigini
sanmamiz bi¢imine déniigiir. O halde duygu-diistinme karisikligina dayali
sarhogluga kendi istegim zemin hazirlamaktadir. Delilik ya da meczupluk ise
irade dig1 gergeklesen bir olaydir (Durali, 2011: 100). Buna gore Ikbal’in Si-
razi’ye ya da varligin birligi 6gretisini savunanlara yonelttigi elestirinin temel
noktasinda bu halin bilingle ve ayik olarak yasanmasinin ¢elisikligi vardir.
Kisi kendi ben’ligi ve var olugsundan iradi olarak soyundugunu ve varligin
biittinliigiine katilip kayboldugunu diistindiigiinde ya da bunu agikladiginda
bu diigiinme eylemini yapan benligi, dolayisiyla ikiligi devam etmektedir.
[ste Tkbal’e gore burada da ahlaki bir sorun vardir. Zira varhgm birligine
katilarak kendinden ge¢gme ya da varhigin tekliginde mahvolma kendisinden
bir zihin ve dille dem vurulabilecek bir durum degildir.

Ikbal’in bu elestirisi ilk bakigta yasamadigi ve tecriibe etmedigi bir hali
zihnen ve zekdyla anlayarak yasanmus ruhsal bir tecriibeymis gibi etrafina
anlatan ve bu sayede gercek yasanmugliklar tizerinden bir ¢ikar saglamak is-
teyen sahte tasavvuf ehilleri ya da kisilik bozukluklar1 gibi psikolojik rahat-
sizlik sahipleri igin daha uygun géziikmektedir. Ancak Tkbal kendi yasadig
geleneksel mubhitte bu tavrin edebiyat ve kiiltiir alaninda yiiksek bir ideal
olarak konumlandirilmasina 6zellikle itiraz etmektedir. Ona gére bu sorun
koklesmis, yapisal bir sorundur.

Sirazi’nin diinyasindaki hayatin akigi ile Ikbal’in dénemindcki diinya
algisinin farklilign g6z ardi edilmektedir. Siraz’in bag ve bahgeleri etrafin-
da sabit geleneksel zaman akiginin yerini ¢oktan endiistriyel diinyanin hiz-
la yiikselen basinci ve kendini varolugsal boyutta Islim Diinyasina dayatan
modern paradigmanin gercekligi almigtir. Bu 6ldiiriicii meydan okuma kar-
sisinda Siraz’in giizellikleri ve ruhani agkin mestlikleri ile vakit gegirmek ka-
bul edilebilecek bir sey degildir. Bu noktada Ikbal, artik uyutucu olmaktan
baska bir etkisi kalmadigini diisiindiigii bu yaklagimlara ve bu yaklagimlarin
egemen oldugu Islimi anlayis ve yasayis tarzina itiraz hatta isyan etmektedir;
“Hafiz’ in giirinin Miasliimanlarin ¢okiisiinde bir etken olarak iglev gordii-
giine inantyorum” (Tkbal, 2015a: 119). Ikbal’in Sirazi’'ye yonelik bu sfkeli
elestirileri genelleserek Fars edebiyati ve diisiincesi iizerine de yonelmek-
tedir. Bu noktada onun milli bir toplum ve devleti hedefledigi diigtinceleri
dogrultusunda bilingli bir sekilde Hint Alt Kitas1 iizerindeki Fars etkisini
kirmaya caligtigini da s6yleyebiliriz. Zira Buna gore Iranli zihni, detaylara ve
somut inceliklere ulagarak buradan bir baglangi¢ noktasi olusturup hayatin
tamamini sistematik olarak kapsayacak bir diisiince tiretmekten hep uzak
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kalmigtir. Bir mukayese olarak Hint diistincesiyse alabildigine detaya inme-
ye ¢alisarak nesnelerin paylastiklar: varlik biittinltigiine ulagabilmis, ancak o
da 6znel yoneliglerden ayrismus, saf akil yiiriitmeye dayali bir felsefi sisteme
ulagamamustir. Iran diisiincesi ayaklar1 yere basmayan, hayalci ve uguk bir
mestlik eseridir. Bu haliyle o metafizigin bile farkina varmaktan uzak kalmus,
ancak edebiyat ve siir alaninda bir giizellige ulagabilmistir (Ikbal, 1971: 58,
59). ikbal neredeyse sistematik haline getirdigi elegtirisini akimi olugturan-
larin ¢ogunun Acem olmasi nedeniyle Acem tasavvufu olarak adlandirdig
mistik diisiinceye de yoneltmektedir. Ona gore kesinlikle Islam’in bir parga-
st olmamasinin yani sira Miisliiman uluslarda amel giiciintin yok olmasina
sebep olmug bir ruhbaniyet olarak Acem tasavvufu, yavasca meydana getir-
digi ahlaki ve toplumsal sistemle sonunda Miisliimanlarin ¢okiistine sebep
ya da sebeplerden biri olmustur (2015a: 122).

Ikbal’in vahdet-i viicut anlayiginin insan benligini hige sayici bir sekilde
kullanilmasina ve boylece onu eyleme gegmekten uzaklagtirmasina yonelik
elestirileri Hallac-1 Mansur (858-922)’un iinlii “Ene-l1 Hak” iddiasinda de-
gisir. Tkbal bu sozii kaba anlamu ile Hallac’in veya kendini Hallac’a benzeten
birilerinin tanriliklarini ilan1 olarak degerlendirmez. Ona gére bu s6z aslinda
benligin bir yanilsama ya da hata olmadig aksine ilahi varliga dayali hak bir
sir oldugu noktasina yapilmus bir isaretten ibarettir.

“Eger ‘Ben’ de bir vehim ve zandan ibarettir, onun zuhuru da diger seylerin
tecellisi gibidir, dersen; bana cevap ver, siiphe eden kimdir? Benlik ise gizlidir;
fakat delil ve hiiccete ihtiyaci yoktur. Bir diisiin ve nasil bir sirdir, anla. Benligi
hak olarak kabul et; batil sanma. Benligi mahsul vermeyen bir tarla telakki
etme. Benlik olgunlastr m1 zeval bulmaz. Asiklann aynhd, visalin ta kendi-
sidir... Dagin, ¢oliin, sehrin varligr higtir. Cihan fanidir, benlik bakidir; baska
bir seyin bekas1 yoktur. Artik Mansur’dan filan bahsetme. Allah1 yine kendi
yolunda ara” (ikbal, 2014c: 96).

Boylece benlik hak varligindan bir varlik olmakla beraber, maksadina
erigmesi erigememesinde, vuslati ayriliginda olan ve giictinii bunlardan kay-
naklanan gii¢lii arzudan alan, ulthiyet nuruyla aydinlanmig bir sir olarak
tanimlanr (2014c: 69). Ustelik bu sirda ayrica gizli bir bagka sir da vardir. O
da Ikbal 6rneginde oldugu gibi kendisinden bagkalarinin acilarina ve seving-
lerine ortak olarak benligi bencillige diigmeksizin bir ahlak erdemi halinde
tagtyabilmektir diyebiliriz. Boylece Schopenhauer’in ancak metafizik spe-
kiilasyonlarin kendisinden bahsedebilmeye cesaret edebilecegi bir sir olarak
bahsettigi bu durum ve varhigi varliktan ayiran ara perdenin kalkmasiyla ben
olmayanin ben oldugu biiyiik gizem olarak tavsif ettigi ‘Benlik’ olgusu (Ci-
lingir, 2009: 92) ikbal tarafindan benzer sekilde kesfedilmektedir.
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Varligin her sekli benlikten eser,
Gordiigiin sey, benligin sirridir meger (Tkbal, 2014a: 24)

Ikbal Ene’l- Hak soziiniin bir kisi tarafindan iddia edilmesinde onu sigaya
gekici bir yon olabilecegini, ancak iki cihanin da isini yiiriitebilen bir millet
icinse bu soziin séylenmesinin gergek bir hak olacagini belirtir.

“Ene’l- Hak sozii, her dalin iizerinde, kanindan ¢iy daneleri bulunan bir
millete layiktir. Onun kahredici azameti iginde dyle liitfedici bir giizellik vardir
ki, onu dokuz felek aynasinda aksettirir... Milletler arasinda makami yiiksektir.
iki diinyada liderdir o millet ki yaratma isinden bir an bosalmaz, ona uyku ve
yorgunluk haramdir” (2014c: 53).

Bu noktada ikbal benlige mesru ve giiglii bir temel buldugu gibi, ulus-
¢uluga da ayni zaviyeden atif yapmaktadir diyebiliriz. Daha sonra Pakistan’t
netice verecek olan Tkbal’in ulusgulugu “Yeni kadehe testiden eski sarabi
dok. Kendi nurunla her tarafi aydinlat. Mansur’un dalindan meyve almak
istersen, gonliine ‘La galibe illallah’ tohumunu ek” musralart ile ¢ergevelenir

(2014c: 53, 54).

Ikbal’in elegtirileri her ne kadar ilk bakigta oldukga sert ve acimasiz gibi
goziikse de onun yasadig1 dénemin sartlar1 diigtiniildiigiinde bu elestirilerin
yikilmak ve ¢cskmekten &te varolugsal bir krize girmig Islaim diinyasinin der-
diyle alakadar bir miitefekkirin aslinda ihtiyat ve hassasiyetle diigtincelerini
yapilandirmasi oldugunu ifade edebiliriz. Boylesi kriz durumlarinda genel-
likle gelistirilen savunma mekanizmasi dig etkenlerin ya da tarihsel diigman-
larin buna neden oldugu seklindedir. Buysa tipki i¢i ¢liriimiis bir agacin ¢6-
kiistintin nedeni olarak riizgir ve firtinanin gosterilmesine benzemektedir.
Gortintigte bu dogru bir cevaptir. Oysaki derinlemesine yapilacak bir ince-
lemede agacin hayat dolu kéklerine degin ulagan bir ¢iirtime ve i¢ hastali-
gin biinyeyi sardif1 gergegi goriiliir. Ikbal’e gore biinyeyi saran ana hastalik
ruhbaniyettir ve bu hastalik her faal ulusun ameli olarak ¢oktiigti donemde
ortaya ¢ikmaktadir. “Onu ortadan kaldirmak imkansizdir zira bazi ruhban
tabiathilar daima varhigini stirdirmektedirler. Benim yapabilecegim tek sey
sadece dinimizi korumak ve onu ruhbanhgin zehirli etkilerinden uzak tut-
maya ¢aligmaktir. Ben vahdet-i viicutgulart Miisliiman yapma peginde degi-
lim; aksine Miisliimanlar1 onlarin distince tuzagindan korumak istiyorum”
(Ikbal, 2015a:123). Goriildiigii gibi ikbal oldukga hararetli bir bicimde mis-
tik diigiincenin ve buna bagli ruhbaniyet egilimlerinin yayginlasmasimin Is-
l1Am diinyasini hayattan kopararak, fiili giigten ayirdigini ve tistelik bunun bir
tuzak oldugunu da ekleyerek ifade etmektedir. Dolayisiyla yukaridaki alin-
tida ‘vahdet-i viicutgular’ olarak isimlendirdigi grubun kimler oldugu ya da
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as1l amaglarinin ne oldugu gibi ucu agik siiphe ve sorulara ya da kanaatlere
sahip oldugu da anlagilmaktadir. Ttim bunlarin yani sira Hint Alt Kitasi'nin
yogun bir Hindu-Brahman gelenckselciligi tizerine yiikselen kiiltiirel ya-
pisinin ve zihin diinyasinin 6zellikle vahdet-i viicut ve mestlik iizerine ku-
rulu ruhsal gergeklik diinyasinin Misliimanlar arasinda derinlemesine kok
salmasina sebebiyet verdigi anlagilmaktadir. Nitekim Hindistan’da yagamig
{inlii mutasavvif ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi de (1564-1624) Mektubat
adli tinlti eserinde bu goriise yonelik elestiriler getirmekte ve kendisinin de
doyastya yasadigr tasavvuf yolunda mestlige dayali bu halin bir kemal degil
de gegis siireci oldugunu belirtmektedir (Rabbani, 2014: 53). Yine ona gore
bu hali tasavvufi tecriibeye dayali kesifle elde etmek kabul edilebilir bir sey
olmakla beraber, bu halden yoksun olarak bundan bahsetmekse acikga yol-
dan ¢ikmiglik anlamina gelmektedir. Zira bdylesi kigiler kendi yanlsg itikat-
larinca insanin iradesini ve segme hakkindan kaynaklanan sorumlulugunu
hige sayarak neredeyse her tiirlii kotiiligii de ilahi varhiga yikmaktadir (2014:
73). Gorildiugi gibi vahdet-i viicut diisiincesinin Hindistan’daki Miisliiman
disiintirlerce algilanig bi¢imi tarihsel olarak sorunlu olmustur. Hig siiphesiz
bunda en 6nemli etkenin Hinduizmin tanr1 (Brahma) anlayiginin panteist
bir ¢izgide olmasi oldugunu soyleyebiliriz.

Tanr1 Brahma evrenin igkinidir, o evrendeki her seyde ve yasalarda bu-
lunmakla beraber, her seyin ve yasalarin katilimiyla olugan ontolojik bir so-
nuctur. Buna mukabil yaganilan hayat ise bir illiizyondan (Maya) ibarettir.
Kurtulusa ulagmaksa ancak Brahmaya katilmaktan ve onunla aynilesmekten
ge¢mektedir. Bununla birlikte Veda’lara dayanan Hinduizm, Brahma’nin li-
derligi altinda Visnu, Siva tanrisal tiglemesine sahiptir. Sonugta bu anlayzs,
ulthiyetin yaratimi olan bir evren anlayiginin tam tersine, evrenin yaratimi
olan bir tanrisallik inancina ve tanri oluncaya degin ruhlarin tenasiihii dog-
masina sahiptir (Demirci, 1998: 115). Ikbal’in elegtirileri boylesi bir kiiltii-
rel, dini tarihsel gegmis ve cevresel zeminde gergeklesmektedir. IHindistan
Miisliimanhiginin zihniyet sorunlar1 sémiirgecilikle miicadele baglamindan
ote, Hinduizm’le Islam arasindaki bir miicadele ve etkilegimle de yakindan
alakalidir. Boylece Ikbal, gergek hayati hafife alan, mestligi salik veren, yiik-
sek ruhlarla temas etmeyi hedefleyen, varligin birligi anlayigini dillendiren
tasavvuf anlayiglarim1 Brahmanist ve Pers kokenlerle alakali buldugu gibi,
ayni zamanda sémiirgeci tarafindan isletilmeye ¢ok uygun bu damara Islimi
anlayis1 ¢ercevesinde biitiin varhigiyla kars1 ¢ikmaktadir.
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[bn Arabi’nin “vahdet-i viicut” anlayiginin ger¢ekte ne anlama geldigi ya
da ne tiir bir yasanmuslik oldugu sorusuysa ruhsal tecriibenin 6znelligi i¢in-
de kalan bir konumda gozitkmektedir. Ancak bu 6znelligin sinirlart disinda
yayginlagtirilarak nesnellegtirilmesi Ikbal’in de gikdyetinin konusu oldugu
lizere genis yiginlara tasavvuf araciligryla Grek felsefesinin veya Brahmanist
diisiincelerinin aktarilmasindan 6te, varligin tekligi anlayigryla Islim toplu-
luklarindaki birey tizerinde eylem giiciinii azaltict bir benlik kaymasi veya
¢ogalmasi sorununa neden olmaktadir.

Bu noktada Ibn-i Arabi’nin varligin tekligi anlayistyla gercekte neyi yaga-
y1p tecriibe ettigi ucu agik bir soru olarak kalmaya devam edecek gibi goziik-
mektedir. Ancak Ikbal’in pek girmek istemedigi felsefl yoniiyle bu yaklagimi
ele alacak olursak, Parmenides’ten Ibn Arabi’ye Spinoza’dan Leibniz’e degin
bu meselenin metafizigin temel konusu olarak ele alindigin1 goriiriiz. Zira
bu konu sanmildiginin aksine yalnizca mistik geleneklere ait degildir. “Vah-
det-i viicut” telakkisi realist felsefi diigiincenin kendisine bir gekilde ulasabi-
lecegi bir konuma sahiptir. Bu noktada felsefi diisiincenin “vahdet-i viicut”a
nasil ulasabildigiyle ilgili Dural’nin goriisleri dikkate degerdir. Buna gore
idealar ve kavramlarin kendisi olmayanla sinirlandiklart bir zihin dinya-
miz séz konusudur. Idealar ve kavramlar kendi kendisi olanlardir. Ornek
verecek olursak iyilik, giizellik veya adalet idelerinin sinirlarinda kendileri
olmayan olarak kotiiliik, cirkinlik ve zuliim vardir. Ancak iyilik varsa, gii-
zellik varsa, adalet varsa bunlarin kendileri olmayan yani zitlar1 yoktur. Iste
bu noktada ‘varlik’ tiim idea ve kavramlarin 6ziinde olan olarak aciga ¢ikar.
Varligin idea ve kavramlar gibi kendi kendisi olan ve kendisi olmayanla sinir-
lanan bir yapis1 yoktur. “Ttim olmuglarin, olanlar ile olacaklar yahut olabi-
leceklerin mutlak kuvvesidir. Onun diginda bir sey diisiinmek imkansizidir.
Su durumda idealardan farkl olarak Varliga simir had hudut digtiniilemez.
Giderek, Varliga karsit olarak tasavvur edemedigimiz mutlak manadaki yok-
luga Higlik denir... Varlik, varlik digina yer tanimaz. iste ‘Vahdet-i Viicut'la
Ibn Arabi’nin kastettigi de budur” (Durali, 2011: 101). Gériildiigii gibi varlik
olusla kavram olarak varlik arasinda énemli bir fark s6z konusudur. Allah’in
var olma durumu karsithigr olmayan bu nedenle de karg1 tarafina yoklugun
konulamayacag bir biittinlitk olmaktadir. Allah’in kargithginin olmayigt hig-
likle ifade edilirken, insanin var olma durumuysa yaratilmg bir varlik olarak
kendi olmayan duruma karsithginda belirlenir. Insanin var olmasinda karst-
ligin bir tarafinda var olma varken, 6biir tarafindaysa yokluk diisiiniilebilir
(2011: 101). Buna gore benlik duygusu insanin kendi sinirl varligini du-
yumsamasidir. Kargitindaysa ben olmayan ya da kendi yoklugu olmaktadir.
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Bu tpk: kavram ve idelerin zihinsel durumuna benzemektedir. O halde
varligin zorunlu olarak biitiinsel ve karsiti olmayan konumunu insanin ken-
di sinurlt ben idrakinin yerine koymasi bir bakima kendini tanrilagtirmasina
da neden olacaktir. Béylece yokluk aslindan gelen bir insani var olusla ken-
disi dis1 olmayan gergek varhigin ya da ulthiyetin tecriibesine kalkismak gibi
anlamsiz bir durum agiga ¢tkmaktadir. Ancak ne yazik ki bu kavramsal ve
ozsel ayrimu idrak etmeksizin varhigin birliginden bahsetmek de kendi in-
sani var oluguyla ultthiyetin mutlak var olusu arasindaki sinirlari karigtirmak
anlamina gelmektedir. Bu durumda da Ikbal’in elestirisinde ele aldig, tanr
gibi davranamayan ya da eyleyemeyen insanin acizligini yasamasi ve timitsiz-
likle atalete yonelmesine yol agmaktadir denilebilir. Tkbal benligin varligin
birliginden dolayi tanrisallikla stnanmasi sorununu soyle degerlendirir:

“Ben mutlak hakikat1 bir ‘ego’ veya ‘benlik’ olarak diisliiyorum... Mutlak
egodan ancak egolar dogar. Mutlak zat ve Ego’nun yaratici kudreti ki- onda
amel ve fikir aymdir- ‘ego’ birligi olarak calisir. Diinya, madde atomu dedi-
gimiz mekanik hareketten, insan kimligindeki serbest fikir hareketine kadar,
biitiin ayrintilanyla, biiyiik benligin kisiliginin belirtisidir. ilahi kudretin her
zerresi, viicut terazisindeki yer, ister yiiksek ister algak olsun, bir ‘ego’dur. Vii-
cut gaminin basindan sonuna kadar benligin giderek tizlesen namesi ta insan
kisiliginde kemalini buluncaya kadar yiikselir. Bundan dolayidir ki, Kuran-1
Kerim’de, mutlak hakikat insana sah damarnndan daha yakindir, diye buyrul-
mustur” (ikbal, 2014b: 87).

Goriildiigii gibi Ikbal, insan benliginin varh@m birligi denizinde kaybo-
lup yitimi yerine, onu duragan varlik fikrinde degil de aktif yaratma fiilinin
birliginde mutlak hakikate baglayarak daha da saglamlagtirmaktadir. Ancak
bu saglamlik mutlak hakikate yani Allah’a olan baglilik ya da nispetle saglan-
mig olmaktadir. Boylece insan yapip etmelerinin sorumluluk ve megruiyeti
kendisine birakilmig olmaktadir. Bu ayni zamanda izafiyet teorisinin akaide
ait bir konuya uyarlanmasi olarak da degerlendirilebilir.

Kiiltiir Elestirisi

Ikbal’in elestirileri onun modern Bati medeniyeti karsisinda ilk defa cid-
di olarak test edilen ve maglup duruma diiserek varolug miicadelesi veren
Miisliimanlarin ¢ikig yolu olarak vahye dayali kendi kdkenlerinin zamanlar
iistii konumundan yola ¢ikmalar1 ve simdiki hayata ya da tecelli eden yarat-
ma fiiline dayali olan modern paradigmaya katilmalariyla miimkiin olacag
seklindedir. Kur’an’in bir medeniyet ve toplum olusturma noktasinda ye-
niden tenzili denilebilecek bu ¢aba, kendi tarihsel sorgulamasini yaparak,
kendi kendini yeniden var etme olarak da degerlendirilebilir.
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Bat1 diinyasi, Hiristiyan ruhbanlhiginin hayattan kopardigi diinyasini ruh-
banlig ve kiiltiirinii terk ederek, yeniden kazanmak yoluna dénerken; bu
doniisii felsefl olmaktan ¢ok agirlikli olarak ameli bir bigimde gergeklestiren
Anglo-Sakson tarzi kiiltiirel degisimi modern diinyanin dnciisii olarak orta-
ya ¢gikacaktir. Ayni siirecte Kita Avrupa’st ise Fransiz Devrimi (1789) ve Av-
rupa Komiinist [htilali (1848) gibi sosyo-politik siireglerin ideolojik agirlikl
baskis1 altinda ikincil bir konuma diisecektir. Ozellikle Fransa baglaminda
Kita Avrupa’si Katolik dualiteye uygun olarak laik ve dini olan ayrimii de-
rinlegtirecektir. Ilki anayasal monarsi digeriyse cumhuriyet bigiminde olan
bu ve benzeri 6rnekler modernlesme ¢abasi i¢inde olan Dogu toplumlari ve
devletleri tizerinde somiirgecilik baglami g6z ardi edilmeksizin etkili ola-
caktir. Tkbal’in hararetle ele aldig1 ve 6zellikle kiiltiirel paradigmaya yonelik
getirdigi elestiriler, siirekli olarak Ingiltere eylemci modernligiyle tamam-
lanmaktadir. Tkbal 1srarla 6rnek alma noktasinda Kita Avrupa’sinin kavram
agirhikl felsefi diinyasindan uzak durmaktadir.

Bir mukayese olmasi agisindan tilkemizde 6zellikle Fransa tizerinden
yiritiilen modernlesme ¢aligmalar diistiniildiigiinde yaklasik iki yiiz yillik
derin kavram kargagasinin da nedeni anlagilmaktadir. Ulken’in de belirttigi
gibi bizde modernlesme denilen siireg, yanls olarak ¢ogu kere medeniyet-
le kiiltiir arasinda bir tefrikin miimkiinliigii anlayigina ya da Batr’yla Dogu
arasinda bir uzlasmanin, gelenekle modernite arasinda bir uzlaginin imkani
diisiincesine dayandirilmigtir. Oysa moderniteye gegis tam anlamiyla kiltii-
rel bir paradoksu iktiza etmektedir. Ustelik bu derin kiiltiirel paradoks, asil
modern kiiltiir seviyesine erismedikce ve bu faaliyete katilmadik¢a elde edi-
lemeyecektir (Ulken, 2005: 22). Ulken’in bu ifadeleri baglaminda Tkbal’in
diisiincelerini yeniden degerlendirecek olursak, onun edebiyat ve diinya
gorigleri tizerine yonelik elestirilerinin onlart donmugluk ve hayattan kop-
muslukla suglamast ile bir kiiltiir elestirisi oldugunu da rahatlikla gorebili-
riz. Ikbal agisindan Miisliimanlarin modern medeniyete katilamamalarinin
nedeni kiiltiirel bir soruna sahip olmalaridir. Tkbal bu kiiltiirel sorunu be-
lirlerken 6ncelikle hayatin gergekliginden kopmuslugu, daha sonra da buna
sebebiyet veren hal ve diisiinceleri tespit etmektedir. Yine Tkbal bu kiiltiirel
sorunun ¢ziimiinde Miisliimanlarin kendi kékenlerinden hareket etmele-
ri gerekliligini temele almaktadir. Bu tavir ise modern Bati medeniyetinin
kendi Grek kokenlerinden yola ¢ikarak kiiltiirel degisim ve devrimini ger-
ceklestirmesine yapisal olarak benzeyen bir tavirdir. Nitekim Ulken’e gore
de kiilttir “her ¢agda ve her bolgedeki yaratici, tiretici faaliyet”in adidir ve
her ¢agda bu faaliyetlerden en giicliisii 6tekilere rehberlik eder. O halde bir
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tilke ya da bir millet i¢cin modernlesmek, bu yaratici-iiretici faaliyet seviyesi-
ne erismekten ibaret oldugu gibi, hicbir zaman yaratict milletlerin eserlerini
almak, kiiltiiriiniin tirtinlerini benimsemek, kisaca sekillerini almakla miim-
kiin olmayacagini da anlamak gerekmektedir (2005: 22). Bu noktada Ulken
de Ikbal’in yaraticilik ve orijinallik gibi kavramlarini kullanmaktadir. Ancak
Ikbal bu kavramlari ayni zamanda ilahi fiilin birligine baglayarak Islami di-
yebilecegimiz bir konuma tagimaktadir.

Ancak burada kendini tekrarlayan bir sorun s6z konusudur. Ornek alinan
modernlegme bi¢imine ulagsmada basarili olunsa bile bu sonugta bir adim
onde olan ilk 6rnegin periferisi olmaktan kurtaramayacag gibi, kendi olmak-
tan ¢ikarici ve artik ne ileri ne de geri doniilemeyecek bir girdaba dasiiriicii
de olacaktir. Ulken’e gore kiiltiirtin hammadde ve folklor, medeniyetinse
onciti medeniyetin sekil taklidi olarak kalmaya mecbur oldugu kisir bir diiz-
lemden kurtulmak igin kiiltiir ve medeniyet birlikteligini saglamak; boylece
kiilttirti kendi formunu yapan gergek yaraticr gii¢ haline getirmek kaginil-
mazdir (2005: 22). Bu noktada Yakat, kiiltiiri meydana getiren ana unsu-
run ait oldugu toplumun maddi ve manevi degerleri oldugunu belirterek,
boylece dogal olarak kiiltiir derken aslinda milli kiiltiirden bahsettigimizi
ve bunun millete millet dediren en biiyiik kavram oldugunu belirtmektedir
(2002: 22). Yine Yakit’a gore “medeniyet ise bir toplumun inang, diistince ve
sanat hayatina ait temel niteliklerinin ilim ve teknolojiyle evrensellesmesi-
dir” (2002: 23). Kiiltiiriin agirlik merkezi geleneklerken medeniyetin nirengi
noktasini ise endiistri ve teknoloji olusturmaktadir. O halde kendi endiist-
riyel ve teknolojik formunu yaratabilen milli bir kiiltiir olmalidir. Bu iki
unsur arasinda birini digerine tercih eden bir yapilanmaysa siiphesiz o tilke-
yi geri birakacaktir. Medeniyette geri kalirsa taklitgilik, kiiltiirde geri kalirsa
toplumsal yozlasma agiga ¢ikacaktir. Buna gore bu iki unsur bir ve beraber
gotiiriilmelidir (2002: 25, 26).

Goriildiigt gibi Bati kargisinda Osmanli ve bakiyesini, Tiirkiye tizerin-
den Miisliimanlarin i¢inde bulundugu krizi bir modernlesme sorunu olarak
tespit ettigimizde; modernlesme, kiiltiir ve medeniyetin dengeli iligkisine,
kiilttirtin geleneksel dogasina ragmen, zamani yakalayacak bir verimlilige sa-
hip olmast gerektigine bagl oldugu goriilmektedir. Ulken’in Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e uzanan ¢izgide Tiirk modernlesmesi diyebilecegimiz siirecin
icyapisinin ve sorunlarinin temellendigi noktalar1 ifade eden bu disiincele-
ri, aslinda Tkbal’in “Gergek sudur ki, Miisliiman milletler arasinda dogmatik
uykusundan uyanip kisisel bilince erigmis tek ulus Tiirklerdir. Zihni hiirriyet
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hakkini talep eden yalniz Tiirkiye’dir. Ideal olandan gergege ge¢mis olan sa-
dece odur ve bu degisim kolay olmamugtir.” Ifadelerini de agiklamaktadir (Tk-
bal, 2014b: 194). Tkbal, hilafetin TBMM’ye devredilmesini onu nihayet Miis-
liimanlar aras1 bir parlamentoya devredecek bir ictihat olarak makul bulmakta
ve hatta Tiirk¢e’nin Arapga yerine ibadette ikame edilmesine bile modernles-
me yolunda avam halka dinini 6gretmekte gerekli bir adim olarak sempatiyle
bakmaktadir. Ancak Ikbal, Tiirk modernlesmesinin aym tarihsel kokenden
gelmedigi halde Hiristiyan gelenekselliginden gelen Bati tipi bir laiklik ilkesi-
ni benimsemekle hata yaptigini da belirtmektedir (2014b: 186-194).

Felsefe Elestirisi ve Gergeklik Anlayisi

Ikbal’in bir diger 6nemli elegtiri konusu Miisliimanlarin felsefeyle olan
iligkilerine yoneliktir. Ona gore, Pers kokenli edebiyat ve vahdet-i viicutcu-
luk gibi Plitoncu cizgideki Grek felsefesi de Islam kiiltiiriiniin baglangigta-
ki verimliliginin ve kendi kendini yenilemesinin zamanla 6niine gegerek,
her seyden evvel onu gergek diinyadan ve zamandan kopardig: gibi, kendi
olamama sorunuyla da yiiz yiize birakmugtir. Bu noktada Ikbal’in elestirile-
rinden nasibini almayan aslinda yok gibidir. Ikbal, Farabi (872-951) ve Ibni
Sina’nin (980-1037) felsefi tavirlarini da neredeyse bir Gazali (1058-1111)
olarak elestirdigi gibi, Gazali’ye de yonelttigi elestirilerinden Ibn-i Riigd’de
payina diiseni almak durumunda kalacaktir.

[kbal’in tabiata ve gerceklige yonelik diisiincelerinin Islam’daki referans-
larindan belki de en 6nemlilerinden biri Hz. Peygamberin (S.A.V) bir ha-
disinde ifade edilen “ Ey Rabbim, bana esyanin hakikati ve mahiyeti hak-
kinda bilgi ver” duasidir (Ikbal: 2014b: 10). Bu duada peygamberin esyanin
ger¢ekligini 6grenmek istemesi ve bu istegin tekrari sz konusudur. Bir
peygamber olarak mutlak olan Cenabi Hak ile olan iligkisi onu bu istekten
uzak tutmamakta aksine mutlakla irtibat kurmay1 saglayan sinirli durumla-
rin gergeklikle yani mutlakla olan ve zaman siirecinde yenilenen iligkisinin
bilgisi istenilmektedir. Simdi sinirliyla sinirsiz arasinda boylesi bir baglangic
tavrina sahip olan Islim’la Miisliimanlari iliskisi -belki de hizli bityiimenin
bir sonucu olarak- ¢ok ¢abuk bir sekilde zemin kaybina ugrayacak ve aslinda
doénemi itibariyle unutulmaya yiiz tutmug Grek felsefesinin sinirliyla yine
sinurli olan arasinda bir iligki kurmaktan 6teye gidememis gerceklik iddiasina
tutuluverecektir. Boylece yiizii gelecege doniik bir simdi olan Islam diigiin-
cesinin yiizii gecmise donecek ve sonucta simdide de kalamayacaktir.
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[kbal’e gire Grek felsefesi Miislitman diigiiniirlerin goriig acilarini olduk-
¢a gelistirmesine ragmen, onlarin Kuran’la alakal gériiglerini karartmigtir.
Sokrates (MO. 469-399)’in tamamen insana yonelmis felsefesiyle hareket
ettiginizde siirekli dogadan ve igindeki varliklardan ilahi ayetler olarak bah-
seden Kuran ile bulusma imkininiz azalmaktadir. Duyu organlarina dayali
algiyr dogru kabul etmeyen Platon’dan hareket ettiginizdeyse gormeyi ve
isitmeyi Allah’in en biiyitk nimetleri olarak aciklayan ve goziin gordiigiiyle
kulagin isittiginden hesaba cekilecegini agiklayan Kuran ile ters diismekte-
sinizdir. Ik donem kelamcilarinin Kuran’i Grek felsefesi 1g13inda okumalari
200 sene sonra bir fikir ihtilaline neden olacaktir (ikbal, 2014b: 11).

Imam Gazali bu ihtilalin iistesinden gelmek igin dini, felsefi siiphecilige
dayandirmakla Kuran ruhuna tiimiiyle uymayan bir konuma diigmekteydi.
Ibn-i Riigd ise Kuran’daki insan benliginin degeri ve kader anlayigina tam
anlamuyla zit olan Aristo’nun “Faal Aklin Oliimsiizliigii” diistincesine bag-
lanmigti. Boylece o insanin kendine, yaraticisina ve diinyasina olan bakigini
karartan temeli zayif bir diigiincenin yayilmasina neden oldu (2014b: 12).
Genel tablodan ayrilamayan Eg’ariler ise Grek diyalektigini bir savunma si-
lah1 olarak kullanmaktaydi. Bu ¢ercevede Mutezililer hakikate kavram diin-
yasinin diginda bir yol alabilecegini inkir etmekte, dini mantiki mefhum-
lara indirgenmis bir nizam olarak kabul etmckteydiler. Boylece gerek ilim
gerekse de din sahasinda bilginin miispet tecriibeden bagimsiz olamayacag
gergegi g6z ardi edilmekteydi (2014b: 12). Dikkat edilecek olursa Tkbal’in
felsefe noktasinda ortaya koydugu bu elestirilerin esas noktasini 6zgiinliik
sorunu meydana getirmektedir. Zira Kuran vahyini temele alan yeni ve
orijinal bir diigiince ve eylem birlikteligi olarak dogan Islam, kisa bir siire
icerisinde Grek felsefesinin gercegi ya tamamen insandan ayirarak dogaya
yonelten ya da tamamen insana dayandiran savruluslariyla okunmak duru-
munda kalmigti. Platon ya da Aristo takipgiligi seklinde kendini gésteren bu
iki yaklagimin da 6ziinde filozofun ulagtigi seviyenin akromatik buyurganlig
ve tahakkiimii s6z konusu olmaktaydi. Bunun en 6nemli sonucuysa baglan-
gictaki Kuran vahyine dogrudan yonelisin konumunu kaybetmesi olacaktir.

Ikbal, her ne kadar metodik siipheciligi diisiincesine esas yapan Gazali'nin
bu tavrini tam anlamiyla Kuran’a uygun bulmasa da onun 18. yiizyil Avru-
pa’sinda Kant'in yaptigryla es deger bir ig oldugunu belirtir (2014b: 12). Tk-
bal’e gore Kant (1724-1804) “Saf Aklin Tenkidi” adli eseri ile aklin sinirlarini
belirledigi gibi, gittikce artan bir dinsizlige neden olan rasyonalist simarikliga
da darbe vurdu. Ulkesi Almanya igin “Allah’in en biiyiik armagani” olarak
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hatirlanan Kant’tan beg asir 6nce Gazali, gururlu ve yanhs temele dayanan
Grek akilciliginin had bilmezliginin belini kirmigtir. Hatta Gazali, kendi il-
kelerine bagli olarak hareket ettiginde Allah’1 tanima imkAnindan mahrum
kalacak olan Kant’tan daha ileri giderek; din hakkinda mistik tecriibeye bag-
vurur. “Ancak ne var ki mistik tecriibesi sirasinda kesfettigi Mutlak (Cenab:
Hak) gercegi, kendisini diigtincenin yetersizligi ve tatminsizligine inandirdu.
Boylece diisiince ile sezgi arasinda ayrim yapmasina yol a¢ti. Gazali diisiince
ile sezgi arasinda organik bir bag bulundugunu ve diisincenin daima hare-
ket halindeki zamanla baglantili olmasi nedeniyle yetersizlik ve tatminsizlige
mahktim oldugunu anlayamadi” (2014b: 13). Ikbal ‘e gére diisiincenin esas
itibariyle sinirli oldugu ve bu nedenle Cenabi Hak’a ulagamayacag goriisti,
birbirinin zidd1 olan faaliyetlerin ¢oklugu ve bunlarin bir birlige yonelerek
azalmalar1 imkinini 6n goremeyen mantiksal acziyete dayali yanlg bir go-
riisiin sonucudur (2014b: 13). Bu anlayig metot olarak analojilere dayalr tii-
mevarimlar1 kullanmakta bu genellemeler de egyanin gergegini etkilemeyen
hayali birliktelikler olugturmaktadir. O halde diisiince zaman kaydindaki si1-
nirli durumu ifade ederken, sezgiyse her diistincenin ya da sinirli durumun
icinde bulunan smursiz biitiiniin idraki olmaktadir. Sezgiyle diigiince mut-
laksa sinirli iligkisinden ibaret olmaktadir.

Allah’in kendini a¢iga vurma hareketinde sinirli kavramlar sabit ve statik
olmayp, birer an gibi gelip ge¢icidirler. Bu siirekli gegicilik iginde sakli to-
humsa sinursizliktir. Dinamik diigiince sinirsiz bir biitiindiir. Her bir tohu-
mun kendi i¢inde agacin biitiintin{i tagimasi gibi her statik diigiince durumu
da dinamik biitiinliigii kendi sinirliligi igerisinde tagir. Bu biitiin, Kur’an’in
ifadesiyle “Levh-i Mahfuz” olarak tarif edilebilir. Boylece bilimin kiigtimse-
digi tiim ihtimaller, bu biitiinliik i¢inde kendine yer bulabilir (2014b: 14).
[kbal’e gore diisiincenin bu sinirsiz dinamikligi yerine Grek felsefesinin sta-
tik bilgi ve kavram anlayigindan hareket etmek, Islam diigiincesinin de bir
stire sonra biitiinden bir parganin duraganhiginda kalmasina neden olmustur.

Ikbal’in kendi kiiltiiriine yonelik bu elestirel tavri onun diisiincesinde bir
tercih olarak ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore dini bir sisteme yonelik olarak
ii¢ temel bakig acis1 s6z konusudur. Birincisi, iistadin bakig agisidir ki, fikir-
leri ve yasayis1 arasindaki uyum ile kendi ideallerini giin 15181na ¢ikaran, mu-
hataplarini 6zellikle uygulamalariyla etkileyen bir 6gretmen olmasi gereken
bu iistatlik payesini Ikbal kendisi igin uygun gérmez. Ikincisiyse yorumcu-
nun bakig agisidir ki, kudretli ve asil bir akil sahibi olarak, hi¢bir zaman sor-
gulamadig hakikati cksene alarak yorum yapmakla miikellefiyetini yerine
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getiren bir yorumcunun asaletine sahip olmadigini da ironiyle karnigik bir
tislupla belirtir. Tkbal’in kendisi igin uygun gordiigii ticlincii tavir ise, eleg-
tirel arastirmacinin bakis agisidir (Ikbal, 2008: 45, 46). “Elestirel arastirmaci,
aragtirma konusuna biitiin varsayimlardan bagimsiz/arinmig olarak yaklagir
ve tipki bir biyologun bir hayat formunu ya da bir jeologun maden pargasini
incelemesi gibi, dini bir sistemin organik yapisini anlamaya ¢aligir” (2008:
46). ikbal elestirmek icin elegtirmenin ya da énceden kabul edilen belirli
hedeflere ulagmak icin elestirinin ayrigtirict 6zelliklerinden faydalanmanin
diginda biittinliikcii bir elestiri anlayigt sunar.

Buna gore, elestirel aragtirmacinin hedefi, verili bir yapidaki cesitli un-
surlarin birbirleriyle nasil iligski halinde olduklarini, her bir fakttriin nasil
miinferit ve miistakil olarak islev gordiigtinii ve her bir faktdriin birbiriyle
kurdugu iliskilerle biitiiniin fonksiyonel degerini tayin ettigini kesfedecek
bir tasavvur veya yaklagimla ilm1 aragtirma metotlarini dine tatbik etmektir”
(2008: 46). Goriilecegi gibi Ikbal, elestirel diigiinceyi Islim’a olan bakiginda
kullanirken 6ncelikle kendi yasadigi dénemde ve gevresindeki Islam algisi
ile bu alginin kokenleri ile olan iligkisini elestirel bakigla incelemekte, 6te
yandan Islam’in bagindan 20. asra degin tarihsel gizgideki sapma noktalarini
ortaya koymaya caligmaktadir. Ona gore Ilahi vahiy Islam’la birlikte insanli-
gin son meyvesi olarak ortaya ¢ikan bir mitkemmeliyete sahip oldugu gibi,
[slam peygamberi de tarihin, dostlariin ve hatta diigmanlarinin dahi ahla-
ken ve yasayis tutarligi olarak tasdikine mazhar olmus bir berrakliga sahiptir.
Bu nedenle de her iki kaynak en acimasiz elestirileri bile gegersiz kilacak bir
agikliga sahip olarak giiniimiize degin gelmistir (2008: 48). Ustelik Islam
vahyi, dig tabiat kargisinda korku, i¢ diinyasinda da varlik kargisinda kaygr
yasayan insanin endiselerini giiven ve emniyete doniistiiren iman boyutuyla
ona cesaret vererek, irade alaninda muazzam bir itici gii¢ de saglamaktadir
(2008: 55). O halde elestiri, Kuran’la yapilandirilan islim peygamberi ve ar-
kadaslar1 tarafindan hayata tatbik edilen irade giiciinii tarihsel siirecte Islim’a
ait olmamakla beraber ona mil edilerek kiran etkenler tizerine yonelmelidir.

Miisliiman Elestirisi ve Kader Anlayisi

[kbal’in clestirel bakig acisini biraz da nefretle yonelttigi bir diger tavirsa
Hindu kast sistemini andiran Miisliimanlarin dini ve sosyal bolinmiisligii-
diir. Farkli mezheplere, tarikat ve cemaatlere siki aidiyet iddiasini hak ve ha-
kikate dayanmakla 6zdeslestirerek 6viingle savunan Miisliimanlarin organik
bir biitiinliigiinden s6z edilebilir mi? sorusu etrafinda sekillenen bu elestiriye
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gore, Hindistan’da Miisliiman hikimiyeti, tamamen tiim Misliimanlarin
esitligi ilkesine dayanmaktaydi. Kast sistemini reddeden bu esitlik¢i anlayis,
Miisliimanlari tiim zamanlarin en ¢abuk yiikselen giicii yapmusti. Diigkiin-
lerin ve alt simflarin {ist siniflarla bir tesviyeye getirildigi bu sistem, insana
deruni bir gii¢ bahsedebilmis ve yogun ragbet gérmiistiir. Oysa garip olan
[slam’in Hindistan’daki bu baglangig basarisinin tersine olarak zaman igeri-
sinde gelisen dini ayrimciliklar ve sosyal tabakalagmaya dayali kast sinifsalligs,
herkese esit vatandaglik teklif eden Ingiliz hakimiyetiyle sonuglanmigtir. Bu
hakimiyetin de kaderi kendi ilkesine ne dl¢iide sadik oldugu ile belirlenecek-
tir (2008: 79).

Hint Miisliitmanlarinin kast sistemini andiran boliinmiiglitk durumunu
Ikbal, Hinduwdan daha fazla Hindulagmig bir topluk olarak niteler. “Cifte
bir kast sisteminden 6tiirii 1zdirap ¢ekiyoruz. Biri mezhepgilik demek olan
dini kast sistemi; digeri de bizim ya Hindulardan 6grendigimiz ya da yine
onlardan tevariis ettigimiz sosyal kast sistemi. Bu fethedilen halklarin fetihgi
milletlerden/halklardan intikam almalarinin sessiz yontemlerinden biridir”
(2008: 80). Ikbal bu dini ve sosyal ayrimciligi, tiim inanciyla ve benligiyle ki-
nayarak Islam’in pargalanamaz bir biitiin oldugunun altini 1srarla cizer. Gii-
niimiiz Misliiman diinyasinin en 6nemli sorunlarindan biri olan mezhepgi-
lik ve zenginle ile fakir, egitimli ile egitimsiz arasinda gittikge agilmakta olan
sosyal tabakalagma diigiiniildiigiinde, Ikbal’in elestirel tavrinin énemi daha
acik anlagilmaktadir. “Islam tek ve pargalanamaz bir biitiindiir. Islam’da etra-
f1 kalin duvarlarla 6riilmiis bir mezhepgilik taassubu, ayriliga yol agacak, par-
¢alanmaya neden olacak, Miisliimanlar: birbirine diisiirecek bir Vehhabilik,
bir Siilik, bir Mirza’cilik bir Stinnilik anlayisina yer yoktur. Hakikatin biza-
tthi kendisinin varlig tehlikede oldugu zaman, hakikatin yorumlari ugruna
birbirimizle savagamayiz” (2008: 80). Ikbal bu birbirini inkira dayali yikici
ayrimcilik yerine, herkesin hakikate olan yapici katkisini ortaya koyabildigi
bir zemin olusturulmasi gerektigini belirterek; sinif ve mezhep ayrimeiligin
yikilmasi gerek bir put olarak tasvir eder (2008: 81).

Ey Allah’in kavimlerin sonuncusu olarak yarattigi, her baglangici sende
sonlandirdi.

Ey senin temizlerin, Enbiya misali ve senin ciger yaniklarin, géniil sifisidir.

Ey Hiristiyan’dan doganin giizelligine tutulan, ey Kabe’nin yolundan
uzak diisen

Ey diyarindan felegin bir avug toz oldugu, “ey yiizii, Aleme temagagah olan.”
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Ayaklarinin alti alev almig, dalga misali kogmaktasin. “Sen hangi seyre
dogru hizla gidiyorsun.”

Yeniden pervaneden yanma sirrint 6gren. Sarayini atesin icinde inga et.

I¢indeki agki yeniden ateglendir. (Rasulullah) Mustafa ile ahdini yenile
(ikbal, 2011: 11).

Ikbal’in bu elestirel tavrinin hemen yani sira onun irade ve eylemeye da-
yali anlayiginin gergeklikle ilgili bakig agisini kolaylikla bulabilmemiz miim-
kiindiir. O her seyden 6nce Kuran vahyini mutlak olan ile sinirli (mukayyet)
arasindaki yegine bag olarak kabul eder. Bu bag tarihsel olmaktan ¢ok, icinde
bulunulan zamanda insanin evrenle, insanin kendisi ve insanin rabbiyle ilis-
ki bigimlerinin birbirini yok etmesine veya birinin digerini bastirmasina izin
vermeksizin kurmus oldugu dengeli iliskinin ad1 Islam’dir.

Buna gore Kuran vahyinde goklerin ve yerlerin yaratiligina, gece ve giin-
diiztin dongiiselligi baglaminda ortaya gikan yaratim eylemlerine ve zamana,
insanin yaratilmasindaki giizellige ve onun diisiisiine, goklerin ve yerlerin
¢ekindigi ancak insanoglunun yiiklendigi benlik emanetine, insanin biyolo-
jik varlik stireglerine, toplumsal ve bireysel degisimin kendini degistirmek
iradesiyle olan baglantisina, insanin esyaya ad koyarak ve kavramlar gelis-
tirerek onlara hdkim olma yetisine, tabiatin inceden inceye incelenmesini
salik verilmesine dayali bir bakig a¢is1 vardir. Bu bakis acis1 bazen kiillilesen
bazen de incelerek detaya inen bir 6lgekte uzamakta ancak zamansallig sii-
rekli takip ederek daima aktiiel olani yakalamaktadir (Ikbal, 2014b: 17-23).
Boylece Kuran, Asya’da ve eski cag kiiltiirlerinde mutlak hakikati sadece i¢
zaviyeden ele alan ve igten disa yonelerek onlart basarisiz kilan bakis agilarini
bir kenara iterek i¢inde yasanilan evrenle onu anlamaya dayali bir bag kurar.
Bu noktada Ikbal, zaman kavramina 6nemle deginir ve Einstein (1879-1955)
tarafindan ortaya konan gorecelik anlayigindan yararlanarak, mutlak zaman
ile gérece zaman arasindaki iligkiyi degerlendirir. Ona gore insan benligi ve
yapip etmeleriyle mutlak benlik sahibi olan Allah ve yaratimi arasinda da
boylesi bir iligki s6z konusudur (2014b: 49-51). Béylece Ikbal, insanin yapip
etmeleriyle ilahi takdir arasindaki 6zgiirliik ve kader anlayisini da iceren bir
birlikteligin kurulmasina yonelik bir ¢6ziim gelistirilmektedir.

Einstein’in klasik fizik anlayisina zaman boyutunu eklemesini, maddenin
ti¢ boyutunda ihtiva edilmeyen diger bir boyuta (zaman) dogru yonlenmesi
olarak degerlendiren Tkbal, simdinin ya da 4n’in dar araligini, varligin biitiin-
lugiine ve mutlaga acilan kapr olarak degerlendirir (2014b: 52). Dolayisiyla
stirekli simdi de olan mutlaga yonelik bir bilgi ve eylem anlayis1 ona gore

82 . muhafazakardistince « modern islam diislincesi



MUSTAFA SAID KURSUNOGLU

Kur’an’a dayali bir anlayigtir. Gegmis veya gelecegin beklentileri ve kegkeleri
arasindaki miitereddit yaklagimlar ise gergekten ve mutlaktan kopmus olan
yaklagimlardir. Tkbal’e gre Kuran, simdiden ibaret sonsuz ilahi siirekliligi
ve yaratilmiglara ait gegici siireliligi, bir gercekligin yaratan ve yaratilan ay-
rimindaki konumlart olarak birlikte degerlendirmektedir (2014b: 61). “Ol-
meyen, O Baki olana giivenip dayan, ona hamd eyle, tesbih et. Onun kul-
larinin giinahlarindan hakkiyla haberdar olmasi yeter. O gokleri ve yeri ve
aralarinda olan her seyi alt1 giinde yaratandir. Sonra O Arg’a hakim oldu ve
O Rahman’dir.” (Furkan, 58-59).

Bu noktada Ikbal’in kader anlayigini nasil Kuran’dan ¢ikarsadigini da gor-
mcekteyiz. Buna gore saf ya da mutlak zaman soyut ve tersine gevrilebilir
anlarin dizisi degildir. Saf zaman, i¢inde ge¢misin arkada birakilmadigi, tam
tersine ge¢misin simdiki zamanla birlikte ilerledigi, gelecegin de kat edilmesi
gereken bir sonra mesafesi olmadi@i organik bir biitiinliiktiir. Bu nedenle
gelecek bizim 6ntimiizde buldugumuz bir varlik imkinindan ibarettir. Boy-
lece saf zaman, ge¢misi ve gelecegi simdide cem eden bir kendilige sahiptir.
Bizlerde ise bu cem parcalanmug bir algida idrak edilmektedir. Iste Kuran’in
diliyle saf zamanin bu organik biitiinligii “kader” olarak adlandirilmigtir.”
Aslinda kader, bizce imkinlar1 hala belli olmayan zamandan ibarettir. Ka-
der, sebep-netice kurallar: i¢cinde bulunmayan zamandir. Bu ayn1 zamanda
mantiki anlayisin dayatugi sem’adan bagimsiz bir zamandir. Bir tek kelime
ile kader, bir fikir veya hesap isi degil, hissedilen bir zamandir” (2014b: 63).
Boylece kader, mutlak zaman gergekliginden her bir sinirlt parganin simdi-
de aldig1 gorece pay olmaktadir. Bu da kaderi bir talih anlayist ya da kederli
bir zorunluluktan ¢ikararak, her seyin kendi i¢ imkinlar1 ve yeteneginin her
hangi bir dig baski olmaksizin zamandaki siralariyla digari ¢tkmast, aktiielles-
mesi, bigimine dontigtiirmektedir.

Kisaca ifade etmeye galigtigimiz, diisiincelerinden de anlagilacag tizere
[kbal’in dini anlayig1 hayatin akigindan ve evrenin varlik diizleminden miim-
kiin oldukga uzaklagmayan, gerg¢ekligi siirekli simdiye yonelmekte bulan bir
anlayistir. Bu nedenle onun kader ve iman anlayiginda yaratulmiglar diinya-
siun kurallar igerisinde insanin kendi 6ziindeki yetenegi ve yapip etmeleri
ile bag basa oldugu bir diinya séz konusudur. Ikbal, Allah’in kudret ve ilim
gibi sifatlar1 disinda varligi ile kozmik sistemin i¢inde olmasini reddeder.
O sistemin yaraticisidir ve sistem varligim onun rabligine borcludur (Tk-
bal, 2015a: 11). Ancak bdylece insanin eylemleri ve sorumlulugu igin ye-
terli, 6zgiir alan elde edilebilir. O klasik teizmin sonugta Grek temelli olan
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ontolojik, teleolojik ve kozmolojik Tanrt kanitlarini bile basit, tenkide agik,
gligstiz deliller olarak gergeklikten uzak ve donmus yapilar olarak degerlen-
dirir ( 2014b: 39).

Tium bu tenkitlerindeki temel nokta hayatin akist ve siirekli degisen, ye-
nilenen fiili durumu kargisinda duragan veya geride kalan diistinceler ve kiil-
tiirlerdir. “Hayatimiz, gevremizdeki olaylari gézlemlemek ve onlarin gercek
anlamini kavrayarak eyleme hazirlikli olmamiza baglidir; ancak ‘olaylar hissi’
terimiyle tanimladigim bu giigten kagimiz faydalanmaktadir? Doga sistemi-
nin esrarengiz rahminden olaylar yaratilmakta ve yaratilacaktr...”(2015a:
106). Ikbal’e gére bat1 diisiincesi baglaminda doga ve hayatin dziine inerek
onun akigint bilimle kesfeden ve bundan yararlanan Ingiliz diigiincesi son

2

yiizyillarin en 6nemli medeniyet hamlesidir. “...Olaylarin i¢lerinde gercege
ve bilgiye dair degerli bir hazine sakladiklarin1 Bacon’dan 6nce kim biliyor-
du? Dogrusu o ki Ingiliz ulusunun amel azmi diinyanin biitiin uluslarina
thsanda bulunmusgtur. Zira bu ulusun olaylar1 kavrama hissi diger diinya
uluslaria oranla daha keskin ve gelismis diizeydedir. Bu sebepten tanimli
olaylarin keskin 15181na dayanamayan fikirsel diizeyde gelismis herhangi bir
felsefi sistem, Ingiltere topraginda bu giine kadar tutunamamugtir” (2015a:
107). Burada dikkatlice bakilacak olursa Ikbal’in belirtmek istedigi hususun,
Ingilizlerin bu bagarilarinin altinda yatan sebep oldugu aciktir. [kbal’e gore
Islam’in ilk yillarinda da ortaya gikan ve kendini giicliit medeniyetler aracilig:
ile tekrar eden bu bagarinin 6zii, hayatin akigina uygun bir ritmi yakalamak
ve somut varolusa dayanan bir tefekkiir, bir bakis agis1 gelistirmekle ilgilidir.

Pek dogru kadere riza géstermeyi tilkii edinip tinlenmigiz biz

Dert yiiklii destanlar anlatiyoruz, ne yapalim mecburuz biz

Suskun diigmiis saz gibiyiz ama feryatlarla doluyuz biz

Kazara dilimizden sikayet dokiiliirse, affet mazuruz biz (ikbal, 2015b: 39)

Misralarinda da belirttigi gibi, Ikbal’in Islam ve Miisliimanlarla ilgili der-
di oldukga derindir. O kargisinda yiikselen giiciin bu yiikselisi neye borclu
oldugunu her seyden 6nce tespit etmektedir. Ancak Tkbal bu tespitinin yam
sira Bati'nin bagarisi ile kendinden gegip yoldan ¢ikisini da sikica elestirir.

Ya Rab Bati siyaseti senin rakibin oldu
Ama sirf zengin ve yoneticiler ona tapanlar
Sen atesten bir tek seytan yaratmistin

Onlarsa topraktan yiiz binlercesini yarattilar ( ikbal, 2013b: 197).
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Modern medeniyetin insan benligi ve bencilligi, diinyevilik ve kazanma
hirsi, giiglii olanin varliga devam hakk: gibi hayattan alindigini iddia ettigi
eylem felsefesi ve giicii ile gittikce kiiresellestirdigi diinyamiza ve insanlhiga
ne tiir bir mutluluk bagarist sunabildigi tam bir muammadir. Bu diisiincenin
yogun etkisindeki Uzak Asya’dan Hindistan’a, Ortadogu’dan Giiney Ame-
rika’ya degin yiginlarin dram ve sefaletleri, 6te yandan az bir azinhigin agir1
yiikseltilmig hayat lgiitleri, hayattan alinan eylem felsefesinin gergekte ne
oldugunu sorgulatmaktadir.

[kbal, Bat'nin kendi i¢inde demokrasi, insan haklar1, hukuksallik gibi
evrensel kavramlart uygulamasina kargilik, ayni kavramlari 6rtii olarak kul-
land1g1 somiirgeci tavrinin ikiytizlaligin 6mriintn son yilinda (1938) yeni
yil vesilesiyle Hindistan radyosunda yayinlanan bir konugmasinda kesin bir
dille protesto eder. “Emperyalizmin tiranhig1 yiiziine Demokrasi, Ulusalci-
lik, Komiinizm, Fasizm ya da adma her ne deniyorsa bir takim maskeler
orterek sinirlart diginda galim satmaktadir. Bu maskeler altinda diinyanin
her kosesinde ozgiirlitk ruhu ve insan haysiyeti insanlik tarihinin karanlik
dénemlerinde bile goriilmemis bir tarzda c¢ignenmektedir. Adina hitkiimet
ve liderliklerin devlet adami denilen ve kan igici, zuliim ve zorbalik iblis-
lerinden gorev aldiklarini kanitlayanlar, hakimiyetlerini zayiflarin tizerine
kurar kurmaz onlarin mallarini, dinlerini, ahlaklarini, geleneklerini ve ede-
biyatlarini soydular” (Ikbal, 1948: 221). Yine Ikbal bu tuzakgi tavri “Mede-

S

niyet Tuzag” adli siirinde soyle ifade eder:
Ikbal su gercekten siiphe duymaz ki
Avrupa her mazlum milletin alicisidir!
Kilise 6nderlerinin kerametine bakin ki
Elektrik ampulleri ile fikirleri aydinlattilar!
Ancak Suriye ve Filistin i¢in yliregim yanar
Bu zor diigiim 6nlemle ¢6ziilmez durumdadir!
‘Cefa isgisi’ Tiirklerin pengesinden ¢ikarak
Bigareler medeniyet agina takildilar! (2013b: 211).

Ingiliz eylem felsefesi, ya da Pragmatizm olarak da bilinen ada felsefesi-
nin ve bu felsefeye bagli olarak bat1 diinyasina son seklini veren medeniyetin
neligi hakkinda bilinmesi gereken 6nemli hususlardan birisi bu medeniyetin
dogru isminin Ingiliz-Yahudi medeniyeti oldugudur (Durali, 2003: 19). Ye-
nigag, din digt Bat1 medeniyetinin bir devami olan Ingiliz-Yahudi medeni-
yeti, Insancilik (Humanizm) ve Aydinlanmaciligin kurumsallastig1 bir yapiyi
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ifade etmektedir. Bu medeniyetin iktisadi ve siyasi kurumsallagmasi, kita
Avrupa’sinin ideolojik hale getirdigi aydinlanmacilik ve insanciligi diinye-
vilestiren bir konumdadir. Insancilig1, maddi iliskiler aginin iiretim-tiiketim
iligkisine, iktisat bilimine baglayarak beserilestiren bu yapi, aligilagelmisin
tamamen diginda olarak dnce icat ettigi ihtiyaglar belirleyip sonra bunlar
titketim yoluyla giderilmesini, bu eylemdeki temel amacini ise siirekli yiik-
selen kar hedefleri olarak belirlemektedir. Oncelikle Hiir sermayeciligi (Li-
beral kapitalizm) sonug veren bu yapi, aynt zamanda toplumculuk ve ortak
miilkgiiliigii de doguracaktir (Durali, 2003: 19, 20, 21). ikbal, bu siirecin
varacagl sonu soyle ifade etmektedir:

Su konforlu hayat, su yoneticilik, su ticaret;

Ancak kalp, nursuz sinede teskinden mahrum.

Makinelerin dumanlartyla Batt kararmugtir,

O Eymen vadisi tecelliye uygun degildir.

Hasta yatagindadir o geng 6liimciil medeniyet,

Belki kilise miitevelliligi Yahudi’nin olacaktir ( Tkbal, 2013b: 192).

Goriildiigii gibi Tkbal’in Bat1 kargisindaki diigiinceleri, safcasina ona hay-
ran olug ve tutulmus bir cizgide degildir. O, Islim diinyasinin gerceklerden
kopmus ve somiirge olmug yapisin1 kabullenmeyerek, hikim medeniyetin
kendini hayata ve eyleme dayandirmasina dikkat ¢eker. Din ve diinya ara-
sinda bir ayrim telakkisine dayanarak, Ortagag’da tamamen ruhani ve dini
bir karakter gosteren sonrasinda da Yenigag ve modern donemlerde tam an-
lamiyla diinyevi ve maddi bir mahiyete biirtinen Bati medeniyetinin bu tek
tarafll tavrini ise elestirir. “Ten ve can ayr iki seydir, demek laftir. Bu ikisini
birbirinden ayirmak haramdir. Kiinatin remzi canin i¢inde gizlenmistir...
Frenk, bedeni candan ayirdi. Diinya isleri ile din iglerini de iki ayr1 sey telakki
etti... Gonliim bu felsefede higbir sey gormedi; bagka bir felsefeye istiyak ile
kostu. Benim séziim bu. Cihan inkilap igindedir. igi hayat doludur ve muz-
dariptir. Kendi yarattigin adetleri saymaktan vazgeg. Bir kendine bak hamle
yap” (fkbal, 2014c: 87, 88). Yine bir siirinde bu elestirisini goyle ifade eder:

Benim géziimde bu laik siyaset

Seytanin cariyesi, asaletsiz ve 6lii ruhludur.
Kiliseden kendini kurtarinca devlet

Bat siyaseti zincirinden kopmusg ejderha oldu
Bagka tilkelerin topragina goztinii diktiginde

Kilise temsilcileri onun 6ncii askeri oldu (2013b: 210)
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Bagtan sonra harcket ve faaliyet dolu bir anlayiga sahip olan Ikbal, Miis-
limanlarin yerinde saymalari ya da geride kalmalarinin bir diger nedenini
de artik parcanin biitiine iistiin oldugu bir diinya algisinda miifessir Razi
(544-606) ile hakim Tusi (597-672)’nin kiyas ve muhakemesine sarilma
cinneti oldugunu belirtir (2014: 88). Ikbal bu noktada ¢aginin bilimsel ve
sosyal degisimini fevkalade idrak ettigini gostermektedir. Zira modern 6n-
cesi dénemlerde gegerli olan Oklid (MO:330-275) geometrisi ve Aristote-
les (MO:384-322) mantig1, bir onceki 6nermeden hareketle bir sonrakinin
ortaya ¢tkarildigi, biitiinden parcaya ulagilan bir akil yiirtitmeye dayalidir.
Opysa Einstein’in, gorelilik kurami ya da Heisenberg (1901-1976)’in “belir-
sizlige” dayali kuantum kurami, par¢anin biitlin algisinin 6niine gerceklik
boyutunda gegtigi bir donemi ifade etmektedir. “Bir miiddet Aristo’ya dost
ol, onu tani; bir miidddet Bacon’un sazina uy. Lakin onlarin makaminda du-
rup kalma, ge¢c. Bu konakta gaip olma; ileri yiirii. Azt cogu bilen; maden ve
denizin i¢ini tantyan akla ulag. Bu kemiyet ve keyfiyet cihanini hitkmiiniin
altina al” (2014: 88). Buna gore Bati medeniyeti evrendeki siirekli degisim ve
hareket halindeki yaratici faaliyete yaklagtigi icin ilerlerken; Miisliimanlar ise
uzaklagtiklari igin duraganlagmig bir diisiince siirecine girdiler. Ancak ayni
sorun Bat1 uygarliginin bencillik ve kendi toplumculuga yonelisinde kendini
tekrarlamaktadir. Yalnizca maddi ve diinyevi olana yonelerek, maneviyati ve
dini unutan Batr’yla Misliimanlarin arasindaki iligkiyi anlattig “Cagdas Kiil-
tiir” adl1 siiri bu noktada yol gostericidir.

“Bat1 kiiltiirtin{in sarab1 muazzam yakicidur,

Miisliiman’in saf viicudu birden alevleniverdi.

Gegici 151k vererek zerreyi ates bocegi yapti,

Hele bir bak bu giinesin gosterisli cilvesine

...Rekabet, bencillik, ihtiras, tamah gibi

Yeni hayat beraberinde tiirlii lezzetler getirdi

Bu yeni mesaleyle Islam toplumu parlayiverdi

Ama benim saglam idrakim pervanelere diyor ki,

“Ey pervane, sen bu 1sty1 mahfil mesalesinden aldin

Yiireginde istek varsa, benim gibi kendi ateginde yan”(Ikbal, 2013a: 265).

Goriilecegi gibi Tkbal igin Snemli olan hayat ve varliga dogrusal baglilik-
ta kendi kokenlerinden ilhamint alan ve alabildigine kendi olarak, simdiye
meyvesini veren bir medeniyet hamlesidir. Bu bagkasinin atesi olan diinya
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goriigiiyle degil de kendi atesi ile yanabilmektir. Ikbal son eseri olan “Hicaz
Armagani”nda gaipten bir sesin bu gorevi hatirlatmasina goyle yer verir:

“Sabah vakti ses gelir yiice gokytiziinden

Nasil oldu da idrak cevherini kaybettin sen?

Nasil oldu da aragtirma negterin kéreldi senin?
Yildizlarin cigeri niye paralanmaz senin elinden?

Sen zahir ve batinin halifeligi ile 6diillendirildin

Alev tutsagl olur mu hig sapla samanin?

Ay, giineg ve yildizlar neden senin hitkmiinde degil?
Neden titremez gokler bakigindaki alevden? (2013b: 267)

Sonuc

Allame Ikbalin yetistigi dini, kiiltiirel mubhiti ve tarihi arka plan1 yansitan
genclik donemi, aldigs felsefe egitimi ve Avrupa’daki 6grencilik yillariyla se-
killenmigtir. Boylece o, Dogu-Bat1 ayrimini derinligine yapabilecek bir dii-
stince kudretine ulagmgtir. Seckin bir aileye mensup olmakla birlikte dil ve
edebiyatin inceliklerine sairlik derecesinde vakif olan Tkbal, egitimi araciligyla
tanistig felsefeye hakim bir filozof derecesinde sahip olmustur. Ikbal’in giiglii
zekisini ve durmak bilmez enerjisini harekete geciren ana amil ise, onun ken-
disi de bir Miisliiman olarak Miisliimanlarin iginde bulundugu duruma karsi
duydugu derin kabullenemeyistir. O somiirgecilik marifetiyle Bat1 diinyasinin
Miisliiman cografyaya hikim olmasini hicbir sekilde hazmedememistir. Bu
hakimiyetin i¢ ve dig nedenlerini tespit, onun en énemli tefekkiir ugraglarin-
dan birisidir. Bu nedenle elestirel bir bakig acist geligtirmis, bu bakig agisini
tasavvuf ve Islim diinyasindaki felsefi diigiincenin geleneksellesmis, yaygin
unsurlaria yoneltmigtir. Vahdeti viicut ve agk mestligi gibi kavramlarin ede-
biyat ve sufizmdeki yaygin kullanimlariyla Miisliimanlart duyup hissettigimiz
yaratma kaynakli varliga dayali gii¢lii benlik duygusundan alikoyarak, ideleg-
tirilen bir realiteye bagladigini bunda ise faaliyet ve miicadeleden diistiren bir
tavrin gizli bulundugunu tespit etmistir. Boylesi tasavvuf anlayiglarini ve fel-
sefelerini ise Kuran merkezli olmay birakip, Grek mirasini siirdiirme peginde
olmakla malul olarak degerlendirmistir. Ikbal, bu iki elestirinin beraberinde
Miisliiman benliginin Allah’a dayali olarak yeniden ingasina girisir. Bu ingadan
sonra bunun kadar istekle takip ettigi ulusun insasina geger. Boylece Bat1 diin-
yasinda Descartes’la baglayan benlik ve- varlik tozii iligkisi ve miistakil birey-
lere dayanan modern ulus devletleri ingasina alternatif olusturur. O, ilahi ve
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mutlak varlikla Miisliiman benligini yeniden bulugturup, Pakistan’a ulagan bir
IslAam ulusu insasinin da diisiince temellerini atar. Ikbal, modern Bat: mede-
niyetinin kiiltiir, felsefe, bilim ve teknolojideki doniistiiriicti giictine ragmen
ayakta kalabilmis bir miitefekkirdir. O, Islam’t anlamaya yonelik gelistirdigi
distinceleriyle bir sdmiirge aydini olma kalibina sigmayarak evrensel bir ko-
numa yiikselebilmistir. Bu nedenle de gecen yiizyilin biiyiik miitefekkiri ola-
rak hala giincelligini korumaktadir. Bat1 hegemonyasinin gittikge kiiresellese-
rek daha da karmagiklagan bigimi kargisinda Ikbal’in cagini ve Islam’1 anlarken
kullandig elestirel yontem, Miisliimanlarin birey, toplum ve devlet olarak, ya
da kdiltiirel, dini, ticari ve teknolojik olarak simdiye kadar hangi asamalardan
gegtikleri ve bu yiizyilla basa ¢ikmak i¢in neler yapmalart gerektigini goster-
mesi bakimindan 6nem arzetmektedir.
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