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KOKEN MITLERI EVLILIK KURUMUNUN ORTAYA CIKISINI NASIL
ACIKLIYORDU?”
L4
HOW DID THE ORIGIN MYTHS EXPLAIN THE ORIGIN OF THE MARRIAGE
INSTITUTION?
Mehmet ACA™

0Z: Geleneksel toplumlarda evlilik, sadece evlenenler icin degil, onlarin icinde yasadiklari
toplumlar icin de énemlidir. Toplumun varlifinin devamini miimkiin kilacak kusaklarin
yetistirilmesini saglayan evlilik, 6nemli bir toplumsal is durumundadir. Bu nedenledir ki,
evlilik bir téren esliginde gerceklestirilmis, evlenenler “esit” ve “olgun” insanlar sifatiyla
diger “esit” ve “olgun” insanlarin olusturdugu topluma “lireme” ve “bereket” odakl ritiieller
esliginde kabul edilmislerdir.

Toplum hayatinin korunabilmesi ve siirdiriilebilmesinde yasamsal bir 6neme sahip olan
evliligin kéken mitlerinin anlatiminin disinda kalmasi miimkiin degildir. Evliligi kiiltiiriin en
o6nemli kurumu olarak géren mitolojik biling, diger pek ¢ok kurum ve davranis érneginde
oldugu gibi, evliligin kékeni ya da ortaya ¢ikisini da izah etmeye ¢alismistir. Bu ¢alismada
Tirk koken mitlerinin evlilik kurumunun ortaya cikisini nasil izah ettikleri, kutsal
kitaplarda yer alan anlatimlarla karsilastirilarak sorgulanmistir. Yapilan izahlardan evliligin
genellikle “dogal varlik”tan “kiiltiirel/sosyal varlik”a gecis, mitolojik diinyadan ve farkl olus
yabaniliginin mutlu zamansizligindan kopus olarak algilandig1 tespit edilmistir. Evliligi,
insanliga oliimle birlikte gonderilen bir “sinirlama” olarak nitelendiren mitolojik biling,
eskiden akraba demeden ve evlilik kanunlarini bilmeden beraber yasayan, hayvanlar gibi
ciftlesip cogalan insanlarin evlenerek yabanilikten kurtulduklarina hitkmetmistir.

Anahtar Kelimeler: Evlenme, kdken mitleri, kiiltiir, sosyallesme, olgun birey.

ABSTRACT: Marriage is important to not only the married people but also societies within
which they are living in traditional societies. Marriage providing to be raised generations that
would make possible continuation of existence of society is in the position of an important
social work. For this reason, the marriage was carried out accompanied with a ceremony and
the married people were accepted in the capacity of “equal” and “mature” people into the
society which is constituted by other “equal” and “mature” people, in company with
“reproduction”-and “plentifulness”-oriented rituals. It is not possible for the marriage, which is
of a vital importance in being able to protect and to sustain social life, to stay out of narration
of origin myths. Mythological consciousness regarding the marriage as the most important
institution of the culture tried also to explain the origin or emergence of the marriage, as it
was in examples of a lot of other institutions and behaviours. In this study, we questioned how
Turkic origin myths had explained emergence of marriage institution, by comparing with
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narrations which took part in the sacred books. We determined that, from explanations made,
the marriage was perceived as transition from “natural being” to “cultural/social being” and
as the breaking from mythological world and from happy timelessness of the untamedness of
being different, in general. The mythological consciousness describing the marriage as a
“restriction” which was sended to huminity together with the death decided that people living
together, copulating and reproducing like animals in the past, without saying the relatives and
without knowing marriage rules, got rid of untamedness by getting married.

Keywords: Marriage, origin myths, culture, socialisition, mature individual.

Geleneksel toplumlarda evlilik, sadece evlenenler icin degil, icinde
yasadiklari toplumlar i¢in de ©6nemlidir. Toplumun varlik ve diizenini
devam ettirecek kusaklarin yetistirilmesini saglayan evlilik, 6nemli bir
toplumsal is durumundadir. Bu nedenledir ki, evlilikler torenler esliginde
gerceklestirilmis, evlenenler “olgun” ve “esit” bireyler sifatiyla diger
“olgun” ve “esit” bireylerden meydana gelen topluma genellikle “lireme” ve
“bereket” odakl ritiieller esliginde kabul edilmislerdir. Toplum hayatinin
korunup siirdiiriilebilmesinde yasamsal bir 6neme sahip olan bu
“kurum”un, davranis bicimleri de dahil olmak iizere yaratilmis her seyin
kokenini izah eden koken mitlerinin (etiyolojik/agiklayici mitlerin)?
anlatiminin disinda kalmasi miimkiun degildir. Evliligi kiiltiirtin en 6nemli
kurumu olarak géren mitolojik bilin¢ (Lvova vd., 2013: 209), diger pek ¢ok
kurum ve davranis drneginde oldugu gibi, onun koékenini de izah etmeye
calismistir. Bu calismada Radloff, Verbitskiy ve Devadari tarafindan
aktarilan Tiirk yaratilis/koken mitlerinin evlilik kurumunun ortaya c¢ikisini
nasil izah ettikleri kutsal kitaplarla ibrani ve Islami literatiirlerdeki
anlatimlar da géz 6nilinde tutularak sorgulanacaktir.

Turkler arasindan tespit edilen yaratilis/kéken mitlerinin evlilik
kurumunun ortaya cikisini nasil izah ettikleri konusuna gecmeden 6nce
kutsal kitaplardaki anlatimlarla bu anlatimlarla iliskilendirilerek
olusturulan diger anlatilarin (genellikle ibrani literatiirden kaynaklanan bu
anlatilarin énemli bir kismi, Miisliiman toplumlar tarafindan kendi kutsal
kitaplarina dayali yorumlar gibi algilanmistir.) evlilik kurumunun
kokeniyle ilgili izahlarina kisaca goéz atmakta yarar vardir. Kutsal
kitaplardan ya da bu kitaplarda yer alan bazi ifadelere yonelik yorumlardan
kaynaklanan bu anlatimlar, sadece bu kitaplarin getirdigi dinlere mensup
olan toplumlarin kiltirlerinde degil, bunlarin disinda kalan -bazi Tirk
gruplar1 da dahil olmak tizere- diger toplumlarin kiiltiirlerinde de etkili
olmustur.

Ibrani literatiirle baz1 yonleriyle Ibrani literatiiriin etkisi altinda olan
islami literatiire gore ilk evli cift, ilk insanlar olarak kabul edilen Adem ile
Havva'dir. Yine her iki literatiire gore insan nesli, ilk evli ¢ift olan Adem ile
Havva’'nin yarisi kiz, yarisi erkek olan ¢ocuklarinin birbirleriyle caprazlama

1 “Islevi, bir gérenegin, bir adin, ya da hatta bir nesnenin nasil dogdugunun imgesel bir
aciklamasini sunmaktir.” (Hook, 1993: 11)
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bir sekilde evlenmeleriyle devam edip ¢ogalmistir. Her iki literatiirde de
Havva'nin her seferinde birisi erkek diger kiz olmak iizere ikiz ¢ocuklar
diinyaya getirdigine, bir erkek kardesle birlikte diinyaya gelen kizin diger
ikiz cocuklardan erkek olanla evlendirildigine yer verilmistir.

“Tevrat’la “Kur’an”in ilk insanlarin yaratilmalari, yasagi ihlal
etmeleri, cennetten cikarilmalar1 ve insan neslinin yeryiiziinde treyip
¢ogalmasiyla ilgili anlatimlar1 arasinda bazi bariz farkliliklar vardir. Burada
yasaklanmis meyveyi ilk yiyenin “kadin” oldugunu sdyleyen “Tevrat’in
“erkek” (Adem) ile onun kaburga kemiginden yaratilan “kadin”1 (cennetten
cikarildiktan sonra Adem tarafindan kendisine “Havva” adi verilecektir)
basindan beri kari-koca iliskisi igerisinde betimlendigini ve onlar1 yaratilir
yaratilmaz iireyip ¢cogalma emrine muhatap Kkisiler olarak takdim ettigini;
erkegi yasaklanmis olan seyi yemenin yani sira, “karisi’nin séziini
dinlemekle de itham ettigini, agr1 ile ¢ocuk dogurmaya mahkim ettigi
kadini erkege tabi kildigini; yasagin erkek (Adem) ve kadin (Havva)
tarafindan birlikte ihlal edildigini soyleyen “Kur’an”in ise yaratilan ilk
insanlar arasindaki cinsiyet ayrimina yasaklanan seyin yenilmesinden
sonra ortaya c¢ikan ciplaklik olgusuna kadar vurgu yapmadigini, cinsiyet
farkligin1 daha ¢ok yeryiiziindeki hayata bagh bir sekilde degerlendirdigini
ozellikle belirtmek gerekir. Baska bir deyisle, “Kur’an”in ilk insan ciftine
olan vurgusu, “Tevrat”in aksine, cinsiyet merkezli degildir (Giirkan, 2003).

Her iki kutsal kitaptaki yaratiligla ilgili anlatimlarin
yorumlanmasinda da bazi farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Yorum farklilig
kendisini, yaratilan ilk insanlarin Adem ile Havva olup olmadiklari,
Havva'min Adem’in kaburga kemiginden yaratiip yaratilmadig, insan
neslinin yeryiiziinde devam etmesi ve ¢ogalmasim Adem ile Havva'dan
diinyaya gelen g¢ocuklar arasindaki ¢apraz evliligin saglayip saglamadigi
konularinda da gostermistir.2 Islam toplumlar1 arasinda yukarida belirtilen

2islam bilginleri arasindan Adem’in diger bazi insanlarla birlikte yaratildigini, yaratilan
diger insanlar arasindan “halife” ya da “peygamber” olarak secildigini ve buna bagh olarak
da Adem ile Havva’nin cocuklarimin kendi aralarinda caprazlama bir sekilde
evlenmediklerini, insan neslinin “ensest” diye nitelendirilebilecek iliskiler ag1 tizerinden
devam edip ¢ogalmadigini sdyleyenler de ¢ikmistir. Bu yondeki goriisler, giniimiize kadar
gelmis ve halen de dillendirilmektedir. Nitekim Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii 6gretim {yelerinden Giirbiiz Deniz’'in 2011 tarihli
“Kur’an’a Gore Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni” adli makalesinde yer alan su ciimleler, bu
yondeki goriislerin giinlimiizde de dillendirilmekte oldugunu gostermesi bakimindan
onemlidir: “Zaten bir kisim ayetlerde de Hz. Adem ismi zikredildigi halde diger bir kisim
ayetlerde ise Adem ismi zikredilmeksizin insanin/insanlarin topraktan yaratildiklar1 ifade
edilmektedir. Eger ilk yaratilmis insan tek degil de birden ¢ok ise bu durumda Adem’in
cocuklarinin birbirleriyle evlenme kurgusunun bir anlami da kalmaz.” (2011: 93).
“Insanlar (baslangicta) tek bir (immet idi...” Bakara suresi 213. ayetinde zikredilen bu
ifadeler de yukaridaki tezimizi destekler mahiyettedir. Ummet bir topluluktur. Ayetin
devaminda, “Allah rahmetinin miijdecisi ve azabinin habercisi olmak {izere, peygamberler
gonderdi” buyurmaktadir. Kanaatimize gére de Hz. Adem’le beraber bircok insana
camurdan can verildi ve Adem (a.s.) da onlar arasinda peygamber olarak secildi. Bu
seckiyle ona 6zel bir konum da taninarak desteklendi. Ancak Hz. Adem insan olmasi
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hususlar1 yorumlayanlarin bir kisminin “Israiliyat”s etkisi altinda kalmalari,
baska bir deyisle “Kur’an”daki kisith bilgi iceren bazi ayetlere Israiliyat
kaynakli yorumlarla anlamlar yliklemeye calismalar1 (Yasdiman, 2011),
Islami literatiiriin anilan konularla ilgili yorumlarinda ¢ogunlukla Yahudi
ve Hristiyan kiiltiirlerinin 6gretilerini benimsemesine neden olmustur.

Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerinin 6gretilerinin benimsenmesiyle
gelistirilen yorumlarin sadece Miisliiman Tiirkler {izerinde etkili
olmadigini, 6zellikle de Hristiyanlik {izerinden Miisliiman olmayan Tir
gruplar1 lzerinde de etkili oldugunu belirtmeliyiz. Bu etkileri Radloff,
Verbitskiy, Ksenefontov ve Serosevskiy gibi isimlerin Giiney ve Kuzey
Sibirya Tiirklerinden tespit ettikleri mitik anlatilarda da goérmek
miimkindir. Bu mitik anlatilardan bazilarina, asagida, mitlerin evlilik
kurumunun kékeniyle ilgili izahlar esasinda temas edilecektir.

Islami literatiiriin, insan neslinin yeryiiziinde ¢ogalmasi ve evlilik
kumrunun kokeniyle ilgili Yahudi ve Hristiyan kiiltlirlerinin 6gretilerinden
esinlenerek gelistirdigi yaklasimin Miisliiman Tirkler tizerindeki etkilerini,
Rabguzi'nin 14. ylzyillda kaleme aldig1 “Kisasii'l-Enbiyasi’nda da
gorebilmekteyiz. Rabguzi, Dogu Tirkcesiyle kaleme aldig1 eserinde
Havva’'nin yetmis batin dogum yaptigini ve her bir dogumda da biri oglan
biri kiz olmak iizere ikiz ¢ocuklar diinyaya getirdigini, Adem’in diinyaya
gelen son ikiz ¢ocuklarindan erkek olana Abdu’l-Mugays, kiz olana da

geregince insani 6zellikler gosterdi ve hem cinslerinin i¢ine génderilerek onlarla beraber
yasamaya mahkim edildi.” (2011: 94). “Kanaatimize gore; Hz. Adem ve Hz. Havva'nin
disinda, ancak onlarin yaratilmis oldugu ayni tabiata sahip bagka insanlar da Hz. Adem ve
Hz. Havva ile beraber yerytiziinde yaratildilar. Onlarin hikayesi Araf 189-190. ayetlerinde
anlatildig1 sekilde olma imkanina sahiptir. Yine eger bu ayetlerde anlatilan kadin ve erkek,
Hz. Adem ve Havva degilse, bunlar tiimel manada insanlarin tabiatinda olan bir durumu
aciklamak iizere anlatilmis bir durum olabilir mi? Eger onlarin bu halleri, insanligin
istisnasiz biitlin hallerini kusatacak bir durum olsaydi (¢ocuklarindan dolay: biitiin
insanlarin tabii yapilarinda Allah’a sirk kosmalar gibi) bu iki ademin durumu biitiin
insanliga tesmil edilerek yorum yapilabilirdi. Fakat bizler biliyoruz ki, ¢ocuklarini
Allah’tan ¢ok seven, Allah’a onlar1 sirk kosan insanlarin varlig: tiimel insanlik icerisinde
istisnai bir durumdur. Durum boyle olunca, yukaridaki ayetlerde halleri anlatilan iki
kisinin durumu ilk insanlardan bilinen iki ferdin yasanmis hikayesi olarak karsimiza
cikmaktadir.” (2011: 94).

3Bu terim, Tiirkiye Diyanet Vakfimin yayimladigi “islam Ansiklopedisi’nin “Israiliyat”
maddesinde “bliylik oranda Yahudi, kismen de Hristiyan kaynaklarindan nakledilen
efsane, kissa, olay ve bilgi” diye anlamlandirilmistir. Aym kaynakta Israiliyatin
muhtevasinin hayli genis oldugu ve bu rivayetlerin genellikle Israilogullarina génderilen
peygamberleri, bu peygamberlerin giinahkarlara yaptiklar1 uyarilari, bunlara verilen
cezalari, zahitlerin s6z ve davranislariyla onlarin mazhar oldugu manevi liituflar1 konu
edindigi kaydedilmistir. Kaynagimiz, islami kaynaklarda israili bilgilerin bulundugunu
ileri siirenlere gore bu bilgilerin gilivenilirlikleri konusunda ittifak bulunmayan raviler
tarafindan ve biiytik 6l¢iide tefsir, kisas-1 enbiya, tarih ve hadis kitaplar1 yoluyla literatiire
girdigini kaydetmistir. S6z konusu madde, Islam bilginlerinin, Israiliyata dair bilgileri
sadece Kitab-1 Mukaddes’'in Suriyeli Hiristiyanlarca Arapgaya cevrilen niishalarindan
almadiklarini, onlarin Kitab-1 Mukaddes yorumlarini ve sadece Yahudi kiiltiirtinde
bulunan bazi bilgileri de eserlerine aldiklarini da kaydetmistir (Hatiboglu, 2001).
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Emetii’-I-Magyir adim verdigini, bu ¢ocuklarla birlikte Adem’in
cocuklarinin sayisinin kirk bin oldugunu, Kabil'le birlikte giizel bir kizin
diinyaya geldigi ve Adem’in bu giizel kiza iklima ad1 verdigini, Kabil’den
sonra Habil'le birlikte bir kizin daha diinyaya geldigini, Adem’in bu ¢irkin
kiza Ebuda adin1 verdigini, Adem’in seriati geregince Kabil'le birlikte dogan
kizi Habil'le, Habil'le birlikte dogan cirkin kizi da Kabil'le evlendirmek
istedigini, Kabil'in buna razi olmayip kendisiyle birlikte dogan kizla
evlenmek istedigini soyledigini, Adem’in buna seriata uygun olmadig
gerekcesiyle karsi ¢iktigini ve Kabil'in isteginde direnmesi tizerine Habil'le
Kabil’e Tanr1'ya kurban sunmalarini, Tanri’'nin hangisinin kurbanini kabul
ederse Iklima ile onun evlenecegini sdyledigini, Tanri’'nin Habil’'in sundugu
kurban olan koyunu yaktigini (kabul ettigini), Kabil'in sundugu kurban olan
bugday1 yakmadigini (kabul etmedigini), bunun iizerine seytanin Kabil'i
kardesini oldirmesi icin kiskirttigini, Kabil'in istedigi kizin kendisine
kalmas1 icin Habil'i seytanin gosterdigi yontemle kafasini tasla ezerek
oldirdigini kaydetmistir (Ata, 1997: 21-22).

Rabguzi’nin anlatimindan ilk evli ¢iftin Adem’le Havva oldugu, diinya
{izerindeki evlilik kurumunun ise Adem’le Havva’dan diinyaya gelen erkek
ve kiz ¢ocuklarin ¢aprazlama bir sekilde evlendirilmesiyle meydana geldigi
sonucunu c¢ikarmaktayiz ki, bu da Rabguzi'nin anlatimina, Yahudi ve
Hristiyan Kkiiltiirlerinin Adem ile Havva ve insan soyunun yeryiiziinde
¢ogalmasiyla ilgili anlatimlarinin etki ettigini gostermektedir.* Rabguzi'nin
anlatimindan ikiz dogan erkek ve kiz ¢ocuklarinin birbirleriyle
evlendirilmedikleri, bunun “ensest” olarak algilandigi ve Kabil'in kendisiyle
birlikte dogan ikiz kiz kardesiyle evlenmek istemesinin “ensest’e yonelik
bir tesebbiis oldugu, “ensest’e yonelik tesebbiisiin de Habil’in 6ldiiriilmesi
orneginde oldugu gibi, 6lim ya da felaketlere yol actig1 anlasiimaktadir.
Rabguzi’nin anlaiminda dikkat ¢eken bir baska husus da Adem’in ikiz kiz
kardesiyle evlenmek isteyen Kabil'in tercihinin onayini Tanrt’ya birakmis
olmasidir. Adem’e gore Tanri, kardeslerden hangisinin kurbaninmi kabul
ederse iklima ile o evlenecektir. Tanr’'nin iklima ile birlikte dogmayan

4 Rabguzi'ye ait bu ifadelerin benzerlerini, giinlimiiz insanin hala sormakta oldugu “Biz
Adem’in ¢ocuklarinin birbiri ile evlenmesi sonucu mu ¢ogaldik?” sorusuna cevap vermeye
calisan giiniimiize ait bazi Islami igerikli internet sitelerinde de gérmek miimkiindiir.
Onlardan birisinde “Biz Adem’in ¢ocuklarmin birbiri ile evlenmesi sonucu mu ¢ogaldik?”
sorusuna su sekilde cevap verilmistir: “insan nesli ilk yaratilan Adem ve ondan sonra ona
es olarak yaratilan Havva validemiz sayesinde meydana gelmistir. Kaynaklarda Adem ile
Havva'nin ¢ocuklarinin biri erkek diger kiz olmak tizere ikiz dogdugu belirtilmektedir.
Insan neslinin cogalmasi icin ilk dénemlerde ikiz olarak dogan kardesler diger ikiz
kardesleri ile capraz olarak evlenirlerdi. Ayni batinda dogan kardesler birbirleri ile degil;
kendilerinden 6nce veya sonra dogmus olan diger kardesleri ile evlenmek sureti ile insan
nesli cogalmaya baslamistir. Mantik olarak bu uygulamanin fazla uzun siirmedigi
soylenebilir. Zira kisa bir zaman sonra nesil ¢ogalmis; amca, hala, day1 ve teyze ¢ocuklari
olusmaya baslamis olacagl i¢in artik kardeslerin birbirleri ile evlenmeleri de kisa bir
zaman sonra yasaklanmistir.” (URL-1)




Habil'in kurbanini kabul etmesi, Adem’in ¢ocuklarinm evlendirme yéntemini
Tanri'nin da onayladigi anlamina gelmektedir.

ibrani ve Islami literatiirlerin evlilik kurumunun kokeniyle ilgili ilk
insanlar olarak kabul edilen Adem ve Havva ile ¢cocuklari iizerinden yaptig:
yorumlara ve bu yorumlarin Miisliman Tiirklere ait literatiire olan
etkilerine Rabguzi’'nin iinlii eseri iizerinden kisaca degindikten sonra asil
konumuz olan Tiirkler arasindan tespit edilen bazi yaratilis/koken
mitlerinin evlilik kurumunun kékeniyle ilgili neler sdyledikleri konusuna
gecebiliriz.

Uzerinde duracagimiz ilk anlati, Radloffun Altay Tiirklerinden
derledigi yerin yaratilisin1 anlatan “kozmogonik mit” olacaktir. S6z konusu
mitte, kutsal kitaplarin Adem ile Havva’'simin yerini Toéréngdy ile Eji
almistir. Anlatinin ilk insanlarin yaratilisiyla ilgili kisminda Tanri’'nin dalsiz
budaksiz bir agacta dokuz dal bitirdiginden, bu dokuz dalin kékiinden
dokuz insan ve bu dokuz insandan da dokuz boy meydana getirdiginden
soz edilmistir (Inan, 1986: 15). ilk inanlarin agag vasitasiyla yaratihsini
anlatan bu kismi, merkezinde bati yoniindeki doért dalindaki meyvelerin
yenilmesinin yasaklandigi dokuz dalli aga¢ (kutsal kitaplarda “yasak
meyve”), Erlik (seytan), yilan ve Kkutsal kitaplarin Adem ile Havva’sinin
mukabili olan Tériingdy ile Eji'nin yer aldig1 klasik cennetten cikarilma
hikdyesi izlemistir. Bu bolimdeki “Bu sirada Erlik bir kalabaligin
guriltisiini isitti ve “bu giirtiltii nedir?” diye sordu. Tanr1 “sen de bir
hakansin, ben de bir hakanim. Bu giriiltii yapan kalabalik benim
ulusumdur” dedi” (Inan, 1986: 15) ciimleleri, Tanrisal mekinda (cennette)
Torongoy ile Eji'nin disindaki baska insanlarin da bulunduguna isaret
etmektedir. Tanr’’'nin bu giirtltii yapan ulusu, dokuz dalli agacin dokuz
dalinin kokiinden yarattift dokuz insanla bu dokuz insandan tiirettigi
dokuz ulusu olsa gerektir.

Anlatida Erlik’in séziini dinleyen Eji'nin gebe kalip dogum sancisi
¢ceken ve c¢ocuk doguran olimli bir insana’; Torongoy'iin de seytana
diisman olan, dokuz ogul ve dokuz kisa sahip olan, insanlar1 diinyaya
getirtmekle (dogurtmakla) yiikimli olan bir faniye ddniistirilerek
yeryiiziine indirildiklerinden s6z edilmistir. Anlatida Tanrr’'nin “Bundan
sonra size yemek vermeyecegim. Kendinizi kendi giiciiniizle kazanarak
besleyiniz. Sizinle konusmayacagim. Size Mayteri'yi gonderecegim” (Inan,
1986: 16) diyerek Torongoy ile Eji’nin temsil ettigi insanlar1 yasamak i¢gin
emek vermek zorunda kalacak varliklara dontstiirdiigiinden de soz
edilmigtir.6

5 “Tevrat”ta: “Tanr1 daha sonra Havva'ya donerek, ‘Senin isini ve acini kat kat ¢ogaltacagim.
Cocuk dogururken sana ¢ok aci ¢ektirecegim. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek!
dedi.” (Graves ve Patai, 2009: 117)

6 “Tevrat”ta bu sozlerin muhatabi dogrudan insanlifin babasi olarak nitelendirilen
Adem’dir: “Tanri, Adem’e donerek onu da lanetledi: ‘Benim séziimii degil de karinin
soziinii dinledigin icin toprak senin ylizinden lanetlendi. Yasam boyu emek vermeden
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Anlatida yeryiiziine indirilen Térongody ve Eji'nin kar1 koca hayati
yasadiklarindan, ¢ocuklarinin diinyaya geldiginden ve ¢ocuklarin kutsal
kitaplardaki  anlatilarda  oldugu gibi, birbirleriyle  evlenerek
cogaldiklarindan (lireyip c¢ogaldiklarindan) acik bir sekilde so6z
edilmemektedir. Fakat Tanri'nin Erlik’in s6ziine uyan Torongdy’e soyledigi
“Simdi senin dokuz ogul, dokuz kizin olsun. Bundan sonra ben Kisi
yaratmayacagim. Kisileri sen doguracaksin” sozleri, Torongoy ile Eji'nin
yeryiiziinde kar1 koca hayati yasadiklarina, Eji'nin Téoréngéy’'den hamile
kalarak sancilar icerisinde dokuz ogul ve dokuz kiz diinyaya getirdigine, bu
dokuz ogul ile dokuz kizin, ibrani ve Islami literatiirlerdeki anlatimlarda
oldugu gibi, birbirleriyle evlenerek fireyip cogaldiklarina hiikmetmek
miimkiindiir.

Radloff tarafindan derlenip yayimlanan bu anlatida Toérongoy ile
Eji'nin yeryiiziinde evlenerek kar1 koca hayati yasadiklarindan,
yeryiiziindeki hayatlarindan ¢ocuklarinin oldugundan ve bu c¢ocuklarin
birbirleriyle evlenerek c¢ogaldiklarindan agik bir sekilde s6z edilmezken
Memluk tarihgisi Aybek ed-Devadari tarafindan nesredilen “Ay Atam” ile
“Ay-va”’nin yaratilisini anlatan efsanede bu duruma acik bir sekilde yer
verilmistir. Kipcak cografyasinda meydana getirdikleri yaratilis mitiyle
kutsal kitaplar vasitasiyla 6grendikleri Adem ile Havva konulu anlatilari
Misir'da sentezleyen Kipcaklar (Memliikler), ilk insanmin yaratilisini
Misliiman Araplarin Yunan filozoflardan aldiklar1 dért unsurun (hava, su,
toprak ve ates) birlesimiyle izah etmislerdir. Anlatida yaratici Tanri’dan
acik bir sekilde séz edilmemekle birlikte Ay Atam (Adem) ile Ay-va
(Havva)'nin meydana geldikleri magara ve dolayisiyla dagin Tirklerin
yaratilis ve tiireyisle ilgili anlatilarindaki yeri ve islevi dikkate alindiginda?,
Devadari’'nin anlatisinda ana rahmini temsil eden magaranin, icinde
bulundugu dagla birlikte, Tanri’'nin kendi katinda yarattif1 ilk insanlar
yeryuziine indirmek icin kullandig1 kutlu bir ara¢ olduguna hiikmedebiliriz.
Baska bir deyisle, Devadari'nin anlatisinda yaratict Tanri, simgelerin
derinligine gomulmiis bir sekilde yer almistir.

Devadari’'nin anlatisinda diinyaya gelen Ay Atam ile Ay-va'nin
evlendiklerinden ve bu evliliklerinden yaris1 erkek, yaris1 kiz kirk
¢ocuklarinin oldugundan ve bunlarin birbirleriyle evlendiklerinden soz
edilmistir (Inan, 1986: 21). Anlatinin bu kismi, Ibrani ve Islami
literatiirlerdeki Adem’le Havva'min ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenerek
insan neslini cogaltmalariyla ilgili anlatilarla aynidir.

yiyecek bulamayacaksin. Toprak sana diken ve ¢ali verecek. Yaban, otu yiyeceksin.
Topraga doniinceye kadar ekmegini alin teri dokerek kazanacaksin. En sonunda seni
yarattigim topraga geri doneceksin!’ dedi.” (Graves ve Patai, 2009: 118)

7Turk yaratilis mitleriyle destanlarinda Tanr1 katinda yaratilan ilk insanlar kutsal dag
(magara), agac ve 151k vasitasiyla yeryliziine indirilmektedir. Benzer bir durum boy ya da
kabile kuruculari olan kurucu atalarin tiireyisleri i¢cin de s6z konusudur.
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Verbitskiy’in Altay Tiirklerinden derleyip yayimladigi baska bir
yaratilis mitinde ise Tanri’'nin diinyadan sonra sekiz erkekle sekiz agac
yarattigi, sekiz agac yedi kol halinde biiyiirken sekiz erkegin treyip
c¢ogalmadigl, nedenini sordugunda da diger yedi erkegi yonetmekle
gorevlendirdigi Maytere’nin disileri olmadan cogalmalarinin
(iiremelerinin) miimkiin olmadigim1 sdyledigi, bunun iizerine Ulgen’in
Maytere’yi bir disi (kadin) yaratmakla gorevlendirdigi, Maytere’nin Ulgen’i
taklit ederek yaratip da heniiz ruh (can) iifiirmedigi kadini bekleyen
kopegin Erlik tarafindan aldatildigi ve kadinin ruhunun (caminin) Erlik
tarafindan ifiiriildigi, bu nedenle de bu kadinin ruhunun yilan gibi kindar
oldugu ve pis koktugu, yaratilan yedi erkekten {¢liniin Maytere’nin
teklifine ragmen bu kadini almak istemedigi, bunun tizerine Erlik’in diger
dort erkekten birini Targin Nam diyerek adlandirdigi ve onun
kaburgalarindan kadini yarattifi, Maytere’'nin ruh ya da cam Erlik
tarafindan iiftiriilen kadinla ondan tiireyenleri iki deniz arasindaki giines
ve ay gormeyen bir yere hapsettigi, yine Maytere’'nin Erlik tarafindan
kandirilan insanlari “Aruun Sudun”dan diinyaya kovdugu ve bu nedenle de
bunlarin “Aruun Sudun”daki niteliklerini kaybederek cesitli hastalik ve
kadinin dogurmasi ile cezalandirildiklar1 anlatilmistir (Verbitskiy, 1893:
91-97; Tas, 2011: 107-110).8

Verbistkiy’'in derleyip yayimladigi mitte dikkat c¢eken ilk husus,
Ulgen’in birden fazla insani/erkegi (sekiz erkek), bu insanlarin (sekiz
insanin/erkegin) sayisinca agacla birlikte yarattigidir. Anlatida insanlarla
birlikte yaratilan agaclarin yedi kol halinde biiylirken erkeklerin
cogalmadiklar goriilmektedir. Sekiz erkek ya da insanla birlikte yaratilan
sekiz agag, Radloff'un yukarida ele aldigimiz mitindeki dokuz dalli agactan
meydana getirilen insanlar1 (dokuz insani) ¢agristirmaktadir. Agaglar yedi
kol halinde biiyiirken insanlarin iireyip cogalmamalari ve Ulgen’in buna bir

8 Evliligin, 6zellikle de ¢ok esli evliligin (poligami) ortaya ¢ikisi, Yakutlar mitlerinin de ilgi
alanina girmistir. Middendorf tarafindan derlenen bir Yakut mitinde Tanri’'nin yedi erkek
ve dort kadin yarattigindan, li¢ erkegin kadinsiz kalarak bir sekilde i¢ kadin
bulduklarindan; ii¢ kadin bulan erkeklerin ti¢ oglunun, diger dort erkegin ise dort kizinin
oldugundan; diinyaya gelen oglanlarla kizlarin birbirleriyle evlendiklerinden; bir kizin
acikta kaldigindan ve oglanlardan birinin acgikta kalan bu kizi da alarak ¢ok esliligi
baslattigindan s6z edilmistir: “Tanri, insan seklinde 7 tane sekil yapmisti. Hepsine can
(kut} verip, 7 tane erkek yapti. Ayrica 4 tane de kadin yapmisti. Bu kadinlari, insanoglunun
4 1 ile evlendirdi. Ama geriye kalan 3 kisi kadinsiz kaldi. Gidip Tanriya sikdyet ettiler. Bu
boyle olur mu diye! Fakat Tanri hi¢ orali olmadi. Ne cevap verdi, ne de kadin. Tabii bu 3
kisi bos durmadilar. Kadinlarin etrafinda dolanmaga hasladilar. Ne olduysa bdyle oldu,
insanoglu vefasiz oldu. Kadinlarin vefasizlig1 da, hep burdan gelirmis. Ama sonunda diger
3 erkek nasil bulmuslarsa, 3 kadin daha bulmuslar. Evlenmisler ve 3 ogullar1 olmus. Diger
4 insanin da 4 kiz1 olmus. Evlendirmisler bunlari birbirleriyle. Ama kizlardan biri agikta
kalmis. Erkeklerden biri de onu karisinin {istiine almis. Bu suretle ¢ok kadinla evlenme
adeti (polygamy) meydana gelmis. Ama erkekler, bu kalan kizi, ben alayim diye,
ugrasirken vefasiz olmuslar. Erkeklerin vefasizig1 da buradan gelirmis.” (Ogel 1989: 449)
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anlam vermeyerek sorgulamasi®, Radloff’'un derleyip yayimladig1 metindeki
ilk insanlarin dokuz dalli agactan tiiredigine dair inancin anlamsizlasmaya
ve terk edilmeye basladigini, bunun yerini dogrudan “disi"nin yaratilisinin
almaya basladigini gostermektedir. Metinden Ulgen’in erkekleri iiremeleri
ve cogalmalar1 amaciyla yarattigi anlasilmaktadir ki, bu da s6z konusu
yaratilis mitini, Adem ile Havva'y1 yaratihr yaratilmaz iireyip cogalma
emrine muhatap kisiler olarak takdim eden “Tevrat’taki anlatima
yaklastirmaktadir.

Verbitskiy’in aktardifi mitte “disi”"nin yaratilmasi gerektigi
diistincesi, Ulgen’in yarattigi sekiz insandan biri olan ve yine onun
tarafindan diger yedi insana hiikmetmesi icin gorevlendirilen Maytere
tarafindan dile getirilmistir. Maytere’nin sézleri, iireyip ¢ogalma icin iki
ayr1 cinsiyetin olmasi gerektigi gortsiinii dile getirerek cinsiyet farkliligina

9 Yeryiiziine gonderilen ilk insanlarin nasil Greyeceklerini ve ¢cogalacaklarini bilmemeleri, ilk
insanlar olarak kabul edilen Adem ile Havva iizerinden “Tevrat”ta da konu edinilmistir.
“Tevrat’in anlatimina gore isledikleri giinah ytiziinden Aden Bahgesi'nden kovulan ve
insan neslini nasil devam ettireceklerini bilemeyen Adem ile Havva'ya ciftleserek
tireyebileceklerini 6greten bizzat Samael (seytan)’dir. Samael, Adem’e Havva ile nasil
ciftleseceklerini kendisiyle birlikte yerytziine siiriilen on melek iizerinden “cirkin” bir
sekilde gostermistir. Ayni anlatimda Tanri'nin, Havva'yla giipegiindiiz herkesin gozleri
oniinde ciftlesmek istemeyen Adem’in dualar1 iizerine Adem’le Havva'yr kar1 koca
yaptigindan da so6z edilmistir. Bu ifadelerden “Tevrat”in evlilik kurumunun ortaya cikisini
Samael ile iligkilendirdigi gibi sonuca ulasmak miimkiindiir. Ayn1 anlatiya gore erkek,
cinsel iligskiyi seytandan Ogrenmistir ve bu eylem de ancak evlilikle mesru
kilinabilmektedir: “Tevrat’in bu anlatimindan cinsel iliskinin zevk alinan bir eylemden
¢ok, lreme odakli bir gorev olarak nitelendirildigi sonucu da c¢ikarilabilmektedir:
“Isledikleri giinah yiizinden Aden Bahgesi'nden kovulan Adem ile Havva, bir irmagmn
kenarinda her ne kadar oliimden kagip kurtulmaktan hosnut olsalar da o6liimsiizliik
ayricaligini yitirmekten ve insan neslinin devamini nasil getireceklerinden yana kara kara
diisiinmeye basladilar. Adem’in bu sorunla bas basa kaldigmin ve durmadan onu
diisiind{igiiniin farkinda olan Samael, intikam almak i¢in bir plan daha yapti. Bunun i¢in o
ve onunla birlikte olan on melek yeraltinda tutuklu bulunduklar1 zindandan kagarak tarifi
imkansiz giizellikteki kadinlarin kihigina girip Adem ile Havva’nin oturdugu irmak
kenarina geldiler. Aden Bahgesi’nden kovulan Adem, kendilerini selamlayan bu inanilmaz
giizellikteki varliklara bakarak, ‘Diinya gercekten bu essiz yaratiklar1 yaratth mi?’ diye
sordu ve ekledi: ‘Dostlar, sizler nasil ¢ogaldiniz? Bu soruya Samael, bir kadinin bagtan
cikarici ses tonu ile cevap verdi: ‘Erkekleri yanimizda tutkuyla yatirarak. Bu sekilde
cocuklar karinlarimiza giriyor ve onlar1 diinyaya getiriyoruz. Diinyaya gelenler bizler gibi
olgunlasiyorlar. Bana inanmiyorsan bunu ispat edebilirim!” Bunu soyledikten hemen sonra
Samael ile birlikte olan diger melekler nehir yatagindan ¢ikip yanlarina geldiler. Samael
onlar1 gostererek, ‘Bunlar bizim kocalarimiz ve ¢ocuklarimiz. Nasil dogduklarini bilmek
istersen bunu sana hemen gosterebiliriz’ dedi. Bunun ilizerine kadinlar ¢iplak bir halde
yere uzanip sozde kocalariyla birlikte oldular. Tiim bu ¢irkinlikler Adem’in gézleri éniinde
vuku buldu. Daha sonra Samael, Adem’e dénerek: ‘Soyunun devamini saglamak istiyorsan
sen de Havva'yla bunlari yapmalisin’ dedi. Giinah atesinin Adem’in damarlarinda
dolasmaya ve onu ele gecirmeye baslamasina karsin, Adem, bdyle bir ayibi giin 1s131nda ve
herkesin g6z 6nilinde gerceklestirmekten sakinip Tanr1i'ya yol gostermesi icin dualar etti.
Tanri bunun iizerine yeryiiziine bir melek génderdi ve melek Adem ile Havva'yr
evlendirdi. Tanr1 onlara kirk giin ve kirk gece ibadetten sonra kan-koca olarak birlikte
olmalarini buyurdu.” (Graves ve Patai, 2009: 135)
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da dikkat cekmektedir. Anlatida sekiz erkegi yaratan Ulgen'in “disi”yi
yaratma isini Maytere'ye havale ettigi, Maytere’nin Ulgen’i taklit ederek
disinin bedenini kamis ve camurdan meydana getirdigi, fakat “disi"nin
ruhunun Erlik tarafindan iifiirtildigiinden s6z edilerek Giliney Sibirya
Tiirkleri arasindan tespit edilen diger bazi yaratilis mitlerinde oldugu gibi,
Erlik'in yaratma erkine ve heniiz canlandirilmamis ¢amurdan insan
bedenini bekleyen képegi kandirarak insanin yaratilisina miidahale edisine
vurgu yapiumistir.  “Disi”’nin  yaratihsinin  Erlik, yani seytanla
iliskilendirilmesi, anlati lizerinde “Tevrat’la Musevi literatiiriin seytanin
sozini “ilk dinleyen kadin” yorumunun dogrudan etkili oldugunu
gostermektedir. Anlatida, Ulgen’in yaratilis siirecine Erlik'in miidahil
oldugu “disi”ye karsilik, dort erkek arasindan segerek Targin Nam
(anlatinin Adem’idir) adini verdigi erkegin kaburga kemiklerinden baska
bir “disi”yi yarattig1 da anlatilmistir. “Disi” ya da “kadin”in erkegin kaburga
kemiklerinden yaratildigina dair inanci da dogrudan “Kitab-1 Mukaddes”
etkilerine baglamak miimkiindiir.

Insanin yaratihsiyla ilgili eski Tirk yorumlariyla Musevilikle
Hristiyanligin ilk insanlarin yaratilisiyla ilgili yorumlarini karistiran
anlatinin sonunda “Kitab-1 Mukaddes” ile Ibrani literatiiriiniin etkileri ¢ok
daha bariz bir sekilde goriilmektedir. Ciinkii anlatinin sonunda Maytere’nin
ruh ya da cani Erlik tarafindan iifiiriilen kadinla ondan tiireyenleri iki deniz
arasindaki giines ve ay gérmeyen bir yere hapsettigi, yine Maytere'nin Erlik
tarafindan kandirilan insanlar1 “Aruun Sudun”dan diinyaya kovdugu ve bu
nedenle de bunlarin “Aruun Sudun”daki niteliklerini kaybederek c¢esitli
hastalik ve kadinin dogurmasi ile cezalandirildiklari anlatilmistir.

Gorebildigimiz kadariyla evlilik kurumunun nasil meydana geldigini
en acik bir sekilde anlatan mit, Verbitskiy’'in tnlii eseri “Altayskie
Inorodts1”ya aldigi bir Altay mitidir. Lvova ile arkadaslarinin, Ulgen
tarafindan insanlara gonderilen Yara-Cecen’in bir “peygamber” islevine
sahip olmasi ve kadina yonelik olumsuz bir bakisi acgisina yer vermesi
nedeniyle olsa gerek, biiyliik dinlerin etkisiyle meydana geldigini
diistindiikleri (Lvova vd., 2013: 209) anlatida, bir zamanlar Ulgen’in insan
hayatina bir sinir koydugundan soéz edilmistir. Ulgen, hizmetkarn Yara-
Cenen'i yeryiiziine gonderir. Insanlarin yanina gelen hizmetkar, cok sayida
kizin oldugu bir eve girer. iceri girince herkes kahkahalarla giilmeye baslar,
¢linkil Yara-Cecen’in gériiniimii ¢ok komiktir. Yara-Cecen sinirlenerek soyle
der: “Beni Ulgen, sizin hayatlariniza sinir belirleyeyim diye génderdi, siz ise
bana giilersiniz; bu nedenle sizin basiniza sunlar gelecek:

Karacigerin senin farkli olsun,
Yabanci elde olsun senin aklin,
Kapkara bezekli bedenin olsun
Anne baba kapisinda ytiziin olmasin
Kirik egeli ihtiyar atin tayi,
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Senin namin bu olsun.
Senin dilin ¢atal olsun (Séziine giivenilmez ol).

Mitte, bu olaydan sonra kizlarin kalpleriyle akillarinin degistigi ve
evlenmeye basladiklar1 anlatilmistir. Anlati, ayrica insanlarin eskiden
akraba demeden ve evlilik kanunlarini bilmeden beraber yasadiklarindan
ve hayvanlar gibi ciftlesip ¢ogaldiklarindan séz ederek Ulgen'in
miidahalesiyle bunun sonlandigina dikkat ¢cekmistir (Verbitskiy, 1893: 98;
Lvova vd. 2013: 209-210).

Lvoya ve arkadaslarinin yerinde tespitiyle insanlara 6liimle birlikte
gonderilen evlilik, onlar1 ebediyen mitolojik diinyadan ve farkli olus
yabaniliginin mutlu zamansizligindan koparmistir (Lvova vd, 2013: 210).10
Anlatida yer alan “Eskiden akraba demeden ve evlilik kanunlarini bilmeden
beraber yasarlar, hayvanlar gibi ciftlesip ¢ogalirlard1” ciimlesi, evliligin
bilinmemesine ve “ensest” iliskiye vurgu yapmaktadir. Anlatiya gore
hayvanlar gibi ciftleserek lireme (baska bir deyisle “ensest”) ve “akrabay1
bilmeme durumu”, Ulgen’in miidahalesiyle son bulmustur. Bu miidahaleyle
akli fikri yabanci ellerde (yabanci erkeklerde, “dis evlilik”) olmaya baslayan
kadinlarin baba evindeki hayatlar1 da sinirlandirilmistir. Akraba demeden
ve evlilik kanunlarini bilmeden yasama ile hayvanlar gibi ciftleserek
¢ogalmanin miisebbibi olarak kadinlar1 géren anlatida evlilik, kadinlara
verilen bir ceza gibi gosterilmistir. Bu da kadinlar1 ayn1 zamanda s6ziine
glvenilmez insanlar olarak nitelendiren anlatiyi, Musevilik ile
Hristiyanligin “ilk giinah”, “cennetten kovulma” ve “Havva” ile ilgili
yorumlarina ve kadina yonelik olumsuz bakis agisina yaklastirmaktadir.

Radloff, Versbitskiy ve Devadari'nin aktardigr yaratilis/koken
mitleriyle sinirli olan kéken mitlerinin evlilik kumrunun ortaya c¢ikisiyla
ilgili neler séylediklerini kutsal kitaplarla Musevi ve Islami literatiirlerin
anlatimlariyla da karsilastirarak sorgulayan bu c¢alisma ile ulasilan
sonuglari su sekilde aktarabiliriz.

Evliligi kiiltiirtin en 6nemli kurumu olarak géren mitolojik biling,
inceledigimiz mitik anlatilardan da anlasilacag lizere, diger pek cok kurum
ve davranis gibi evliligin de kokenini aciklama ihtiyaci duymustur.
Mitolojik bilincin ortaya koydugu bu yondeki izahlar, sadece sozlii kiiltiiriin
tiriinleri olarak kalmamuslar, Ibrani ve Islami literatiirlerde oldugu gibi, dini
literatiirler lizerinden yazili geleneklerde de yer bulmuslardir. Bunun yani

* “Kara burun pasha bolzin / Kara yatta sanagan bolzin / Erefi baran edi sebin bolzin / Ene
adanin ejigine espe / Kabirganin sanigi, karanin kuli / Kefi sezin-ol bolzin / Kedegen eki-
ayr1 bolzin.”

10 Evlilik ve 6liim iliskisine bir Baskurt rivayetinde de 6ncelik ¢ekismesi baglaminda temas
edilmistir. Rivayette evlilik ve o6lim arasindaki rekabetten ve Tanrr’'nin evliligi
oncelediginden soz edilmistir: “Nikah ile ecel birlikte yliriirlermis. Esikten girerken
“Benim dnce girmeliyim” diyerek itisip kakismislar. Nikah, “Hayir! Tanr1 Teala benim daha
once girmemi buyurdu”, demis.” (Gaysina 2013: 17)
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sira, dini literatiirlerin bu yéndeki anlatimlar1 da bazi mitik anlatimlar
dogrudan ya da dolayll bir sekilde etkilemistir. Radloff, Verbitskiy ve
Devadari’'nin aktardig1 yaratilis/koken mitleri, bu duruma verebilecegimiz
orneklerin basinda gelmektedir.

Musevilikle Hristiyanhigin ilk insanlarin yaratilist ve dolayisiyla
evliligin kokeniyle ilgili yorumlari, Misliiman Tirkler tarafindan
olusturulan dini literatiiriin yani sira, Miisliiman olmayan Tiirk gruplarinin
yaratilis/kéken mitlerini de etkilemistir. Dogrudan ya da dolayl bir sekilde
evliligin kokeniyle ilgili soruya da odaklanan yaratilis/kéken mitlerine
(bunlar Radloff, Verbitskiy ve Devadari’nin aktarimlariyla simirh
tutulmustur) bakildiginda bu etki agik bir sekilde goriilecektir. Ilk
insanlarin yaratilisi ve Tanr1 katindan ¢ikarilarak yerytziine indirilisleri
hakkinda bilgi veren ilk metnimizde (Radloff aktarimi), evlilik kurumunun
koékeninin, metinde agik bir sekilde ifade edilmemekle birlikte, Térongoy ile
Eji'den diinyaya gelen dokuz ogul ile dokuz kiz arasindaki evliliklerde
gorildigiine hilkmedebiliriz. Bu da anilan metnin, evliligi kékenini yasak
meyve, Tanrt katindan c¢ikarilarak yeryiiziine indirilmeyle ilgili
anlatimlarda oldugu gibi, Musevilikle Hristiyanligin yorumlarina benzer bir
sekilde izah ettigini gostermektedir. Metinler icerisinde Musevilikle
Hristiyanligin evliligin kékeniyle ilgili yorumunu oldugu gibi benimseyen
ve buna acik bir sekilde yer veren, Devdari tarafindan aktarilan metindir.
Maytere’'nin Ulgen’e agaclarla birlikte yaratilan insanlarin iireyip
¢ogalabilmelerinin ancak “disi”yle miimkiin olabilecegini sdyledigi metinde
(Verbitskiy tarafindan aktarilmistir), Adem ile Havva’y: yaratilir yaratilmaz
ireyip ¢ogalma emrine muhatap kisiler olarak takdim eden Tevrat’in
yaklasimina benzer bir yaklasim benimsenmistir. Insanin yaratihisiyla ilgili
eski Turk yorumlariyla Musevilikle Hristiyanligin ilk insanlarin yaratilisiyla
ilgili yorumlarini karistiran anlatinin evliligin kokeniyle ilgili izahi1 da
Musevilikle  Hristiyanhgin  evliligin  kokeniyle ilgili yorumlarina
benzemektedir.

Incelenen anlatilar icerisinde dogrudan evliligin kokenine odaklanan
metin, lizerinde durdugumuz son metin olup Verbitskiy tarafindan
yayimlanmistir. Anlatinin evlilik 6ncesi insan topluluklarina (bu topluluklar
icerisinde de oOzellikle kadinlara odaklanmistir) yonelik bakis acisi, ilk
donem antropologlarinin “ilkel” topluluklara yonelik bakis acilarini
andirmaktadir. Evlilik 6ncesi insan topluluklari, hentiz kiiltiirlenmemis/
medenilesmemis ya da sosyal bir varlik asamasina gegmemis topluluklar
olup, diisiinlis ve yasayis bicimleri ile davranislariyla hayvanlardan
farksizdirlar. Anlati, bu “vahsi” insanlarin Ulgen’in Yara-Cecen adh bir
“peygamber” vasitasiyla miidahalesi sonrasinda evrildiklerinden, akraba
nedir bilen, evlilik kanunlarina riayet eden, hayvanlar gibi ciftlesmekten
vazgecen kiiltiirel ya da medeni varliklara doniistiiklerinden s6z etmistir.
Anlatidan ¢ikarilabilecek bir baska 6nemli -belki de en 6nemli- sonug,
insanlarin kabile dis1 evlilik ya da “dis evlilik” lizerinden evlilik kurumuna

(1, )
L %)



diinya tzerindeki hayatlarinin belli bir ddéneminden itibaren sahip
olduklaridir. Anlatida en bilinen bicimiyle evlilik kurumuna sahip olma ya
da akraba bilincine ulasma ve evlilik kanunlarina riayet, medenilesme
gostergesi olarak takdim edilmistir. Ulgen’in bir “peygamber” olarak
nitelendirebilecegimiz Yara-Cecen lizerinden miidahalesiyle gerceklesen
bu medenilesme siireci, kadini kisitlayan ve onu bazi olumsuz niteliklerle
donatan bir sliregtir.

Yukaridaki tespit ve yorumlar, daha once de ifade edildigi gibi,
Tirkler arasindan tespit edilip yayimlanan birka¢ mitik anlatiya esaslanan
sinirll bir calismanin driinidir. Kéken mitlerinin evlilik kurumunun
kokeniyle ilgili ne sdylediklerini bir biitiin halinde tespit ederek daha
derinlikli bir sekilde yorumlayabilmek icin Tiirk topluluklari arasindan
tespit edilen diger yaratilis/koken mitleriyle Kuzey ve Giiney Sibirya
Tiirklerinin mitik tefekkiirlerini de yansitan destan metinlerinin de
incelenmesi gerektigi muhakkaktir. Bu konudaki daha kapsamli ve
derinlikli c¢alismalar, Tirk kiiltiir mitleri {lizerine yapilmasi1 gereken
miistakil bir calismaya da zemin hazirlayabilecektir.
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