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ORTACAG iSLAM DUSUNCESIi TARIHINDE
ZAMAN KAVRAMINA BAKIS

OZET

Zaman genis bir anlayisidir, fizik, sosyoloji, ekonomi ve diger bilimlerde farkli bakimdan yaklagmiglar. Tiim
tarihi donemlerde bu kavram bilyiik deger tasimistir. Zaman siirenin, is ve hareketin ge¢digi asamani ifade eder.
Ku’ran-1  Kerim’de zaman kavrami saat, giin, ay, yil gibi gosterilmistir. Ortagag’da Islam diisiincesi tarihinde
diinyanin, evrenin yaratilis1 hakkinda meseleleri arastirarken zaman kavramma dikkat etmisler, zaman varlikla birge
arastirma konusudur. Dogu peripatetizminin ilk biiyiik temsilcisi, Mu’tezile mezhebine mensup Ebu Yusuf Yakub el-
Kindi (800-873), Esérilik mezhebinin kurucusu Ebu Hasan Eséri (873-935), Basra’da X. yiizyilda ortaya ¢ikmis
Ihvan-1 Safa felsefi cemiyetinin temsilcileri, Dogu peripatetikleri (messaileri) ve baska diisiiniirler zaman kavramini
kendilerine 6zgii acilardan degerlendirmisler. Boylece, Ortagag’da Islam diisiincesi tarihinde bilim adamlar ve
filozoflar zaman kavramina ait olduklar1 doktrinlere gore farkli bir bakis agisindan yaklagmislar.

Anahtar kelimeler: Ortagag, Islam Diisiincesi, Zaman, Din, Felsefe, Tarih

OVERVIEW TO THE CONCEPT OF TIME IN THE HISTORY OF
MEDIEVAL ISLAMIC THOUGHT

ABSTRACT

The concept of time is a wide and large understanding, which approached differently in physics, sociology,
economics, linguistics and other sciences. This concept continued to remain important throughout all historical
periods. In Quran, the concept of time is shown as hour, day, month and year. In the history of Medieval Islamic
thought, the concept of time was researched with being or existence, and drew attention while researching the issues
about the creation of the universe. The first major representative of eastern peripatetism, Mu’tazila Abu Yusuf Yakub
al-Kindi (800-873), the founder of the Ash’ari theology Abu al-Hasan al-Ash’ari (873-935), representatives of fhvan-1
Safa which was appeared in the 10th century in Basra, Eastern peripatetics and other thinkers are estimated the
concept of time from their own prism. Thus, in the history of Medieval Islamic thought, scientists and philosophers
was approached from a different prism to the concept of time.
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Giris

Islam aleminde olusan bilim, kiiltir ve felsefi fikirlerin diinya bilim ve medeniyeti tarihinde
onemli bir yeri vardir. Islam aleminde bilimin gelismesi bircok kesiflerin ortaya ¢ikmasma neden
olmustu. Bu kesiflerden biri de calar saattir. Soyle ki, Abbasi halifesi Harun er-Resid (786-809)
Kral Sarlman’a (768-814) calar saat hediye etmisti. Bu ise biitiin Avrupalilar1 hayrete diiglirmiistii.
Clinkii o zamana kadar Avrupalilar ¢alar saat gormemislerdi [Miiznib Olabbas, 1990: 34].

Filozof Nasireddin Muhammed Tusi (1201-1274) dunya bilim ve felsefesinin
zenginlesmesinde essiz katkilarda bulunmus biiyiik sahsiyettir. Nasireddin Tusi’nin 6nderliginde
inga edilmis Maraga rasathanesi tiim diinyada yaygin olup, sonraki yillarda bilimin gelismesine
biiyiik katkida bulunmustur.

Azerbaycan Milli Bilimler Akademisinin muhabir lyesi Zakir Memmedov’un kaynaklara
dayanarak gosterdigi bir olgu dikkat ¢ekir: 1266’da Nasireddin Tusi’nin yanina gelip, Maraga
rasathanesinde ¢alisan Azerbaycanli miihendis Kerimeddin Ebubekir Mahmud oglu Salmasi
kagidi halledib alinan hamurdan aletler ve cihazlar diizeltirmis. Kerimeddin Salmasi rasathanede
ic1 bos diinya modelini hazirlamis, onun {izerinde iklimlerin tasvirini vermisdi. Bu cografi globus
idi. Ama bilim diinyasinda saniyorlar ki, ilk cografi globus Alman cografyacis1 ve gezgini Martin
Behaim (1459-1507) tarafindan hazirlamistir [Mommoadov Zakir, 1983: 187].

Ortacag’da Islam diisiincesi tarihinde Dogu peripatetizmi (Messai okulu), Israkilik, SOffltk
(Tasavvuf), Fikih, Keldam ve b. akimlar mevcuttu. Bu akimlarin temsilcilerinin eserleri daha
sonraki yiizyillarda medeniyetin ilerleyisine biiytik etkisi vardir.

Ortacag’da Dogu felsefesi tarihinde ilmi felsefi talimlerin temsilcileri mevcudatin, maddi
ve manevi seyler diinyasimin yaranisini zaruri olarak meydana geldigini gostermisler. Burada onlar
diinyanin ilahi tarafindan yaratilmasi hakkinda hiikmiinii ileri siiren dini-felsefi akimlarm
temsilcilerinden farkli mevkiden ¢ikis ediyorlarda.

Prof.Dr. Zakir Memmedov yazmustir ki, Messailik akimmin temsilcilerinin  ontolojisi
mevcudatin mertebelerinin tek bir baslangigtan, ilk sebeb olan varlikdan meydana ¢iktigini
onaylayan Yeni Platonculuk emanasiya teorisine (Emanationism) dayanir. Messailik akimmnin
temsilcileri bu teorini ayrica tekrar etmemis, onu 06z teorisine uygun sekilde hazirlamislardir
[Mommadov Zakir, 1994: 72].

Dini bilimle fakih-miitekellimlerin, diinyevi bilimlor ise esasen messailerin ve israkilerin
eserlerinde ifade olunmustur. Ortagag’da Islam aleminde filozoflarin ve diistiniirlerin varlik
felsefesinde zaman kavramina biiyiik Gnem vermislor.

Bu ylizden ilk 6nce zaman kavramimna bilimlerin miinasebetinden bahsetmek gerektir.
Bundan sonra zamanla ilgili Ortacag diisiiniirlerinin bakiglarmni arastirmak olar.

1. Bilimlerde zaman kavrami

Zaman siirenin, i§ ve hareketin gectigi asamani ifade eder. Bu bakimdan zaman su gibi akip
gidiyor derler. Zaman 6l¢ii birimi gibi de kabul edilmistir.

Genellikle, birgok bilim dalinda bir kavram gibi zaman arastrma konusudur. Tiirkiye’nin
arastirmacisi ve yazart Orhan Hangerlioglu zamani, tiim varolanlarin bir birlerinin yerini alarak
zincirlendikleri sonsuz siire gibi takdim etmistir. O, zaman kavramini 1. Fizik, II. Toplumbilim
(Sosyoloji), III. Mantik, IV. Ruhbilim (Psikoloji), V. Dilbilim ve VI. Ekonomide arastirmistir.
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Fizikte zaman: tiim varolanlar1 iginde bulunduran siirsiz yeri dilegetiren uzay kavramiyla sikica
bagimli olarak 6zdegin varolma bigimlerinden baglicasini dile getirir.

Toplumbilimde zaman kavrami hakkinda Orhan Hangerlioglu Fransiz toplumbilimcisi Emile
Durkheim’in  (1858-1917) zaman {izerine diislincelerini gostermistir. Durkheim “zaman
kavraminin kaynagi toplum” oldugunu yazmaktadir: Zaman, Oyle bir soyut, kisilikdis
(Impersonnel) bir gergevedir ki yalmiz bireysel varligimizi degil, insanlig1 da sarar. Bu, dyle
smirsiz bir seydir ki orada biitiin siire (Duree) zihnin Oniine serilmis, olanakli bulunan biitiin
olgular da belli degismez isaret noktalarma gore yerlesmislerdir. Boyle orgiitlenen zaman, benim
zamanin degildir; bu, ayni uygarlhiga bagh biitiin insanlarin disiindiikleri nesnel bir zamandir....
Gergekten de gozlemler tanithiyor ki, zamana gore siralanan bu zorunlu isaret noktalari toplum
yasamindan almmustir. Giin, hafta, ay, yil, bolimleri hep belirli araliklarla kutlanan dinsel
torenleri, beyramlari, cesitli toplum torenlerini karsilar. Takvim hem kollektif eylemlerin ritmini

bildirir, hem de bu eylemlerin diizenini saglar. Uzay i¢in de bu bdyledir” [Hangerlioglu Orhan,
1976: 356-357].

Mantikta zaman kavrami Aristoteles’in bigimsel (formel) mantiginda on ulamdan (kategori)
biridir. Ruhbilim terimi olarak tepki zamanini, esdeyisle denegin bir uyariya karsilik verme
stiresini dilegetirir. Dilbilim terimi olarak eylemlerin belirttikleri geg¢mis, simdi ve gelecek
zamanlar1 dilegetirir: Geldi, gelmis, geliyor, gelecek, gelir gibi. Ekonomide zaman kavrami s6z
konusu oldugunda insan emegi kastedilir. Marks¢1 ekonomide zaman 6gesi ¢ok dnemlidir. Clinkii
insan emegi, zaman Olgiisiinden baska hi¢ bir dlciiyle Ol¢iilemez. Emegin niceligi (miktar1), ancak
emek harcama zamani’yla ol¢iiliir [Hangerlioglu Orhan,1976: 357].

Zaman “felsefe kavrami olarak: olus, gelip gecis, degisme ve siireklilik bigimi; doniisii
olmayan bir dogrultuda birbiri ardindan gitme. Zaman, siiriip giden dogru bir ¢izgi olarak
diisiiniilebilir; geriye dogru sonsuza degin uzanir (ge¢cmis), ayn1 zamanda ileriye dogru (gelecege)
akip gider” [ Akarsu Bedia, 1975: 191].

Tiirkiye’nin diisiiniirii Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) varlik kavramini1 zaman kavramini ile
birlikte ag¢iklamistir. O, Antik Yunan filozoflarmin Parmenides, Platon ve Aristoteles’in
bakislarmi1 sunmustur. Parmenides smirli ve kiire bi¢ciminde “zamansiz ve degismesiz varlik”
fikrini ileri stirmiistiir. Eflatun “ezeli doniis” halinde kapali bir zaman kabul ediyordu. Aristo
zaman1 harekete irca etti: zaman onca hareketle, hareket de zamanla 6l¢ulir. Bu, bir nevi kisir
dongii ise de zaman kavramina bir dereceye kadar genislik verdi. Ancak hareketi de, zaman da
kuvveden fiile gegmeyle agikladi. O, Eflatun’un Fisagor’dan miilhem devreli (cyclique) zaman
fikrine gore bir ilerleme idi. Eflatun’un goriisiinde her sey mahvolduktan sonra yine eski yerine
donecektir. Zaman onda ruhlarin beden degistirmesi (metempsychose) fikrine bagh idi. Halbuki
boyle bir fikir ne ilim zihniyetine, ne metafizik diisiinceye uygundur. Kimse simdiye kadar ciddi
ve kontrolli olarak bdyle bir seyi tesbit etmemistir. Plotin’de zamansiz ve sonsuz varlik fikri
Parmenides’deki eksigi diizeltti: Zamansiz ve hareketsiz olan biitiin varlik nasil sonlu olabilir?
Anaximandros diizeltilmis olarak tekrar meydana ¢ikiyor [Ulken, 1968: 402].

Bu konuda Hilmi Ziya Ulken daha sonra yazmustir: Renaissance filozoflar1 (Bruno, de
Cusa) sonsuz fikrini canlandirdilar, fakat zaman fikrine cephe aldilar. Buna kars1 Orta Cag’da
Augustin yagsanmis zamanin ii¢ buudunun (ge¢mis - hal - gelecek) siibjektif olarak kurulusundan
hareketle zamansiz ve mutlak varhiga gectigi icin modern diisiinceye daha yakindir. Modern
felsefede Descartes ve cartesien’ler zaman fikrine deger vermediler. Yalniz Leibniz’de miiphem
olarak mekanin yaninda yer aldi. Mekanism alemi hareket ve uzamla agiklamay1 yeter gérdigi
icin her sey yine degismez varligin yarattig1 hareket diizeni olarak anlasildi. Eski felsefe boylece
positivisme’e kadar zamansiz varlik fikrini devam ettirdi [Ulken Hilmi Ziya, 1968: 402-403].
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Hilmi Ziya Ulken ilkcag ve Ortacag’da mevcut olan “varliksiz zaman” fikrinden de
bahsetmistir. Bu fikir Aristo’da, Farabi’de, yaradis doktrinini gelistiren Ortagag felsefelerinde
bosluk ve Dehr olarak goriiliiyor. Eflatun’daki izafi yokluk ile Demokrit’in atomlar arasinda
gordiigi “bosluk™ alem yaratilmadan onceki bosluk ve yokluk halinde devam etti. Bu yiizden bir
kisim Kelamcilar yaradis fikrini buna dayandirdidilar. “Yokluktan hi¢ bir sey ¢ikmaz”, “Yokluk
diisiiniilemez” yerine “yoktan varolma” (Creatio ex nihilo) dediler. Yunanlilar felsefeden once
Chronos’un (zaman) Cosmos’u (Alem) meydana getirdigini soyliyorlardi. Chronos alemi sekilsiz
ilk maddeden meydana getirmis oldugu icin yaratict degil yapici (Demiurgos) sayiliyordu. Fakat
Gok dinleri (Hristiyanlik ve islamlik) alemin yaratilmis oldugunu kabul ettikleri i¢in baslangici
olmiyan sekilsiz maddeyi kaldirdilar. Baglangic1 olmayan yalniz biitiin varliklarin kendisinden
¢iktig1 sonsuz varlik, Allahtir. Bu fikir varliksiz zaman fikrinin reddi demektir. Halbuki Batil-iller,
Dehriler, atomcular varligin bulunmadigi bir sonsuz boslugu, varliklarin kendisinden ¢iktigi
“Dehr”1, zaman1 savunmada devam ediyorlar ve bu soyut kavrama sonsuzluk veriyorlardi. Fakat
zamansiz varligin duyu sezgisi ve diisiince ile kavranmasi miimkiin olmadig1 gibi, varliksiz
zamanin da bu araglarla kavranmas1 miimkiin degildir [Ulken, 1968: 403].

“Varliks1z zaman” fikrinin Aristo’nun hareketten ¢ikardigi zaman fikriniden beri ilmi
bakimdan bu en miihim ilerleme idi. Yalniz arada Ebu’l -Berekat’in daha XIII. ylizyilda Aristocu
zaman fikrini tenkit ederek bir takim kars1 kanitlarla hareketin bulunmadig1 bir ‘alemde zamanin
stire (duree) olarak anlasilmas1 gerektigini soylemesi (Bat1 diinyasinca bilinmeyen) miithim bir
yenilikdir. Bu yenilik yalniz hareket yerine siirenin konmasmda degil, zamanin Aristo’da ve
Kant’da oldugu gibi duyu sezgisinden ¢ikarilacak yerde bir kavram olarak isbat edilmesinde idi.
Zaman gozlem ve tecriibe ile elde edilmez, diisiiniiliir. Duyarliga degil, zihne aittir [Ulken, 1968:
404].

Ingiliz matematik¢i, filozof Isaac Newton’un bakislar1 ile ilgili onun 6grencisi ve
savunucusu filozof, ilahiyat¢1 Samuel Clarke’in (1675-1729) Alman filozofu ve matematikgisi
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) ile yazigsmalar1 tarihte iyi bilinmektedir. Bu anlamda
Hilmi Ziya Ulken Leibniz’in 1716°da Clarke’a yazdig1 mektuplardan birini hatirlatiyor, bu
mektupta Leibniz kendi relationnel zaman goriisiinii acikliyor ve bunu sebeplik fikrine
dayandiriyordu.

Nitekim Leibniz de zaman1 sebeplik fikrinden ¢ikarirken bir kavram olarak diisiiniiyordu:
zaman vakalarm siralanmasini1 saglayan ve onlardan 6nce gelen bir suurdur. Fakat bu Newton’un
farzettigi gibi mutlak bir cevher degil, bir miinasebet suurudur. Vakalar arasinda ardardalik
minasebeti vardir. Zaman vakalarin siralanmasindan dogar. Bu miinasebet her tiirlii referans
sisteminden bagimsizdir. Bunun i¢in Leibniz’in zaman goriisii relativiste degil, relationnel dir.
Leibniz, Bourguet’ye bir mektubunda “mekanin noktalar1 arasinda hi¢ bir mantiki éncelik yoktur.
Halbuki bir lahza bagka bir lahzadan yalniz zaman bakimindan degil, mantik¢a da oncedir” diyor
[Ulken, 1968: 403-404].

Zaman genis bir kavramdir ve tiim tarihi donemlerde biiyiik deger tasimistir. Ortagag’da
Islam diisiincesi tarihinde diinyanin, evrenin yaratiligt hakkinda meseleleri arastirirken zaman
kavrama dikkat etmisler, zaman varlikla birlikte arastirma konusu olmustur.

2. Ortacag’da Dogu filozoflarin ve diisiiniirlerin zaman kavramina bakislari

Islim dininin mukaddes kitabi1 Ku’ran-1 Kerim’de zaman kavrammdan bahsedilmistir.
Ku’ran’in Allahin Kudretini gosteren Bakara Suresinin 259 Ayetinde: “Catilar1 ¢okmiis, duvarlar
kirilmis bir koy tarafindan gegen kisinin hikayesinde sdylendigi gibi o kisi “Allah bu koyi
Oliimiinden sonra nasil diriltecekmis?”, sormustur. Bu durumda, Allah onu yiiz yil 6lii birakti,
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sonra dirilderek ondan sordu: “Ne kadar uyudun?” O: “Bir giin, belki, bir giinden daha az”, cevab
vermis. Allah ona: “Belki, yliz y1l uyudun, yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de
esegine bak! Seni insanlara ibret olmasi i¢in bdyle yaptik. Simdi esegin kemiklerine bak,
kemikleri nasil birbirile birlestirir, sonra da onlara et giydiriyoruz? — dedi. O, kendisine bunlar
belli oldukda dedi: “Artik biliyorum ki Allah herseye gii¢ yetirendir’” [Quran, 1997: 44].

Kehf Suresinde zaman kavrami hakkinda belirtilmistir: “Biz onlar1 magarada yillarla (ii¢ yiiz
dokuz yil) uykuya verdik (11). Sonra iki kabileden (miiminlerden ve kafirlerden) hangisinin
onlarin (magarada) kaldiklar siireyi daha iyi hesap ettigini belirtmek i¢in onlar1 uyandirdik (12)”
[Quran, 1997: 295].

Ku’ran-1 Kerimin Miiminun Suresinde zaman kavrami insanin yeryiiziindeki hayati ile ilgili
gosterilmistir: Allah kiyamet giinii kafirlere boyle buyuracak: “Yeryliziinde yil sayis1 olarak ne
kadar kaldmiz?” (112). Onlar: “Bir giin, ya da bir giinlin birazi, her durumda, sayanlardan
(insanlarin emellerini sayan meleklerden) sor” — cevap verecekler (113). Allah buyuracak: “Eger
(hakikati) bilseydiniz, siz (orada), ¢cok az (zaman) kaldiniz! (Diinya hayat: ahiret hayati ile
karsilastirildiginda ¢ok kisadir). (114)” [Quran, 1997: 350].

Mearic Suresinde zaman kavrami hakkinda belirtilmistir: “Melekler ve Ruh (Cebrail), Onun
dergah-1 ilahiyesine (diinya ile Kkarsilastirildiginda) siiresi elli bin yil olan bir giinde
¢ikabilmektedir (4)” [Quran, 1997: 569].

Boylece, Ku’ran-1 Kerim’in Bakara Suresinde, Yunus Suresinde, Isra Suresinde, Hac
Suresinde, Miininun Suresinde, Secde Suresinde, Mearic Suresinde ve baskalarinda zaman
kavrami saat, giin, ay, yil gibi degerlendirilir.

Misliman Dogu Ulkelerinde Ortagag’da hem dini, hem de dlnyevi (sekiler) bililmlor
gelismisti. Ortacag’da IslAm diisiincesi tarihinde filozoflarin ve diisiiniirlerin zaman kavrami
iizerine bakiglarini arastirmagin biiyilk 6nemi vardir. Bu tarihi donemde bilim insanlar1 zamana
cesitli agidan yanasmuslar. Ebu Yusuf Yakub ibn ishak el-Kindi’nin (800-873), Ebu Hasan Ali ibn
Ismail el-Esari (873-935), ihvan-1 Safa felsefi cemiyetinin, Dogu peripatetiklerinin (messailerin)
zaman kavramina bakislar1 felsefe tarihinde 6nemli tetkikat objelerindendir.

Dogu peripatetizminin ilk biiyiik temsilcisi, mu’tezile Ebu Yusuf Yakub el-Kindi tim billim
alaninda degerli eserlerine gore ansiklopedik bilim adami olarak biiyiik {in kazanmisti. Onun
eserleri miisliiman {ilkelerinde 6rnek olmus, XI. yiizyildan itibaren Latince’ye c¢evrilmis ve
Avrupa’da genis yayilmistir.

Ebu Yusuf Yakub el-Kindi peripatetizmi yaratici bir sekilde teblig eden ilk Arap filozofudur.
Onun “flIk felsefe” (“el-Felsefet al-ula”) kitabinda Ilk sebep hakkinda ilim ilk felsefe olarak
adlandirilmistir. Ciinkii diger felsefenin tiimii onun bilgisindedir. Demek ki bu sebep serefde bir
ilkdir, cinsde bir ilkdir, tasarimda bir ilkdir (en muteber olarak bilinendir) ve zamanda bir ilkdir
(¢tinkii 0, zamanin sebepidir) [Kindi, 1999: 31-32].

Kindi’ye gore, eger hareket mevcuttursa gerektigi gibi cisim de mevcuttur. Eger cisim
mevcuttursa gerektigi gibi hareket de mevcuttur. Zaman hareketin oniine gegmez. O halde zaman
gerektigi gibi cismin Oniine gegmez. Ciinkii zaman sadece hareketledir. Hareketsiz bir cisim
yokdur, cisimsiz ise hareket yokdur. Cisim sadece bir strededir. Cismin siresi sadece hareket
mevcut olunca oluyor. Cunki cisim her zaman hareket halinde mevcuttur. Boylelikle, cismin
stiresi her zaman cismin gerekli 6zelligidir. Siirenin 6l¢lisii her zaman cismin gerekli 6zelligi olan
cismin hareketidir. Boylece cisim higbir vakit zamanin dniine gegmez.
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Kindi cisim, hareket ve zamanmi karsilastirmistir: Cisim, hareket ve zaman higbir vakit
birbirinin 6niine gegcmez. O halde sonsuz zaman olamaz: ¢tinkii akttiel olarak sonsuz ne kemiyet
ne de kemiyete sahip olan vardir. Her bir zaman aktiiel olarak sonludur. Cisim zamanin Oniine
gecmez. Evrenin cismi 6z ger¢ekligine gore sonsuz olamaz. Evrenin cisminin gercekligi gerektigi
gibi sonludu. Bundan dolay1 Evrenin cisminin ezeli olmasi1 miimkiin degildir [Kindi, 1999: 44].

“Cisim madde ve formadan olusmustur” fikrini 6ne siiren Kindi hareket ve zamandan
bahsetmistir: Hareket olmasaydi cisim olamazdi. Boylece, cisim ve hareket birbirinin Oniine
geemez. Zaman hareketten kaynaklaniyor. Ciinkii hareket bir degisikliktir. Degisim ise degisen
seyin miktarmin Ol¢iisiidiir. O halde hareket degisen seyin miktarmin Olgiisiidiir. Zaman ise
hareketle Olciilen donemdir. Her cismin siiresi vardir. Cismi hareketle dlgililen bir sure Oniine
gecmez. Boylelikle, cisim, hareket ve zaman gergekte birbirinin 0nline gegmez, onlar gergekte
birliktedir. Eger zaman aktiiel olarak sonludursa, cismin gergekligi gerektigi gibi sonludur [Kindi,
1999: 44-45].

Kindi zamanm ge¢misde ve gelecekde aktiiel olarak sonsuzlugunun imkansizligmimn
aciklamasmi vermistir: Zamanin her bir anindan 6nce boyle bir an var ki, ondan once anin
olmadig: bir ana, yani ondan dnce var olmayan bir an siiresine ¢ikiyor. Bagka tiirlii de olamaz.
Eger bagka tiirlii olabilseydi zamanin her anin arkasinda sonsuz bir an olurdu. O halde ebedi
varsayllmis bir zamana ¢ikiyor. Cilinkii ge¢miste olan sonsuzdan bu varsayilmis simdiki zamana
kadar olan miiddet, gelecek zamanda sonsuza dogru bu varsayilmig zamana esit olar. Eger
sonsuzdan smirli bir zamana kadar ne gectiginin bilinmesi durumunda, onda bu malum zamandan
sonsuz zamana kadar ne gectigi malumdursa, onda bu malum zamandan sonsuz zamana kadar

gectigi de malumdur. Bu durumda sonsuz sonlu olar. Bu ise miimkiin olmayan kars1 ¢ikmadir
[Kindi, 1999: 45].

Kindi cisim {izerine arastirma yaparken zaman kavramimi kullanmistir. Zaman sonsuz degil,
gerektigi gibi sonludan geliyor. Cismin siiresi sinirli degildir. Cismin siiresiz olmas1 miimkiin
degildir. O halde cismin gergekligi sonsuz degildir, cismin gergekligi sonludur. Cismin ezeli
olmas1 miimkiin degildir.

Diisiiniir zamanla ilgili diisiincelerine devam ederek yazmustir ki, aktiiel olarak, sonsuz
zamanin gelecegi var olamaz. Ciinkii gegmis zamanin, belli bir zamana kadar sonsuz olmasi eger
miimkiin degilse ve zamanlar birbirini takip ederse, o halde, belli sonlu zamana her seferinde bir
zaman  arttirildiginda artirilan belli bir zaman mecmusu belirlidir. Zaman kesintisiz
kemiyetdendir, yani ge¢mis ve gelecekle miisterek bir lahza vardir. Onun ortak ami ge¢mis
zamanin son sinir1 ve gelecek zamanin ilk sinir1 olan simdidir. Her bir belli bir zamanin iki sinir1
vardir: ilk smir, son sinir. Eger iki belirli zaman her ikisi i¢in ortak ayni1 smirla birlesirse, onda o
ikisinden her birinin kalan sinir1 belirlidir, malumdur [Kindi, 1999: 45-46].

Boylece, Kindi zaman kavramma selefleri gibi bakmistir. Bu anlamda o, zamani cisim ve
hareketle karsilastirmig, zamani gecmis ve gelecek gibi de arastirmigdir.

Ortagag Islam diisiincesi tarihinde kelam ekoliiniin de temsilcilerinin zaman kavrami
hakkinda goriislerini arasgtrmagm biiyliik 6nemi vardwr. Bu bakimdan Esari’nin zamanla ilgili
diistincelerine dikkat etmek gerektir.

Esarilik mezhebinin kurucusu Ebu Hasan Esari gencliginde mu’tezile mezhebinin

temsilcileri ile hemfikir olmus, onlarla tartigmalar yapmistir. Fakat sonra Ebu Hasan Esari
mu’tezile mezhebine karsi ¢ikmis, Esarilik mezhebini yaratmastir.
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Ebu Hasan Esari “Makalat al-islamiyyin ve ihtilaf al-miisellin” eserinde zamanm
gercekligine dair mutekellimlerin goriislerini agiklamistir. Mutekellimlerin bazilar1 “zaman isler
arasinda farktir. Bu isten ise arada olanin siirecidir. Her bir zamanla bir is gerceklesir
(Ebiilhiizeyl)”, baz1 mutekellimler “zamani goékyiiziiniin hareketi olarak kabul etmislerdir. Cilinkii
Allah-teala onlarin zamanini seyler igin tayin etmisdir (Ciibbai)” [Osori, 1999: 62].

Basra’da X. yiizyillda ortaya cikmis Ihvan-1 Safa felsefi cemiyetinin temsilcileri
diisiincelerini, bakislarmi 52 risalede ifade etmistir. Ihvan-1 Safa felsefi cemiyeti zaman
kavramindan, zamanimn mahiyetinden ansiklopedik kitaplarinda gostermislerdir. Onlar zamani
yillarin, aylarin, giinlerin, saatlerin yiiriiyiisii hesap yapanlarm oldugunu yazmislar. Thvan-1
Safa’ya gore zamanm bdliimlerinden en uzunu yillardir. Yillarin gegmisi ve gelecek olanlari
vardir. [Thvan-1 Safd “onlardan sadece tek bir yil var” yazarak, bu yilin da artik gegmis ve heniiz
gelmeyen bir ay1 oldugunu bildirmislerdir. Tek bir aym giinlerinden de Oylesi vardir ki, artik
gegcip, Oyleleri vardir ki, heniiz gelmeyibdir. Onlardan tek bir giin var, bu giiniin de saatlerinden
gecmisi ve gelecek olani vardir. Onlardan sadece tek bir saat vardir, bu saatin de boliimlerinden
oylesi var ki, artik gecti, digeri ise heniiz gelmeyibdir. Thvan-1 Safa cemiyeti buradan sonucuna
gelir ki, bununla zamanin asla bir varlig1 yoktur [Safliq Qardaslari, 1999: 90-91].

Ihvan-1 Safa ansiklopedik kitabinda zamanin ebediliyi ile ilgili meseleden bahsedilmistir.
Oyle ki, zamanm tamami giindiiz ve gecedir - yirmi dért saattir. O, Diinya’nin kendi etrafinda
siirekli olan devretmoasindon yirmi dort yerde mevcuttur. ihvan-1 Safa cemiyetine gore zaman Yer
cevresinde gece ve glindiiziin daim 6tiib gegmesinin tekrarini diisiinen herkesin nefsinde suretleri
hasil olan yillar, aylar, glinler ve saatler climlesinden baska bir sey degildir [Safliqg Qardaslari,
1999: 91-92].

Dogu peripatetikleri alemin ezeliyeti konusunda zaman kavramindan bahsediyorlar. Onlarin
bakislar1 mutekellimlerin mevkinden farkhidir. Miitekellimler yaratiliscilik teorisinden hareket
ederek Allah’m yaratmak bakismi islam mutaassipligiyla yorumluyor, Yaradan mahlukat1 6zgiir
irade ile yarattigini israrla soyliiyorlardi. Onlar Yaradani peripatetiklorin tabirindeki Vacib
varlikla, mahlukati ise miimkiin varlikla esitlesdirmir, Vacib varlikla miimkiin varlik ilk sebep ile
sonu¢ Orneginde alindig1 halde Yaradan ile mahlukat arasinda nedensellik iligkisi yoktur. Buradan
alemin ezeli olub olmadig1 miieyyenlesir. Miitekellimlere gére Yaradan ile mahlukat arasinda
zaman farki oldugu i¢in alem ezeli degildir. Peripatetik filozoflara gore ise Vacib varlikla
miimkiin varlik arasinda zaman farki olmadgi i¢in alem ezelidir.

Ibn Sina (980-1037) ve onun talebesi Behmenyar (993-1066) da ilk sebep ile sonugu, Vacib
varlikla miimkiin varlig1 zamanca birge kabul etmisler [Mommadov Zakir, 1994: 85].

Azerbaycan sairi ve diisiiniirii Muhammed Fuzuli (1483-1556) “Matlau’l-I’tikad” eserinde
bu husus hakkinda yazmistir: “Filozoflar demistir: alem kadimdir, ¢iinkii o, tam sebepden hemen
cikmistir. Bu yiizden de, ondan 6nce yokluk olmamalidir. Ciinkii ilkinlik zamanm olmasim talep
ediyor. Zaman ise yoklukla bir araya sigmayan mevcutluktur” [Fazuli, 1987: 45].

Nasireddin Muhammed Tusi insanin yaratilisgimi Ku’ran-1 Kerimin Ayetlerine istinaden
aciklamistir. Diisiinlir insan1 Allahin yeryliziindeki benzeri gibi karakterize ederek yazmistir:
Allah “kendine benzer yaratmak istedigi insanin mayasmi kirk tisul ile gelistire-gelistire, kirk kere
bir bicimden baska bigime, bir haldan diger bir hale diisiirdii, “Insanin balgigmi kirk giin kendi
elimle yogurdum” dedi”. Nasiruddin Tusi’ye gore Allah insan1 bagka varliklardan 6z {stiinliigiine
nazaran ayrrmigdir. Filozof Ku’ran-1 Kerimin “Biz insani en gilizel bicimdo yaratdik” Ayetine
uygun olarak yaziyordu: “Onda begenmege layik isaretler meydana ¢ikinca hicden yaranmislarin
en gizeli olan insan suretini (Allah) ona bahsetti”.
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Nasireddin Tusi insanin cismi tamamlandigdan sonra Allahin hilkmii ile onun ruha sahip
oldugunu belirtmistir: “Allah kendi omiri ile insana bir kere “ol!” demekle ruh verdi. “Bizim
emirimiz sadece bir kere verilir”, “ol!” emiri edilecek, goz acip kapayincaya kadar, belki ondan da
cabuk her sey hazir olur” [Tusi, 1980: 32].

Nasireddin Muhammed Tusi’ye gore Allah insan1 “yildan yila, giinden giine, belki de bir
lahzadan diger lahzaya bir dereceden diger dereceye, bir kattan diger kata kadar yiikseltmekle”
onu yaratilmiglarin en sereflisi yapmistir [Tusi, 1980: 32].

Boylelikle, Ortacag’da islam diisiincesi tarihinde bilim adamlar1 ve filozoflar zaman
kavramina ait olduklar1 doktrinlere gore farkli bir bakis agisindan yaklagmislar.

Sonug

Zaman kavramina cesitli bilimlerde farkli agilardan yaklasilmistir. Daha 6nce de belirtildigi
gibi zaman kavrami fizik, sosyoloji, mantik, psikoloji, dilbilim ve ekonomide kullanilmistir. Bu
ylizden zaman kavramina felsefi bakimindan yaklasilmasi gerektir. Ortagag’da Miisliiman Dogu
ulkelerinde Ebu Yusuf Yakub el-Kindi’nin, Ebu Hasan Esari’nin, Thvan-1 Safa felsefi cemiyetinin
temsilcilerinin, Dogu peripatetiklerinin zaman hakkinda bakiglarinin  arastirilmasmin biiytik
onemi vardir.

Hilmi Ziya Ulken Ortacag islam aleminin filozoflar1 gibi zaman kavramma varlik kavrami
ile birlikte bakmustir. Hilmi Ziya Ulken’e gdre mutlak olarak Varlik biitiin varolanlar1 i¢ine alir,
bas1 ve sonu yoktur, bu anlamda mutlak Varlik sonsuzdur. Diisiinlir buradan varligin 6ncesi ve
sonrasi olmadig1 i¢in gecmisi ve gelecegi de olamaz, dyle ise zamani yoktur kanaatina gelir.
Mutlak Varlik zamansiz varliktir. Biitiin izafi varliklar zamana baglidirlar. Fakat zaman da, bu
zamansiz varliga baghdir. Oyleyse zaman sonsuzlugun iginde bir kesit, sonsuzluga gore sonlunun
degisme Slciisiidiir [Ulken, 1968: 401-402].

Tarih boyunca zaman kavrami cgesitli felsefi ogretilerde arastirma konusu olmustur. Bu
anlamda filozoflarin ve distiniirlerin bakislar1 temelinde zaman kavramina tahirsel-felsefi
yaklasim onemlidir.
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