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Teleolojik ve Deontolojik Agidan “Li-Vechillah”
Teriminin Kur’an’in Ahlak Degerleriyle Higkisi

H. Hiiseyin BIRCAN®
@zet

Li-Vechildh (Allah nzasi igin) kavrami, insan davraruglani sz konusu oldugunda,
Kur'an'da ¢ok belirleyici bir yerde durmaktadir. Li-vechilldh, Kur'an’da, hem en yiice
gaye ~ki bu kurtulug ve mutluluktur-, hem de ahlaki degerlerin deferini belirleyen en
genel ahlaki bir ilke olarak goriilmektedir.

Bu galigmada s6z konusu kavramm ahlaki hayatta ve ahldki degerler konusundaki be-
lirleyiciligi incelenmeye ¢aligilmigtir. Asil ortaya konulmak istenen ise, Kur’an’in kendi (s-
lubu iginde siraladii ahlaki “iyi”leri sadece yapmakla ve ahlaki “kétii"leri de sadece
yapmamakla insarun erdemli olup olamayacagdir.

Gahisma iki kisimdan olugmaktadir: Birincisi, ahlak 6gretilerinde ahlaki degerlerin belir-
lenimi; ikincisi, Kur'an’da en yiice gaye, li-vechillih ve ahlaki deferler. Sonugta ise
Kur'an’dan c¢ikarilan veya gkanlabllecek bir ahldk gériigiiniin ne tiir bir ahlak 6gretisi
olabilecefi tarhsilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Degerler, Kur'an ahliki, Teleolojik etik, Deontolojik etik, Islam
ahlaki

Abstract

The concept Li-Vechillah, God’s consent, occupies the most central and determinative
place in Islam concerning human behaviours. The concept in Qur'an is seen as both the
highest purposes of life, namely salvation and happiness, and the most general ethical
principles that determine the degree of ethical values.

The purpose of this paper is to examine the concept of God’s consent in the determination
of ethical life and ethical values. The paper is going to deal with the very question of
whether man can be virtuous by doing simply what is good and avoiding what is bad in
ethical terms as described in Qur'an in its own very unique style.

The paper consists of two sections: First, I will try to give a general account of the deter-
mination of ethical values in ethical doctrines. Then, the highest purpose, God’s consent
and ethical values will be given a through evaluation. In conclusion, attention will be paid
to the kind of ethical doctrine derived and/or can be derived from Qur'an. .

Ke); Words: Ethics, valhs, Quranic ethic, teleological ethic, deontological ethic, Islamic
ethics.
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Girig

Miisliimanlarin giinliik hayatta en ¢ok tekrar ettikleri kavramlardan biri
olan li-Vechillah (Allah rizas: icin), basta ahlak, tasavvuf ve siyaset olmak iizere
her dénemde yazilmig Isldmi literatiirde daima 6nemli kavramlar arasmda yer
almigtir. Bu, elbette ki Kur'an'm Islam diisiincesi tizerindeki belirleyiciliginden
kaynaklanmaktadir. Gergekten de insan yasantist s6z konusu oldugunda
Kur’an'da cok belirleyici bir yere sahip olan li-vechillah, ahlaki acidan da, hem
ulagilmas: istenen en yiice gaye —ki bu kurtulug ve mutluluktur-, hem de ahlaki
degerler altinda toplanabilecek niteliklerin degerini belirleyen en genel ahlaki bir
ilke olarak durmaktadir. Dolayisiyla hem teleolojik hem de deontolojik anlamla-
ra sahip bir kavram olarak goziikmektedir.

Bu nedenle burada biz, diger tarihsel ve kiiltiirel unsurlara girmeden, teleo-
lojik ve deontolojik ahlak gériiglerinin kavramlarindan ve ilkelerinden hareketle,
s6z konusu kavramin ahlak? hayattaki belirleyiciligine, ahlaki degerlerle olan
iligkisine ve bir ahlaki kaytancilia firsat verip vermedigine bakmaya calisacapiz.
Buna gegmeden teleolojik ve deontolojik etiklerde ahlaki degerlerin nasil ve
neye gore belirlendifine genel olarak deginecepiz. Sonra mutluluga ve ahlaki
erdemlere igaret eden bazi terimlere bagvurarak li-vechillih kavrammin
Kur'an'daki kullanimin: okumaya calisacagiz. Oyle saniyoruz ki bu, Kur'an’dan
ctkarilan veya ¢ikarilabilecek bir ahlak gériigiiniin ne tiir bir ahlak 6gretisi olabi-
lecegi hakkinda bir fikir verecektir ki, bunu da sonugta tarngacagiz. Dolayisiyla
bu ¢aligma, ahlaki degerlerin belirlenimini teleolojik ve deontolojik etiklerde ele
alacag gibi, konuyu Kur'an baglaminda da inceleyecektir. Gergekten de acaba
insan, Kur'an'in kendi tislubu iginde siraladigi ahlaki niteliklerden “iyi” olanlari-
n1, hangi sdikle olursa olsun, sadece yapmakla ve yine hangi sdikle olursa olsun
“kotit” olanlarimu da sadece yapmamakla erdemli olabilmekte midir?

I- Ahlak Ogretilerinde Ahlaki Degerlerin Belirlenimi Problemi

Ahlak felsefesinin 6nemli kavramlarindan olan deger kavram, felsefe tari-
hinde, &znelci ve nesnelci agilardan degigik sekillerde tanimlanmig ve belirlen-
migtir. Degerin mahiyeti ya da é6ziine iligkin teorik agiklamalarda da, degerlerin
tiirlere ayrildigindan bahsedilir.! Buna gére degerler, ya amaci kendinde olup
bagka bir sey igin arac olmayan ve 6zii itibariyle, yalniz kendisi igin; ya da bagka
bir sey icin, bagka bir seye arag oldugu igin istenendir. Ahlaki degerlerin nitelik-
lerinden olan iyi kavramyla ifade edecek olursak, biri 6zii itibariyle, kendinde

Bu tarumlann tasvir ve tahlili icin bk. Dopan Ozlem, “Degerler Sorununda Nesnelci-
lik/Mutlakgilik ve Oznelcilik/Rolativizm Tartismast Uzerine”, Bilgi ve Deger Sempozyumu icinde,
Ankara 2003; Sarp Erk Ulas, Felsefe Sozligii, Ankara 2002, “Deger” ve “Deger ogretisi” md.;
ayrica bk. Ionna Kuguradi, Insan ve Degerleri, Ankara 1998, s. 5vd.
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bulunan asli nitelikten dolay: iyi; digeri de bagka bir seyden dolay, bagka bir seye
arag olan iyi olmak {izere iki tiir iyi vardir. Bu iki ayri degerin ya da degerlerin
adinm konmast, aym zamanda degerlerin neye gére belirlenecegi, degerin 6lgii-
tiiniin ne olacag sorununa da ¢éziimler sundugu gibi, erdem ve erdemsizligi de
tayin eder. Bu sorun agisindan ahlak &gretilerine bakildiginda, onlarin a) Gayeci
(teleolojik) ahlak ve b) Gayeci olmayan (deontolojik) ahlak olmak izere iki
genel kategoriye ayrildig1 goriilecektir. Kant’a kadar biitiin Antik ve Ortagag
ahlak goriigleri ve dini ahlaklar genellikle gayeci sayildig1 gibi, daha sonra da bu
yaklagim devam etmistir. Kant'in geligtirdigi ve daha ¢ok onunla birlikte anilan
gayeci olmayan ahlak 6gretisi ise bilindigi iizere édev ahlak: olarak isimlendiril-
mektedir.?

a) Teleolojik Ahlak Gériiglerinde Ahlaki Degerlerin Belirlenimi

Teleolojik/gayeci ahlak, teleoloji teriminin anlamina uygun olarak®, ahlaki
fillin degerini ve dogrulugunu belirleyen nihai 6genin, o fiilin sonuglan ve gayesi
oldugunu savunan ahlak gériigiidiir. Bu gériis, son derece iyi niyetli olarak veya
ahlaki ilkelere uyarak ya da 6devin sesini dinleyerek yapilmig olsa bile, sonucu-
nun kisiye ve eylemden etkilenenlere zarar veren kétii ve olumsuz bigimde
olmas1 durumunda, o eylemin ahlaki bakimdan kesinlikle yanhg olacagini savu-
nur. Ahlak? yargilarin, ahlaki eylemlerle ulagilmak durumunda olan nih4f amag

2 bk. A. Cevizci, Enige Girig, fstanbul 2002, s. 15-16; H. Hiseyin Bircan, Islam Felsefesinde
Mutluluk, Istanbul 2001, s. 21-38. Gergi ayn bir kategoride degerlendirilen bir de aksiyolojik etik
gorlgi vardir, ancak bu gorigil teleolojik kategori icinde degerlendirmek miamkindir.
Aksiyolojik Etik Goriigti, tipla teleolojik etik gibi, iyi ve defier kavramlarini temele alir, fakat
amag-arag baplaminda yalmizca amacin iyiligi Gizerende yopunlagip araci goz ardi eden teleolojik
etikten farkl olarak, karakter &zellikleri ve eylemlerin de sadece iyi olan bir sonuca gotiirmek
bakimindan arizl ya da aract bir defere degil, fakat asli bir degere sahip bulunduklanm, gercek-
ten ve kendi bagina iyi olduklarini &ne sirer. Kisaca bu goriis teleolojik etife oldukga yakin ol-
makla birlikte, ondan ahlaki eylemlerin, sadece sonuglarimin iyiligi bakimindan degil de, aslt
olarak ihtiva ettikleri deferden dolay: ahlaken dogru olduklanm 6ne siirmek bakimindan farkh-
lik gosterir, A. Cevizei, Etife Giris, s. 16. En 6nemli temsilcileri M. Scheler ve N. Hartmann
olan bu etik goriigi icin aynica bk. A. Cevizci, s. 317-329, D. Ozlem, a.g.m., s. 229-296.
Teleoloji terimi, aslinda sadece insan davramiglannin defil kéinateaki her olayin, degismenin
veya hareketin belli bir gayeyi (telos) gerceklegtirmeye yonelik olarak meydana geldigine; gai
sebepleri temele alarak gecmisi ve amu gelecek aracilipiyla agiklayan, gayelerle araglar arasinda
bir iligkiler manzumesi goren yaklagima isaret eden bir terimdir. Tabiatin bir amaca gore diizen-
lenmig, bir hedefe yonel(til)mis veya fonksiyonel olarak belirlenmis oldupundan hareket eden
bu yaklagim, olaylarla, nesnelerle, eylemlerle, 6znelerle ilgili degerlendirmelerimizin yalnizea
yonelmis olduklan gayeler hesaba katilarak agiklamip hakh kilnabilecegini savunur. Arapca
giyye veya el-gaye ve el-garaz terimlerinin Islam felsefesinde kazandiklani muhteva da aynt an-
lamlan icermektedir. bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligi, Istanbul 1994, s. 70-71; A.
Cevizci, Felsefe Sozligi, s. 836; A. Laland, Mevsilatii Laland el-felsefiyye, Arapgaya cev. H. A.
Halil ve A. Uveydad, Beyrut ty. “telecloji/gaiyye” md.; Cemil Saliba, el-Mu temiz'l-felsefiyye, Bey-
rut 1982, 11, 126; H. H. Bircan, s. 21-22, 62-63.
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ya da sonucun iyiligi yahut degeriyle hakh kilinacagmda israr eder. Bu nedenle
teleolojik/gayeci teoriler, ayn: zamanda sonuggu etik gretileri olarak bilinirler.*

Teleolojik ahlak goriiglerinde ahlaki degerler temele alinmaktadir; ilk dnce
“Iyi nedir?” sorusu cevaplandiriimakta, daha sonra “Dogru fiil nedir?” sorusunun
cevabma gegilmektedir. Dolayisiyla gayeci ahldklarda degere iligkin diigiinme,
ahlaki yikiimliliige iliskin diiginmeden 6nce gelmekte; elde edilmesi gereken
deger &nce bir gaye olarak belirlenmekte, sonra da o gayeye ulagtiracak arac-
deperler aragtinlmaktadir. Gaye-giidiicii bir varlik olarak gériinen insan da, énce
diigiinen ve bilen giiciiyle “kendi bagma iyi"nin ne olduguna karar vermekte,
sonra da yapan, eyleyen gliciiyle s6z konusu iyiyi gergeklestirmek igin faaliyete
koyulmaktadir.’

Gayeci ahléklarda iyi, hem gayelerin hem de araglarn niteligini belirleyen
bir kavramdir. Fakat gayeler ve iyiler ok oldugundan kendi kendine yeten, ona
ulaginca talebin sona erecegi diisiiniilen ve bizatihi iyi olan bir en son gaye ve
onun deger olarak ifadesi olan bir en yiiksek iyi (summum bonum, el-hayru'l-
a‘la) belirlemek, bu ahlak 6gretilerinin ilk gérevi olmugtur. Dolaysiyla temel
problemlerinden biri en yiiksek iyi olan bu teorilerde, en yiice mutluluk, kendini
gerceklegtirme ya da en ¢ok sayida insanin en bityitk mutlulugu gibi bir summum
bonum, ulagilmas: gereken nihat amag olarak farkh sekillerde konumlanir.®

Gayeci ahlak gériigleri, hem en yiiksek iyiye verdikleri cevaba, hem de bu
cevap aymu olsa bile ona yiikledikleri anlamlara gére birbirinden aynlmaktadirlar.
Soyle ki “Ahlaki davramiglanin en son gayesi nedir?” sorusuna “Bizitihi ve en
yiiksek iyi olan mutluluktur” cevabim veren gayeci ahlak gériiglerine, ayni za-
manda mutlulukgu (eudaimonist) ahlak 6gretileri denmektedir ki, bu dgretilerde
kendinden dolay: iyi olan mutluluktur (eudaimonia, es-sa‘ade); onun digimndaki
her ahlaki deger izafi/arizi olarak iyidir. Bu ariz? iyileri, yani ahlaki fiillerin degeri-
ni de, biztihi iyi olarak belirlenen mutluluk veya en yiice gaye olarak gésterilen
mutluluga ulagtirip ulagirmamas: belirlemektedir. Dolayisiyla en yiice gaye ve en

*  A. Cevizci, Etige Giris, s. 15. Teleolojik etikler igin aynica bk. a.g.e., s. 40, 44-45, 48, 69, 88, 190;
Ray Billinton, Felsefeyi Yagamak, cev. A. Yilmaz, Ayrinn yay., Istanbul 1997, s. 197-221.

5 Mehmet S. Aydm, “Ibn Sinf#'mn Mutluluk Anlayig”, Ibn Sind'mn Dogumunun Bininci Yil
Armagant, Der. A. Sayili, Ankara 1984, s. 435.

Ahlak teorileri iyi, katii, dogru eylem ve irade 6zgiirlaga gibi ahlakin cevresinde dolandif temel
problemler icinde bilhassa en yiiksek iyiye verdikleri cevaba gore birbirlerinden ayrilmaktadurlar.
Ote yandan en yiiksek iyinin ne oldugu sorusuna, ahlék felsefesinin bir konusu olarak asla an-
lamli bir cevap verilemeyecegini savunan gérisler vardir. Bunun tam aksi bir goriise gore ise,
ahlak felsefesinin gérevi ashinda bu soruyu cevaplamakar ki, buna gére insan hayatiun anlam
ve deferi, bir en yitksek gayeye ulagma ¢abasinda belirir ve ahlaki agidan bakildiginda bu en son
gaye, en yiksek iyidir. bk. Kant, Etik Uzerine Dersler, cev. O. Ozgiiel, Istanbul 1994, 1, 17;
Herald Delius, “Etik”, Grinitmiizde Felsefe Disiplinleri icinde, cev. D. Ozlem, Ara yay. Istanbul
1990, s. 314- 315; A. Cevizci, Etge Girs, s. 15.
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yitksek iyi olarak mutlulugun gésterilmesi, mutlulukgu ahlak &gretilerinin temel
belirlenimi olmaktadir. Ahlak felsefelerinin ¢ogunlugu, belirtildigi gibi, mutlu-
lukgu ve gayecidir. Ornegin Sokrates’in entellektiialist ahlaki, Aristo'nun
eudaimonizmi ya da Epikiiroscularin hazciligi gibi flkcagin biitiin mutlulukgu
goriigleri; Hiristiyan ve miisliiman diigiiniirlerin gelistirdikleri ahlak gériigleri;
yararcilik ve ahlaki egoizm gibi modern dénemin ahlak teorileri de teleolojik etik
kapsamuna girer. Yine gayeleri bakimindan ahlaki birer sistem kurmaya elverigli
diizenlemeler iceren dinlerin, degisik bi¢imlerde sunulmus ve farkh kavramlarla
ifade edilmig olsa da, nihaf anlamda insana vaat ettigi seyin mutluluk oldugu
aciktir.’

Mutlulukguluk, diigiince tarihi boyunca gesitli bigimlerde ortaya ¢ikmugtir.
Séz gelimi mutluluk, “duygusal (hissi) veya ruhsal (akil, manevi, tinsel) haz
(lezzet, hedone)” olarak anlagildiginda, kargimiza' ¢ikan mutlulukguluk, hazcilik-
tir (hedonizm); “fayda” olarak belirlendiginde ise faydacilik (utilitarisme) olmak-
tadir. Ancak ister haz ister fayda olarak belirlensin mutluluk, insani olan her
seyin, bu yiizden de ahlaki eylemin motif ve gayesidir; ahlakliligi, ahlak? fiilin
degerini belirleyen ilkedir. Faydacihgm iinlii savunucusu J. S. Mill'in ifadeleriyle
insanin tabiati, mutlulugun bir pargas: olmayan veya mutluluga ara¢ olmayan
hicbir geyi istemeyecek sekilde yaratildiysa -ki 6yledir- mutluluk, insan fiillerinin
tek amaci ve onlarda kullanilmas: zorunlu bir 6lgiit demektir. Buradan onun
ahlaki eylemin kriteri olmasi gerektigi ortaya cikar. Oyleyse mutluluk insan
eylemlerinin nihat amacidir ve bu nedenle de ahlak normudur.®

Bu ifadeler, mutlulukgu ahlak &gretilerinin genel bir tanimin: ortaya koy-
maktadir. Nitekim meseld Antikgagda Aristoteles, Ortacagda Farabi ve modern -
dénemde Spinoza, mutlulugu, hemen aym ifadelerle belirlemiglerdir. Ancak
mutlulukcu ahlak gériigleri, her insanin géniilden istedigi, arzu ve tercih ettigi,
ulagmaya ¢abaladign gayenin mutluluk oldugunda anlagmalarina ragmen, bagta
mutlulugun mahiyeti, onun ne oldugu, nasil elde edilebilecegi, insan davranisla-
rindaki belirleyiciligi, hangi alanda (akil-duygu, diinya-ahiret) tam olarak gercek-
lesecegi gibi konular hep tartigila gelmigtir. Ancak mutlulugun mahiyeti {izerin-
deki tartigmalar bir yana, burada agik olan sudur ki, ahlaki fiilin degeri mutluluga
gore agiklanmaktadir. Farabi'nin ifadeleriyle “mutlulugun elde edilmesinde

7 bk. Fritz Heinemann, “Etik”, Guniimiizde Felsefe Disiplinleri icinde (cev. D. Ozlem), Istanbul
1990, s. 344; A. Cevizci, Enige Giriy, s. 15, 40-45, 48, 69; Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi,
Bursa 2002, s. 125-127, 138-139, 151-152, 178-179; Bedia Akarsu, Ahlak Opretileri, Istanbul
1982, s. 21 vd.; H. H. Bircan, Isldm Felsefesinde Muthuluk, s. 21 vd.

8 . Stuart Mill, Faydaciik, cev. Nazmi Cogkunlar, Istanbul 1965, s. 19-20, 54-55; aynica bk.
Annemarie Pieper, Etige Giris (gev. V. Atayman ve G. Sezer), Istanbul 1999, s. 135.
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* yararh olan her sey iyi, her ne sekilde olursa olsun ona engel olan her ey kotii-
diir.”™

b) Odev Ahlakinda Ahlaki Degetlerin Behrlemm1

Odev ahlaki/deontolojik etik, teleolojik etigin kargismda yer alir. Sonugtan
ziyade dogru eylem problemi iizerinde yogunlagir ve ahlaki bir eylemin dogrulugu
ya da yanhghiginin, eylemin sonuglarindan bagimsiz olarak, onun birtakim eylem
kurallarm yerine getirip getirmemesiyle belirlenmesi geregini 6ne siirer. Eylemin
sonucundan ziyade, temelindeki niyet, ilke ve gergeklestirdigi édevin &nemli
oldugunu savunur. Ve akilli ve sorumlu bir varhik olarak insanmn yerine getirmek
durumunda oldugu birtakim &devleri bulundugu diigiincesinden hareketle,
ahlakin temeline 6devi yerlegtirir.'°

Kant'm  sistemlestirdigi mutlulukgu ve gayeci olmayan (non-
eudaimonistic)' bu ahlak goriigiine gére, bizatihi iyi olan mutluluk degil erdem-
dir, ahlakliliktr. Ahlaki yiikiimliilik ya da édev, deferden 6nce gelir ve sonugla-
rindan bagimsiz olarak ahlaki iyiyi belirler. Kant'in ifadeleriyle “iyi"nin ya da “iyi
istem”in (iyi iradenin) ne oldugunu belirleyen “ahlak yasasi”dir. Neyin iyi, neyin
kotii oldufuna ancak bu yasaya gore karar verilebilir, daha &nceki filozoflarin hep
yapmaya caligtiklan gibi yasadan 6nce neyin iyi neyin kétii oldugu sdylenemez.
Alalh bir varlik olarak insanm ahlakli/ferdemli olmasindan séz edilebilecekse
eger, o zaman ahlakin tamamuyla &zgiir iradeye ve 6dev duygusuna dayanmast
gerekmektedir. Bir segme/irade iyi oldugu icin yasaya uygun degil, yasaya uygun
oldugu igin iyidir. Ahlak felsefesi de iradeyi iyi kullanma kurallarin igerir."

Kant'a gére ahlaki olarak neyin gerceklesmesi gerektigini ifade eden kurallar
ve buyruklar; ya 6zneldir, pragmatiktir ve garth olarak buyururlar ya da nesneldir,
higbir sart icermez ve sartsiz olarak buyururlar. Fakat mutlak zorunluluk tagiyan
bir buyruk, kanun ya da kural, ancak ahlak kanunu olarak gegerli bir yitkiimliiliik
sebebi olabilir. Bu anlamda tek bir gartsiz buyruk vardir: “Sadece aym zamanda
genel bir kanun olmasin isteyebilecegin ilkeye gore eylemde bulun.”*®> Herkese
uygulanmasimin istenebilecegi bir ilkeye gére davramsta bulunulmasinin gerekli-

®  Farabi, Fusil mintezea, (ngr. Fevzi M. Neccar), Beyrur 1986, s. 45-46; Farabi, Araii ehli'l-

medineti’l-fazila (ngr., Nasri Nadir), Beyrut 1986, s. 103-106.

A. Cevizci, Edge Giris, s. 16.

" k. ]. Herman Randall v.dgr., Felsefeye Giris, cev. A. Arslan, [zmir 1982, 5. 197.

2 bk. Kant, Ahladk Metafiziginin Temellendirilmesi (Bundan sonra bu eser Ah. M. T. geklinde
antlacakur), (cev. I Kuguradi), Ankara 1995, s. 8, 29, 37; Kant, Pratik Akl Elestirisi, (Bundan
sonra bu eser PAE seklinde arulacakar, gev. lonna Kuguradi v.dgr.) Ankara 1984, s. 38. Ah-
lak’ta irade 6zgiirlagintn genel bir degerlendirmesi igin bk. H. Delius, “Etk”, s. 316-319.

¥ Kant, Ah. M. T, s. 29-33, 38, 42, 49-50, 72-73; Kant, Etik Ugzerine Dersler (Bundan sonra bu
eser EUD geklinde anilacaknr), gev. Oguz Ozgiel, Istanbul 1994, 5.12-15.
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ligini ifade eden bu kanuna ahlakhhk buyrugu da diyen Kant'a gére diger ahlaki
buyruklar bu buyruktan tiiretilmelidir.!* Boylece ahlaki buyruklar, sonuglari ne
olursa olsun ahlakhihg: yani erdemi &dev adi altmda buyuran buyruklar olacak ve
higbir sart1 ve patolojik ilkeyi kapsamayacaktir.'®

Ancak Kant’a gére bir fiili “6deve uygun yapmak” ile “6devden dolay: yap-
mak” ayni sey degildir. Su ya da bu arzumuz yerine gelsin diye 6deve uymus
olabiliriz. Fakat iyiyi irade etmig ve saf pratik aklin kanununa uymus olabilmemiz
icin 6devden dolayt eylemde bulunmamiz zorunludur. Sadece &devden dolay:
eylemde bulunan insan kendi egilimlerini, empirik sartlarini agabilmekte ve
tabiatin mekanizminin iistiine ¢ikabilmektedir. Dolaysiyla bir zorlamay: iginde
tagtyan ahlaki yiikiimliiliik, iyiyi irade etmenin ve onu édevden dolayr yapmanm
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Yiikiimliilikteki bu zorlama da, akildan ve akhn
objesinden gelen bir zorlamadir.!® Kisaca bir ahliki eylemin gerisinde yatan,
eyleme karar verdirten niyet veya sdikleri maksim/ilke olarak tamimlayan'?
Kant’a gére bu ilkeler, 6dev duygusunun, édeve sayginin ve &devden dolay:
yapilmig olma gsuurunun iiriini olan ilkeler olmalidir.

Burada sunu da belirtelim ki Kant, ahlak kanunundan bagka iradeyi belirle-
yen seylerin hepsinin empirik ve béyle olmakla da mutluluk ilkesine ait oldukla-
rinu soyler ve bu nedenle de onlarin en yiiksek ahlaklilik ilkesinden ayrilmasi
gerektiginde 1srar eder.'® Ona gére insanin mutlulugu ilkesine geri gotiiriilebile-
cek biitiin ahlak kurallari &znel sartlara dayandiklan igin, genellik gosteren

Evrensellegtirilebilirlik ilkesi olarak bilinen bu temel buyruktan Kant tg¢ kesin buyruk daha
tiretir: a) Genel 6dev buyrugu: “Davramgin ilkesi sanki senin iradenle genel bir tabiat kanunu
olacakmus gibi eylemde bulun.” b) Sadece insanlifin gaye olarak gériilmesini ifade eden buyruk:
“Insanlig kendi gahsinda olsun bagkasinin gahsinda olsun, bir arag degil gaye gorerek eylemde
bulun.” ¢) frade 6zgiirligini dile getiren buyruk: “Oyle hareket et ki senin iradenin ilkesi, genel
bir kanun koyucu iradenin ilkesi olarak taninabilsin.” bk. Ah.M.T., 5. 29-33, 38, 42, 49-50.

'S Kant, PAE, s. 42-43; 94; EUD, 1, 54; ayrica bk. M. Aydin, Tann-Ahlak Hi§l<isi, Ankara 1991, s.
33, 36. '
a.g.e., s. 36. “Bir eylemin yiikimliilikten dolay: nesnel zorunluluguna” édev dendigini styleyen
Kant’a gore ddev kavramu, nesnel olarak eylemin kanuna uygunlugunu, 6znel olarak yani ilkele-
ti bakimindan ve iradenin kanunla belirlenmesinin tek yolu olarak kanuna saygy: ister. Odeve
uygun eylemde bulunmug olma ile 6devden dolay eylemde bulunmug olma suuru arasindaki
fark buna dayamr. Kant, Ah. M. T., s. 57; PAE, s. 89-90. Ote yandan Kant'a gre biitiin ahlak
kavramlarinin yeri ve kaynagh ahlak kanunun éznesi ve 6zgiir irade sahibi olan insandir ve onlar
onun aklinda apriori olarak bulunur. Ah. M. T, s. 27; EUD, 1, 53. Ahlaki yikiimlaliik icin bk.
Kant, Ah. M. T., s. 57.

7 pk. Kant, ALM.T., s. 37-38.

' Kant, PAE, 5. 102.
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kurallar verebilirse de hicbirisi evrensel kurallar veremezler. Dolayisiyla mutluluk
ilkesi kesinlikle bir ahlak kanunu olamaz."

Bu sebeple mutluluk ilkesinin, ahlaklilik ilkesinden ¢ok dikkatli bir gekilde
ayrilmas: gerektigini, fakat bu ayirt etmenin, ikisinin karsi kargiya kondugu
anlamina gelmedigini séyleyen Kant'a gére saf pratik akhn istedigi, kiginin mut-
luluk isteginden vazgecmesi degil, 6dev séz konusu oldupu zaman mutlulugu hic
hesaba katmamasidir. Bunun haricinde insanin mutlulugu igin ugragmasi bir
6dev bile olabilir. Ciinkii mutluluk, kismen 6devi yerine getirmenin —beceriyi,
saglip1, zenginligi de icine alan- araglanmi tagir. Bunlardan tamamen yoksun
olmak kisiyi ayartip 6devini gignemesine yol agabilir. Ne var ki mutlulugu gelis-
tirme, dolaysiz olarak hicbir zaman 6dev olamaz.”’ Bu nedenle iradenin nesnesi,
kesinlikle erdem olmalidir. Bagka bir ifadeyle erdem, insan igin istenir gériinen
her seyin, dolayisiyla mutluluga ulagma yolundaki her tiirli gabamizin en st
sart1, bu sebeple de bizatihi iyidir.?! Dolayisiyla degeri belirleyen ilke mutluluk
degil, ahlaklilik ilkesidir, yani ahlak kanunudur. Mutluluk ise, ona sahip olan igin
gerci hog bir seydir, ama her bakimdan bir iyi degildir. Onun iyiligi her zaman
ahlak kanuna uygun davranma gartina baghdir.??

Buna gére agiktir ki ahlaki eylem ya da iyi, yalnizca ahlak kanunundan ¢ika-
rilmali ve o sadece 6deve saygidan dolayr yapilmalidir. Herkesin kendi egilimleri-
ne gére gergeklesen, keyfi bir secimin ilkesi olan mutluluga? gelince, o, ahlaklih-
g1 belirleyemez. Zira insanlann mutlulugu nerede gérdiigii, onlann haz ve ac
duygulanyla, hatta aym &znede bile bu duygularin degismesine bagh olarak
farkhlik gosteren ihtiyaglanyla ilgilidir. Ayrica mutluluk arzusu sdz konusu
oldugunda, énemli olan kanuna uygunlugun bicimi degil, sirf igeriktir, yani
burada kanuna uymaktaki amag, sadece zevke/hazza ulagilip ulagilmayacag: ve ne
kadar haz ahnacagidir.?® Halbuki ahlak, “kendimizi nasil mutlu kilacagimizin

' Kant, PAE, s. 40-43. Kant'a gore, ahlak kanunun haricinde iradeyi belirleyen sebep olarak belli
bir geyi ileri stiren pratik ilkelerin hepsi empirik ve sarth, bdyle olmakla sonugta mutluluk ilkesi-
ne ait olduklanndan, mutluluk ilkesi en fazla reddedilecek bir ilkedir. Ancak, Kant mutluluk
ilkesiyle ahlaklilik ilkesini boylece ayirmakla birlikte ahlakhlik ile mutlulugu en yitksek iyi kav-
ramunda birlegtirir. Ona gore ahlaklilik ile mutluluk, en yiiksek iyinin iki temel dgesidir. En yiik-
sek iyi bu iki 6genin bir sentezidir. Ancak en yiiksek iy, iradeyi belirleyen nesnel sebep degildir.
Mutluluk ve mutluluk ilkesi de dahil bk. Kant, Ah. M.T,, s. 34-35, 60; PAE, s. 65-66, 70, 101-
102, 123-125; Aynca bk. M. Aydin, Tann-Ahlak Tliskisi, s. 29-32; B. Akarsu, Ahlak Ogvetileri, s.
255-256; H. H. Bircan, a.g.e., s. 30-38.

X Kant, PAE, s. 101-102.

2 Kant “erdem, bizatihi iyi, mutluluga layik olma ve ahlaklihg” hemen ayam anlamda kullanur.
bk. a.g.e., s. 120, 141-142.

2 age.,s 119-121, 137.

3 age., s. 81. Kantim mucluluk hakkindaki diger belirlemeleri icin bk. a.g.e., 5. 25, 81, 135.

¥ Kant, PAE., s. 28-29; ayrica bk. ag.e., s. 34, 42-43. Kant’a gore biitiin materiel yani belli bir
icerige sahip olan pratik ilkelerin hepsi insamn kendisini sevmesi ya da mutlulugu genel ilkesi



Li-Vechillah Teriminin Kur'anin Ahlak Degerleriyle iligkisi < 73

degil, mutluluga nasil layik olmamiz gerektiginin 6gretisidir.”® Her tiirlii layik
olma gibi mutluluga layik olma da ahlaki davranisa baghdir.?¢

Boylece Kant'm ahlak &gretisi, iyi ve kétii kavramlanmin ancak ahlak kanu-
nu araciligiyla belirlenmesi ve ahlaklihgin/erdemin 6dev adi altinda sartsiz olarak
buyrulmast gerektigini savunan bir goriigtiir. Aym zamanda teleolojik etiklerin ve
eudaimonizmin detayh bir elestirisi olan bu gérils, her tiirlii icerikten soyutlan-
mug, sartsiz (kategorik) buyruklardan olusan formel bir sistemdir. Bu sisteme gére
buyruklan hep sarth (hipotetik) olan gaye-giidiicti ahlak gériiglerinin hig birin-
den ahlakhlik ¢ikarlamaz. Ciinkii iradeyi bir sarta baglayip belli bir amaca ulas-
mak icin ne yapilmas: gerektigini séyleyen garth buyruklar, s6z konusu amaca
ulagmak istemeyenleri ilgilendirmeyeceginden, herkes icin gecerli bir buyruk
olamaz. Oysa sozgelimi “sayginligini korumak istiyorsan yalan séylememelisin!”
seklindeki bir sarth buyruga kargin sartsiz buyruk “bana en ufak bir ayip getirmese
bile yalan séylememeliyim” gseklinde buyurur ve iradeye buyurdugu fiilin ziddim
yapma iznini vermez.?’

Sonug olarak neyin ahlaken dogru ve yanli, neyin iyi ve kétit oldugunu be-
lirlemeye kalkigan etik teorilerinin sinflandinlmasiyla ilgili temel kargichpr son
tahlilde, teleolojik etik ile deontolojik etik arasindaki karsithga indirgedigimizde,
aralarindaki temel farkhliklan séyle 6zetlemek miimkiindiir: Teleolojik etigin
ahlaki eylem 6lciitlerini belirlemede mutlaka deger kavramlannin temele alinma-
s1 gerektigini &ne siirdiigii yerde, deontolojik etik degerle ilgili miitalaalardan
uzak durmaktadir. Teleolojik teoriler belli seylerin ya da eylem tiirlerinin sonug-
lar1 hesaba katilarak yapilmasi gerektigini séylerken, deontolojik teoriler yalnizca
ahlaki eylemin dogrulugu veya &deve uygunlugu {izerinde yogunlagir ve eylemin
belli bir ilkeye dayanilarak ya da gercekten dogru olduklan icin yapilmas: gerek-
tigini savunurlar. Teleolojik etik teorileri haz ya da mutluluk gibi maddi élgiitler
ortaya koyarlar; deontolojik teoriler ahlaki eylem &lgiitii olarak yalnizca evrensel-
lestirilebilirlik gibi formel élciitler getirirler. Nihayet, teleolojik teoriler, en gok
sayida insanin en yiiksek mutlulugu gibi tek bir 6lgiitii dikkate ahrken, deontolo-
jik teoriler bir veya bircok élciitten séz eder.?®

altina girer. Ister duyularla ister akalla ilgili olsun belli gayeye yonelen biitiin isteklerde hazza ve

mutluluga erismek cabasi oldupuna gére, biitiin icerikli pratik ilkeler egoist ilkelerdir. ag.e., s.

24.

a.g.e., s. 140.

% age., s 141. Kant'a gore “ahlakhlik bilincine zorunlulukla eglik etmesi gereken mutlulugu
kargilayan bir sozciik vardir ki o da kendinden memnun olmadir. O her zaman insanin kendi
varoluguyla ilgili negatif bir hosnutlupu ifade eder... Zira ahlaki ozgiirlitk egilimlerden bagimsiz-
hknr.” a.ge., s 127-128

¥ bk. Kang, Ah.M.T., 59, 36-38, 70, 96; PAE, s. 96; EUD, 1, 27-28.

B A. Cevizci. Etige Giris, s. 16-17.
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[I- Kur’an’da En Yiice Gaye, Ahlaki Degerler ve li-Vechilldh

Oncelikle belirtelim ki, siiphesiz Kur'an bir felsefe kitabi degildir. Dolayisiyla
diger bircok konu gibi ahlak konulart da onda herhangi bir filozofun disiincele-
rini ortaya koydugu sekilde sunulmamugtir. Fakat Kur'an'da eksiksiz bir ahlak
sistemi ve ortaya koyacak zenginlikte nazar? prensipler ve ameli kurallarin vaze-
dildigi de bir gergektir.”? Ancak burada Kur'an'in ahlak ve degerler goriisiini
biitiiniiyle inceleme imkanmimn olmadig agiknr. Belirtildigi {izere ahlaki degerle-
rin belirlenimi konusundaki iki temel ahlaki egilim géz Oniine alnarak
Kur'an’daki degerlerin konumuna bakilmaya galigilacaktir. Bunun igin 6ncelikle
bazi terim ve tasvirlerden hareketle Kur'an'da gayenin yani mutlulugun ve ahlaki
iyi ve kétiiniin ne olduguna isaret edilecek, sonra da en yiice gaye olarak gériilen
li-vechilllah kavrami baglaminda ahlaki degerlerin belirlenimi tizerinde durula-
cakur,

a) Kur'an’da Mutluluga Isaret Eden Bazi Terimler ve li-Vechillah

Her ne kadar Kur'an’da, Islam felsefesinde ve diger Islami literatiirde gercek
mutluluk igin kullamilan “en yiice mutluluk” (es-sa‘adetii’l-kusva), “siirekli ve
daim? haz” (el-lezzetii’s-sermedi) ve benzeri terimler, hatta es-sa'dde terimi bile
bu sekliyle gecmese de Kur'an tamamuyla insanin mutluluguyla ilgilidir: “(Inkar-
cilar) kendi katindan getin bir azap ile uyarmak ve diiriist, erdemli davraniglarda
(amel-i salih) bulunan mii’minleri de icinde ebedi kalacaklar iyi bir ecri miijde-

lemek icin... dosdogru kitab: kuluna indiren Allah’adir hamd” (el-Kehf 18/1-4).%°

Kur'an’a gére mutlulugun elde edilmesi ise, ancak Allah’a itaatle miimkiin-
diir. Insanmn mutlulugunu temin icin neleri yapmak ve neleri yapmamak zorunda
oldugu ilaht kitapta agik¢a yazilmugtir. Bu kitaptaki her emir ve yasak, insanin
mutlulupunu dogrudan dogruya ilgilendirir.*! Ancak burada biz, Kur'an'daki
mutluluga, ona igaret eden baz terimlerden hareketle bakmakla yetinecegiz.

Kur'an’da hem diinyevi hem de uhrevi mutluluga isaret eden terimlerden
hasene ve tayyib kelimeleriyle kayith kalarak éncelikle diinyevi mutlulugun ne
olduguna bakugimizda, sunu séylememiz miimkiindiir; her iki terim de, “akli ve
hissi istenmeye deger iyi seyleri” tazammun etmekte ve insanin hem diinyada
hem de ahiretteki iyi durumunu tasvir edip degerlendirmektedir.

¥ Mustafa Cagricy, “Ahlak”, DIA, Istanbul 1989, II, 2. Kur'an Ahlake'm: hem teorik hem de pratik
balimdan inceleyen bir ¢aligma igin bk. M. A. Draz, Kur'an Ahlak: (cev. U. Giinay ve E. Yik-
sel), Istanbul 1993. Kur'an naslarinin sadece belli bagliklar alunda siralanmas: seklinde yapitmus
bir galigma icin bk. Abdurrahman el-Meydani, el-Ahlakw'l-Islamiyye ve iistisithd, Beyrut 1992, I-
IL

¥ Mehmet S. Aydin, “Kur'an-1 Kerim'e Gore Seid ve Seki”, E.Y.ILE. Yillif, Erzurum 1973, s. 11.
Avyrica bk. el-Bakara 2/2; Al-i Imran 3/3-4; Had 11/1-4; en-Neml 27/1-5.
3 M. Aydin, agm.,s. 12.
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[lkin haseneyi ele alacak olursak, Kur'an'da oldukga genis bir kullanim: olan
bu terim, “yiyecek, icecek gibi hissi” ve “séziin en giizeli gibi akli” iyiyi belirledigi
gibi ferdi, ictimai ve iktisadi®® olarak insan hayatinin biitiin alanlanyla ilgili
olarak iyi durum, tutum ve davramslari betimlemekte ve degerlendirmektedir:
“Onlar ki sézii dinlerler ve onun en dogrusuna (ahsen) uyarlar. Iste onlar Al-
lah’in kendisini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar akhselim sahipleridir
(uliv'l-elbab)” (ez-Ziimer 39/18). “Kendilerine zulmedildikten sonra Allah ugrun-
da go¢ edenleri diinyada iyi bir sekilde (hasene) yerlestirip yagatacagiz. Onlara
verecegimiz ahiret mitkdfan (mutlulugu, ecir) ise daha biyiiktiir” (en-Nahl
16/41). “...Bu diinya hayatinda iyi davrananlara (ahsenfi), iyilik (hasene) var-
dir...” (ez-Ziimer 39/10).

Hasene terimi ayn: zamanda harict bir iyilige ve iyi talihe de igaret etmekte-
dir. Bu manada geneliikle “sikinti, bela, musibet, kétii talih ve k&tiiliik” anlamla-
rna da gelen seyyie terimiyle birlikte gegmektedir: “Eger baglarnna bir iyilik
(hasene) gelirse ‘bu Allah’tandir’ derler. Ama bir sikinn, kétilitk (seyyie) gelirse
‘bu sendendir’ derler. Onlara ‘Her sey Allah’tan gelir' de! ”(en-Nisa 4/78).
“...Belki dénerler diye onlan iyilikler (hasenat) ve kotiiliiklerle (seyyiat) imtihan
ettik” (el-A'raf 7/168).>* “Rabbinizden ma'rifet dileyesiniz ve tevbe edesiniz ki sizi
belirtilmig bir siireye kadar iyi bir sekilde (hasene) nimetlerinden faydalandir-

mn...” (Had 1/ 3).

Tayyib ise, ziddi olan habis ile birlikte kullanildiginda genellikle miiminler,
helal ve memnun edici nizklan ve iyi ameli nitelemektedir. Sirasiyla; “Allah
miiminleri su {izerinde bulundugunuz halde birakacak degildir; iyiyi/temizi
(tayyib) kétiiden/pisten (habis) ayiracaktir” (Al-i fmran 37179).3 “... (O peygam-
ber ki) kendilerine iyiligi emreder kétiilitkten men eder; onlara temiz/iyi seyleri
(tayyibat) helal, pis/kétii seyleri (habais) haram kilar...” (A'raf 7/157)* “... Kela-

2 Sirasiyla bk. en-Nahl 16/167, ez-Ziimer 39/18, en-Nahl 16/67; Al-i Imrén 3/37, el-Isra 17/53; el-
Bakara 2/83, el-Bakara 2/245; el-Isra 17/18. Terimlerin bu tazammunu, onlann ligat manalariy-
la da uygunluk icindedir: Hasene hosa giden, istenilen, goze hog gelen, seving, nimet ve haz gibi
manalara gelmekredir. Ash duyulara ve nefse haz veren seyler anlamina gelen tayyib ise, 6zellik-
le duyulara son derece haz verici, hog ve tath gelen nitelikleri gsteren bir sifatur. Ragib el-
Isfahant, el-Mafredar, fstanbul 1986, s. 170-171, 464; Toshihiko Tzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki
Kavramlar (cev. S. Ayaz.) Istanbul 1984, s. 291 vd.

Bu anlamda kullarulan bir terim ¢ifti de hayr ve serdir. Hayir, diinya hayatinda refah anlanun-
daki bir iyiye igaret ettifinde buna kargilik serr de, yine diinya hayatinda her tirld sikinn, Giziin-
td, talibsizlik anlaminda kétiiya tasvir etmekeedir. Ornek olarak bk. el-Mearic 70/19-21; el-
Enbiya 21/35; el-Adiyat 100/8; Ytinus 10/11. Hayrr ve serr temel zith, aym zamanda hem iman
ve kiifrli hem de iradt iyi ve kéti davramslan da betimler. bk. el-Enfal 8/70; el-Bakara 2/215,
180, 272-274; el-Maide 5/48.

*  Aynica, en-Nar 24/26; el-Enfal 8/37.

3 Aynica bk. en-Nisa 4/2; el-Maide 5/4-5; el-Bakara 2/168; en-Nahl 16/14.
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min iyi niyetli ve dogru olam (tayyib) ona yiikselir ve o (tayyib kelam) da salih
ameli yiitkseltir...” (Faar 35/10).

Boylece gerek hasene ve tayyib kelimeleri gerekse hayr, rizk ve benzeri te-
rimler, gesitli kullanimlariyla hem iyi fiil ve geyleri tasvir edip belirlemekte hem
de insan igin iyi durumu ve memnun olacag: hayat: betimleyip diinyevi mutlulu-
ga igaret etmektedir. Ancak anlagildigina gore bu mutluluk eksikliklerden uzak
depildir. Eksiklikler, elemler, sikintilar ve kanigimlardan uzak gergek mutluluk,
vani Kur'an’da vaat edilen siirekli mutluluk ahirette gerceklesecektir.

Bu mutlulukla ilgili olarak éncelikle suna isaret edelim ki, Kur'an'da insan-
lar, 6limden sonraki hayatla ilgili olarak, cennettekiler ve cehennemdekiler
seklinde ikiye ayrilmakta ve birincilerin mutlular (said), ikincilerin ise mutsuzlar
(saki) oldupu belirtilmektedir: “O giin geldigi zaman hi¢ kimse O'nun izni olma-
dan konusamayacak; ve o(raya toplana)nlardan kimi mutsuz (saki) kimi de
mutlu (said) olacak. Mutsuz olanlar ategtedirler ki onlarin orada ¢ok istiraph bir
nefes alip vermeleri vardir. Rabbinin dilemesi harig, gékler ve yer durdukea onlar
orada hep kalacaklardir... Mutlu olanlara gelince onlar cennettedirler. Rabbinin
dilemesi harig, gokler ve yer durdukga onlar hep orada kalacaklardir; kesintisiz
bir littuf (atd) olacak!” (Had 11/105-108).

Kur'an'da Islam? literatiirde mutlulugu ifade igin genellikle kullanilan es-
sa‘dde’nin kokii olan “se-‘a-de”den sadece said (mutlu) ismi, ziddi olan saki
(mutsuz) terimiyle birlikte sadece burada gegmekte ve agik¢a uhrevi mutlulugu
gostermektedir. Dolayisiyla hem bu ayetlerden hem de yukanda andigimiz ayet-
lerden hareketle Kur'an'a gére gercek mutluluk ve mutsuzlugun ahirette olacag-
ny; en yiice gaye olarak gésterilen mutlulugun da uhrevi mutluluk oldugunu, bu
vesileyle belirtmemiz gerekmekrtedir.

Ote yandan Kur'an’da “felah, siirGr ve fevz” gibi sadece uhrevi mutluluga
isaret eden terimler® de, genellikle “muttaki, muhsin, salih” ve benzeri olumlu
itikadi, fikit ve ahlaki niteliklerle nitelendirilen miiminlerin vasiflarmdan sonra
zikredilmektedir. Bazt ayetlerde ise mutluluga isaret eden terim zikredildikten
sonra bu nitelikler sayilmaktadir’” “Muttakilere gelince (...) diinya hayatinda
hasene isleyenlere hasene vardir. Ahiret yurdu ise daha iyidir (hayr) (...). Melek-
ler iyi/temiz (tayyib) insanlar olarak canlarini aldig kigilere ‘Selam size, yaptikla-
rina kargilik cennete girin!’ derler” (Nahl 16/30-32). “Erkek ve kadinlardan her
kim inanmug olarak slih amel iglerse, onu iyi/mutlu (tayyibe) bir hayatla yasati-
riz. (Ahirette ise) onlann karsiifimi en iyisiyle (bi-ahsen) veririz” (Nahl 16/97).

% Bunlara kargilik “hiisran, huzy, hiizn, havf, azab” gibi terimler de sadece uhrevi mutsuzluga isaret

ederler.
7M. Aydin, s. 12.
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Nitekim “Yalniz Allah nizast igin (li-vechilldh) iyi davramiglarda bulunanlan (...)
Allah o giniin dehgetinden koruyacak aydinhk (nazraten) ve seving (siirir)
verecektir” (Insan 76/7-11, Ayrica Fecr 89/9,13). “(Onlara séyle denilecektir): Ey
i¢ huzura kavusmus/giivene ermis nefs (en-nefsii’l-mutmeinne), O'ndan hognut
kalmig ve O’nu hosnut etmis olarak Rabbine dén, kullarim arasina kang ve
cennetime gir!” (Fecr 89/27-30). Onlar i¢in ne diinyada ne de ahirette korku ve
liziintii vardir (Bakara 2/38; Secde 32 /17). Iste “...Biiyiik bagar/kurtulug/mutluluk
(el-fevzii'l-azim), siiphesiz budur. Calisanlar boylesi bir mutluluk ve kurtulug i¢in
caligsin” (Saffat 37/60-61).

Béylece uhrevi mutlulugun mahiyetini gercek mii'minlerin ve onlara vaat
edilen cennetin tasvirlerinden gikarmak kolayca miimkiindiir. Cennet ve cen-
netliklerle ilgili tasvirlerde, ahlak &gretilerinde hisst ya da bedent mutluluk ve
akli ya da rihani mutluluk olarak ayrilan mutlulugun her ikisine de agikca isaret
edilmektedir.

Bedent mutlulukla alakal olanlara baktigmmzda ~bu bedenin diinyadaki ile
ayn1 olup olmadifi ayn bir konudur- Kur'an’da bedenin her bir giiciine kargihk
gelebilecek her tiirlit mutluluga dair isaret ve tasvirler bulundugunu gérmekteyiz:
Yeme, igme, giyim ve konaklamadan,® giizel kokulardan,” giizel stzlerden®
cinsellikle alakali seylere*! kadar her tiirlii hazdan (lezzet) bahsedilmekte; bu
anlamda sayilanlardan daha ¢ogunun, hatta insamin isteyebilecegi her seyin
Allah katinda daha fazlasimun bulundugu ayrica vurgulanmaktadir.? Ancak
biitiin bu “hiss? cazibe altinda” sunulan bedent mutluluklarmn, diinyadaki ile
kiyaslanamayacag ve onlarin ne bedeni korumak ne de herhangi bir ihtiyact
gidermek gibi fonksiyonunun olmadigi belirtilir: Onlar sirf “haz ve eglence”
olarak sunulacaktir:** Kesinlikle eleme de déniigmeyecek sirf haz veren seylerdir.
Yedikleri ve igtikleri seyler son derece safur; ne bag agrisina, sarhogluga ne de
gevezelik ve tartigmaya yol agar. Orada her cesit act unutulmug ve kalplerden
hing ve kin dagilip yok olmustur.**

% bk. Yasin 36/57; Muhammed 47/15; er-Rahman 55/40; el-Kehf 18/31; el-Vakia 56/15-16; el-
Gagsiye 88/13.

¥ el-Insan 76/5,7; el-Mutaffifin 83/27; el-Mutaffifin 83/26.

0 es-Saffat 37/50-57; et-Tar 52/23-24; en-Nebe 78/35; el-Vakia 56/25; el-Gasiye 88/11 (...).

4 el-Vakia 56/35-37; en-Nebe 78/33; Sad 38/52.

. Kaf 50/26; en-Nahl 16/31; ez-Zuhruf 43/71.

¥ bk. M. A. Draz, Kur'an Ahlaks, s. 201-205.

#  el-A'raf 7/43; el-Saffat 37/41-50; el-Insan 76/21; et-Tar 52/23; el-Vakia 56/19,35-37; en-Nebe
78/33, 35; Sad 38/52.
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Rahani/akli mutluluga gelince, ahiret mutlulugunun rihéni yoniine,
Kur'an’da “korku ve iiziintiiniin olmayacag” gibi* hem olumsuz ifadelerle;
“seving (siirtir), kurtulug (feldh, necét), itminan ve Allah’in nzasim kazanmak”
gibi*® hem de olumlu ifadelerle isaret edilmistir: “Allah, inanan erkekler ve
inanan kadmnlara altinda wmaklar akan, iginde ebedi kalacaklari cennetler ve
Adn cennetlerinde ‘tayyib meskenler vadetmistir. Allah'in raz olmast
(ndvanullah) ise hepsinden daha biyiiktiir. Iste yiice muthluk (el-fevzii'l-azim)
budur” (Tevbe 9/72).4

Ancak insanlar iman ve amel bakimindan farkl olduklam igin, onlarm
ahirette kavugacaklan mutluluk da farkl: derecelerde olacaktir. Ayni durum
mutsuzluk icin de s6z konusudur. Bir kismini andigimiz bu ayetlere gore mutlulu-
gun en yiice derecesinin Allah'in rizasim kazanmis olarak tam bir itminana
ermek,”® Allah’a en ¢ok yaklasmak® ve O'nu gérmek™ seklinde belirlendigini
sdylememiz miimkiindiir. Bir hadiste de séyle buyurulmustur: “Cennet ehli
cennete girdigi zaman Allah ‘Size daha da vermemi istediginiz bir sey var m?’
buyurur. Onlar ‘Sen bizim yiiziimiizii aydinlatmadin mi, bizi cennete koymadin
mi ve bizi cehennemden korumadin my? Daha ne isteyelim’ derler. O zaman
Allah perdeyi kaldiracak ve Rablerine bakmak onlara verilen en kiymetli arma-
gan olacak. Daha sonra Rastlullah su ayeti Yunus 10/26 okudu: ‘yi is ve giizel
amel igleyenlereffiillerini ihsan. ile yapanlara daha giizel bir kargilik ve ondan
daha fazlasi vardir” (Miislim).”!

Buna gore agiktir ki uhrevi mutluluk, cennete ve orada vaat edilen nimetle-
re kavusarak her tiirlii korku, iiziintii, stkint1 ve elemlerden kurtulmak, béylece
her tiirlii tatmine ve giivenceye ermektir. Ancak burada gunu da belirtelim ki,
Kur'an'da “Yaptiklarina kargihik onlar icin géz aydinlir olarak nelerin gizlenmig
oldupunu higbir nefs bilemez” es-Secde 32/17 denilerek vaat edilen mutlulugun

% bk. el-Bakara 2/62, 112, 262, 274, 277; ‘Al-i imran 3/17; el-Maide 5/69; el-En‘am 26/48; es-
Secde 32/17.

% bk. el-Insan 76/7-11; el—in§ikak 84/9, er-Ra'd 13; el-Bakara 2/5; Al imran 3/104; el-A'raf 7/8;
er-Ram 30/38.

7 Aynica bk. Al-i imran 3/14-15; ec-Tevbe 9/89, 100, 111, el-Saffat 37/60; el-Md'min 40/9; el-
Hadid 57/12.

®  et-Tevbe 9/72; el-Bakara 2/207; Nisa 4/114; el-Leyl 92/17-21; el-Fecr 89/27-30. Gazzali soyle de
der: Hakikat olan, kiginin ameli ile, yalniz Allah'in rizasim istemesidir. Bu da sidiklann ihlasidir
ki mutlak olan ihl&s da odur. Cennet timidiyle ve cehennem korkusuyla amel eden kimse de
muhlistir- Fakat bu ihlas mutlak olmayip diinyevi arzulara gére bir ihlastr. Akil sahipleri icin
istenmesi gereken sirf Allah nzasidie.” Thyait ulimi'd-din, 1V,332-333.

#® el-Maide 5/1-11.

0 el-Kiyame 75/22-23.

' Allah'in gorilmesi ile ilgili olarak bk. M. Aydin, a.g.m., s. 16-17; Nureddin es-Sabani,
Maviridiyve Akaidi (el-Bidaye fi usalii'd-din), cev. Bekir Topaloglu, Ankara 1998, s. 92-97.
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mahiyetinin insan tarafindan gergek bir gekilde tasavvurunun zor olduBuna;
oteki diinyadaki hayat tarzinm bilinemezligine ve dolaywsiyla ancak temsili olarak
tanimlanabilirlifine igaret eden ayetler de vardir.

- Kur'an’a gére bu diinyada mutlu olan, ahirette ise her tiirli stkinti ve elem-
den uzak mutluluga ulagacak olan erdemli kisiler salih, miittaki, muhsin gibi
iistiin nitelikleri, salihat igleyerek hak edebilen mii’min kimselerdir. Bu nitelikler
ise bir yandan Allah", peygamberi, melekleri... nasil bildiriliyorsa 6yle bilmek ve
inanmakla, bir yandan da iyi fiiller ve huylar kategorisi altinda zikredilen dini ve
ahlaki iyi davranglant belli bir kasit ve niyetle yapmakla kazanilmaktadir.
Kur'an'da gerek namaz, oru¢ ve benzeri ibadetler gerekse bir kismuni agagida
anacagimiz cdmertlik, yardimlagma, sevgi, ahde vefa, dogruluk, adaletli olma gibi
ahlaki erdemler diye terciime edilebilecek ve “hasene, hayr, ma'ruf, birr” ve
benzeri terimlerle isaret edilen tutum ve davranlar,” genel bir deyimle salih
amel olarak sunulmaktadir. Toshihiko Izutsu'nun da dikkat cektigi iizere® salah
terimi Islam’daki ahlaki iyilik tasavvurunun vurgulu bir bicimde dini olan karak-
terini gosterdigi gibi Kur'an'daki ahlaki vetkinligi bu s6zciik kadar hicbir sézcii-
giin kargilamadigini séylemek miimkiindiir. Kur'an'daki kullaniliglarina bakildi-
ginda, saldh terimiyle iman teriminin var olabilecek en kuvvetli semantik bag ile
neredeyse ayrilmast imkansiz bir birlik halinde birbirine baglandiklar1 goriilecek-
tir; nerede tman varsa orada salihat vardir.”* Diger taraftan salah kelimesi, gerek
olumlu ve gerekse olumsuz olarak ferd? ve ictimat hayatta hakkaniyet ve sevgiyle
“insanlara giizel séz séylemekten, Allah’tan bagkasma kulluk etmemeye” kadar
dini/ahlaki iyi davranig ve igleri (amel-i salih) tasvir etmekte ve degerlendirmek-
tedir. Bu iyi davramg ve igleri yapan kisiler, topluluklar ve peygamberler
iyi/ferdemli kigiler (salihler) olarak nitelendirilmekte; miiminlere, Allah’in kendi-
lerini “salih kullar: arasina katmast icin” dua etmeleri tavsiye edilmekte ve Fatiha
stiresindeki dogru yol (sirit-1 miistakim) fizere olanlann icinde salihler de sayil-
maktadir. %

2 pk. el-Bakara 2/26, 180, 205, 216, 269; el-En‘am 6/8; Al-i Imran 3/180; en-Nisa 4/19; el-Maide
5/8; el-A'raf 7/19-20; el-Enfal 8/70; Yonus 10/11; en-Nahl 16/76; el-isra 17/35; Sad 38/17-32;
el-Hakka 69/9. Hasene, hayr, ma'ruf gibi iyiye isaret edip degerlendiren terimlere kargilik, seyyi-
at, gerr, zuliim fahsa, miinker, hatie gibi terimler ise olumsuz ahlaki nitelikleri betimlemekte,
kot ve kotdlige igaret etmektedir. bk. Sirasiyla (en-Nisd 4/11; 122-124; Yasuf 12/25; el-Faur
35/43; el-Isra 17/37), (Fussilet 41/49-50; el-Enbiya 21/35; Zelzele 99/68), (el-Bakara 2/281; Had
11/17; A1-1 Imran 3/116-117), (el-Bakara 2/168-169; Yasuf 12/24; el-Ista 17/32; en-Nahl
16/90), (Al-i Imran 3/104; et-Tevbe 9/67; el-Miicadele 58/2; el-Maide 5/78-79), {en-Nisa
4/112; el-Bakara 2/80-81; Yasuf 12/97; el-Hakka 69/9-10).

33 bk. T. lzutsu, Kur'an'da Dinf ve Ahlaki Kavramlar, s. 268-269.

% bk. el-Bakara 2/77, 83; Al-i imran 3/113-114; el-A'raf 7/42.

¥ Swasiyla bk. en-Nahl 16/46-48; el-Maide 5/8; el-Enbiya 21/105; Al-i Imran 3/113-114; el-
Furkan 25/67; el-Maide 5/84; Al-i Imran 3/33-49; el-En‘am 6/85; el-Enbiya 21/72; el-Bakara
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b) Kur’an’da Baz1 Erdemler ve li-Vechillah

Kur'an'da biitiin insani nitelikleri iyi ve kétii yahut dogru ve yanlg diye
isimlendirilmeye ¢ok miisait bir durum arz etmeleri sebebiyle, “erdemler” ve
“erdemsizlikler” seklinde birbirine kargit iki siifa bélmek miimkiindiir. Ancak
biitiin bunlar1 burada saymaya imkén yoktur, dolayisiyla burada biz cesitli ahlak-
larda sayilan kimi erdemlerin Kur'an’da nasil gegtigine bazi &rnekler vermekle
yetinecegiz. )

Ahlakl olma zorunlulugu ya da ahldki gayret: “Ama o sarp yokusa tirman-
mayt denemedi. Bilir misin, nedir o sarp yokus? (O) boynunu (giinah zincirin-
den) kurtarmaktir. Yahut [kendi] a¢ iken (bagkasini) doyurmaktir. Yakini olan
bir yetimi, Veya topraga uzanmig kalmig bir yoksulu, Ve imana ermiglerden ve
birbirlerine sabr1 ve merhameti tavsiye edenlerden olmakur” (el-Beled 90/11-17).

Adil olmak: “Allah adaleti ve iyilik yapmay: emreder...” (en-Nahl 16/90). “Ey
iman edenler! Ebeveyninizin ve akrabanizin aleyhine de olsa Allah rizas: icin
hakikati sahitlik yaparak adaleti gdzetmeye azmedin. O kigi zengin de olsa fakir
de olsa, Allah'in hakk: onlarin her birinin [hakkinin] éniine gecer. Oyleyse
kendi hevaniza uymayin ki adaletten uzaklagmayasiniz...” (en-Nisa 4/135).

Tyiliksever olmak ve iyilikte yarnigmak: “...Iyi ve giizel iglerde (el-hayrat) bir-
birinizle yangin...” (el-Bakara 2/148). “Onlar, Allah'a ve ahiret giiniine inanirlar;
iyiligi/dogru olam emrederler, kétiliikten/yanhs olandan alikorlar ve iyilikte
yangirlar, Igte bunlar diriist ve erdemli kimseledir (salihtn)” (Al-i imran 3/114).%

Itidalli olmak: “Ve O, gokleri yitkseltti ve [her sey icin] bir élcii koydu, ki
[siz ey insanlar] asla [dogruluk ve hakhlk] élciisiinden gsagmaymiz: Adaletli
tartin ve dlgiiyii eksik tutmaymn!” (er-Rahman 55/7-9).%

Sabir, sebat, cesaret, cémertlik: “Gergek erdemlilik (el-birr), yiiziintizii do-
guya ve batiya gevirmeniz ile ilgili degildir; gergek erdem sahibi, Allah’a, ahiret
giiniine, meleklere, vahye ve peygamberlere inanan; servetini —kendisi igin ne
kadar kiymetli olsa da- akrabasmna, yetime, ihtiyac sahiplerine, yolculara, (yar-
dim) isteyenlere ve insanlan kélelikten kurtarmaya harcayan; namazinda devam-
It ve dikkatli olan ve arindirict (mali) yitkiimliiliigiinii (zekat) ifa eden; ve sz
verdiklerinde sézlerini tutan, felaket, zorluk ve sikinti anlarinda sabredenler-
dir...(el-Bakara 2/177).%

2/101; eg-Suara 26/83; en-Neml 27/19; el-Kasas 28/19; el-Ankebut 29/9; en-Nisd 4/69; el-
Fatiha 1/1-7.

% Aynca bk. en-Nisa 4/135; el-Mi'mindn 23/61; en-Neml 27/50; es-Sara 42/15.

7 Ayrca bk. el-Isra 17/29,110; el-Furkan 25/67; en-Neml 27/29.

3 Aynica bk. er-Ra'd 13/22; el-Kehf 18/28; el-A'raf 74/7; el-Insan 76/7-9; el-Leyl 92/18-21.
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Yalmz iyi ve megru yolu tutmak: “Ey insanlar! Yeryiiziinde mesru ve iyi ne
varsa ondan nasibinizi aliniz...” (el-Bakara 2/168).%

Dogru ve samimi olmak: “Ey iman edenler, Allah’a kars1 sorumluluk bilincin-
den uzaklagmayin ve hep dogru kimselerden (sadik) olun” (et-Tevbe 9/119).€

Verilen siize, edilen yemine ve iistlenilen emanete sadakat: “Siz ey imana
ermig olanlar! Antlagmalariniza sadik olun....” (el-Maide 5/1). “Abhitlerine riayet
edenler; sahitlik yaptiklari zaman kararh duranlar... Iste bunlardir (cennet)
bahceler[in]de agirlanacak olanlar” (el-Mearic 70/32-35).'

Iffetli olmak: “Iman eden erkeklere séyle, gozlerini bakilmas: yasak olandan
cevirsinler ve iffetlerini korusunlar. Temiz ve erdemli kalmalarnt bakimmdan en
uygun davranig tarzi budur...” (en-Nur 24/30).%

Alcak gomiilliiliik, tevazu, vakar, kiberu'n-nefs: “Rahman’in has kullan ki,
onlar yeryiiziinde tevazu ve vakar iginde yiiriirler ve ne zaman kétii niyetli, dar
kafali (cahil) kimseler kendilerine laf atacak olsa, sadece ‘selam’ derler” (el-
Furkan 25/63). “Onlar ki hem bolluk hem de darlik zamaninda [Allah yolunda]
harcarlar, 6fkelerini kontrol altinda tutarlar ve insanlar affederler. Allah iyilik
yapanlari sever” (Al-i Imran 3/134).9

Yargilarda ihtiyat ve diinyevi ¢ikar giitmeme: “Ey iman edenler! Allah yo-
lunda (sefere) giktiginiz zaman kargilagacaginiz durumu agikca kavramaya caligin
ve size barig teklif edene bu dﬁnya hayatinin gelip gegici kazanclarina duydugu-
nuz (6zlem ve) istekle ‘Sen mii'min degilsin’ demeyin. Asil kazang Allah katin-
dadir (...) Oyleyse muhakemenizi kullanin!...” (en-Nisa 4/94).%

Yalan stylememek: “...Yalan sézden sakimin” (el-Hacc 22/30).%9

Tki vyiizliiliik/Nifak/Fesad: “Insanlardan 6yleleri vardir ki, bu diinya hayat:
hakkindaki gériigleri senin hosuna gider; (dahasi), kalbindekilere Allah’t gahit
tutar, iistelik tartismada son derece ustadir. Ancak hakimiyeti eline alir almaz
fesat ¢ikarmaya, ekini ve nesli yok etmeye gahglr Allah fesad: sevmez.” (el-
Bakara 2/204-405).

Filleri sézlerine uymamak: “Siz ey iman etmis olanlar! Neden séyledikleriniz
ile yaptiklariniz birbirine uymuyor? Yapmadigmiz seyi séylemeniz Allah nazarinda
en tiksinti verici seydir!” (es-Saf 61/2-3).%

% Ayrica bk. el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4-5; en-Nahl 16//114.

®  Ayrica bk. en-Nisa 4/171; ez-Zimer 39/33; es-S0rd 42/15; Insan 76/7-9.

8t Ayrica bk. el-Bakara 2/283; en-Nisa 4/58.

€ Aynca bk. el-Mi'mintin 23/1-7; el-Nor 24/31,33; el-Ahzab 33/32-33; el-Medric 70/29-31.
8 Ayrica bk. Lokman 31/19; es-Suara 26/63.

& Ayrica bk. en-Nisa 4/135; el-Hucurat 49/6,12.

8 Aynca bk. en-Nahl 16/105.
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Cimrilik ve israf: “(Allah) cimrilik yapan, bagkalarina da cimriligi tavsiye
eden ve Allah'n kendilerine bagisladigi nimetleri gizleyenleri (sevmez)...” (en-
Nisa 4/37). “...Sacip savurma, bil ki sagip savuranlar seytanlarin kardesiditler...”
(el-Isra 17/26).°

Biiyiiklenme, kibir, gurur ve gésterig: “Gurura kapilarak insanlara @istiinlitk
taslama ve yeryiiziinde kiistahca gezip durma; unutma ki Allah, bébiirlenerek
kiistahlik yapanlan sevmez” (Lokman 31/18)%

Fuhus: “Sakin zinaya yaklagmayin; ¢iinkii bu son derece yiiz kizartici, azgin-
ca bir davramg ve ¢ok kétii bir yoldur” (el-Ista 17/32).

Gayr-i mesru yollardan kazang saglamak: “Birbirinizin mallarmi haksiz ge-
kilde yiyip tiiketmeyin ve bagkalarna ait mesru mallardan hicbirini bilerek
haksizlikla titketmek icin hukuki hilelere bagvurmayin” (el-Bakara 2/168).%

Cekemerlik/haset: “Allah’in kimilerinize digerlerinden daha fazla bagigladig:
nimetleri hased etmeyin...” (en-Nisa 47/32).

Béylece goriildiipi gibi, ahlak kitaplarinda sayilan erdemler, kendi iislubu
icinde Kur'an'da da sayilmaktadir. Ayrica cogu ahléklarda incelenmeyen affet-
mek,” insanlara giizel sézle hitap etmek” ve ana babaya of bile dememek™ gibi
olumlu nitelikler ve yine iyilige iyilikle kargthk verme®, iyilikte yarismak™ ve
iyilik yapilan kiginin duygularint incitmeme?® gibi ahlak{ ilkeler de verilmektedir.
Ote yandan Kur'an ¢ogu konuda itidali/ferdemli ortayr emrederken, bu ilkeye

% Ayrica bk. el-Bakara 2/44.
& Aynica bk. el-Bakara 2/268; el-Flasr 59/9.
% Ayrica bk. en-Nisa 4/48; en-Nahl 16/23; el-Isra 17/37; el-Kehf 18/32-42; en-Necm 53/32.
¥ Ayrica bk. en-Nisa 4/28; el-Bakara 2/275-6; en-Nis 4/5,9.
©  “Sen af yolunu tuc...” (el-A'raf 7/199). Aynica bk. el-Bakara 2/280, 237; en-Nahl 16/126; En-
Nisa 4/149; el-Maide 5/45; eg-Sara 42/37, 40.
“Sen kullartma soyle: [herkesle] en giizel bicimde konugsunlar. Ciinkdi seytan insanlann
aralarins agmak igin her zaman firsat kollamaktadir...” (sra 17/53). Ayrica bk. Taha 20/43-44.

. Rabbm, yalnuzea O'na kulluk etmenizi ve anaya-babaya iyi davranmanizi buyurmugtur. Eger
'onlardan biri ya da her ikisi senin yamnda kocarsa, onlara sakin ‘OF bile demeyesm, onlari azar-
lamayasin; onlara saygih yiiceltici sozler soyleyesin® (el-Isra 17/22). Aynca bk. el-Isra 17/23; el-

En'arh 6/151; el-Ankebut 29/8; el-Ahkaf 46/15.

“[Madem ki] iyilikle kotalitk bir degil, sen kotiiligi en iyi olan ile sav; bak o zaman seninle
arasinda diigmanlik olan kimse, dostun bir arkadaginmig gibi davramr.” (Fussilet 41734). Ayrica
bk. er-Ra'd 13/22; el-Mii'mindn 23/96; el-Nar 24/22; el-Kasas 28/54.

“Ey iman etmig olanlar!... K&tiildgi ve diigmanhf ararmada degil 1y1hkte ve erdemde (el-birr
ve't-takva) yangin..” (el-Méide 5/2). Aynca bk. el-Bakara 2/148; el-Mi'minin 23/61.

“Ey iman etmig olanlar! ...Bagkalarina infak ederken, size verildiginde kiictimser sekilde bakigla-
rimzi ¢evirmeden kabul etmeyeceginiz bayag seyleri segmeyin...” (el-Bakara 2/267). Ayrica bk.
el-Bakara 2/262-263; el-Insan 76/5-12.
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uygun davranmanin ancak kendi belirledigi igerikle miimkiin olabilecegini’®,
kimi konuda bu ilkenin ifrat yéniinde genigletilmesinin daha erdemli bir davranig
olacagmi’’ ve ayrica erdemin sadece bu ilkeye gére belirlenemeyecegini séyler.
Dolayisiyla denebilir ki Kur'an, l-vechilldh diginda biitiin ahlaki davraniglara
uygulanabilecek ne tek bir ilke vazeder ve ne de icerikten tamamen soyutlanmig
bir ahlak kanununa uyulmasmi emreder. O, bir yandan her hal ve sartta uyul-
mamast zorunlu ilkeler vazedip insana mutlak sorumluluklar yiiklerken, bir
yandan da yapilip yapilmamast kiginin takatiyle kayith ve kimi durumlarda yerine
getirilmesi gereken teklifler sunar.

Genellestirecek olursak, Kur'an'da tiim insani nitelikler miigahhas olmalari
ve semantik agidan iyi ve kétii, yahut dogru ve yanhg diye isimlendirilmeye ¢ok
miisait bir durum arz etmeleri sebebiyle, basit olarak “olumlu ahlaki (ve dini)
ozellikler kategorisi” ve “olumsuz ahlaki (ve dini) 6zellikler kategorisi” seklinde
birbirine biitiiniiyle kargit iki sinifa bélilnmektedir. Bu bélme iglemini miimkiin
kilan nihat kriter ise biitiin varliklarin yaraticis: Bir ve Tek Tanri'ya olan inang-
tr.”® Kuran'n biitiiniinde, bir bagtan 6teki baga, insamin ahlaki degerlerine
varincaya kadar hiikiim siiren bu ikilik havasi, gérdiik ki mutluluk konusunda da
agik bir gekilde goriilmektedir. Bu sebeple hem diinyevi hem de uhrevi mutluluk
ve mutsuzlugun ne olduunu gérmek icin olumlu ve olumsuz ahlaki/dini 6zellik-
lerle ilgili terim ve tasvirlere bakmak yeterli olacakuir. Iyinin ne oldugunu mii-
minlerin; kétiintin ne oldugunu kéfirlerin, miinafiklann ve seytamin tasvirlerin-
den ¢ikarmak miimkiindiir. Aym sekilde mutlulukla ilgili terimler de gok kere
mii'minlerin, mutsuzlukla ilgili olanlar ise diger olumsuz kategoriyi temsil edenle-
rin niteliklerinden sonra zikredilmigtir. Bu anlamda Islm’in ahlaki nizami ve
mutluluk gériigii son derece yalin bir yapiya sahiptir.”

Kur'an'da emredilen ve sadece bir kismini andiimiz dini ve ahlaki davranig-
lara uyarak ve yasaklanilan seylerden kaginarak temizlenen (zeks, tezkiye®)
imén, ihsin, salah gibi {istiin vasiflan hak eden kigiler, Kur'an’a gére hem bu
diinyada hem de ahirette mutlu olacaklardir. Fakat bir kez daha belirtelim ki,

*  “Diledigini yaratan ve [insanlar icin de] en iyi olam segen senin Rabbindir...” (28 Kasas, 68).

“...Miimkiindir ki nefret ettiiniz bir sey sizin igin iyi olabilir ve yine mimkindir ki hoglandigi-
iz bir sey de sizin i¢in kotii olabilir. Allah bilir ama siz bilmezsiniz” (el-Bakara 2/216). Aynica
Kur'an'daki biitiin olumlu dinf ve ahlaki nitelikler ve olumsuz dini ve ahlaki nitelikler.

“...Bir sifinak arayig icinde kendilerine gelenleri seven ve bagkasina verilmig olanlara karst
kalplerinde hicbir haset olmayan, aksine kendileri yoksulluk icinde bulunsalar bile digerlerini
kendilerine tercih edenler; iste béyleleri aggozlilitkten kurtulanlardir, onlardir mutluluga ulasa-
cak olanlar!” (el-Hagr 59/9).

T. Tzutsu, age.,s 151,

M. Aydin, a.g.m., s. 12; T. fzutsu, a.ge., a.y.

bk. “(Bu diinyada) annmay: bagaran (tezliye), 6teki diinyada feldha/muduluga ulagir.” (el-Enfal
8/14). Ayrica bk. et-Tevbe 91/9; el-Nar 24/21; en-Necm 53/32; et-Tevbe 9/103; en-Nisa 4/39.
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Kur'an’a gére en yiice gaye olarak gosterilen tam ve gergek mutluluk uhrevi
mutluluktur, bu ise ancak emredilen dint ve ahlaki iyi fiillerle kazanilir; iyi fiilleri
emirler, kétii fiilleri ise yasaklar belirlemektedir.

Gerci “sadirlarda olani ancak Allah bilir™®! fakat yapilan bir iyi fiil, imanla
birlikte olmadigi zaman insam gdsterilen mutluluga ulagtiramayacaktir. Buna
bagli olarak denilebilir ki goriiniirde bir fiil belirlenmig bir iyi fiil olabilir, fakat
onun gergekte kétil bir gayeye arag kilinmug olma ihtimali her zaman vardir ki
bunu fiili yapan kiginin kendisi de bilebilir. Oyleyse sadece iyi fiilli yapmanin
Kur'an'a gore kisiyi ahlakli yapmadigini séylemek miimkiin gériinmektedir. Bu
itibarla, deperin mi ahlaki kanunun mu 6nce geldigini bir kenara birakarak
soyleyecek olursak, emredilen iyi isin ya da erdemin kétii bir amaca ara¢ kilin-
mamast ve iyi huylann kiside yerlesmesi igin, o erdemin, aymi zamanda ebedi
mutlulugun kazanilmasimin en genel ifadesi olan Allah'in nzasini kazanma
(ibtigae vechillah, li-vechillah) itikat ve niyetle yapilmasi zorunludur.®> Aksi
halde yapilan iyi fiil, boga gidecek®, bile bile, gésteris-igin yapildiginda ise en
agag1 bir dini kategori olan miinafiklik olacaktir.®

“..Iyi (hayr) olarak harcadiklarinizin tamami kendiniz icindir. Yaptigimz in-
faklari, sadece Allah’in rizasini kazanmak (ibtigae vechillah) icin yapm. Iyi olarak
yaptifimiz ne varsa size tam verilir ve siz asla haksizliga ugramazsimz.” (el-Bakara
2/272). Zira yapilan ibadetler ve iyi fiiller séz gelimi “kurbanlarin ne etleri ne de
kanlari Allah’a ulagir. O’'na sadece takvaniz ulagir” (el-Hac 22/37).

“Yakinlarimiza, muhtaglara ve yolculara haklanni verin; Allah'in rizasim
(vechulldh) kazanmak isteyenler icin en dogrusu budur; mutluluga erecekler de
onlardir (miiflihin). Ve (unutmaymn ki) insanlarin malvarhg sayesinde artsin
diye faizle verdikleriniz Allah katinda bir artig saglamaz. Oysa Allah'in hognutlu-
gunu (vechullah) kazanmak icin karsiliksiz verdikleriniz (O'nun tarafindan
bereketlendirilir)...” (es-Rum 30/38-39).

“(Gergek erdem sahipleri onlardir ki), muhtaglara, yetimlere ve esirlere ye-
dirirler, ve [kendi kendilerine konusurlar] ‘Biz sizi yalniz Allah rizas: igin (li-
vechilldh) doyuruyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir bekliyoruz.” (el-
Insan 76/7-9).

St bk. Al-i Imran 3/155; Had 11/5; el-Ma'min 40/19; el-Miilk 67/13-14; Al-i imran 3/29.

8 bk. el-Bakara 2/172-177, 189; el-Maide 5/119; et-Tevbe 9/100; el-Micadele 58/22; en-Nisa
4/114; el-Leyl 92/20.

8  bk.el-Bakara 2/217; Al Imran 3/22; el-Maide 5/53; el-Hadid 57/47; et-Tevbe 9/18; Had
11/15-16; el-Ahzab 33/99; Muhammed 47/32-33.

8 Minafiklik ve minafiklar icin bk. el-Bakara 2/8-20, 204-206; Al-i Tmran 3/167; en-Nisa 4/61-
69; es-Saf 61/1-8.
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Sonug: Kur’an Ahlakinin Karakteri

Oncelikle belirtelim ki, Kenan Giirsoy’un da dikkatimizi cektigi iizere,®’ her
tiirli ahlaki yagama halinin temelinde, iki ana &ge bulunur. Bunlardan ilki
“ahlakl 6zne"nin kisiligi, bilinci ve vicdani anlaminda, icten kavranan ve bir
sorumluluk hali olarak yaganan “ickin 6ge”; digeri ise bu birinci 6genin kendisini
karsisinda buldugu ve ona gére tavir aldipr ahlakl iyi, norm, édev anlammda
“agkin 6ge”dir. Bunlardan birinin veya digerinin yoklupu, ya kesin belirlenmig
tarzda bir yaptinma, ya da mutlak bencillige gotiireceginden, ahlak kavramm
béyle bir mahiyette olmaktan cikanr. Ve belki de biitiin ahlak gériisleri, bu iki
Ogenin konumlanmalarindaki yapt aynliklan bakimindan birbirinden farklilagir.
S6z gelimi heyecan, haz veya bireysel yarar iizerine fazlaca duran bir ahlak kura-
mi, daha &znel ve ickin 8geyi 6n plana alan bir tavir sergilerken; metafizik veya
toplumsal yaptinm: en {ist noktada tutan, béylece de agkin 6geye agirt yaslanan
bir kuram bireysel sorumlulugu gérmezden gelebilir. Ama her haliikarda ickin ve
agkin 6geler, ahlaki anlamda, dogru davranigin 6znesini ve bu davranigla gergek-
legtirilmeye cahgilan yoneligin hedefini géstermek bakimindan baglilagik olarak
daima mevcutturlar ve birbirlerini tamamlarlar.

Bu degerlendirmeden ve yukanda andigimiz ayetlerden hareketle diyebiliriz
ki, gercekten de Kur'an, bir yandan erdemleri kazanmamn ferdi ve igtimai
yararlanm salahin gériiniimleri olarak tiim insanhgin istifadesine acarken; bir
yandan da ahlaki yagantinin temeline “Allah’in nizasini kazanmayr” yerlegtirmek-
le, insana, hem segimini agkin bir ilkeyle irtibatlandirma, hem de 4lemdeki yerine
uygun Gzgiir bir segimde bulunma imkan: sunmaktadir:

“Kim biitiin benligiyle Allah’a teslim olursa, ayni zamanda dogru ve yararli
iglerde de bulunursa, hic sarsilmayan saglam bir dayanak elde etmis olur; ¢iinkii
her seyin akibeti Allah'in elindedir.” (Lokman 31/22).

“Biz ona (insana) iki géz vermedik mi? Bir dil ve bir ¢ift dudak! Ve ona [k&-
tiilligiin ve iyiligin] iki yolunu da géstermedik mi?” (el-Beled 90/9-11). “Ve insan
benligini dilgiiniin ve onun nasil yaratiig amacina uygun olarak sekillendirildigi-
ni! Ve nasil ahlaki zaaflarla oldugu kadar sorumluluk bilinciyle donatildigmi/ona
kotiiligin (ficur) ve iyiligin (takva) ilham edildigini! Her kim benligini (nefs)
armdirirsa (tezkiye) kesinlikle mutluluga erecektir. Onu karanhga gdmen ise
hiisrandadir” (eg-Sems 91/7-10).

Anlagilacag {izere insan s6z konusu iki imkani da gerceklestirebilecek yete-
nekte yaratilmugtir. Eger bu yetkinlikte yaratilmasaydi, onun &zgiirliigiinden,

8 Kenan Giirsoy, “Ozgiirlik Tek Bagina Bir Deger mi?”, Bilgi ve Deger Sempozyumu, Ankara 2003,
s. 211-212.
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dolayisiyla da ahlaki sorumlulugundan bahsetmek zaten miimkiin olmayacakt:.
Oyleyse Kur'an, ahlakin ne ickin ve ne de agkin 6gelerini ihmal etmektedir.

Ote yandan gérdiigiimiiz gibi, Kur'an’a gore ahlaki iyi ve kétiiyii, “Allah’'m
rizasint kazanma” gayesi ve niyetiyle yapilmig olma belirlemektedir. Bu iyi fiillerin
(emirlerin) meleke haline getirilmesi, kigiyi muhsin, muttaki gibi niteliklerle
isaret edildigi sekilde erdemli kilacakur. Ancak onlar “hem diinyada hem de
ahirette mutlu” olacaklardir (el-Bakara, 2/201).% Bu gaye ve niyetle yapilmamg;
istismar ve kaytanicihkla yapilmug fiiller kisiyi ahlakli yapmayacag: gibi mutlu da
kilmayacaktir.

“Allah rizas: i¢in davranma’nm, teleolojik ahlak gériiglerinin terimleriyle
soylendiginde, insana gésterilen en yiice gaye oldugunda siiphe yoktur. Ahla-
ki/dini bir fiilin degerini de, bu gayeye ydnelmis olma; deontolojik terimlerle bu
gaye ugruna yapilmig olma belirlemektedir. Dolayisiyla li-vechillah’in, en yiice
gaye ve en yiice mutluluga isaret ettifini s6ylemek nasil miimkiinse, onun en
genel bir ahlak ilkesi oldugunu séylememiz de miimkiin gériinmektedir.

Bu nedenle denebilir ki “Kur’an ahléki” hem teleolojik hem de deontolojik
bir karakter tagimaktadir; ama onu ne sadece teleolojik, ne de sadece deontolojik
olarak tanimlayabiliriz. Bir gaye ve bu gayeye ulagtiracak araclan/erdemleri
(amel-i salih) belirlemesiyle teleolojik, bu gayenin her tiirlii hissi, patolojik,
sosyal; adina ne denirse denilsin hicbir diinyevi fayda/cikar giitmeden sirf ahlaki
emir oldufu igin yapma zorunlulufu getirmesiyle deontolojiktir. Li-vechillsh,
sorumlulugun kaynagini ferdi ve sosyal hesaplar, ¢ikarlan agan bir ilkeye bagla-
makta; bu ilke ugruna davranmak da fiilin ahlaki degerini belirlemektedir, ancak
ahlaki deperler de tek tek sayilmaktadir. Dolaysiyla bu en vyiice gayeye gére
davranma ilkesi, ahlaki degerlerin degerini de belirleyen bir 8lciit olarak da
konumlanmaktadir ki, bu, Kur'an ahlakinin deontolojik ahléktan aynldigi en
onemli bir diger yondiir. Ciinkii belirtildigi gibi deontolojik ahlakta, ahlak kanu-
nundan 6nce hicbir degerden bahsedilemez.

Ahlaki gayeyi boyle bir ilkeye baglamak, teleolojik ve deontolojik ahlaklara
yeni bir takim imkénlar saglar mi? Bu ayn bir tartigma konusudur. Ancak agik
olan sudur ki Kur'an'm ahlak nizami, ¢opunlukla anlagildifn gibi ne sadece
teleolojiktir ve ¢cogunlukla ihmal edilmig oldugu gibi ne de sadece deontolojiktir.
Anladigiz kadanyla Kur'an bu iki bakig agisinin biitiin imk&n ve sinirhibklarin
géstermekte ve onlarn birbirlerini tamamlayan bakig agilan olduklarint vurgula-
makradir.

8  Aynca bk. Al-i imran 3/146-148; Had 11/3; en-Nahl 16/97; el-Ahkaf 46/20.





