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GİRİŞ 

Kur'an-ı Kerim'de geçen belli ba§lı kavramları ilm! usullerle inceleyip bir 
takım neticelere varma, son dönemlerde daha belirgin bir tarzda kendini 
gösteren "Konulu T efsir Metodu"yla yapılan çalı§ maların önemli bir bölü-
münü olu§turmaktadır. · 

Kur'an-ı Kerim'de kullanılan bir kavram, geçtiği her yerde aynı manayı 
ifade etmemekte; bazan farklı manaları anlatmak üzere zikredilmektedir. 
Dolayısıyle ele alınan kavramın, Kur'an terminolojisinde hangi anlamları· 
ihtiva ettiğini ortaya koyal:>ilmek içiiı o kavramın geçtiği bütün ayetleri tes
pit edip, ()ayetler içinde ta§ıdığı manaların incelenmesi gerekmektedir. 

Kur'an-'ı Kerim'in kullandığı temel kavrarnlar vardır. Allah, resul, ahiret, 
din, iman, amel, ibadet, salar, zekat; küfür, nifak, kavramları bunlara örnek 
verilebilir. Bunlar arasında Kur'an-ı Kerim'de kırk üç yerde zikredilmekte 
olan "nur" kavramı da1 önemli bir kavram olarak temayüz etmektedir. Zira 
Kur'an'da Allah Teala, Peygamberimiz, bizzat Kur'an'ın kendisi, iman, İs
lam, hidayet gibi en önemli varlıklar "nur" olarak isimlendirilmi§lerdir. Bu 
çalı§mamızla biz, nur kavramını Kur'an-ı Kerim'in anlatmak istediği §ekilde 
takdim etmeye çalı§acağız. 

MÜ ilahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı ara§tırma görevlisi 
· bk. M.F. Abdülbakl, el-Mu'cemü'l-müfehres, "nur" md. 
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I. ''NÜR~' KA VRAMI 

A. Nur Kelimesinin Lugat ve Istılahi Manaları 

ı. Lugat Manaları 

Ju fiilinin masdan olan "nur" (JJ) kelimesi, "aydınlatmak"·.ye "uzaktan 
ate§i görmek" anlamlarına gelir. Aynı fiilin "nevren, nivareJ1, nevaren" 
masdarları, fitnenin vuku bulup yayılmasını ifa,de için kullanılır. Tef'il kalı
bindan "tenviren" masdanise bir §eyin aydınlatması, lainbayı yakmak, saba
hın- aydınlığının ortaya çıkması, ağacın tomurcuğunu çıkarması; ziraat mah
sullerinin yeti§mesi, hurmanın çekirdeğinin olu§ması, birinin bir ba§kası için 

.·aydınlık var etmesi anlamlarına gelir. Bu fiilin diğer babları da bunlara ben
zer manalar ifade etmektedir2

• 

Nur, isim olarakı§ık veya onun §Uası3 demektir. Çoğulu "envar"dır. Nur 
kelime~inde ceylanın güne§in yakıcı sıcağından sıkılıp kaçması anlamı da 
vardır. Bu minadan hareketle §üphe ve töhmetten kaçan kadınlara "nisvetün 
nurun";erkek isteyip ona.yakla§an sonra onun kendisine doğru gelmesinden 
korkup kaçan kısrağa da "feresun vedikun nevarun" denill!lİ§tir4 •. . 

Demek ki nur kelimesinin lugat manalarında,.ı§ık, ı§ığın §Uası ve inti§arı, 
aydınlık, zuhur, aydınlanmak, aydınlatmak, ortaya çıkmak, ortaya çıkarmak, 
vuku bulmak, §üphe ve töhmetten kaçmarak temiz kalmaya çalı§mak gibi 
anlamlar bulunmaktadır. 

2. ıstılahi Manaları 

Genellikle nur, e§yayı görmeye yardımcı olan ı§ık ve aydınlık olarak tarif 
edilmi§tİr5 • 

İsmail b. Hammad el-Cevherl, es-Sıhah Tacü'l-luga ve. sıhahu'l-Ar~biyye, (n§r. Ahmed 
Abdulgafur Attar), Kahire 1982, II, 839; İbn Manzur, Lisanü'{-Arab; Beyrut 1992, XIV, 
321. 
Muhammed M urtaza ez-Zebidl, Tt!icü'l-arus min cevt!ihiri'l-leamus, Beyrut 1386, III, 587. 
Cevherl, es-Sıht!ih, II, 838. . · . 
R.ağıb el-Isfahanl, Ebü'l-Kasım Hüseyin b. Muhammed, Müfredat fl garlbi'l-Kur't!in, (n§r. 
Muhammed Seyyid Keylanl), Beyrut, ts., s. 508; Mecdüddin Muhammed ~· Yakub eİ
Firuzabadi, Best!iiru zevi't-temyiz fllett!iifi'l-Kitt!ibi'l-Aziz, (n§r. Abdülallrri Tahavi), Kahire 
1970, V, 133. 
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Seyyid Şerif el-Cürcani (ö. 816/1413): "Nur, öyle bir keyfiyyettir ki göz 
önce onu idrak eder, sonra onun vasıtasıyla görülecek §eyleri görür. 'Nu
ru'n-nur', Hak Teala'dır"6 derken merhum Elmalılı Muhammed Harndi 
Yazır da, alemde dikkat çeken en mühim unsurlardan birinin "ı§ık (ziya)" 
unsuru olduğunu belirttikten sonra nur ile ilgili §U tarifi yapar: Nur, ı§ığın 
gözümüze teması anında ufuklarda bulunan §eylerle nefislerdekilerin birbi
rine ula§misı halinde parlayan ve üzerlerine dü§tüğü cisimlerin dı§ yüzeyle'
rini açığa çıkaran safi ve ince tecellisidir. Nur, ı§ığın hususi bir tecelllsi ol
makla ı§ıktan farklı ve bazan ona mukabil kullanılır. Dolayısıyla nur, güzel
lik alimeti olan ince ve ho§ bir ı§ık tecellisidir ye bundan dolayı her ·za~an 
övme makamında kullanılır. Nur zulmetİn zıdd;dır. I§ığa, ı§ığın yansımasma 
nur denildiği gibi, gerek duyguya gerek akıl ve idrake· ait her çe§it karanlık
ların zıddı olarak vicdan. ve basirette inki§af eden afaki ve enfüsi tecelllyatın 
hepsine de nur denilir7

• 

Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi (ö. 1158/1745), nurun, güne§, ay ve 
ate§ten yeryüzü gibi katı ve kesif cisimlerin -qzerlerine arız olan bir keyfiye
tin ismi olduğunu söyleyerek, bu keyfiyet sebebiyle görülecek §eylerin orta
ya çıkmakta olduklarını belirtir ve §U tarifi yapar: Nur, kendisi bizzat zahir 
ve ba§kalarını muzhir olan, ortaya çıkaran §eydir; Bu manaya gÖre nur dav' 
(ı§ık) ile müradif olur. Yalnız nur'un, ay gibi birinin vasıtasıyla aydınlatana, 
dav'ın ise kendiliğinden ı§ık verene tahsisi de söz konusu edilmi§tir8

• 

İ§rakıyyiln'a9 göre nur, zuhurdur yani varolu§ ve ortaya çıkı§tır. Var olan 
§eyler ya akıl ve nefisler gibi kendi zatlarıyla kaim cevherlerdir. Ya da ister 
ruhani ister cismani olsun ba§kasıyla kaim nurani durumlardır. y okluğa 
nisbetle varlık, karanlığa nisbetle nur gibidir. Dolayısıyla mevcudat yokluk-

.9 

bk. et-Ta'nfat, Beyrut 1988, s. 246. 
bk. Hak Dini Kur'an Dzli, İstanbul, ts., V, 3516. 
Keşşafü ıstıliihiiti'l-fünun, İstanbul 1984, II, 1394. 
İ§rakıyyO.n, Şehabeddin es-Sühreverd! el-MaktO.l'ün (ö. 587/1191) Hikmetü'l-işrak kita
bında dile getirdiği i§ rak felsefesinin takipçilerine yine kendi tarafından verilen bir isimdir. 
el-Cürcan!, bunların reisierinin Eflatun olduğunu söyler ki, bizzat Sühreverdt'İıin de eser
lerinde bı,ına yer verdiği görülür. İ§ rak felsefesinin esas kaynağı, i§ rak denilen aynı zaman
da hem zuhur hem de ke§fi ifade eden bir mefhumdur. Burtlar, güne§in doğup ı§ınlarını 
göndermesi sayesinde e§yanın varlığının gözükınesi gibi, kalpte doğan manevi bir ı§ığın 
e§yanın hakikatini akıllara izhar ve ifham ettiğini savunurlar. İ§rakıyyiJ.n felsefesi özetle 
eski İran akaidi ile Eflatun, Yeni Eflatuncı.i, İrfaniye, sünrıl İslam akaidi ve Şta akaidinden · 
terkip edilmi§ bir . felsefe olarak tavsif edilebilir. (Bk. Adıvar, Abdulhak Adnan, 
"İ§rakiyytın", İslam Ansiklope~isi (İA), İstanbul1977, V /2, s. 1230-1232). 
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tan varlığa çıkmakla, karanlıktan nura çıkan bir §eye benzemi§ olur. Bu iti
barla bütün varlık nur kapsamına girmi§ olur10

• 

Sofiyyeye göre nur-i hakiki, kendisi vası~asıyla e§ya idrak olunan fakat 
kendisi idrak olunamayan nurdur. Zira o, nisbet ve izafetlerden soyut olması 
yönünden Hak Teala'nıri zatıdır. Dolayısıyla gerçekte nur, Hakk'ın varlı
_ğınclan ibaret. olup, kendisi zatı ile var olduğu gibi ha§ kalarını da zuhura 
getirmi§tir11

• 

Yapılan bu açıklamaİa:rdan hareketle bizim de nur hakkında §U tarifi 
yapmamız mümkün gözükmektedir: Karanlığın zıddı olan ve· karanlığı orta
dan kaldıran ı§ığın bir yansiması olarak nur, kendisi bizzat zahir.olup, ba§ka 
§eyleri o~taya çıkaran ve onların gözle görülmesine vesile ohı.n pek ince ve 
latif bir unsur olmakla beraber duygu, akıl ve idrakteki her çe§it karanlıkla
rın zıddı olarak ve onları aydınlatmak üzere vicdan ve basirette belirip filiz
lenen tecellllerin hepsine de nur d enilir. Yokluktan varlığa çıkmaları sebe
biyle bütün mevcudata nur denebileceği gibi, kendisi bizzat var olan ve bü
tün kainatı yoktan var eden, ortaya çıkaran Allah Teala da·'~ur" ism-:i §erifi 
ile hakiki nuru te§kil etmektedir. 

B. NCırun Kısımları 

l(ur'an-ı Kerim'de kırk üç yerde geçen "nur" kelimesinin, genel bir ifa
deyle söyleyecek olursak otuz yedisi mahluk; altısı gayr-i mahluk, otuz biri 
dünyev!, altısı uhrevi, be§i zahiri ve yirmi altısı batın! anlamda kullanılmı§tır. 
Bu sayısal taksimden sonra n uru, genel olarak dünyev! ve uhrev! olmak üze
re ikiye ayırmak mümkündür: 

1. Dünyevi N ur 

Dünya ile ·ilgili n:Ur demek olup bu da iki kısımdır. Birincisi hasiret gö,.. 
züyle idrak edilen akıl ve Kur'an nuru gibi nurlardır. Buna "ilahı nur" da 
denilir. "Allah'tan size bir nur (akıl, Kur'an, Peygamber) geldi"12

, "Ölü iken 
dirilttiğimiz ve kendisine insanlar arasında yürüyebileceği bir nur (idrak, 

. iman, hidayet) verdiğimiz kimse, karanlıklar içinde kalıp ondan hiç çıkama-

10 Tehanev!, Keşş.J.fi"izstzlahati'l-fünun, II, 1394. 
11 GazzaİI, Mişkatü'l-envar, Mısır 1322, s. 3; Ahmed Avni _Konuk, Fususü'l-hikem Terceme 

ve Şerhi, İstanbul1989, II, 220. . 
12 el-Maide 5/15. 
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yacak durumdaki kimse gibi olur mu?" 13 vb. ayetlerde zikredilen nur buna 
örnek te§kil edebilir. 

İkincisi ise ba§ gözüyle hissedilen nurdur ki bu, ay, güne§, yıldızlar ve di
ğer ı§ık veren cisimlerden yayılan nurdur. "Güne§i ziya (lı), ayı da nur (lu) 
kılan O'dur''1\ "Gökte burçları var eden, onların içinde bir çerağ (güne§) ve 
nurlu bir ay (kamer-i münir) barındıran Allah yüceler yücesidir"15 vb ayet
lerde zikredilen nur da buna örnektir. Münir, nurlu, nur sahibi olup aydınla
tan demektir. 

" ... Karanlıkları ve aydınlığı (nuru) var etti ... "16
, "Yeryüzü Rabbinin nuru 

ile aydınlandı. .. "17 vb. ayetlerde zikredilen nur ise her iki kısmı da kapsamak-
tadır. , · 

2. UhreviNur 

Ahiretle ilgili nur demektir. "O gÜn mü'İnİn erkeklerle mü'min kadınla
rın önlerinden ve sağlarından 'nurlarının' yürüdüğünü görürsün"18

, "O 
(mü'minlerin) önlerinden ve sağlarından nurları aydınlatıp gider de: 'Ey 
rabbimiz! Nurumuzu bizim için tamamla .. .' derler"19 mealindeki ile benzeri 
ayetlerde zikredilen nur is.e ahiretle ilgilidir20

• . • 

Keyfiyeti açısından ise nuru dört guruba ayırarak incelemek mümkün
dür: 

Birincisi Güne§ ve benzeri cisimlerin nuru gibi e§yayı gözlere gösterdiği 
halde kendisi göremeyen nurduı: ki bunlar karanlıkta gizlenmi§ §eyleri orta
ya çıkarıp ba§kalarının onu gör+nesine vesile o_ldukları halde kendileri bunla
rı göremezler. ikincisi göz nurudur ki, bu nur e§yayı gözlere gösterdiği gibi 
onu· kendisi de görme İstİdadına sahiptir. Dolayısıyla bu, bir:inci sıradaki 
nurdan dah~ üstün bir keyfiyet ar.zetmektedir. Üçüncüsü akıl nurudur ki bu 
nur cehalet karanlığında gizlenmi§ dü§ünceye dayalı §eyleri basiretiere gös
terdiği gibi kendisi de bunları hem idraK etme hem de görme imkanına sa
hiptir. . Dolayısıyla bu da, hem birinci hem de ikinci sıradaki nurdan daha 
§Umullü bir niteliktedir: Dördüncüsü ise Hak Te'ala'nın nurudur ki bu nur, 

13 el-Enam 6/122. 
14 Ytıqus 10/5. 
15 el"Furkan 25/61. 
16 el-Enam 6/1. 
17 ez-Zümer 39/69. 
18 el-Had!d 57/12. 
19 et-Tahrlm 66/8. 
20 Rağıb el-Isfahanl, el-Müfredat, 508; Flruzabadi, Besair, V, 133-134. 
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yok olan §ey leri var etmek suretiyle hem gözlere hem de basiretiere göster
diği gibi kendisi de bunları yoklukta iken gördüğü §ekilde varlıkta iken de 
görendir: Çünkü bu §eyler gerçekte yok olsalar da Allah'ın ilminde mevcut 
oldrikl~rindan bunların varlık sahasına çıkmalarıyla Allah'ın ilmi ve görmesi 
asla deği§ınez. Deği§ıne ancak, yaratılı§ esnasında e§yaya ait olan bir durum.:. 
dur21 • · · 

· Netice olarak diyebiljriz ki, nuru, en genel anlamda "gayr-i mahluk" ve 
"mahluk" olmak üzere ikiye \ayırmalıyız. "Gayr.:i mahluk" olan nur, daha 
sonra da yeri gelince inceleyeceğimiz gibi, Allah T eala~nın sıfatlarından biri 
olan ''Nur" ism-i §erifinin ifade ettiği nurdur. Hakiki olan nur da b!Jdur. 
İster dünyevi ister. uhrevi, ister zahiri ister batıni, ister ba§ gözüyle. ilgili 
isterse kalp gözüyle ilgili olsun diğer bütün nurlar mahlukturlar. Fakat bun
lar da kendi aralarında bir sıralandırmay-a tabidirler. 

II. NÜRUN SEMA:NTİK ALANINA GİREN KAVRAMLAR 

Merkez bir kavram olan nurun semamik alanına giren bir kısım kavram~ 
lar vardır. Bunları, İıura yakın' ve zıt anlam ifade eden kavramlar olmak üzere 
iki kategoride incelemek mümkündür. · 

· A. Yakın Anlam İfade Eden Kavramlar 

i. Nar: Ate§, cid anlat?Ina gelen "nar", ı§ıksaçıcı ve yakıcı latif bir cev.:. 
herdir. Bu kelimenin "re'y" ve "alamet" manaları da vardır22• Kur'an-ı Ke
rim' de 145 kere zikredilen "nar" kelimesinin23

, 117'si cehennem ate§?l, yir
mi altısı tutu§turulan, alevleri ve sıcaklığı duyular tarafından hissedilen dün
ya ate§?5

, biri mecaz olarak harbin dağınasına sebep olacak fitne26 ve birisi 
de yine mecaz olarak küfür ve §irk anlamında27 kullanılını§tır. 

''Nar" ile "nur"un aynı kökten gelip birbirlerinin'yederine kullanılabile
cekleri söylenıni§se de aralarında fark olduğu a§ikardır. En barizi,, narın ya-

21 İsmail Hakkı Bursevi, Ruhu'l-beyan, İstanbul1389, VI, 153. 
" İbn Manzur, Lisanü'l-Arab, XIV, 322. 
23 bk. Abdülbaki, el-Mu'cem, "nar"md. · 
24 el-Hac 22/72. 
25 el-Vakıa 56/71.. 

· 
26 el-Maide 5/64. 
27 Al-i İmran 3/103. 
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kar,. nurun ise yakmaz olmasıdır. Ate§ten çıkan aydınlığa "ziya" denilip de 
"nur" denmemesi İ§te bu sebeple ·alakalıdır28 • Şeyhülislam İbn Teymiye de 
(ö. 728/1327), ayui ı§ığı gibi "i§rak biİa lhrak" (yakmadan aydınlataıiı) nur=-ı 
rhahz; "ihrak bila i§rak" (aydınlatmadan yakanı) nar-ı muzlime; güne§İn ve 
dünyadaki kandillerin ı§ığını da "m·a hüve narun ve nurun" (hem nar hem de 
nur) ol~rak taksim ve tavsif eder ki29

, o,_ bu açıklamasıyla nur ile nar arasın
daki çok önerrili bir inceliği dile getirerek yukarıda zikrettiğimiz fikri des
tekler. 

Nar, bütün isanların istifade edeceği bir mera30
, nur ise müttakilerin hem 

dünya hem de ahirette istifade edecekleri bir meradır. Nar ile nur arasındaki 
bu yakınlık sebebiyle "ate§ten bir parça, bir me§'ale almak" anlamına gelen 
ikti b as fiili nur. için de kullanılrnı§ ve ayette mah§er 'günü munafıkların 
mü'rriinlere: "Bizi bekleyin, nuruni.ızdan bir parça ı§ık alalim"31 diyecekleri. 
bildirilmi§tİr. · 

Burada Ya§ar Nuri Öztürk'ün, Kur'an'ın Temel Kavramları adlı eserinde 
"nur" kavrariunı incelerken nur ile. nar arasındaki ili§kiye yönelik yaptığı 
açıklamaya temas efmenin faydalı olacağı kanaatindeyiz. Sayın Öztürk, nur 
ile narın, ı§ık temasının temel ayeti olan Nur suresi OtU§ be§İnci ayette yan 
yana kullanıldığını ve burada narın, dokunu§uyla nuru ortaya çıkaran araç 
olarak takdim edildiğini öne sürerek §U neticeyi çıkarmaktadır: "Demek 
oluyor ki, pozitif olu§ prensibi, zulmete (karanlığa) kaqı aydınlık olarak iki 
tecelll sergiler: Nar ve nur. Bunların ilki ·celal, ikincisi cemal. Ve bu olu§ta 
motor unsur nar, yani kahir ve celaldir. ·Bu noktada, negativite ve eelalİn 
sembol ismi olan İblis'in yine, Kur'an'ın ifadesiyle, nardan yaratıldığını ha
tırlamalıyız. Bunu hatırlamak ise bizi §Uraya götürür: Kur'an, 145 yerde an
dığı nan, kirküç yerde andığınura gqre, daha esaslı ve faal bir olu§ kudreti 
halinde sunmaktadır. Kudret ve prensibin negatif kutupta yer alması, onun 
ikincil veya etkisizliği anlamırı,da yorumlanamaz"32

• 

Bu yorumla ilgili olarak §Unu söyleyebiliriz: Nar ve nur'u hissi ve maddi 
birer unsur olarak aldığımız ve ilgili ayetleri bu gözle incelediğimiz zaman 
Öztürk'ün bu yorumunun makul olduğunu söyleyebiliriz. Fakat §Unu he
men belirtmek gerekir ki, makalemizin ilerleyen kısırnlarında da rahatlıkla 

18 'Ahmed Avni Konuk, Fususü'l-hikem Tercemeve Şerhi, IV, 338. 
19 İbn Teymiyye, Mecmuu fetdvd, VI, 387. . 
30 

· el-Vakıa 56/73. Ayette geçen ~el-mukvtn" kelimesinin esas ~nlamı "çÖlden geçen yolcular" 
olmakla birlikte, bir kısım müfessirler "ate§ten istifade etmesi mümkün olan bütün insan
lar" §eklinde yorumlamı§lardır. (bk. Taberl, Camiu'l-beyan, XXVII, 116). 

31 el-Hadid 57/13. 
31 Ya§ar Nuri Öz~ürk, Kıır'dn'ın Temel Kavram/an, 5. Baskı, İstanbul1995, s. 411. 
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görüleceği gibi, Kur'an-ı Kerim'de nur, hissi nur anlamında varid olmakla 
beraber33

, bundan son derece fazla olarak manevi nur için kullanılır34 • Nar, 
Allah'ın isimlerinden biri olmadığı halde Nur, orı:lardan birini te§kil eder. 
Dolayısıyla nuru manevi yönüyle aldığımız zaman, Öztürk'ün nar ve nur ile 
ilgili yaptığı taptancı yorumunun eksik kaldığını ve geli§tirilmesi gerektiğini 
belirtmeliyiz. . 

2. Ziya: Ziya, aydınlatıcı cİsİmlerden yayılan ı§ık ve aydınlık demektir35
• 

Ay, güne§ ve benzeri §eylerin aydınlanması ve aydınlatması bu kelime ile 
ifade olunur. Bu kelime Kur'an'da if'al babından maz?6 ve müzar?7 fiil ola:
rak, "gün ı§ığı" anlamında ziya §eklinde isim olarak38

,' ayrıca Tevrat'ın sıfatı 
konumunda yine isim olarak kullanılmı§tır.3: Demek ki Allah, insanların· 
hidayetine vesile olan ilahi kitaplarına da "ziya" ismini vermektedir. Ziya ile 
nur arasındaki ili§ki ileride "Ay l§ığı" ba§lığı altın:da ele alınacaktır. 

3. Şuruk: Şuruk, doğmak aydı~lanmak demektir. Güne§İn doğu§unu ifa-
de için "§arakat e§-§emsü" denilir. "E§rakat" ise "edaet" yani aydınlandı, 
aydınlattı ·anlamına gelir40

• Ayet-i kerYmede İnah§er günü yeryÜzünün· 
"Rabbinin nuru ile aydınlanacağı"41 bu kavramla ifade olunmu§tur. Birinin 
güne§in aydınlığı arasına girmesi, yine birinin yüzünün aydınlanıp güzellik
ten parıldaması da bu fiille anlatılır42 • Şark ve me§rik, §afakın attığı ve güne
§in doğduğu taraf demek olduğu gibi, kapının aralığından içeri giren ı§ığa da 
"§ırk" denilir. Verilen bu bilgilere bakıldığında, §UrUk ile nurun ''aydınlan-

. ' mak, aydınlatmak ve parıldamak" manalarında birle§tikleri görülmektedir. 

4. Vukud: Vukud, yanmak ve alevlenmek demektir. Ate§in tutU§Up yan
masını böylece alevlenip aydınlık, ısı ve sıcaklık vermesini ifade için bu fiil 
kullanılır ve "vekadet en-nar" denilir. "Evkada en-nare", ate§i tutu§turdu 
demektir. Yıldızın görünüp parıldamasını ifade için de "tevakkade el
kevkeb" denilir43

• Ate§ yakmak için kullanıbn oduna "vek:ud" denilir44 ki 

33 bk. el-Bakara 2/17; Yunus 10/5; Nuh 71/16. 
34 Örnek olarak bk. el-Bakara 2/257; er-Ra'd 13/16; İbrahim 14/1 vb. 
35 Cevherl, es-Sıhah, I, 60; Ragıb el-Isfahanl, el-Müfredat; s. 300; Ftruz~badt, Besdir, III, 487. 
36 el-Bakara 2/20. 
37 en-Nur 24/35. 
38 el-Kas as 28/71. 
39 el-Enbiya 21/48. 
40 el-Cevhert, es-Sıhah, IV, 1501; Ragıb el-Isfahanl, el-Müfredat, s. 259; Ftruzabadi, Besdir; 

III, 311. 
41 ez-Zümer, 39/69. 
42 

· Cevheri, es-Sıhdh, IV, 1501. 
43 Ragıb el-Isfahani, el-Müfredat, s. 529; Firuzabadt, Besdir, V, 248. 
44 Cevhert, es-Sıhah, II, 553; Ragıb el-Isfahani, el-Müfredat, s. 529. 
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ayet-i kerimede cehennemin yakıtının in~anlar ve ta§lar45
; bir diğer ayette de 

kafirler46 olduğu bu kelimeyle bildirilml§tir. Sava§a medar olacak fitne fesat 
ate§İnİ körüklemek47 ve altın vb. cevherlerin parıldaması anlamında da bu fiil 
istiare yoluyla kullanılmı§tır48• Bu kelimenin nur'la alakası, "aydınlık vermek 
ve parıldamak" manalarını içermesi.yönündendir. . 

5. Tulfı': Doğma ve doğu§ anlamındadır. Güne§İn ve yıldızların doğu§u 
ve ı§ıklarını yayıp ortalığı aydınlatı§ı bununla ifade olunur49 ki Kur'an-ı Ke
rim'de de güne§İn doğmasından bu fiille bahsedildiğini görmekteyiz50 

•. Bu 
kelimede yine "ı§ığın yayılıp ortalığı aydinlatması" manasını içermekle nura 
yakınlık arzetmektedir 

B. Zıt Anlam ifade Eden Kavramlar 

1. Zulmet: Zulmet, karanlık demektir. Zulmet, nurun zıddı olup5l, ı§ığın 
(nurun) kaybolup gitmesi anlamını da ifade eder. Çağulu "zulem, zulmat, 
zulümat, zulemat" §ekillerinde gelir52

• Birisinin karanlığa girmesini ifade için 
"azleme fülan" denilir. Nitekim ayet-i ker!mede gündüzün sona erip gece
nin.girmesiyle insanların karanlıklara gömülmesi" bu fiille.anlatılır. 53 

Kur'an-ı Kerim'de bu kelime "zulmet" olarak değil de çoğul haliyle 
"zulümat" §eklinde yirmi üç kere zikredilmekte, genel olarak bunun on altı
sı karanın, denizin karanlıkları ve gecenin karanlıkları vs. gibi dünya karan
lığı5\ yedisi de mecaz olarak cehalet, fısk, küfür ve §İrk karanlığı anlamında 
kullanılmaktadır. Bunların zıdları olan ilim, iman, tevhid ve güzel davranı§
lar da "nur" ile ifade olunmu§tur. Bu manada olmak üzere: "Allah iriananla
rın dostudur, onları karanlıklardan aydınlığa çıkarır. İnkar edenlere gelince, 
onların dostları da tağuttur, onları aydinlıktan karanlıklara çıkarır"55 , "Elif, 
Lam, Ra; (Bu Kur'an), rablerinin izniyle insanları karanlıklardan aydınlığa 
yani aziz ve hamid olan Allah'ın yoluna çıkarman için sana indirdiğİrniz bir 

45 el-Bakara 2/24. 
46 Al-i İmran 3/10. 
47 bk. el-Maide, 5/63. 
48 Ragıb el-Isfahant, el-Müfredat, s. 529. 
49 Ragıb ei-I~fahani, a.g.e., s. 306; Flruzabadi, Besair, III, 512. 
50 bk. Kehf 18/17; Taha 20/130. 
51 Cevheri, es-Sıhah, V: 1978. 
52 Cevheri, a.g.e., V, 1978. 
53 Yasin 36/37. 
54 bk. el-Enam 6/63; en-Nur 24/40; en-Nem! 27/63. 
55 ei-Bakara 2/257. 
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kitaptır"56 buyuı;ulmu§tUr. Şu ayette de. zulümat, manevi körlük anlamında 
kullanılmı§tır: "Ayetlerimizi yalanlayanlar sağır, dilsiz, karanlıklariçindedir
ler"57. Bu ayetteki "fi'z-zulümat" ibaresi, "Onlar sağırlar, dilsizler ve körler-
dir"58 ayetindeki '"umyun" yerinde kullanılmı_§tır59 • 

"Sizi de annelerinizin karnında üç katlı karanlık içinde çe§itli safhal~rdan 
geçirerek yaratiyor"60 ayetinde bahsedilen üç karanlık ise karın, döl-yatağı ve 
çocuk kesesi olarak yorumlanmı§tır61 • · 

2. GurU:b: Bir gök cisminin batıda görünmez olması, batması demektir. 
Güne§in ve diğer yıldızların hatıp kaybolması bu kelime ile ifade olunur. 
"Garabet e§-§emsü: Güne§ hattı", "garabe en-necmü: Yddız hatıp kayboldu" 
denilir ki Kur'~-ı Kerim'de de güne§in batmasından bu fiille bahsedildiğini 
görmekteyiz62

• Gurub ~elim esi, ı§ ık veren cisimlerin hatarak ı§ ık veremez ve 
aydınlatamaz hale gelmelerini dolayısıyla ortalığın karanlığa bürünmesini 
anlatmakla, nura zıt bir anlam ifade etmektedir. 

3. T ekvir: Sarık vs. katiayıp dürmek" sarmak anlamına gelen "kevr" kö
künün. tef'il kahbından tekvir, bir §eyi bir §eye dolamak, sarmak, örtrnek 
deniektir63

• Kur'an-ı Kerim'de "gecenin gundüz, gündüzün de gecenin üze
rine dürülmesi" bu kelimeyle ifade olunduğu gibi6

\ yine Kur'an'da kıyame
tin kopu§ıi anında güne§in dürülüp kaldırılması ve ı§ığının alınmasını anlat
mak üzere bu kelime kullanılarak "Güne§ katlanıp 4ürüldüğünde"65 

buyurulmu§tur. Buradaki "küvviret" kelimesi ile ilgili iki ayrı yorum yapıl
mı§tır. Birincisi, Ebu Ubeyde'den de nakledildiği üzere sari.ği.n sarılıp dü
rülmesi gibi dürülüp sonra mahvedilmesidir. İkincisi ise Katide ve 
Mücahid'den nakledildiği üzere ı§ığının gidip kapkaranlık olmasıdır66• 
Dolayısıyle "tekvir~' kelimesinde, nurun zıddına, ı§iğın ve nuruı:ı yok olması 
manası da vardır. 

56 İbrahim 14/1. 
57 

. el-Enam 6/39. 
58 el-Bakara 2/18. 
59 Ragıb ej-Isfahanl, el-M üfredat, s. 31 ;>; Flruzabadl, B esair, III, 540. 
60 ez-Zümet; 39/6. . 
61 Ragıb el-Isfahanl, el-Müfredat, s. 315; Ftruzabadt, Besiir, III, 540. Ayrica geni§ bilgi için 

bk. Haluk Nurbaki, Kur'an-ı Keri'm'den Ayetler ve İlmf Gerçekler, Ankara 1998, s. 104-
110. 

'
62 Bk. el-Kehf 18/17; Taha 20/130. 
63 Ragıb el-Isfahant, el~Müfredat s. 443; Flru~abadt, B~sair, IV, 392. 
64 ez-Zümer 39/5. . 
65 et-Tekvlr 81/1. . 

1 
. 

66 Cevhert, es-Sıhah, II, 810; Flruzabadi, Besair, IV, 392; Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, 
XXXI, 66; Elmalılı, Hak Dini, VIII, 5594-5595. -
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4. İnkidar: Saf ve berraklığın zıddı olan bulanıklık anlamındaki "keder · 
veya küdur" kökünden ve infial kalıbından "inkidar", bulanmak67

, bir §eyin 
dağılarak deği§mesi68, süratlice gidip yok olması69, dökülüp saçılmas/0 mana
larına gelir. Kur'an-ı Kerim'de bu kelime ile ilgiliolarak ''Yıldızlar (kararıp) 
döküldüğünde"71 buyurulmu§ ve bununla ilgili iki farklı yorum yapılmı§tır. 
Birisi nurlarının tagayyür edip, deği§ip sönmesi ki ''Yıldızların ı§ ı ğı söndü
rüldü@ zaman"72 ayetinin manasını ifade eder. Birisi de, ''Yıldızlar saçılıp 
döküldüğü z~man"73 huyurulduğu üzere saçılıp dökülmesidir74

• Her halü
karda bu kelimede yıldızların ı§ıklarının sönmesi ve nurlarınin gitmesi ma-
nası vardır ki~ bu da nurun ifade ettiği anlamın zıddıdır. . 

5, T ams: Bir-§eyi mahvetmek, izini ve eserini yok etmek demektir75
• Yıl

dızın veya gözün ı§ığının kaybolup gitm~sini ifade için "tamese en:-necmü ev 
el-basar" d enilir. Yani nunin kaybolup karanlığın veya körlüğün gelme hali 
bu fiille de anlatılır76 • Kur'an-ı Kerim'de de bu kelime yıldızların ı§ığının 

· sönmesi77
, göz nurunun kaybolup gitmes?8

, malların ve yüzlerin yok edilip 
izlerinin silinmesi?9 anlarnlarını ifade için kullanılmı§tır. Dolayısıyle tams, 
özellikle ı§ığın ve nurun kaybolup.karanlığın gelmesi manasını ifade etmekle. 
nura zıt dü§mektedir .. 

6. Tuffı': Ate§in sönmesi demektir. Ate§in alevinin kaybolup sönmesini 
ifade için "tafiet en-nar", gözün nurunun gidip kör olmasını ifade için "tafiet 
'aynühu" denilir. Yani tufU', ate§in veya gözün ı§ığının kaybolması demek
tir. İf'al kahbından "itfa"' ise ate§i veya ı§ığı söndürmek anlamında kullanı
lır. "İtfaiye" kelimesi bu kökten gelir80

• Kur'an-ı Kerim'de kafirlerin Allah'ın 
nurunu söndürmek istemeleri bu kelime ile ifade olunduğu gibi81

, münafık-

67 Elmalılı, Hak Dini, VIII, 5596. 
68 Ragıb el-Isfahan'i, el-Müfreddt, s. 427. 
69 F!ruzabad'i, Besair,JV, 337. 
7° Fahreddin er-Rlıı, Mefatfhu'l-gayb, XXXI, 67. 
71 et-Tekv'ir 81/2. 
72 el-Mürselat 77/8. 
73 el-İnfit1ir 82/2. 
74 Elmalılı, Hak Dini, VIII, 5596. 
75 Cevherl, es-Sıhah, III/944; Ragıb el-Isfahan'i, el-Müfredat, s. 308; Ffruzabad'i, Besair, III, 

515. . 
76 Ragıb el-Isfahan'i, el-Müfredat, s. 307. 
77 el-Mürselat 77/8. 
78 bk. el-Kamer 54/37; Yasin 36/66. 
79 bk. Yunus 10/88; en-Nisa' 4/47. · 
8° C~vheri, es-Sıhah, I, 60-61; Ragıb el-Isfahani, el-Müfredat, s. 305; Ffruzabadi, Besair, III; 

511. 
1 et-Tevbe 9/32. Benzeri bir ayet için bk. es-Saff 61/8. 
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ların sava§a sebep olacak fitne ate§inin Allah tarafından söndürülmesi82 de 
bu kelime ile anlatılrnı§tır. Tufü' kelimesi de yine "ı§ığın sönüp kaybolması" 
manasını içermekle nura zıtlık arzetmektedir. . 

7. Hıha: Bu kelime de yine ate§in sönmesi ve üzerini külden bir örtünÜn 
bürümesi anlamındadır. Mesela "habet en-nar" (ate§ söndü) denilir. Bu ke-

.limenin if'al kalıbı da söndüi-rnek manasını ifade eder. Hıba aslında, kendisi
ne bürünülüp örtünülen bir örtü demektir83

• "O (kafiı)erin) varacağı ve ka
lacağı yer cehennemdir ki, ate§i yava§ladıkça onun alevini artırınz"84 ayetin
de bu kelime ate§iri sönmeye yüz tutması arilamındakullanılmı§tır. Bu keli- · 
me de. ihtiva· ettiği "ate§in sönüp ı§ığının kaybolması" manasıyla n ura zıt 
dü§mektedir. · 

III. KUR' AN-I KERIM'DE NÜR OLARAK İSİMLENDİRİLEN 
VARLIKLAR 

Giri§te de belirtildiği gibi, Kur'an-ı Kerim'de nur, bir çok varlığın isim
lendirilmesi sadedinde kullanılmı§tır. Şimdi bizini, bu varlıkları ve bunların 
nur olarak isimlendilmelerinin ifade ettiği anlamları §U ba§lıklar altında or
taya-koymaınız mümkündür: 

-
A. ALLAH TEALA 

Kur'an-ı Kerim Allah Teala'yı "Nur" olarak isimlendirmi§ ve bununla il
gili olarak §öyle buyurmu§tur: "Allah, göklerin ve yerin nurudur. O'nun 
nurunun temsili, sanki içinde çerağ bulunan bir hücredir. o çerağ bir sırça 
(kandil) içindedir. O sırça (kandil) de sanki bir· inci (gibi 'parıldayan) bir 
yıldızdır ki doğuya da batiya da nisbeti olmayan mübarek bir ağaçtan, zey
tinden tutU§turup yakılır. Onun yağı, kendisine ate§ değmese de hemen 
hemen ı§ık verir. (Bu ı§ik da) nur üstüne nurdur. Allah dilediği kimseyi nu
runa eri§tirir. Allah insanlara (i§te böyle) temsiller getirir. Allah her §eyi 
bilir"85

• 

si el-Maide, 5/64. 
83 Ce_vher'l, es-Sıhah, VI; 2325; Ragıb el-Isfahanl, el-Müfredat, s. 142. 
84 el-Isra' 17/97. 
85 en-Nur 24/35. 



Kur'an-ı Kerim'de Nur Kavramı 135 

1. A yette Geçen Kavramlar 

Nur, bahis mevzuumuz bu kavramdır. Mi§kat, duvara açılan arkasına, nü-
. fUz edilmez dairevi veya çokgen lamba koyr:iıağa mahsus pencere, oyı:ık an
lamındadır. Mishah, "sabah" ve "sabahat" maddesinden ism-i alet olup "sa-· 
bah gibi ho§ ve kuvvetli aydınlık veren lamba" demektir. Zücace, billur, 
cam, sırça; kevkeb-i dürriy ise inci gibi parıldayan bir yıldız anlaı;nlarına 
gelir. Şarkıyye, doğuya ait, garbiyye ise batıya ait demektir. La §arkıyye ve 
la garbiyye ifadesidoğuyada batıya da ait olmama manasını ta§ır ki buna da 
iki ayrı mina vermek mümkündür: Birincisi İbn Abbas'ın (r.a) dediği gibi 
düz bir toprakta yeti§en; hiçbir ağacın, dağın ve-vadinin güne§ almasına en
gel olmadığı; güne§ doğarken de batarken de ı§ık alan bir ağaç olduğunu 
belirtmektir. Yani hem doğudan hem de batıdan güne§ alır86 • İkincisi ise yön 
§üphelerinden uzak, yani· bildiğimiz dünya zeytinlerinden değil, mekanı 
olmayan bir zeytin demektir87

• ''Nurun ala nur" nur Üstüne nur, kat kat nur 
demektir. Çünkü lamba bir ı§ık vermekte; zeytin yağının saflığı, içinde lam
ha bulunan kristal fanusun parlaklığı ve kandilin ı§ık huzmelerini dı§arı bı
rakmayıp. içinde tutması onun ı§ığını ve aydırilığinı artırmaktadır. Yoksa 
burada anla§ılan sadece iki nurun üstüste gelmesi değildir, bilakis nurun 
çokluğunu ve kesafetini ifade etmektir88

• Mesela "falan dirhem üstüne dir
hem koyuyor" denilince bundan adamın sadece iki değil çok dirhemi olduğu 
anla§ılır. 

Allah Teala'nın nur olarak tavsif edili§i ile ilgili olar~k Resulullah'ın da 
(s.a) bir kısım açıklamaları vardır. Mesela Resulullah (s:a), teheccüde kalk
tıkları zaman yaptıkları duada: " ... Ya rab! Her hamd senin içindir. Sen, gök
lerin ve yerin ve bunlardaki her §eyin nurusun ... " buyurmu§tur89

• Yine 
Resulullah'a {s.a), "Rabb'ini gördün mü?" diye sorulunca: "Bir nur gördüm" 
§eklinde cevap vemi§lerdir90

• Bir defasında da Resuluilah (s.a), "Rabbini 
gördün mü?" sorusuna: "Bir nur, O'nu nasıl (veya nerede) görürüm"91

· 

kar§ılığında bulunmu§lardır. . 

86 İbn Kesfr, Tefstrü'l-Kur'ani'l-aztm, İstanbul 1984, VI, 62. 
87 Elmalılı, Hak Dini, V, 3522. 
88 

· Bursevf, Ruhu'l-beyan, VI, 155. 
89 Buhari, "Teheccüd", 1; "Deavat", 9; "Tevhid", 8, 24; Müslim, "Musafirin", 199; Ebu 

Davud, ''Vitr", 25; "Salat", 119; Tirmizi, "Deavat", .'9; Nesei, "Kıyamu'l-leyl", 9; İbn 
Mace, "İkame", 180; Darimf, "Salat", 129; el-Muvatta, "Kur'an", 34; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, I, 298, 308, 385. · . 

90 Müslim, "İman", 292. 
91 Müslim "Iman", 291; Tirmizi, "Tefsfr" 53/7; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 157, 171. 
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Ebu Musa el-E§'ari'den rivayet edilen bir hadiste de Resulullah (s.a) §öyle 
. buyurmu§tur: "Allah uyumaz, uyumak O'na yakı§ma:z:. Teraziyi indirir kal
dırır (daima İnsanların arnellerini adalet terazisirıde tartar), gündüzün arne
linden önce gecenin arneli ve gecenin anielinden önce de gündüzün arneli 
O'na çıkarılır. O'nun örtüsü nurdur.. Eğer örtüsünü .açsa, yüzü~ün 
sübhaları (ıiurları), gözünün gördüğü bütün yaratıklarını yakar"92

• Ibn· 
Teymiyye, peygamberimizin Mi'rac gecesi rabbini görmediği· hususunda 
(İbn Abbas'tan bir görii§ hariç) sahabenin icma' olduğunu,. dolayısıyla Ebu 
Zer rivayetinde geçen "Ben bir nur gördüm" hadisinde bahsedilen nQ.rdan 
maksadın Ebu Musa el-E§'ari hadisinde geçen Ç'hicabuhu'n-nur" ibaresinde 
ifade edilen nur olduğunu zikrederek93 bu konuda varid olan hadis-i §erifleri. 
telife çalı§ır. · · · 

Bu ayetlerden ve hadislerden delillerle ortaya çıkmaktadır ki ''Nur", Al
lah Teala'nın güzel isimlerinden biridir. O'nun sıfatlarından biri olup, 
O'nunla kaimdir: 

Nur, Allah Teala'ya iki §ekilde izafe ohınmaktadır. Birincisi, sıfatın 
mevsufuna izafesi; ikicisi, mef'ulün failine izafesi tarzındadır. ·''Yeryüzü 
rabbinin nuru ile aydınlanır''94 ayetinde geçen nur birincisine ör!lektir .. Bu 
ayette Allah Teala'nın, kıyamet günü kulları hakkında son hükmünü vermek 
üzere geldiği zaman kendi nunıyla yeryüzünü aydınlatacağı bildirilmi§tir. 
Resfılullah'ın (s.a) da "Beni saptırmandan senin kerim vechinin nuruna sığı
nırım, senden ba§ka ilah yoktur" hadisinde de bu birinci mana.da kullanıl-: 
mı§tır95 "Allah, göklerin ve yerin nurudur" ayetinde ise nur Allah'ın fiili bir 
sıf?-tı olarak kullanılmı§tır. 

2. Allah Teala'nın Göklerin ve Yerin Nfıru Olu§u 

"Allah, göklerin ve yerin nurudur" ayetiriden hareketle, Allah Teala'nın 
göklerin ve yerin nuru olu§u ile ilgili farklı yorumlar yapılmı§tır. Allah'ın 
yaratıklara benzemediği' esasından hareket edilerek, bazen lisan zorlanmı§; 
bazen mecaza hamietme gayreti görülmü§tür. İhtilafa götüren ikinci sebep 
ise, Kur'an'da Allah Teala hakkında, mutlak ve mücerred olarak "en-nur" 
veya "nur" gelmemesi bilakis sadece muzaf durumunda ''Nurüs's-semava~i 
ve'l-arz" (göklerin ve yerin n uru) olarak varid olmasıdır. B-ı~na. dayanarak 
bazıları Allah'ın rtıutlak olarak nur diye nitelenemeyeceğini savunurken, bir 

91 Müslim, "Iman", 293. 
93 İbn Teymiyye, Mecmuu fetdv!i, VI, 509-510. 

· 
94 ez-Zümer 39/69. 
95 Muhammed Cemalüddiiı el-Kasım!, Meh!isinü't-te;vil, XII, 4526. 
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çokları, Allah'ın nur diye tavsif edilebileçeğini ifade etmi§lerdir96. Şimdi bu 
yorumları iki temel görü§ halinde ortaya koymak mümkün gözükmektedir. 

1) Allah Teala'ya_mecazen"nur" ıtlakı caiz olmakla birlikte "Harnd, gök
leri ve yeri yaratan,karanlıkları ve aydınlığı (nuru) vareden Allah'a rnahsus
tur"97 ayetiyle O'nun, nurun bizzat kendisi değil nurun caili (yaratıcısı) ol
duğu nasla sabit oldugundan hakiki anlarnda A~lah'a nur ıtlakı caiz ola:n{az. 
Bundan dolayı bu ayet §U §ekillerde izah edilmİ§tir: . 

a) Dahhak'a (ö. 105/723) göre Allah göklerin ve yerlerin aydınlatıcısıdır 
(rnünevvir). Göklerin ve yerlerin ı§ıkları O'nun kudretiyle aydınlanrnı§, 
bütün düzen ve i§leyi§i O'nun gücü ve kudretiyle.istikarnet bulrnu§, kendi
'leri ve içlerinde bulunan her §ey O'nun· kudretiyle varlık sahasına çıkmı§
tır9s. 

b) İbn Abbas'tan (ö. 68/687-688) gelen bir yoruma göre Allah, gökler ve 
yer halkına yol gösteren, karanlıkları aydınlatandır. Gökler ve yer halkı an
cak O'nun nuroyla Hakk'a yol bulurlar ve ancak O'nun hidayetiyle sapıklık 
yollarından korunurlar99. · 

Taberi (ö. 310/922), diğer faklı yorumlar arasından bu görü§Ü tercih eder 
ve sebebini §öyle açıklar: "Allah, göklerin ve yerin nurudur" ayeti, 
"Andolsun ki biz size (gerekeni) açık açık bildiren ayetler, sizden önce ya
§ayıp gitmİ§ -olanlardan örnekler ve takvaya ula§rnı§ ·kimseler ·için öğütler 
indirdik" 100 ayetinin pe§iıiden gelmektedir~ Allah "Allah, göklerin ve yerin 
·nurudur" ayetiyle, bir önceki ayette bahsettiği §eylerden haber vermekte ve 
sanki §öyle buyurrnaktadır: "Ey insanlar, biz size hakkı batıldan ayıran apa
çık ayetler indirdik, sizden önce ya§ayıp gitrni§ olanlardan örnekler ve tak
vaya ula§ını§ kimseler için öğütler sunduk. Bunlarla sizi hidayete erdirdik, 
yine bunlarla d!nirıizin temel prensiplerini, alarnet ve i§aretlerini beyan ettik. 
Zira ben gökler ve yer halkına hidayet verenirndir101

• 

c) Mücahid'den (ö; 103/721) nakle gore Allah, göklerin ve yerin hikmet 
ve adaletle yöneticisidir. Nitekim bilgili ve becerikli bir yönetici için "0, 
ülkenin nurudur" denilir. Bu sözle onun ülkeye nur gibi yol gösterdiği, 

. zulrnün karanlığını adaletiyle aydınlattığı aniatılmak i.stenir. Bu rnana yöne
tici için rnecazen kullanılırsa da Allah içiı:ı hakiki anlamda kullanmak gere-

96 Suat Yıldırım, Kur'an'da Uluhiyyet, İstanbul1987, s. 274. 
97 el-Enam 6/1. 
98 Kurtubi, el-Çami' li-ahkiimi'l-Kur'an, Beyrut, 1988, XII, 170 .. 
99 Taberi, Camiu'l-bey4n,,XVIII, ıcis; İbn Kesir, Tefsfr, VI, 60. 
100 en-Nur 24/34: 
101 Taberi, Camiu'l-beyan, XVIII, 105. 
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kir. Zira bütün mevcudatı O yoktan varetmİ§- ve aklı yol gösterici bir nur 
kılrnı§tır. Görülen §eyler ancak ı§ığın üzerlerine yansımasıyla görüldüğü 
gibi, bütün mevcudat da Allah'ın kudretiyle var olmu§t;u!'02

: 

d) Übey b. Ka'b (ö. 19/640), Hasan (ö. 110/728) ve Ebu Aliye'den (ö. 
93/711) yapılan nakle göre Allah, göklerin ve yerin tezyin edicisi 
(müzeyyin), süsleyicisidir. Allah gökleri güne§, ay ve yıldızlarla; yeri de 
peygamberler, alimler ve mü'minlerle tezyin etmi§tir103

• 
- . 

Müfessir ez-Zemah§er! (ö. 538/1143), ayetteki izafeti, mülk izafeti olarak 
değerlendirerek ~"göklerin' nuruna ve yerin nuruna sahip olan" demekte 104 ve 
aynı ayette geçen "meselü nurihi", "yehdillahü li-nutihl" ibarelerini aynı 
açıdan yorumlamaktadır. 

Görüldüğü gibi bu açıklamaların hepsi, Allah hakkında nur'u mecaz ola-. 
rak telakki etmi§ler ve ona göre mana vermi§lerdir. 

2) Bir kısım alimler ise nurun gerçek manada ancak Allah Teala'ya ıtlak" 
olunabileceğini, O'nun dı§ındakilere ise mecazen ıthk olunabileceğini söy
lemi§lerdir. -Bunlardan biri de İmam Gazzali'dir (ö. 505/1111). Gazz~li Nur 
Suresi'nin 35.ayetinin tefsiri ve Allah'ın nftr olması hakkında Miş_katü'l
envar adında müstakil bir kitap yazrriı§tır 105 • Gazzali, bu eserinde Allah'ın 
nur OİU§U ile ilgili Özetle §U yorumu yapmaktadır: 

"Gerçekleri açıklayan, doğru yolu gösteren vahiyler nurdur. Bu nur, pey~ 
gambere ba§kasından gelir. Çünkü. vahyi ona getiren melektir. Onu senin 
kalbine güvenilir ruh indirdi106

, De ki: Onu, Kutsal Ruh, Rabbinden gerçek 
olarak indirdi107

• Demek ki Elçinin kalbine akan nur, ona melek aracılığı ile 
verilmektedir. Melek de bu nuru Allah'tan alır. Bu nurun kaynağı Allah'tır. 
O'ndan meleğe, melekten de peygambere, peygamberden de insanlara ta§ar. 

102 Taber!, a.g.e., XVIII, 105; İbnKes!r, Tefsir, VI, 60; Kurtubt, el-Cami', XII, 170. 
103 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXIII, 224; Kurtubi, el.:.Cami', XII, 170. . 
104 ez-Zemah§er!, el-KeHaf, III, 67. 
ıps Gazzali'nin bu eserinin pekçok dile tercüme edildiğini görmekteyiz. B.u eser Türkçe'ye 

Prof.Dr. Süleyman Ate§ tarafından Nurlar Feneri ismiyle çevrilmi§ ve ilk olarak İstanbul, 
1966'da Bedi.r Yayınevi tarafından 70 sayfa olarak yayımlanmı§tır. İngilizce'ye W. H. T. 
Gairdner tarafından "Al- Ghazzali's Mishleat al-Anwar (The Niche for Lights) adıyla ter
cüme edilmi§ ve bu çeviri ilk olarak New Delhi'de 1784'de Kitab Bhavan matbaasincia ya
yımlanmı§tır. Fransızca'ta Roger Deladriere tarafından Ghazalt Le Tabenacle des Lumiees 
Michkat Al-Anwar adıyla tercüme edilmi§ ve Editions Du Seuil1981'de yayınlanmı§tır. 
Farsça'ya ise Burhaneddin Harndi tarafından eserin asıl ismiyle çevrilmi§ ve Emirdad 
Malı'ta 1351 'de yayımlanmı§tır. 

':c e§-Şuara 26/193. 
107 ~n-Nahi16/10Z. 
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Nur, ba§ka varlıkları gÖsteren, açığa çıkaran §eydir. Bütün.varlıkları açığ~ 
çıkarıp gösteren Allah'tır. Öyle ise Allah, gökleri ve yeri ·gösteren nurdur. 
Gökler ve yer O'nun tecellisinin .eseri, O'nun parıltısıdır; O'ndan ta§rnı§tır. 
Parlaklığını anlatmak için bu nur, içinde lamba bulunan bir rni§kata benze
tilrni§tir. İçinde yanmakta olan yağın ı§ığını toplayıp yansıtan bu. kandil, 
veya oyuk, tıpkı parıl paril parlayan bir inciye benzer. Bu kandilin yağı da 
öyle yararlı bir zeytin ağacından gelir ki yanınakla tükenmez, ı§ıgı azalmaz; 
doğu veya batı tarafından değildir ki sadece üzerine güne§ vurduğu zaman 
ı§ık versin. Bunun nuru kendindendir; tükenmeyen yağı ate§ değmese de 
yanacak hdar saftır. l§ıklar birbiri üstüne yığılını§, parıl panl parlar. İ§te 
Allah'ın nuru böyle parlaktır." 

Gazzali'ye göre yokluk karanlıktır, varlık nurdur. Allah'tan ba§ka her §ey 
kendi zatında karanlıktır; yoktur. Her §ey, Allah'ın ortaya çıkarmasıyla var 
olur. Ortaya çıkan her varlık, Allah'ın aydınlatmasıyle var olınu§tur. Mutlak 
nur Allah'tır. O'ndan ba§kasına ancak mecazen nur denebilir. Zuhu.runun 
§iddetinden dolayı O gerçek görünmez, O''nun panltılan olan varlıklar gö
rünür. Onları gösteren O'dur. Zuhurunun §iddetinden dolayı yaratıklardan 
gizlenen zat ne yücedir. Gerçek nur odur, O'ndan ba§kasına hakiki anlamda 
nur ıtlakı caiz değildir" 108 • • 

Mutasavvifenin önde gelen simalanndan Şeyh Sadreddin Konevi de (ö. 
673/1274), hakiki nur, kendisiyle bir kısım §eyler idrak olunan fakat kendisi 
idrak olunamayan nur . olduğunu, çünkü onun,' nisbet ve izafelerden 
taJ:9aınıyle arınını§ olU§U yönüyle Hakk'ın zatının aynısı bulunduğunu söy
leyerek Gazzali ile aynı dü§ünceyi payla§ınakta;. Rasulullah'ın (s.a), 
"Rab bini gördün mü?" sualine: "Bir nur, O'nu nasıl (veya nerede). görü-. 
rüm"109 §eklinde cevap vermelerini de, bu dü§Üİlcesine delil saymaktadır. 
Zira mücerred 'nuru görmek imkan~ızdır. Hak Teala da Kuf'an'da "Allah 

108 Bk. Gazzal!, Mi~katü'l-Envar, s. 3, 16-19. Takriben hicr1100'den (718) itiparen Allah'ın 
cevher bakımından ı§ ık, asit ı§ık olduğu ve netice olarak bütün varlıkların, bütün hayat ve 
bütün bilginin kaynağı bulunduğu akldesinden bahsedilmektedir. Özellikle sufiler bu gö
rü§Ü geli§tirmi§lerdir. Aristo ilahiyatında da Tanrı'dan "ilk ı§ık", "ı§ıkların I§ığı" olarak 
bahsedilir ve bunun Tanrı'nın bir vasfı değil bizatihl hüyiyetini te§kil ettiği belinilerek bü
tün varlığın O'ndan ve yine kuvve-i nuriye vasıtasıyla yaratıldığı ifade edilir. İslam filozof
larının önde gelenlerinden olan Farabi ve İbn Sina'da da Aristo'nun bu dü§üncesinin izleri 
görülür. (Tj. De Boer, "Nur", İslam Ansiklopedisi, İstanbul 1988, IX, 3S4, 355 (Din 
Felesefesiı;ıde). Tj. De Boer, bu maddesinde, Aristo'dan gelip Farabi ve İbn Sina'yı etkisi 
altında bırakan bu dü§üncelerin Gazzalt'nin dindarane dü§ünceleri içine sokulduğunu da 
iddia etmektedir. Biz de, iddia edilen §ekilde bir etkiienmenin olup olmadığından sarf-ı 
nazar ederek, bu bilginierin ı§ık (nur) hakkında az ~eya çok benzer fikirleri payla§tıkları 
dü§üncesinde bulunmaktayız. 

109 Müslim, "Iman", 291; Tirmizi, "Tefslr" 53/7; Ahmed b. Hanbel, Müsned, V, 157, 171. 
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göklerin ve yerin nurudur" buyurarak nurun deği§ik mertebelerde zuhur . 
etmekte olduğunu bildirmekle bu -gerçeğe i§aret etmİ§,· temsilin· mertebele~ 
rinin anlatımını bitirince de "(Bu,) -nur üstüne nurdur" buyurmu§tur. Bu iki 
nurdan !:>iri, bildiğimiz ı§ıktır, diğeri ise asli mutlak nurdur. Bu sebeple "Al
lah dilediği kimseyi nuruna eri§tirir" buyurmu§, bununla Cenab:..ı Hak, dile
diği kullarını, deği§ik riıertebelerde·ortaya çıkan nuri.ı vasıtası ile tek ve mut
lak nuruna ula§tıracağını ifade etmi§tir110

• Makalenin ba§ taraflannda nurün 
ıstılahi manalarını verirken de genel olarak ifade ettiğimiz gibi sfıfiyyenin 
nura yakla§ımı Gazzali ile özde§le§mektedir. 

İmam İbn Teymiyje (ö. 738/1337), selefin, Allah'ın Kur'an ve Sünnet'te 
geçen isimlerini asla te'vile kalkı§mayıp olduğu gibi kabul ettiklerini11 l, sa
habeden nakledileri tefsir ve hadisleri ve .küçük-büyük yüzden fazla tefsir 
kitabını mütalaa ettiği halde sahabeden hiçbirinin Allah'ın sıfatlarının zikre
dildiği ayet ve hadisleri, anla§ılan zahiri mananın hilafına te'vil ettiğini gör
mediğiiıi112 belirttikten sonra mevzu ile ilgili ayet ve hadislerin açık delalet
leri ile "Allah'ın bizatihi nur olduğunu, ba§kaları için de münevvir olduğu'
nu; her münev:virin aynı zamanda nur olması gerektiğini" ifade etmektedir113 

ki bu da yine Gazzali'ningÖrü§ü ile aynilik arzetmektedir. 

Filozoflardan İbn Rü§d (ö. 595/1.198), §eriatta varid olduğu üzere nur sı-. 
fatının Allah Teala'ya çok uygun olduğunu; zira nurun hissolunan, fakat. 
bakı§ı ve anlayı§ı, idrak olunmasından aciz bırakan bir özelliğe sahip bulun
duğunu; öbür yandan nurun hissedilen ·§eylerin en §ereflisi olması bakımın-' 
dan, mevcudatın en §ereflisi hakkında onunla misal verilebileceğini söyler114. 
İmam E§'ar! (ö. 324/936) ise "Allah, bilinen nurlar gibi olmayan bir nilrdur" 
der. Mu'tezile'ye göre ise Allah'a mutlak §ekliyle "nur" denilmez 'ancak ka-
yıtlı olarak ''Nurü's-semavati ve'l-arz" denilebilir115

• · · 

Elmalılı Harndi Y azır da bu ayetin tefsirini yaparken, Gazzali'nin bu ayet 
· hakkındaki yorumunu hulasa etmekte, onun, "hakiki manada nur Allah'tır. 

Nurun, O'nun dı§ındakilere ıtlakı mecazidir" görü§ünde oldÜğunu belirt
mekte ve fakat onun bu görü§ünün üzerinde dü§ünülmesi gerektiğini söyle
yerek §öyle demektedir: 

"Gazzali'nin bu nurlu sözleri ho§tur. Fakat ara§tırıldığında netice §U olu
yor ki: Allah'ın nur olmasının manası bütün alemin ve alemdeki bütün hissi 

110 Bursevi, Ruhu'l-beydn, VI, 158. 
111 İbn Teymiyye, Mecmu'u/etava, Riyad 1381, VI, 379. 
112 İbri Teymiyye, a.g.e., VI, 394. 
113 İbn Teymiyye, a.g.e.,·VI, 392. · 
tl:l İbn Rü§d, el-Keif an menahici'l-edille ft akaidi'l-mille, Kahire 1910, s. 66. 
115 E§'ari, el-İbane an· usuli'd-diyane, Kahire 1385, s. 39. · 
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nurların ve idrak kabiliyeti bulunan kuvvetlerin yaratıcisı ve .icad edicisi yani · 
nurun yaratıcısı olması ve binaeİıaleyh nurda asıl istenilen tenv!r' (aydınlat
ma), ızhar (ortaya çıkarma), tecelli ve inkl§af (açığa çıkma) manaları gerçek 
anlamda, nurdan ve nuru bulandan ziyade nuru yaratana aid olacağı cihetle 
"Nur" isminin Allah'a daha layık bulunmasıdır. Yalnız bu son noktada 
Gazzalt, izaft kar§İtı olan hakikat ile mecaz kar§ıtı olan hakikati kar'ı§tırmı§
tır. Şüphe yok ki nuru yapan, nurdan daha üstündür. Fakat bundan dolayı 
nuru yaratana nur ıtlak edilmesi lisan hoktai nazarından hakikat-i lugaviyye 
değil, mecaz olur. Hakikati. o nurun sahibi olmasıdır ... "Meselü nurihi" §ek
linde ba§layan ayetiri devamı da, yanlı§ bir telakkiye meydan bırakmamak 
için bünun bir te§bth-i beliğ ile temsili bir ifade olduğunu açıklamaktadır"116 • 

İmam Fahreddin Razi (ö. 606/1209) de Esasü't-takdfs isimli eserinin al-
tıncı faslım "nur" lafzır.ia· ayırrriakta, nurun Allah'a izafe edildiği ayet ve ha

. disleri zikrettikten sonra Allah'ın zatı itibariyle nur olmadığını bir kısım 
deliller serdederek ifade etmeye çalı§maktadır: 

a) Öncelikle Nur suresi 35. ayette "İnnehu nurun" (Şühesiz O, nurdur) 
denilmeyip,: "nurü's-semava.ti ve'l-arz" (göklerin ve yerin ~uru) denilmi§tir. 
Eğer Allah, zatı itibariyle nur olsaydıbu izafetin bir faydası olmazdı. 

b) Eğer Allah'ın göklerin ve yerin nuru olması, hissedilen ı§ık anlamında 
olsaydı, ·gökte ve yerde hiçbir karanlığın bulunmaması gerekirdi. Çünkü 
Allah daimdir, asla zail olmaz. 

c) Eğer Allah I§ık anlamında nur olsaydı,. bu nurun güne§, ay ve ate§ ı§ı
ğından "muğni" olması yani bizi onlara muhtaç etmemesi gerekirdi. Halbuki 
his bunun zıddına delalet etmektedir. 

d) Yine Nur suresi 35. ayette "meselü nurihl" buyruğunda nuru kendine 
izafe ederek bu §üpheyi gidermi§tir. Eğer Allah'ın zatı nur olsaydı, bu izafet 
imkansız olurdu. Zira bir §eyin kendi nefsine izafesi mümteni'dir. 

e) En'am suresi 1. ayette Allah'ın zulümatı ve nuruyarattığı bildiriliyor. 
Dolayısıyla O, nurların yaratıcısıdır. . 

f) Nur, karaİılıkla ortadan kalkar. Eğer Allah bu hissedilen nurun aynısı 
olsaydı "adem"i (yokluğu) kabul etmesi gerekirdi. Bu ise Allah'ın kadim ve 
vacibu'l-vücud olma vasıflarını iptal eder117

• Bu delilleri serdeden Razi, aye
tin manasının "göklerin ve yerin ehline hidayet veren" §eklinde yorumlan-
ması gerektiğini söyler. · 

116 Elmalılı, Hak Dini, V, 3521. . 
117 Fahreddin er-Razi, Esasü't-takdfs, (n§r. Ahmed Hidizl es-Sika); Kahire 1986, s. 129-130; 

· ayrıca bk. Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, I, 122; XXIII, 223-224. 
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Şimdi Elmalılı'nın ifade ettiği bu dü§ünce ve Razi'nin ileri sürdüğü bu 
deliller, genel olarak sılfiyyenin, özel olaral-. da Gazzali'nin nur hakkındaki 

· göru§ünü terikide hatta tashihe çalı§maktadır ki; yüce yaratıcı'yı ta'zim, ten
zih ve takdis açısından bu yakla§ımın daha kabule §ayan olduğu söylenebilir
se de, bundan daha güzeli Şeyhü'l-ekber Muhyiddin İbnü'l-Arabi'nin (ö. 
638/1240) Fususü'l-hikem'inde zikrettiği bir görü§ünden mülhem olarak §U 
yorumu yapmaktır: · 

Allah Teala, zatı itibariyle mechuldür, Qnu be§er idrakiyle tanıyıp anla
mamız mümkün değildir. Bu sebeple Ras.ulullah (s.a), Allah'ın zatı hakkında 
dü§ünmeyi (tefekkürü) yasaklamı§lardır. Biz ancak Allah'ı, isim ve ·sıfatları 
ile tanıyabiliriz. Allah'ın isim ve sıfatları ise pek çoktur. Bunların bir kısmı· 
Kur' an: ve Sünnet'te zikredilmi§, diğerleri zikredilmemi§tir. Yine §U da bi
linmektedir ki kainat (alemler) Allah'ın isimlerinin mezahiridir, tezahür 
edip eserlerinin ortaya çıktığı yerlerdir. Kainata baktığımızda bu isimlerin 
asarını, tezalıürünü görürüz. O'nun balik, rezzak, rahim, rahman, kahhar, 
cebbar, hadi, mudıl... vs. olduğunu fiilerine bakarak tanır, idrak ederiz. İ§te 
ayet ve hadis-i §eriflerden anladığımıza göre Nur da Allah Teala'nın güzel 
isimlerinden birini te§ kil etmekte, o da bu kainata kendi vasfına özgün. bir 
§ekilde tecelli etmektedir. Bütün idrak edici ve ettirici nurların kaynağı bu 
ism-i §erif'tir. Bu sebeple İbnü'J-Arabi, "varlığı, dolayısıyla varlığın gerç~k 
sahibi olan Allah Teala'yı idrak etmenin ancak Nur ismi ile mümkün oldu
ğunu"118 belirtmi§tir. Bina~naleyh Nur; semi', basir, hay vs. gibi Allah'ın zat! 
sıfatlarından biri olup mahiyeti itibariyle "leyse ke mislihi §ey" dir. Arria asan 
vardır· ki bunlar da zahiri ve batırii olmak üzere iki türlüdür. Zahiren bütün 
göklerin, yerin, bunlar içinde ı§ık verici vasfı bulunan güne§, ay, yıldıziar, 
ate§ vs. bütün cisimlerin nurlarıdır. Batmen de vahiy nuru, Kur'an nuru, 
nübüvvet nuru, akıl nuru, hasiret nuru, ilim nuru vs. dir. Bu nurlar Allah'ın 
Nur isminden · kaynaklanmaktadırlar ve keyfiyet itibariyle aralarında 
tefadule tabidirler. Fakat §Unu tekrar edelim ki bütün bunlardaki mutasarrıf 
Allah Teala'nın, mahiyeti kendisince bilinen Nur ism-i §erifidir. Dolayısıyla 
hakiki nur, Allah'ın nurudur; Onun tezahürü olan nurlar da, O'nun tezahü
rü olmaları sebebiy~e bu ismi almı§lardır. Hakiki i§itici ve görücü Allah ol
makla beraber,·bizim de i§itici ve görücü olarak tavsif edilmemiz gibi. 

Şunu da belirtmemiz gerekir ki, Allah'a nur vasfının izafe edildiği ayet ve 
hadisler sebebiyle ve nurun noksanlıJ-_ değil kemal vasfı olması dolayıs~yla 
müslümanlar mutlak olarak da Allah hakkında Nur diyegelmi§lerdir. Ibrt 
Kullab, E§'ari ve sıfatları kabul eden birçok imam Allah hakkında Nur de
nilmesi konusunda -:Mutezile hariç-, müslümanlar arasında ittifak,olduğunu 

118 Ahmed Avni Konuk, Fususü'l-hikem Tercemeve Şerhi (Fusus Metni), II, 236. 



Kur'an-ı Kerim'de Nur Kavramı 143 

söylemi§lerdir119
• Dolayısıyla müslümanlar bu Nur'a, E§'ari ve Matürid! 

· mezhebinin de kabul ettiği gibi, "Allah, kendisini vasfettiği gibi -Nur' dur, 
ama bunun keyfiyetini bileı:ı;~eyiz" ~eklinde inanmalıdırlar. Malıluklarda nur 
var diye, Allah'ın nur olduğunu inkar etmek makul değildir. Bu yol tutulur
sa O'nun hakkında hay, seınl', bas!r vb. gibivasıflarında inkar edilmesi ge-
rekir. Zira mahluklar da böyledir. . . 

Allah'ın, göklerin ve yerin nuru olmasını, asrımızda ula§l.lan ilınl verilerle 
izah etmeye çalı§iınlar da oimu§tur. Al b ert Einstein' e göre madde, enerjinin 
yoğunla§masından olu§mU§tur. Maddenin, kütlesini bırakıp yüksek bir hızla 
· seyretmesi halinde radyasyon ı§ınları veya eneji meydana gelir. Madde dün
yası aslında enerjinin, ı§ınların çe§itli oranlarda yoğutıla§masından hasıl ol
mu§tur. Einstein'in bu görü§ünden hareketle Süleyman Ate§ §öyle demek
tedir: " ... Aslında madde alemi, enerjinin çe§itli oranlarda yığılmasından 
ibarettir. Enerji nurdur. Demek ki bu alem, hurun görüntülerinden ibarettir. 
Biz nurun kendisini değil, görüntülerini görürüz. Çünkü görüntüyü meyda
na getirecek gerçeği görecek, algılayacak duyulara sahip değiliz" 120• 

Yine modern bilimin verilerine göre bu alem, merkezinde pozitif 
elektirik yüklü çekirdek ve nötron, çevresinde ise negatif yüklü elektcnlar 
bulunan atomların çe§itli oranlarda bile§mesinden meydana gelmi§tir. Atom 
ise elektrikten ibarettir. o halde bütün kainatı meydana getiren §eyin nur 
olduğu söylenebilir. · 

Allah'ın nur olması ve bütün varlığın nurdan yaratılması ile ilgili bütün 
bu dü§ünce ve açıklamaların, İslam dininin temel prensiplerine aykırılık 
arzetmedikleri sürece kabul edilebilir olduğunu söylemenin bir sakıncası 
olmasa gerektir. Hatta bu tür zihnt faaliyetler, Tanrı ve varlık gibi insanlığı 
ba§tan beri yakından ilgilendiren çok önemli bir mevzuun irdelenip anla§ıl
maya çalı§ıl111:ası açısından katkı sağladıkları mülahazasıyla tebcile layık ad
dedilmelidir. 

3. AllaHın Nurunun Meseli 

"O'nun nurunun temsili, içinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O 
lamba kristal bir fanus içindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir yıldız 
gibidir ki, doğuya da batıya da nisbet edilemeyen mübarek bir ağaçtan, yani 
ze)rtir:ı,den (çıkan yağd;ı.n) tUtU§turulur. Onun yağı neredeyse, kendisine ate§ 
değmese dahi ı§ık verir. (Bu,) nur üstüne nurdur. Allah dilediği kimseyi 

119 Suat Yıldırım, Kur'an'da Uluhiyyet, s. 279; Veli Ulutürk, Kur'an-ı Kerim Allah'ı Nasıl 
Tamtıyor, İzmir 1994, s. 181. 

110 bk. Çağdaş Tefiir, VI, 194-195. 
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nuruna erİ§tİrir. Allah insanlara (İ§te böyle) temsiller getirir. Allah her §eyi . 
bilir"121

• 

Ayet-İ kerimede "meselü·nurih!?' lafzındaki '~hu" zamirinin mercii hak
kında görü§ farklılıkları vardır. Bunun Allah'a, Hz. Peygamber'e, Kur'an'a 
veya mü'min kula ait 'olduğu söylenmİ§tir. Tabert (ö. 310/922)'ye göre en 
doğrusu bunun Allah'a raci ol~asıdır122 • Buna göre mana: "Allah· Teala'nın 

' mü'min kulunun kalbindeki nurunun meseli §Udur" §eklinde olur. Bu nur-. 
dan en büyük pay alan §üphesiz Resulullah (s.~)'dır. Bu nuru kuluna veren 
ve dilediği kulunu ona erİ§tİren Allah Teala'dır. Kul ise bu nuru kabul eden:-. 
dir. Nuni kabul mahalli, kulun kalbidir. Bu nuru yüklenen, kulun azimeti, 
himmeti ve iradesidir. Bunu yüklenme aracı ise kulun sözü ve amelidir. Bu 
te§bihi açık bir §ekilde §öylece izah etmek mü~kündür: 

Mi§kat (kandil), mü'minin sadrıdır. Cam fanus onun kalbidir. Mü'minin 
kalbi, inceliği, temizliği ve salabeti ya!fi içindeki Hak sevgisini en iyi koru
yucu vasfasahip olu§usebebiyle cama benzetilmi§tir. Mü'min,kalbi·rakiktir, 
merhametlidir, malılukata kaqı mü§fiktir; e§yayı hakikatiyle görür, orada 
hiçbir bulanıklık ve karı§ıklık barınmaz, Allah'ın emirlerine sonsuz bağlı ve 
zatına son derece mü§taktır. Allah;ın dü§manlarına kar§ı pek §İddetli ve sert
tir. Hakkı Allah için ikame eder: Seleften gelen bir habere göre kalpler, Al
lah'ın yeryüzündeki kaplarıdır. Bunların içinde Allah'ın en sevdiği kalp en 
İnce, en sert yani içindeki Hak sevgisini en iyi koruyan ve en temiz olanı dır. 

. . •. .· 

Misbalı (lamba), mü'min kulun kalbindeki iman nurudur. Mübarek ağaç 
yani hidayeti ve hak dini getiren vahiy, lambanın yakıtıdır. Nur üzerine nur 
olan ise doğru fıtrat, doğru idrak, vahiy ve Kitap nurudur. Nurlardan biri 
diğerine eklenince o kulun nuruna nur katılır. Bundan dolayı o kul, 
nerdeyse kitap okumadan hak ve hikmet ile konu§ur. Akıl, §eriat, fıtrat ve 
vahiy kanıtları onda birbirine uyar. Aklı, fıtratı ve zevki on;ı Peygamber'in 
getirdiklerinin hak olduğunu gösterir. O kimsede akıl ve nakil asla çatı§maz, 
aksine birbirini doğrular. İ§ te bu nur üzerine nur alametidir123

• 

Übey b. Ka'b'a (ö. 19/640) göre mü'minin nur üstüne nur olması; onun, 
verildiğinde §ükreden, i b tilaya uğradığında sabreden, konu§unca. doğru söy
leyen, hükmedince adaletle hükmeden gibi vasıflarını anlatır. Mü'minin di
ğer İnsanlar arasındaki durumu, ölüler arasında dola§andiri adam gibidir. 
Onun sözü nur; arneli nur, medhali nur, mahreci nur:, kıyamet günü dönü§ü 
"Nur"adır. Rebi' Ebu Aliye'ye (ö. 93/711), Übeyy'in sözünde geçen 

121 en-Nur 24/35. 
121 el-Kasım!, Mehasin, XII, 4528. 
1
2.l el-Kasım!, a.g.e., XII, 4528- 4529. 
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· "m<;!dhal ve ri:ıahrec"in ne olduğunu sormu§ o da: "Sırrı ve alenisi: gizlisi ve 
açığı" demİ§tİr124 • 

İsmail Hakkı Bursevt (ö. 1137/1724), Allah Teala'nın bu, temsili, insanla-
ra zat ve sıfatlarını tanıtmak için yap mı§ olduğunu söyleyerek et:.. Te'vflatü'n
necmiyye125'den naklen §U açıklamayı yapar: "Sıradan insanlarla seçilmİ§ o
lanlar, ilmi veJikr! seviyelerine göre söz aniayıp bir bilgi sahibi olurlar. '(SF 
radan insanlara) ufuklarda ve (seçilmi§lere) kendi nefislerinde ayetlerimizi 
gostereceğiz ki onun gerçek olduğu, onlara iyice belli olsun'126 ayet-i keri
mesinin de i§aret ettiği üzere sıradan insanlar; Allah'ın ·ayet ve delillerini 
ufuklarda görerek; seçilmi§ler ise O'nun zat ve sıfat nurlarının kendi nefisle- : ·. 
rindeki tecellilerini mü§ahede ederek bir marifet bilincine ula§ırlar. 

Allah Teala, Hakk'.ın d~lillerini ancak ufuklarda görebilen sıradan insan
lara, göklerin ve yerin yaradılı§ını tefekkür edebilecekleri bir akıl ve anlayı§ 
vermİ§tir. Onlar bu akıl ve anlayı§la göJdere ve yere ibret nazarıyla baktıkları 
zaman. onların cisimler aleminden . müte§ekkil suretinin bir kandillik 
(mi§kat), kandilliğin içindeki sırçanın (zücace) ar§, sırçanın içindeki lamba-

. nın (misbah) ise aqa nisbetle kürsi mesabesinde olduğunu görürler. Ar§ 
konumundaki sırça inci gibi parıldayan bir yıldız gibidir ki bu, mübarek bir 
ağaçtan yani göklerin ve yerin batmını olu§turan melekut ağacından tutu§tu
rulur. Bu melekut ağacının, Allah Teala'nın zat ve sıfatlarında olduğu gibi 
ezel ve kıdem vasıfları bulunmaz. ·Fakat o, ·cisimler alemi ve alemin sureti 
hakkında dü§ünülen yokluk ve fena hallerinden de uzaktır. Bilakis o, yara
tılmı§ ama ebedi kalacak ve kendisine asla yokluk arız olmayacak bir yapıya 
sahiptir. Onun ruhlar aleminden olu§an yağı (zeyt), neredeyse, kendisine 
ilahi kudret ate§i değmese dahi yokluktan, görünürle görünmezin izdivacın
dan doğan suretler alemine zuhur eder. Rahmant sıfat nuru, ar§ın nuruna 
istiva ettiği için nur üstüne m1rdur. Rahmani sıfat riuru, aqtan göklere ve 
yere taksim olunur. Böylece ondan ilahi kudretle.ve y~ne ilahi irade ve hik
mete uyglin olarak göklerdeki ve yerdeki hadiseler meydana gelir. 

Allah'ın sıfat ve zat nurlarını kendinefislerinde mü§ahede eden seçilmi§
ler, o alemdeki seyirlerine göre zevk alırlar. Çünkü Allah Teala insanı, zatını 
ve bütün sıfatlarını mü§ahede edebilecek özellikte bir ayna olarak yaratrnı§
tır. İnsan, nefsini kötü huy ve sıfatların paslarından temizler, 'la ilahe illal
lah' kelime-i tevhidinin cilasıyla cilalar; 'la ilahe' (hiçbir ilah yoktur) sözüyle 

124 Fahreddin er-Razi, Mejatfhu'l-gayb, XXIII, 237 .. 
125 Eserin müdlifinin kim olduğu hususunda ihtilaf edilmi§tir. Süleyman Ate§'e göre eser 

Necmeddin Daye'ye (ö. 1256) ait olup ismi Bahrü'l-hakaik'tır. bk. Süleyman Ate§, "Üç 
Müfessir BirTefsir",Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Dergisi, 1970, sy. 18, 85-104. 

126 Fussılet 41/53. · 
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Allah'ın dı§ındaki varlıklara olan bağlılıklardan uzakla§ır ve 'illallah' (ilah 
olarak yalnız Allah vardır) sözüyle de nefsine Allah'ın cemal ve celal nurunu 
yei-le§tirirse Allah'ın nuroyla bedenin kandillik (rni§kat), kalbin sırça 
(zücace) ve sırın da lamba (misbah) gibi olduğunu görür. Bu kalp sırçası 
sanki inci gibi parıldayan bir yıldızdır ki mübarek bir ağaçtan yani ruhaniyet 
ağacından çıkan kıvıJcımla tutU§turulur. Bu ağaÇ ne kadim ve ezeli ne de 
varlıksemasında hatıp kaybolacak bir fanidir. Onun insani ruhtan müte§ek
kil yağı, ruhun ı§ığı olan aklın n uru ile ı§ ık verir. Yani ruhun yağı, kendisine 
ilahi nurun ate§i değmese bile neredeyse akıl nuru ile Allah'ı bilebilir. Fakat 
Allah'ın büyüklüğü ve yüceliği, sonradan yaratılmı§ olan akıllada idrak 0-

lunmaktan çok uzaktır. Ancak kıdem nuru, yokluktan kurtulmu§ akıl nuru
na tecelli edince Allah bilinebilir. Nitekim Cenab-ı Hak: 'Bu, nur üstüne 
nurdur. Allah, dilediği kimseyi nuruna eri§tirir' ayetiyle dilediği kimsenin sir 
lambasını kıdem nuroyla aydınlattacağını, böylece kalp sırçası ve ceset kan
dilliğinin aydınlanacağını; bu nurun §U'alarının duyu organları penceresin
den dı§arı yansımasıyla be..§eriyet arzının (bedenin) bütünüyle apaydınlık 
olacağını bildirir. ey eryüzü Rabbinin nuru ile aydınlanır' 127 ayeti de bu ger
çeğe i§aret eder ki, i§te o zaman 'Ben onun gözü, kulağı olurum'128 §eklinde 
gelenhadis-i kudsinin tarif ettiği makam gerçekle§rnİ§ olur"129

• 

Şunu da belirtmek gerekir ki insana mahsus olan akıl nuru, sadece kulla
rın gayret ve çalı§maları ile değil, özellikle Allah'ın hidayetiyle hakiki nura 
ere bilir. Bu da Allah'ın, dilediği kullarına yaptığı bir iyiliktir .. Allah insanlara, 
yani ezelde Allah'a verdikleri sözü unutaniara böyle temsiller getirir. Allah, 
zat ve sıfatında hiçbir deği§ikliğe maruz kalmaksızın e§yanın var olup yok 
olmasında meydana gelen durumları da çok iyi bilir. 

İnsanın yaratılmasınciakl temel maksat, Allah'ı tanımaktir. Bu maksadın 
tahakkuku için yegane yol, Allah'ın ufuklarda ve nefislerde serdettiği delille
re bakıp bunların medlulünü idrak etmeye çalı§maktır. Bu idrakin meydana 
gelmesi ise Allah Teala'nın gözlere ve gönüllere bah§edeceği nura bağlıdır. 
l§te bu sebeple Bursevl'nin Te'vflat'tan naklen yaptığı bu yorumun, ~llah 
Teala'nın nuru ile ilgili temsilin zihinlere yakla§tırılıp daha iyi bir §ekilde 
anla§ılması bakimmdan önem arzettiği kanaatindeyiz. 

127 ez-Zümer 39/69. 
128 bk. Buharı, "Rikak", 38. 
129 Bursevt, Rılhu'l-beydn, VI, 157-158. 
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4. Kıyamet Günü Arzın Allah'ın Nuruyla Aydınlanl!lası 

Kiyamet günü sura üfürülecek, Allah'ın diledikleri müstesna olmak üzere 
göklerde ve yerde ne varsa hepsi ölecek (veya bayılacak), sonra bir kez daha 
sura üflenince herkes dirilip hesaba çekilmek üzere ayağa kalkacaklar130

• İ§te 
bu sırada olacak hadiselerden bir kısmı §Unlardır: "(O gün) yeryüzü; 
Rabb'inin huru ile aydınlanır, kitap konulur, peygamberler ve §ahitler getiri
lir ve aralarında hakkaniyetle hüküm verilir. Onlara asla zufmedilmez"131

• 

"(O gün) yeryüzü, Rabb'inin nuru ile aydınlanır". Bu ayette geçen 
"Rabb'in nuru"ndan irıaksadın ne olduğu hususunda farklı yorumlar vardır: 

Hasan-i Basr! (ö. 110/728) ve bir kısım müfessirler, "yeryüzü Rabb'inin 
adaletiyle nurlanır"; Dalıhak ise, "Rabb'inin hükmüyle nurlanır" yorumunu 
yapmı§lardır. Her iki yorum da aynı mana.yı ifade etmekte olup, yani yeryü
zü Allah'ın adaletiyle ye kulları arasında hak ile hükmetmesiyle aydınlanit, 
demektir. Çünkü zulüm ·karanlık, adalet ise nurdur. İbn Abbas (ö. 68/687-: 
88) deıni§tir ki: B~rada zikredilen hur, güne§ ve ayın nuru değildir. B!l;ıkis o 
bir nurdur ki Allah onu kıyamet günü .yaratacak ve yeryüzünü aydınl;tacak-< 
tır. Burada nurun Rab b' e izafeti, mülkün sahibine izafeti kabilindendir. Al
lah onu yaratıp kendine izafe etmek suretiyle onu kıymetlendirmİ§tir. Bu 
tıpkı Ka'be'ye "Beytullah" (Allah'ın evi), Salih'ın _ (a.s) devesine 
''Nakatüllah" (Allah'ın devesi) denilmesi gibidir132

• .. 
:;.·. 

Fahreddin er-Razi (ö. 606/1209), nur lafzının adalet manasında kullanıl
masını §öyle izah eder: İnsanlar adaledi padi§~h için "dünya adaletinle 
nurlandı", zalim padi§ah için de "zulmünle her yer karardı" derler. Peygam
berimiz de (s.a) zıilmün kıyamet günü karanlıklar §eklinde z;uhur edeceğini 
bildirmi§tir. Bu ayette de nur ile adalet .manası kastedilmi§tir. Şöyle ki: Allah 
Teala, ''Yeryüzü Rabb'inin nuruyla aydıl'ılanır" ifadesinin pe§isıra: "Kitap 
konulur, .peygamberler ve §ahitler getirilir ve araların_da hakkaniyetle hüküm 
verilir" buyurmU§tUr. Şahij:lerin getirili§inin ise, sırf adaletin ortaya çıkarıl
masıiçin olduğu rpalumdur. Ayetin sonunda ise "Onlara asla zulmedilmez" 
buyurulur. Bu ifade de buradaki "nur" ile, bu zulmün izale edileceği manası
nın kastedildiğille delalet eder. Sanki Hak Teala ayete, adaletinin varlığını 
bildirmekle ba§lamı§,. zulmünün olmadığını bildirerek ayeti tamamlamı§
tır133. 

130 ez-Zümer 39/68~ 
131 ez-Zümer 39/69. 
132 Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, XXVII, 19; Kurtub!, el-Cami', XV, 173. 
133 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXVII, 19. 
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el-Alusi (ö. 1270/1853) tefsirinde bütün bu görü§leri zikrettikten sonra, 
mevzu ile ilgili bir kısım haberlerden hareketle ayetle ilgili yapılacak en uy
gun yorumun, "Allah'ın hükmetmek üzere tecelli etmesi" §eklinde olması 
gerektiğini belirtir. Ama bunun sahih hadiste "hicabuhu'n-nur" §eklinde 
varit olan nur olmasını da, yahut tecelli esnasında zuhur edece_k bir ba§ka 
nur olmasını da uzak görmez; Netice itibariyle inesdeyi aklın uhı§abileceği 
noktainn ötesinde görür134

• İbn Kesir (ö. 774/1372) de bu nur· hakkında 
"Hak Teala'riın tecellisi" demektedir135

• Suat Yıldırım da bu soh tefsirlerin, 
ayette geçen nuru zata nisbet etmeye mütemayil oldugunu sÖyleyerek bura
da Allisi'nin temas ettiği gibi, hadisteki "Hicabuhu'n-nur"un sözkonusu 
olabileceğini ifade eder ve hicabın Allah Teala için, kendi~inin görülmesine 
engel olan hususuyet demek olması gerektiğini belirtir136 ki biz ·de bu görü§e 
ağırlık vermek istiyoruz. 

Bu ayet-i kerime, Allah Teala'nın kıyamet günü görülmesi ile ilgili olarak 
Cerir b. Abdullah'ın: Bir gece Resulullah'ın (s.a) yanında oturuyorduk. (A
yın ondördü idi). Resuluilah aya baktı ve §öyle buyurdu: Şu ayı nasıl, birbi
rinize gösterebilmek için sıkı§ıp üstüste yığılriıanıza hacet kalmaksızın hiç 
zahmetsizce görüyorsanız, Rabb'inizi de öylece göreceksiniz137 §eklinde 
·naklettiği hadis-i §erifi de açıklığa kavu§tuniıaktadır138 • Yalnız bu hadis.,.i 
§erifte, görülen görülene değil, görmek görmeye benzetilmİ§tİr ki Çm konu 
ile ilgili birçok rivayetlerin lafızları hep bunu desteklemektedir. Allah'a kul : 
olan mü'minler, kıyamet gününde Rablerinin cemalini perde ve hicab olma
sızın göreceklerdir~ Mu'tezile ve Haricilerden ba§ka İslami guruplardan hiç
birinin bu konuda §ek ve §üphesi yoktur. Bununla ilgili hadisleri en az yirmi 
sahabi rivayet etmi§ olduklarından bunlar manen mütevatir derecesindedir. 
Ayrıca mü'minlerin ahirette Allah'ı gö.receğini ''Yüzler vardır o gün ter ü 
tazedir, Rab'lerini göreceklerdir" 139

, "Hayır, §üphesiz ki onlar o gün 
Rab'lerini görmekten) katiyyen mahrumdurlar"140 gibi ayetler de kıyamette 
Allah'ın görüleceğini ·teyit etmektedirler. Yalnız görmenin keyfiyetinin ne 

. olacağını bilmek zordur. Bu, o aleme ait durumlardan bir durumdur. 

134 Alust, Ruhu'l-ıiıeanı,·xxıv, 30. 
135 İbn Kestr, Tefstr, VII, 108. 
136 Suat Yıldırım, Kur'an'da Uluhiyyet, s. 279. 
137 Müslim, "Mesacid", 211. 
138 Kunubt, el-Cami', XV, 182. 
139 el-Kıyame 75/22. 
140 el-Mutaffiftn 83/15. 
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B. HZ. MUHAMMED 

Kur'lıı-ı Kerim; Peygamberimiz Hz. Muhammed'i (s.a) de hem "nur" o-
. larak hem de" sirac-ı müh!r" olarak tavsif etmi§tİr. · 

1. Nur Olarak Tavsifi 

Bununla ilgili olar~k ayet-i ker!melerde mealen §öyle buyurulmaktadır: 
"Ey ehl-i kitap! Resulümüz size Kitap'tan gizlemekte olduğunuz bir çok 
§eyi açıklamak üzere geldi; bir çok kusurunuzu da affediyor. Gerçekten size 
Allah'tan bir nur (Hz. Muhammed), apaçık bir kitap (Kur'an) geldi"141 . 

Müfessirlerin ifade ettiiderine göre ayette geçen "nur"dan mai5:sat Hz. 
Muhammed (s.a)'dir. Zira Allah Teala onunla İslam'ı ortaya çıkararakhaki
katleri gösterip §İrki yok ~trni§tİr142 . Dolayısıyla O, ken,disiyle aydınl~mak 
isteyen .kimse için nur· olup gerçeği açıklamaktadır. Nitekim yahudilere, 
ki taptan yani T evrat'tan gizledikleri pek' çok §eyi · açıklaması da meydana 
çıkardığı hakikatlardan biri olarak gözükmektedir. · 

Peygamberimiz (s.a) nurdur; göz, zahiri nur (ı§ık) sayesinde e§yayı'gör
düğü gibi, ba:siret de batın! nuru te§kil eden Peygainberimiz'in.ve Kur'an'ın 
nuru sayesinde akll ve manevi gerçekleri görüp idrak etme imkanı bulabi-
liri43. . 

i. Sirac-ı Mün!r Olarak Tavsifi 

Mevzu ile alakah olarak bir ba§ka ayet-i kerimede: "Ey Peygamber! Biz 
seni hakikaten bir §abit, bir· müjdeleyici, bir uyarıcı,. Allah'ın izniyle bir da
vetçi ve nur saçan bir kandil olarak gönderdik"144 ifadeleri kullanılmaktadır. 
Açıkça görüldüğü üzere bu ayette Peygamberimiz "sirac-ı müiıir" olarak 
tavsif olunmu§tur. "Sirac", ı§ık veren ·her §ey, kandil, lamba vs. demektir145

• 

"Münir" ise nurlu ve aydınlatan anlamını ta§ır146 . . 

Rasulullah'ın "nurlu kandil" olarak tavsifinden hareket ederek diyebiliriz 
ki, Hz. Peygamber insanlık ve cin alemi için aydınlatıcı bir ı§ık olup, insan
lar ve cinler, ancak Oiiun Allah katından getirmİ§ olduğu nurla aydınlığa 
kavu§abilirler; cehalet ve §a§kınlık karanlıklannda akıllarını ve gönüllerini 

141 el-Maide 5/15. 
142 Taberl, C!imiu'l-bey!in, VI/104. 
143 Fahreddin er~ Razi; Mef!itfhu'l-gayb, XI/190. 
144 el-Ahzab 33/45-46. . 
145 Ragıb el-Isfahanl, el-Müfred!it, s. 229 
146 Elmalılı, Hak Dini, V/3610. · 
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onunla aydınlatıp doğru yolu bulabilirler. Onun bir aydınlatan kandil oldu
ğu açıktır. Şu var ki, onun, ancak ı§ığıyla aydınlanmak isteyen ve ernrini 
tutan kimseyi aydınlatabileceği gerçeğinden hareketle Allah Teala'n;.n, ürn
rnetinden sadece ona tabi olanları onunla hidayete erdireceğini söylernek 
zorunluluğu doğrnaktadır 147• Bir ba§ka açıdan bakıldığında, Peygamberimi
zin nur olmasından, onun Hak'tan gerçek olarak getirrnİ§ olduğu lier §eyin, 
parlayan ve ı§ık saçan güne§ gibi zahir ve apaçık olduğu söylenebilir148

• -

Hz. Peygamber be§eriyet için gelrni§ olan nurdur. Zira o, insanlığa açık 
- ve parlak bir kainat görü§ünü, vadık aleminin yaratıcı ile alakasını, insanın 

bu varlık içindeki yerini, bütün yarlığın özellikle insanın yaratılı§ gayesini . 
§üp h eye yer bırak!T.!-ayacak §ekilde doğrudan insan aklına ve tabiatma hitap- -
ederek en uygun bir metot ve ikna edici bir uslupla açıklarnı§tır149 • l§ık veren 
bir kandille karanlıkta yolumuzu bulup istediğimiz yere vardığımız gibi, 
ancak Peyg~rnberirniz'in nuru sayesinde sapıklık ve cehalet karanlıklarından 
kurtulupdoğruluk ve hidayet yoluna kavu§abiliriz. Kandilin ı§ığı karanlıkla
rı dağıttığı gibi, Peygamber'in nuru da yeryüzünden küfür karanlığını da
ğıtrnı§tır. Kandil, hane ehlinin selarnet ve rahatına, dü§rnahların ise rnahcu
biyet ve ukubetlerine sebep olduğu gibi, Peygamberimiz'in nuru da dostla
rının selarnetine, rnünkirlerin ise hasret ve nedarnetine sebeptir. 

Yeri gelrni§ken §U inceliği de ifade etmek gerekir ki, yanan bir kandilden 
binlerce kandil tutU§turulsa yine onun nurundan bir §ey eksilrnediği gibi,. 
alimierin ortak kanaatlerine göre, Allah Teala bütün e§yayı Peygamberi
miz'in nurundan yarattığı halde onun nurundan hiçbir §ey eksilrnerni§tir. 150 

Resulullah (s.a) hayatta bulundukları sürece ve kendilerinden sonra üm
meti içinden yeti§en alimlerde mevcut olan bütün ilimler ve faziletler onun 
yüce §ahsiyetlerinde bulunmakta idi. Güne§ bizatihlı§ık olup ay, ı§ığını on
dan aldığı gibi, Hz. Peygamber de bütün alemler üzerine doğrnu§ bir güne§ 
olup, diğer peygamberler onun ayları rnesabesindedirler ve an~ak O'ndan · 
aldıkları nurları yansıtırlar. Onlardan yansıyan bu nurlar ise, Resulullah'ın 
dünya üzerinde bulunmadıkları zamanlarda ortaya çıkan ilimler ve hikrnet
lerdir. Güne§ doğduğu zaman yıldızların ve ayın ı§ığınıJ1 kaybolması gibi; 
Peygarnbe~irniz'in gelmesiyle diğer bütün dinler neshedilip geçerlilikleri . . ' 
sona errnı§tır. 

147 Taberl', Öimiu'l-beyan, XXII,l4; Elmalılı, Hak Dini, VI, 3911. 
148 İbn Keslr, Tefiir, VI, 431. _ . 
149 Seyyid Kutup, Fi Zılali'l-Kur'an, VI, (yirmi ikinci cüz) 32-33. 
150 Bursev1, Ruhu'l-beyan, VII, 197. 
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3. Hz. Peygamber' e, l§ık Saçan Güne§ Değil de l§ık Saçan BirKandil 
Denmesi 

151 

Allah. Teala Hz. Peygamber hakkında "güne§" değil de "0, nilrlu ve aY:
dınlatan bir kandildir" buyurmu§tur. Bundan hareketle alimlerimiz, bir kı
sim ince manalara temas etmi§lerdir. O inceliklerden biri olarak mesela gü
ne§İn ı§ığıridan bir miktar alıp, ha§ ka bir §eyi tu tU§ turmak mümkün olmadı
ğı halde, kandilden ~ınan nurlada ba§ka pek,çok kandili tut1l§turmak tabii 
bir hadis edir., Dolayısıyla birinci kandil söndüğünde veya _kaybolduğunda, 
geriye ondan tutu§turulan kandiller kalır ve insanlar onların ı§ığından İstifa
de ederler. İ§te Peygamberimiz de (s.a) bunun gibidir. Bilindiği üzere herbir 

- sahabi hidayet nurunu, Peygamberimiz'den almı§tır. Bu sebeple Peygambe
rimiz, ashabı hakkında: "Ashabım yıldızlar gibidir. Onlardan hangisine u
yarsanız, hidayete ermİ§ olursunuz" 151 buyurmu§tur. Bu hadiste ise Peygam
berimiz, İnce bir nükteye dikkat çekmek üzere, ashabını "kandil" olarak 
değil, yıldız olarak tavsif etpıİ§tİr. Zira güne§ gibi yıldızdan da nur iktihas 
edilmez; ondan bir parça ı§ık alınıp ba§ka bir §ey tutu§turulmaz. Bilakis o
nun kendisine ait bir nuru vardır; o nur kaybolduğunda artık ondan İstifade 
edilemez. Sahabi de böyledir; öldüğünde tibim Peygamberimiz'in nuruyla 
nurlanmı§, Sahabi'den ancak Peygamberimiz'in sözlerini ve fiilierini aJmı§
tır. Daha sonraki dönemler için de aynı durum geçerli olmu§tur152

• 

Bir yoruma göre de, Allah Teala'nın Hz. Peygamber'i "sirac" diye isim
lendirip de güne§, ay veya yıldız diye isimlendirmemesi, kıyamet günü ne 
güne§, ne yıldız ne de ay bulunmayacağı bilakis yerlerini ba§ka cisimlere 
terkedecekleri gerçeğine dayanmaktadır. Ayrıca güne§ ve ay bir yerden bir 
yere nakledilemedikleri haldç: kandil, bir yerden ba§ka bir yere rtakledilebi
lirlik Özelliğine sahiptir. Nit~kim Allah Teala Peygamberimiz'i hicret vesile
siyle Mekke'den Medine'ye nakletmi§dr. 

Hz. Peygamber için kullanılan "siracen müniran" ifadesindeki "sirac"dan 
maksadın güne§, "münir"den maksadın ise ay olduğu da söylenmİ§tir. Zira 
Resulullah da güne§ ve ayın özellikleri toplanmı§tır. Ayrıca güne§ ve ayın 
nurlarının, kandilin nurundan daha fazla olduğu da a§ikardır153 • 

Hz. Peygamber'in annesinin, onu dünyaya getirirken bir ,nur gördüğü 
nakledilmi§tİr154 • O da dualarında Rabb'inden sürekli olarak kendini 
nurlandırmasını ve nurunu artırmasını istemi§tir. İbn Abbas'ni bildirdiğine 

151 Aclfıril, Keffü'l-hafa, Beyrut, 1352, I, 132 . 
. 152 Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, XXV/217. 

153 Bursevt, Ruhu'l-beyan, VII, 199. 
154 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 127. 
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göre Resulullah (s.a) bir gece kalktığinda: "Allahım! Kalbirnde bir nur kıl, 
gönlümde de bir nur .kıl, kulağımda da bir nur kıl. Yine böyle sağımda bir · 
nur, solumda bir nur, üstümde bir nur; altımda bir nur, önümde bir nur, 
arkamda bir nur kıl. V e benim için ~mumi ve büyük bir nur yar~t" 155 diye 
dua etmi§tir. · 

. . 

Bu hadisi-İbn Abbas'tan rivayet eden Kurayb demi§tir ki: Hafızamda ye
di kelime daha vardı, onları unutınU§tum. Daha sonra Abbas oğullarından 

. biri bana bu yedi kelimeyi haber verdi ki, bunlar, "Sinirimi, etimi, kanımı,· 
saçlarıiıı, derimi, nefsimi ve dilimi" kelimeleri idi156

• 

Resul-i Ekrem'in (s.a) bu duftsı göstermektedir ki o, Rabb'inden, her §e
yini nurlaridırmasını adeta kendisini bir nur kılma,sını talep etıni§tir. Mu
hakkak Rabbi de onun duasını kabul etıni§tir. Zira yukarıda da geçtiği üzere 
Allah onu kitabında "nur" olarak ve "sirac-ı münir" olarak isimlend!~mi§tir. 

4. Güne§in Yalnızca "Sirac", Peygamberimiz'in ise "Sit:ic-~ MÜnir" 01~
rak isimlendirilmesi 

İnsanın, ı§ıgı ve renkleri algılaya!l. gözü olduğu gibi, bir de akleden ve e§
yanın mahiyetini ara§tırıp anlamaya çalı§an basireti (kalp gözü) vardır. Bu 
iki idrak edici kuvvetten ikisi de idrakedilen §eyin ortaya çıkmasıni gerekti
rir; dolayısıyla ikisi de nurdur. Fakat göz riurunda olan bazı kusurlar akıl 
nuronda yoktur. Gazzall, adı geçen eserinde -bunları geni§çe anlatını§tlr. 
Özetle göz nuru kendisini, idrakini, hissedilebilen cüz'i §eyleri, akılla biline
cek §eyleri, külll §eyle;ri, geçıni§İ ve geleceği görernedİğİ halde b as iret- n uru, 
hem kendini, hem idrakini, hem aletlerini hem de külll §ey leri idrak eder ve' 
göz nurundan çokilerilere ve derinliklere gidebilir. · 

Şu kadar var ki hasiret nuru da kusurda~ ve eksikliklerden bütünüyle u
zak değildir. Öncelikle çe§itli durumların tam ola~ak bilinip kavramlmasında. 
bulunması §art olan dü§ünceler, insanla beraber doğmaz, mesela bebek bun:.. 
ları bilemez. Nitekim "Siz, hiçbir §ey bilmezken Allah, sizi analarınızın kar
nından çıkardı" 157 ayeti de bunu anlatmaktadır. Bu fıtri nurlar, bir takım 
sebeplere bağlı olarak sonradan ortaya çıkmaktadır. Bütün sebepler de neti
ce olarak Allah'a dayanır. Nazari dü§üncelere gelifl:_ce bunda da insanın fıtra
tına çoğunlukla hata arız olduğu muhakkaktır. Dolayısıyla akıl, bir rehbere · 
ve bir mür§İde muhtaçtır. En yüksek mür§İd ise Allah kelamı ile Peygam~ 

155 Buhar!, "Deavat", 9; Müslim, "Müsafirln", 1.81, 187, 189; Ebu bavud, "Tatavvu"', 26; 
Tirmizi, "Deavat", ~O; Ahmed b; Hanbel, Müsned, İ, 284... . 

156 Müslim, "Müsafirln", 181. . 
157 en-Nahl16/78. 
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berdir. Gerçekten de göze nisbetle güne§ ı§ığı ·hangi konumda ise akıl ve 
hasiret gözüne nisbetle Kur'an ayetleri de aynı konumdadır. Dolayısıyla 
Güne§İn ı§ığına nur dendiği gibi Kur'an'a nur denmesi daha önceliklidir . 

. Zaten ayet-i ker!melerde Kur'an nur diye tavsif olunmU§tUr158. 

Bu izahlardan Hz. Peygamber'in aÇıklamalarının, güne§in ı§ığından daha 
kuvvetli olduğu ortaya çıkmaktadır. Dolayısıyla Peygamber'in §ahsının, 
nilrluluk açısından güne§ten daha yüksek olması gerekir. Nitekim Allah 
Teala: "Onların içinde bir çerağ (sirac: güne§) ve nilrlu bir ay yarattı" 159 bu
yurarak güne§İ yalnızca bir çerağ (kandil) olmakla vasıflandırdığı halde Re
sul-i Ekrem'i de "sirken mün!r". (nurlu, nuriandırari bir kandil) 160 diye daha 
üstün bir sıfatla sıfatlandırını§tır. Demek ki alemde bulunan cisimlerden 
güne§İn .diğer bir cisimden. faydalanmaksızın ba§kalarına nur vermesi özelli
ği, peygamberde daha kuvvetlidir. Peygamberlik nfiru, diğer be§er! §ahıslar
dan istifade etmeksizin diğerlerine nur verir, Fakat güne§in gökyüzündeki 
diğer kuvvetlerle alakası yok olmadığı gibi, §U da akl! ve nakli delillerle bi
linmektedir ki, peygamberlerin ruhlarında meydana gelen nurlar dahi me
leklerin ruhlarında meydana gelen nurlar ile ilgilidir. Nitekim Kur'an'la ilgili 
olarak yer alan "Onu Rfihu'l-Emiiı, senin kalbine indirdi"16\ "De ki: Onu 
Ruhu'l-Kudüs, Rabbinin katından hak ile indirdi" 162 vb. ayetler bunu anla-
tırı63. . . 

5. Hz. Peygamber'in Nurunun Meseli 

Nur ayetinde "meselü nfirihl" ifadesindeki "hi". zamirinin Hz. Peygam
ber'e aidiyeti durumunda bu temsil, onun nurunu anlatan bir temsil olur. 
Kurtub!, bu duruma göre temsili §öyle ifadelendirir: Mi§kat (kandil), Resul-i 
Ekrem veya onun sadrıdır. Misbalı (lamba), ~übüvvet, hidayet ve arnelden 
ona biti§en §eylerdir. Zücace (cam), Peygamberimizin kalbidir. Mübarek 
ağaç vahiy ve Peygamber'in vahiyle inibatını sağlayan elçi meleklerdir. Zeyt 
(yağ)., vahyin içerdiği ayetler, deliller ve bürhanlardır164 . 

İbn Abbas'tan gelen bir yoruma göre ise mİ§kat Resfilullah'ın bedeni; 
misbalı kalbi, zücace göğsüdür. Hz. Peygamber'in.göğsü inci gibi bir yıldıza 
benzetilmi§tir. Onun kalbindeki mısbah ne doğuya ne de batıya ait olmayan, 

15 ~ et-Tegabün 64(8; en~Nisa 4/174. 
159 el-Furkan 25/61. 
160 el-Ahzab 33/46. 
161 e§-Şuara 26/193. 
162 en-Nahl16/102. 
163 Gazzal!, Mişka'tü'l-envar, s. 12-15. Ayrıca bk. Elmalılı, Hak Dini, V, 3517-3518. 
164 bk. el-Cami', XII, 172. 



154 Ömer 

kendisine ne.me§rikin ne demağribin güne§i dokunmamı§ buluna~ mübarek 
bir zeytin ağacının (yağıyla) tutu§turulur. Bu yağ, kendisine ate§ değmese de 
ı§ık verecek bir durumda olduğu gibi Hz. Muhammed de (s.a), kendisinin 
peygamber olduğunu söylemese bile insanlara gerçek beyanatlarda buluna
cak bir durumdıı:dır165 • Yine bu ayete dayanarak Ka'bü'l-Ahbar, Hz. 
Muhammed (s.a)'in nurunun, konu§madan önce insanlara gerçekleri açıkla
yacak durumda olduğunu; Dalıhak da onun, kendine va:hiy gelmeden önce 
de hikmetle konu§acak bir kıvamda bulunduğunu166 ifade etmi§lerdir ki,' bu 
açıklamalar,,Rasulullah (s.a)'ın nübüvvet pncesi kalben ve ruFıenRabbi tara
fından ne kadar itina ile terbiye edilip yeti§tirildiğin~ · Clikkatleri 
celbetmekı;edir. Bu gerçeği Hz. Peygamber, "Beni Rabbim terbiye etti ve 
terbiyemi en güzel §ekilde yaptı" sözleriyle dile getirmi§lerdir. . . 

6. Ayetteki Temsilin Bütün Peygamberlerle İlgili Olmasi 

Bir kısım müfessirler ayetteki temsilin bütün peygamberlerle ilgili oldu
ğunu söylemi§lerdir. Dalıhak'tan (ö. 105/723) gelen bir yoruma göre mi§kat 
Abdülmuttalib, zücace Abdullah, misbalı ise her ikisinin kalbinde ta§ıdığı 
Peygamberimiz'dir., Peygamberimiz, nübü\rveti İbrahim (a.s)'den miras 
almı§tır. Mübarek ağaç, takva, rıdvan, hidayet ve imandır. Öyle bir ağaç ki 
aslı nübüvvet, fer'i mürüvvet, dalları tenzil, yaprakları te'vil, hizmetçisi Ceb
rail ve Mikail' dir. 

İbn Ömer'e göre mi§kat Hz. Muhammed'in (s.a) karnı, zücace kalbi, 
misbalı ise Allah Teala'nın Hz. Muhammed'in kalbinde yarattığı nurdur. Bu 
misbalı (lamba) mübarek bir ağaçtan tutU§turulur. Yani Hz. Muhammed 
(s:a)'in aslı İbrahim'dendir (a.s). İbrahim, onun §eceresidir. Allah Teala, Hz. 
İbrahim'in kalbinde nuru tUtU§turduğu gibi, Hz. Muhammed'in kalbinde de 
onu tutU§turmu§tUr. 

Muhammed b. Ka'b'den (ö. 108/726) gelen habere göre İs~, mİ§kitİbra
him (a.s), zücace İsmail (a.s), misbalı ise Hz. Muhammed'dir. Allah.Teala, 
Hz. Muhammed'i (s.a) "sirac" diye isimlendirdiği gibi misbalı diye de 
isirrilendimi§tir. Bu misbalı mübarek bir ağaçtan tUtu§turulur ki o, Adem 
(a,s)'dir. Onun nesli pek bereketli olmu§ ve o nesilden pek çok peygamber 
ve_evliya gelmi§tir. Veya o ağaç İbrahim (a:.s)'dır. Allah onu "mübarek" diye 
~simlendirmi§tir; zira peygamberlerin pekçoğu onun sulhünden gelmi§tİr. 
Ihrahim (a.s) ne doğuya ne de batıya ait, yani ne yal;ıud1 ne de nasran1 idi; o 
ancak muvahhid , bir müslüman idi. Yahudiler batıya doğru, N asran!ler ise 

165 Taberi, Ctimiu'l-beyan, XVIII, 106. 
166 Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, XXIII, 237. 
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doğuya doğru namaz kıldıklanndan "§arkı ve garbi" olarak nitelenmi§lerdir. 
Bu izaha göre ayetteki «yağı, ate§ d~ğmese de ı§ık verir" ibaresi, Hz. 
Muhammed (s.a)'in alılikının ve güzellikle:rinin, Allah kendisine 
vahyetmeden ·önce de insanlar tarafından görülüp takdir edilecek durumda 
olduğunU; "Nfır üstüne nur" ibaresi de "bir peygamberin nÇ!slinden bir pey
gamber" manasını anlatır167• 

C. KUR'AN-I KERİM 

1. Kur'an'u:i Nur ve Münir Olduğunu Bildiren Ayetler 

Yüce Allah, "Ey insanlar! Şüphesiz size Rabbinizden k~sin bir delil geldi 
ve size apaçık bir nur (Kur'ari) indirdik"168

, "O peygambere inanıp ona saygı 
gösteren, ona yardım eden ve onunla birlikte gönderilen nura (Kur'an'a) 
uyanlar var ya, i§te kurtulu§a erenler onlardır" 169, ve' "Allah'a, peygamberine 
ve indirdiğİrniz o nura (Kur'an'a) inanın. Allah yaptıklarınızdan haberdar
dır'>170, "İ§te böylece sana da einrimizle Kur'an'ı vahyettik. Sen, kitap nedir, 
İman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullanınızdan dilediğimizi doğru yola 
eri§tirdiğimiz bir nur kıldık" 171 ayetlerinde Kur'an-ı Kerim'i "nur" olarak 
tavsif etmİ§tİr172 • 

Kur'an-ı Kerim, bir kısım ayetlerde ise "münir" (nurlandıran, ı§ık saçan) 
olarak da nitelendirilmektedir173

• 

2. Hadis-i Şerifler 

Husayn b. Sebre (r.a), Resuluilah (s.a)'ın Mekke ile Medine arasındaki 
Hum denilen bir .su ba§ında bulunurken hutbe irat etmek üzere ayağa kalk
tığını, Allah'a hamdü sena ettikten ve bir kısım hatırlatmalarda bulunup 
öğütler verdikten sonra §öyle buyurduğunu haber vermİ§tİr: "Haberiniz 
olsun ki ey İnsanlar, ben ancak bir be§erim. Rabb'imin elçisinin gelmesi ve 
benim de ona icabet edeceğim vakit yakla§ıyor (yani vefatım yakındır). Ben 
size iki ağır emanetbırakıyorum. Bunların birincisi Allah'ın kitabıdır. Onda 

167 
· Fahreddiri er-Razi, Mefatihu'l-gayb, XXIII, 235, 237; Kurtubi, el-Cami', XII, 174. 

168 en-Nisa 4/174. · 
169 el-Araf 7/157. 
170 et-Tegabün 64/8. 
171 e§-Şfıra 42/52. 
172 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb, II, 17. 
173 bk. AI-i İmran 3/185; Fatır 35/25. 
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· mutlak hidayet ve "nur" vardır. Binaenaleyh sizler Allah'ın kitabını tutunuz · 
ve ona sımsıkı s<ı.rılınız. (Her kim ona iyice tutunursa mutlak hidayet üzere 
bulunur. Ona tutunmayan ise sapıtır gider). Böylece Allah'ın kitabına te§vik 
edip gönülleri ona rağbet ettirdi, sonra §öyle buyurdu: "Diğeri de Ehl-i bey
timdir ... "174. 

· . Yine Resul-i Ekrem Kur'an-ı Kerim'in-vasıflarını saydığı_Hz. Ali hadi
sinde onu "en-Nurü'l-mübin" (Apaçık Nur) olarak nitelemi§tir175

• Diğer 
hadislerinde _de ki§inin, Allah'ın ki.tabından okuduğu ve dinlediği bir ayetin 
kıyamet günü kendisi için nur olacağını 176 bildirmi§tir. 

3. Kur'an'ın Nurunun Meseli 

Nur ayetinde geçen "meselü nurihi" ifadesindeki "hi"· zamiri Kur'an'a da 
gidebilir. Bu takdirde temsil, ehl-i imanın kalqindeki Kur'an'ınnurunu·anla
tır. Taberi bu görü§ü tercih etrnİ§tir. Buna göre: · 

Allah'ın, kendilerini doğ~ yola eri§tirmek için indirdi~i ve mü'minlerin 
kalplerinde sakladıkları, ona inanarak ve onu tasdik ederek kurtulu§a erdik
leri Kur'an'ın meseli §Udur: Mi§kat mü'min, zücace mü'minin sadrı ki içinde 

·kalbi bulunmaktadır. Onun kalbindeki Kur'an .ise· rnisbah (larriba) ·gibidir. 
Mü'rninin, Kur'an'ıtı: nuru v'e aydınlatması ile küfür ve §ekten kurtulmu§ 
sadrı, inciden bir yıldıza benzetilmi§tir. Şüphesiz bu Kur'an Allah indinden-. 
dir ve O'nun kelamıdır. Burada Allah Teala, Kur'an'ın kendi katından gel
mi§ olmasını, lambanın, yağı ate§ değmese de l§ık verecek derecede pek saf 
ve pek güzel olan ve ne doğuya ne de batıya ait olmayan mübarek bir ağac(ın 
yağından) tutu§tunilmasıyla temsil etmi§tir177 

"Öyle ki neredeyse ate§ değmese de yağı ı§ık verir": Allah Teala tevhidi 
açıklamak üzere bu Kur'an'ı indirmek suretiyle daha fazla beyanda bulun
masa bile~ Kur'an'ın nüzulünden önce halkın gözü önüne serdiği· deliller ve 
burhanlar, dü§ünebilen ve akledebilen herkese tevhidi göstermeye yeter. 
Bunlar tevhidi isbat edecek mahiyette ve güçtedirler. Bir de Kur'an'ı indir
dikten; orada varlığının ve birliğinin delillerini zikrettikten ve· önceki deliller 
üzerine yeni yeni deliller getirdikten sonra §üphesiz bunlar tevhidi ortaya 
koymada daha çok yeterli olurlar. · 

174 Müslim, "Fezailu's~sahabe", 36, 37; Darimi, "Fezailü'l~Kur'an", l; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, IV, 367. . · . 

175 Darimi, "Fezailü'l-Kur'an", ı. 
176 Darimi, "Fezailü'l-Kur'an", ıd; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 341. 
177 Kurtubi, el-Cami', XII, 175. . 
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"(Kur'an'ın) ı§ığı, nur üstüne nurdur" Kur'an, Allah katından inmi§ bir 
riurdur. Allah onu, kendisiyle aydınlanmaları için insanlara indirmİ§tir .. İ§te 
Kur'an, inidirili§inden önce mevcut bul~nan, Allah'ın vahdaiıiyyetine delalet 
eden ve nur olan deliller ve açıklamalar üzerine gelmi§ bir nurdur. yani ön
ceki deliller bir nur, Kur'an da bir nurdur. Böylece bunlar nur üstüne nur 
olmu§ olurları 78 · · 

4. Kur'an'ın "Nur" Olmasının ifade Ettiği Manalar 

Katade ve İbn Cüreyc, 'CV e size apaçık bir nur indirdik"179 ayetinde geçen 
"apaçık nur"un Kur'an olduğunu. belirtmi§lerdir180. Kur'an nurdur. Allah 
Teafa bununla-size, ı§iğı ile aydınlandığınız ve gösterdiğiyolda yürüdüğünüz 
takdirde acıklı bir azaptap kurtaracak hidayet yolunu açıklarnı§tır181 . İman 
nurunun kaİplere girmesine sebep olduğu için Kur'an nur diye isirnlendiril-
mi§tir182. . 

İcazı sebebiyle apaçık ve aydınlık olması, Allah katından geldiğinin a§ikar 
olması; diğer yönden hakkı, batılı, hükümleri; helal ve haramları açıklaması 
ve insanları küfrün kar~nlıklanndan iman nuruna çıkarması bakırnından 
Kur'an'a nur denilmi§tir183

• Bu yön.üyle Kur'an, bizzat kendisi :tahir ve ba§
kalannı da izhar eden n ura, ı§ığa fevkalade benzemektedir184. 

Kur'an, insaniari hidayete erdirme bakırnından da nur gibidir. O, açıkla
mak üzere inciirildiği her §eyi açıklamı§, peygamberlerin gönderilmesincieki 
en' büyük gayeyi te§kil eden Allah'ın birliğini ve rububiyye~ini ortaya koy
mu§tur. Her peygamber ümmetini bu tevhide çağırrnı§, onlar da bunun ha
kikatini kavradıklan ölçüde peygamberlerine icabet etmi§lerdir. Daha sonra 
kendi cinslerinden ve ba§ka cinslerden bir kısım malıluklara boyun bükmek, 
onların kar§ısında züllü inkisar göstermek suretiyle bu tevhidi bulandırmı§
lardır. Bu putperestlik ve dolayısıyle §İrk~ bilinen bütün dinleri sarıp halkla
rını perİ§an edin.ce Allah Teala be§eriyetin hidayete ermesi için apaçık ve 
·hakkı açıklayıcı nur olan Kur'an'ı irı.dirmi§tir. Kur'an da, kendi dilinden 
aniayanlara tevhidi, akli ve kevni deliller getirmek, misaller vermek ve kıssa-

178 Taberl, Cami)l-beyan, XVIII, 108-111; Kurtub!, el-Cami', XII, 175; Süleyman Ate§, 
Çağda§ Tefsir, VI, 193 . 

179
· en-Nisa 4/174. 

180 Taberl, Camiu'l-beyan, VI, 27; İbn Keslr, Tefstr, II, 434. 
181 Taber!, a.g.e., VI, 27: 
182 Fahreddiİı er-Razi, Mejatfhu'l-gayb, XI, 120; Bursev!, Ruhu'l-beyan, II, 333. 
183 Beyzavl, Envarü't-tenztl, I, 1,10; II, 266; Alusl, Ruhu'l-me'ani, VI, 43; 9/82; Bursevl, Ru

hu'l-beyan, X, 10; Kasım!, Mehasin, VII, 2869. 
184 Alusl; Ruhu'l-me'ani, IX, 82; Bursevl, Ruhu'l-beyan, X, 10; İbn A§Or; IX, 138. 
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lar anlatmak suretiyle açıklamı§tır. Böylece bu saf tevhid akldesinin üzerini 
. bürüyen §üp he ve vehim paslarını silerek insanlara gerçek tevhid yolunu 
göstermi§tir185

• . 

Kur'an hakikatleri açıklayan bir ı§ıktır186 • Karanlıklar içinde ancak ı§ıkla 
yol bulabilmek mümkün olduğu gibi, §üp hel er ve . sapıklıklar İçerisinde de 
ancak Kur'an'la y9l bu_lunabilir. Bu sebeple Kur'an'a nur denilmİ§tİr187• Nur 
nasıl kendiliğinden görünür ve civarında daha önce karanlıkta olan her§ey 
meydana çıkarsa, Kur'an'ın ı§ıgı d;:ı. bir gerçektir ve nur gibi parlamaktadır. 

· Böylece onun ı§ığından insan, ilmin ve aklın yetmediği meseleleri anlamak
tadır. Kur'an'ın ı§ığı ile dü§ünce ve davranı§ların sayısız yolları arasında doğ
ru yol açıkça görülür. Bu ı§ık hayatın her safhasında insanı sırat-ı müstakime 
iletir ve onu sapık yollardan, hdak olmaktan koruyarak, selamet yollarına 
ula§tırır188 • 

Kur'an'ın kalplerdeki ı§ığı, gözlerdeki nurun ziyası gibidir189
• Kur'an, de

lillerinin kuvvetli ve düzgün, kelamının da. gayet belagatli olu§u nedeniyle 
istenen manayı en güzel §ekilde vuzuha kavu§turması bakımından da nura 
benzer. Bu sebeple ona nur denmi§tİr190• 

O halde Kur'an, aydınlarıcı §ualarıyle e§ya~ın hakikatini aydınlatıp ortaya 
çıkaran bir nurdur. Dolayısıyla o öyle bir me§aledir ki, içte ve dı§ta, ruhta ve 
hayatta hak ile batıl yolların ayrılı§ noktasını gösterir. Öncelikle insai:ıın 
ruhu, Kur'an'ın nuru ile aydınlanır; sonra gerek o ki§inin §ahsiyetinde ve 
§ahsi hayatında gerekse içtimai faaliyetlerinde bu nurun izleri açıkça görül
meye ba§lar. Katanlıklar yerini aydınlıklara terketmek durumunda. kalır da 
hakikatler bedihi bir §ekilde tecelli eder. Binaenaleyh.§unu söylemek müm-

-kündür ki, ruhuyla Kur'an'ın havasını teneffüs eden, dü§ünce sistemini, de
ğer ve ölçüler manzum~sini Kur'an'dan alim fertler ve cemiyetler, meselele
rin kar§ısında bocalamaz, her hususta bir kolaylık ve bir açıklık hissederler. 
Ruhlarında depren en bir çok menfi. duyguların tesirini kaybedip sükunete 
erdiğini, yerlerinde fıtrata uygun güzel, berrak ve köklü duygu ve dü§ünce
lerin filizlendiğini ve böylece gönüllerinin huzur ve rahata kavu§tuğunu 
mü§ahede ederler191

• İ§te Kur' an, §Uurları ve hasiretleri aydınlatacak Hak 

185 Muhammed Abduh, el-Menar; VI, 99-101; Meraği, Tefstr, VI, 36-37. 
186 İbn Kesir, Tefstr, II, 434; Kasım!, Mehti.sin, V, 1775. · 
187 Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, XXX, 24; Kasım!, Mehasin, V, 1775; Meraği, XXVIII,· 

124. 
188 Mevdudi, Tejhfm, VI, 31_1. 
189 Bursevi, Ruhu'l-beyan, III, 252. 
190 İbn A§Cır, et-Tahrir, XXVIII, 273. 
191 Seyyid Kutup, Ff Zıla.l, II, (6. cüz), 51. 
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n uru olduğu için böyle tavsif olunmU§tur. Bu sebeple ona inanmalı, gereğin
ce am el ,etmeli, gösterdiği yolda,, anlattığı huy ve ahlakta çalı§ malı, emirlerini 
tutup nehiylerinden kaçmarak hak uğrunda güzel_i§ler yapmalıdır. 

D. TEVRAT VE İNCİL 

1. Tevrat 

"Biz, içinde doğruya rehberlik ve nur olduğu halde T erat'ı indirdik"192 ve 
" ... De ki: Öyle ise Musa'nın insanlara bir nur ve hidayet olarak getirdiği 
kitabı kim indirdi? ... "193 ayetlerinde Tevrat'ın hem kendisi hem de içindeki 
bütün ayetler nur olaraknitelenmi§tir. 

2. İncil 

" ... Ve ona (İsa'ya), içinde doğruya rehberlik ve nur bulunan, önündeki 
Tevrat'ı tasdik eden, sakınanları bir hidayet ve öğüt olmak üzere İncil'i ver
dik"194 ayetinde de İncil'in içindeki ayetler nur olarak tavsif edilmi§tir. 

Tevrat ve İncil, Allah Teala'nın, be§eriyet hayatını tanzim etmek ve ona 
yön vermek için indirmi§ olduğu ilihl kitapların, özellikle bunlar arasında 
yer alan dört büyük kitabın ikisini te§kil ederler. Bizler mü'minler olarak 
Allah'ın indirdiği bütün hak kitaplara imanla mükellefiz. Bu sebeple Tev
rat'ın da, İncil'in de Allah'tan geldiğine ve tahrif edilmeden önceki halleriyle 
Allah kelamı olduğuna can ü gönülden inanırız. Kur'an-ı Kerim, bizim için 
hangi anlamı ifade ediyorsa, o kitapların da, indikleri toplumlar için aynı 
anlamı ifade ettiklerinde hiçbir ku§kumuz yoktur. Bu sebeple Allah Teala, 
Kur'an-ı Ker!m'i tavsif ettiği vasıflarla, o kitapları da tavsif etmİ§tir. Mesela 
Kur'an-ı Kerim' e "nur" dediği gibi, onları da nur vasfıyla sıfatlamı§tır. Dola-

. yısıyla Kur'an'ın nur olması hangi manaları ihtiva ediyorsa, bu kitapların nur 
olması da aynı manaları ifade etmektedir. Yalnız §U kadarını söylemek gere
~r ki, Kur'an-ı Kerim'in beyanlarından da açıkça anladığımız gibi, Tevni.t ve 
Incil, vahyolun~ukları peygamberlerin vefatlarından sonra tabileri tarafın
dan tahrif edilmi§lerdir. Daha açıkçası, Hz. Musa'nın (a.s) vefatından sonra 
ya,hudiler; Hz. İsa'nın (a.s) vefatından so.q.a da hıristiyanlar, kendilerine 
inmi§ bu ilahi emanetlere gerektiği §ekilde sahip çıkamamı§lar,-hatta çe§itli 

192 el-Maide 5/44. 
193 el-Enarn 6/91. 
194 el-Maide 5/46. 
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sosyal, siyasi ve ekonomik nedenlerle bu kitapları tahrif etmi§lerdir195 ki bu, 
müstakillen incelenmesi gereken bir konudur. Dolayısıyla bugün elimizde 
mevcut olan Tevrat.ve.İncil'in tümüne Allah kelamı demek ve Kur'an-ı Ke
r!m'de mezkur olan vasıflarını muhafaza ettiklerini söylemekınümkün gö
zükmemektedİr. Onların "nftr" olmalarını da bu açıdan değerlendirmek· 
gerekmektedir. 

E. HİDAYET, İMAN, İSLAM 

Kur'an-ı Kerim'in pekçol,\. ·a.yetirtde §İrk, nifak ve ·küfür "zulümat" olarak · 
nitdendiği gibi buna mukabil hidayet, iman ve İslam da nur olarak n~telen
mi§tir .. Aslında Allah'ın insanoglunun gözü önüne diktiği delillerin, onlara 
indi,rdiği ilahı kitapların, ayet ve beyyinelerin, nübüvvetin, özellikle 
Kur'anın ve Peygamberimiz'in nur olarak tavsif edilmesi de bu anlamda 
kabui edilebilir. Bununla birlikte genellikle §U ayetlerde geçen nur kavra
Ill:ından hidayet, iman ve İslam kastedilmi§tİr: 

"Allah, inarianların dostudur, onları karanlıklardan aydınlığa (nura) çıka
rır. İnkar edenlere gelince, onların dostları da tagılttur, onları aydınlıktan 
(nurdan) alıp karanlığa götürür"196

• 

"(O nur olan Peygamber ve Kitap,) r~za:sını·arayanı Allah onunla kurtu
lu§ yollarına götürür ve onları iradesiyle karanlıklardan aydınlığa (nura) 
çıkarır, dosdoğru bir yola iletir" 197

• · 

"Allah'ın nurunu (İslam 'ı, imanı) ağızl~rıyla (üfleyip) söndürmek istiyor
lar. Halbuki kafider ho§lanmasalar da Allah nurunu tamamlamaktan asla. 
vazgeçm~z" 198

• 

"Elif. Lam. Ra. (Bu Kur'an), Rableri'nin izniyle insanları karanlıklardan 
aydı:ılığa çıkarman için sana indirdiğİrniz bir kitaptır" 199 • 

"Andolsu~ ki Musa'yı da kavmini karanlıklardan aydınlığa çıkar ... - diye 
mucizelerimizle gönderdik"200

• · 

195 Tevrat ve İncil'in tahrif edildi~ini ifade eden ayetlerin bir kısmı için bk. el-Bakara 2/75, 79;. 
Al-i İmran 3/78; en-Nisa 4/46; el-Maide 5/13. 

196 el-Bakara 2/257. 
197 el-Maide 5/16. 
198 et-Tevbe 9/32. Benzeri bir ayet için bk. es-Saff 61/8. 
199

. İbrahim 14/1. · · 
200 İbrahim 14/5, Konu ile ilgili diğer ayetler için bk. el-Enam 6/122; en-Nur 24/40; el-Ahzab 

. 33/43; ez-~ümer 39/22; el-Hadicl57/9, 28; et-Talak 65/1 ı. 
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Bu ve buna benzer ayet-i kedmeleri ele alıp incelediğimizde §U gerçek 
kar§ımıza çıkar; Kur'an-ı Kerim, küfrü ve onun safında yer alan bÜtün dü
§Ünce ve davranı§ları karanlık olar;ık nitelediği gibi, iman ve onun safında 
yer alan bütün dü§ünce ve davranı§ları da aydınlık olarak tavsif etmektedir. 
Hz. Peygamber de (s.a) dünyada yapılan zulüm ve haksızlıkların, kıyamet 
günü karanlıklar §eklinde tezahür edeceğini belirterek, bütün k.ötülüklerin 
karanlığa mensub ve ondan ibaret olduğu~un sadece bir örneğini vermi§ler
dir. Dolayısıyla küfür, §İrk ve günahlar zulümatı te§kil ettiği gibi, hidayet, 
iman ve islam da nuru te§kil etmektedirler. İ§te ayetlerin ve.rdiği mesajdan 
da rahatlıkla anla§ılabilmektedir. ki peygamberlerin gönderilmesinin, onlara 
kitapların indirilmesinin ve onlar eliyle birtakım mucizelerin izhar edilmesi
nin asıl hedefi, insanları küfür, §İrk ve bunlara bağlı olan dü§ünce ve fiil ka
ranlıklanndan, iman, hiday((t ve İslam aydınlığına çıkarmaktır. Şu kadar var· 
ki, Allah ancak dilediği kimseleri nuruna erj§tiri?0

\ Allah'ın kenqisine nur 
vermediği kimsenin ise aydınlıktan bir nasibi yoktur202

• Bu nokta ise kaderle 
alakalı bir sır olup, mahiyetini be§er akıl ve idralUyle kavramak zor gözük
mektedir. 

E. AY IŞIGI 

Kur'an-ı 'Kerim' de ay ı§ığına da nur denmi§i:ir. İlgili ayetlerde "O (Allah) 
ki güne§i bir ı§ık (ziya) ayı·da bir nur kılmı§tır':203 , "(Allah) onların (o yedi 

l - göğün) içinde ayı bir nur kılmı§, güne§i de bir çerağ yapmı§tır"204 ve "Gökte 
. burçlar yaratan, onların içinde bir çerağ (güne§) ve nilrlu bir ay (kameran 

mün!ran) var eden Allah, pek yücedir"205 buyurulmaktadır. 

Ayet-i kerimede güne§in ziya, ayın ise nur olduğu belirtilmi§tir. Kur'an-ı 
Kerim'de güne§e "sirac"206

, "vehhac"207 ve bu ayette olduğu gibi "ziya" de
nildiği halde ay hep nur olarak tavsif olunmU§tUr. Buradan hareketle ay ile 
güne§in ı§ığı arasında bir farkın olduğu ortaya çıkmaktadır. 

Ziya ile nur kavramlan arasındaki örtü§en ve ayrı§an manaları §öyle ifade 
edebiliriz: Her iki kavram da karanlığın kaqıtı olan aydınlığı ifade ederler. 
Fakat .bu aydınlığın da §iddetine göre 'birtakım dereceleri vardır. Bunların 

.201 en-Nur 24/35. 
202 en-Nur 24/40. 
203 Yunus 10/5. 
204 Nuh 71/İ6. 
205 ei~Furkan 25/61. 
206 Nuh 71/16. 
207 en-Nebe' 78/13. 
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hepsine nur denebilir. Fakat nur ziyadan daha· geni§ kapsamlı, ziya da nur
dan daha belirgin ve kuvvetlidir208

• Kewzfta "ziyamn nurdan daha kuvvetli 
olduğu" belir~ilmi§tir209 • Ziyacia a§ırı bir parlaklık, belli bir parıldama, kuv-, 
vetli bir yayılma- ve §iddet vardır. Ziyacia ayrıca göz kama§tırma, ısı ve 
yakıcılık vasıfları da vardır. Nurcia ise mutlak olarak karanlığa kar§ılık olan 
yumu§ak bir yayılma, sükui:ı ve huzuru andıran bir safa ve letafet söz 
konusudur. Nurun, ziyanın §Uası ve karanlığı aydınlatan §Ulesi olduğu da 
söylenmi§tir210 

Ziya bizzat olan, nur araz yol~yla olan için de kullamlmı§tır. Artık bili
nen bir ilmi gerçektir ki güne§ alev alev yanan bir enerji ve ı§ık kaynağı ol
duğu halde ay bir ı§ık yansıtıcısıdır. Sirac, ı§ığı kendi ate§inden doğan kan
dildir. Bunun verdiği ı§ığa zıya denir. Bunun ı§ığı olan zıya, kaynağı kendi
sinden olu§maktadır. Güne§in ı§ığı, hidrojeni helyuma dönü§türen, zincir
leme nükleer patlamalardan olu§maktadır. Güne§, her an sayısız atom bom..: 
balarının patladığı bir kaynaktır ki bu patlamalardan kendisine tabi yıldızlara 
korkunç enerji ve ı§ık gitmektedir. Güne§in kendinden olan enerjisi, kendi 
sisteminin hayat kaynağıdır. İ§te güne§in kendinden olan ı§ığı ziya tabiriyle 
ifade edilmi§tir211 

•• "Gecenin ayetini sildik, yerine gündüzün ayetini (güne§i) 
aydınlatıcı kıldık"212 ayetinin de bildirdiği üzere ay sönmÜ§, soğumu§, kabuk 
bağlarnı§ bir &ezegend~r. Kendisi ı§ık kaynağı olmayıp; ancak güne§ten aldığı 
ı§iğı yansıtır. l§te aydin yansıyan bu ı§ığa da nur denmi§tir. 

208 Ragıb el-Isfaha;u, el-Müfredat, 508. 
209 Zemah§eri, el-Ke~~af, 11, 225. 
210 Elmalılı, Hak Dini, IV, 2673. İslam Ansiklopedisi'ne (İA) ''Nur" .maddesini yazan Willy 

Hart.ner, nuru, ziyanın müteradifi olarak almakta; Yunus selresinin 5. ayetinde güne§e zi
ya, aya ise nur denilmesi bunun neticesi olarak da güne§ gibi bizatihl parlak olan cisimlerin 
1§ığı için ziya kelimesinin, ay gibi bizatiht parlak olmayan cisirriler tarafından gönderilen 
ı§ık için nur kelimesinin kullanılmasının, Hz. Peygamber zamanındaki Arapların tabiat 
hakkındaki çok iptidai bilgilerine dayandığını ve doğru olmadığını söylemektedir. (İslam 
Ansiklopedisi, İstanbul 1988, IX, 352.). Anla§ılan bu müellif, Kur'an'ı Allah kelamı olarak 
değil de, Hz. Peygamber'in sözü olarak algılamak ta, dolayısıyla onun da dönemindeki ilmi 
seviyeye göre ifadede bulunduğunu anlatmak istemektedir. Haİbuki Kur'an Allah kelamı- · 
dır ve bu ayette de güne§ e ziya, aya ise nur denilmesinin harikulade incelikleri geli§ en ilim 
ve teknoloji ile daha çok temayüz etmektedir. 

111 Süleyman Ate§, Çağda~ Tefoir, IV, 204. 
212 el-İsra 17/12. 

/. 
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F. GÜNDÜZ AYDINLIGI 

Kur'an-ı Kerim'de gündüzün aydınlığı da "nur" olarak isimlendirilmi§tir. 
ilgili ayet-i kerimede §öyle buyurulmaktadır: 

"Hamd~ gökleri ve yeri yaratan, karanlıkları ve aydıı;ılığı var eden Allah'a 
mahsustur. (Bunca ayet ve edilleden) sonra (bunları veya bunlardan bir kıs
mını) hala Rableriyle denk tutuyorlar"213

• 

Ayet-i kerimede geçen "zulümat" ve "nur"dan maksadın ne olduğu husu-
sunda müfessirlerin farklı yorumları olmu§tur: . 

1 
. 

Süddi'ye göre zulümartan maksat gece karanlığı, nurdan maksat ise gün
düz aydınlığıdır. Taberi de ayeti, "Hamd, gökleri ve yeri yaratan; geceyi 

. karahıp gündüzü aydınlatap Allah'a mahsustur." §eklinde tefsir ederek bu. 
görÜ§Ü tercih etmİ§tİr214 • Fahreddin ~r-R.azi de, "Bunlardan murad, maddi 
göz ile görulüp idrak edilen gece karanlığı ve gündüz aydınlığıdır. Bu lafızla
rm hakiki olarak bu manalarcia kullanılı§ları da bu yorumu desteklemekte
dir. Diğer bir a,çıdan bakıldığında, ayette karanlık ve aydınlığın, gökler ve 
yer ile birlikte zikredilmi§ olması 4a, bunlardan ancak maddi olan karanlık 
ve aydınlık manalarının anla§ılmasına yardımcı olur" diyerek buradaki 
zulümatın gece karanlığı, nurun ise gündüz aydınlığı manasma alınmasının 
daha uygun olacağını belirtmİ§tir215 • 

Bununla beraber buradaki zulümartan maksadın §İrk, nifak ve küfür ka:
ranlığı; nurdan maksadın da İslam'ın, imanın, nübüvvetin ve yakinin nuru 
olduğu söylenmi§; Hasan Basrl'nin, "Allah bu ayetle küfür ve imanı kastet
mi§tir" dediği de nakledilmİ§tir216 • Şu kadar var ki, zulümat ve nurun, burada 
sözkonusu edilen manalara daha açıkça delalet ettikleri diğer bir kısım ayet
ler vardır217• Dolayısıyla §U an yorumu saded.inde .olduğumuz En 'am suresi 1. 
ayette zikredilen zulümat ve nur lafızlarından bu tür mecaz! anlamları kas
tetmek ikinci derecede bir kıyınet ifade eder kanaatindeyiz ... 

Şurası bilinen bir gerçektir ki, Rur'an-ı Kerim'de kullanıldığı her yerde 
"zulümat" çoğul, "rtur" tekil halde bulunmaktadır. Dolayısıyla bu ayette de 
böyle kullanıl~ı§lardır. Bir kısım müfessirler, bu kullanırnın ifade ettiği 
incelikler üzerinde fikir beyan ederek, zulmetİn çokluk, §İrk ve ayrılık ile 
alakadar bulunmasından dolayı bunda vahdaniyyet ve tekliğin çoklukta kay-

213 el-Enam 6/1. 
114 Taberi, Camiu'l-beyan, VII, 92. 
115 Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-gayb, XII, 150-151. 
116 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XII, 150-151. . 
117 Örnek olarak bk. el-Bakara 2/257; İbrahim 14/1; et_-Talak 65/11. 
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bolmasına; nur ise tevhidle alakadar olduğundan bunda çokluğun vahdette 
kaybolmasına bir i§aret ve tenbih bulunduğunu kaydetmİ§lerdir218• Ayrıca 
"nur" un daha §erefli olması sebebiyle tekil getirildiği de ileri sürülen görü§
ler arasında-yer almaktadır219 ki, her iki farklı yoruma göre de temel dü§ünce 
olarak "zul~mat"ın menfiliği, "nur"urı. ise müsbediği ortaya konmaktadir. 
Fakat §Unu ilave edelim ki, bu menfilik ve müsbetlik, bu iki kavramdan me:. 
cazi olarak kastedilen §İrk ve tevhid veya küfür ve iman anlamlarına göre 
olmalıdır. Yoksa zulümatı maddi karanlık olarak yorumladığımızda mutlak 
bir menfilik ve müsbetlikten söz etmek doğru olmaz. Zira her gece bizleri 
bürüyen ve gecenin alarnet-i farikası olan maddi karanlığın, canlıların hayati 
ve diğer pekçok açıdan nice fayda ve hikmetinin bulunduğu açıktır. Dolayı~ 
sıyla bu ayette zulümatın çoğul nurun ise tekil kullanımına daha farklı bir 
izah getirilmelidir. Bu izahı, belagat ve mana açısından olmak üzere iki mad~ 
de halirı.de yapabiliriz. Belagat açısından, ayette "zulümat", önce. geçen 
"semavat" lafzına; "nur" da "arz" lafzına tetabuk etmekte ve her açıdan gü
zel bir uyum olu§maktadır. Mana açısından ise, nihai olarak karanlığın nur
dan çok ve tefenuadı olduğuna istinaden böyle olduğu söylenebilir. 

Ayet-i kerime, "bir de kafirler kalkıp rablerine ba§ka §eyleri denk tutar
lar" §eklinde, tevhidi emreden ve §irki nefyeden bir hatime ile son bulmak
tadır: Bu ifade o kimsel erin, Allah'ın yaratığı. olan §ey leri; gökleri yerleri 
veya bunların içinde bulurian güne§, ay, yıldız vs. ·gibi cisimleri, karanlığı, 
aydınlığı rablerine denk tutarak §İrke dü§tüklerini anlatmaktadır. Oysa Al
lah Teala, aynı ayetin ilk kısmında bütün bunların kendi yarattığı malıluklar 
olduğunu, yaratılmı§ olanların ise "Yaratıcı" ile denk tutulamayacağını haber 
vermektedir. 

Göklerin ve yerin, özellikle zulümat ve nurun Allah'ın yarattığı varlıklar
dan ibaret olduğu dile getirilen bu ayet-i keriİne; bir §er ilahı edinip ismine 
Ehrerp.en diyerek· karanlığa. tapan, bir. de hayir ilahı edinip ismin e Y ezdan 
diyerek nura (aydınlığa) tapan Mankilerin bu dü§ünce va davanı§larının 
gerçeğe asla uygtın olmadığını kesin bir dille bildirmektedir. 

G. GÖZIŞIGI 
-

Kur'an-ı Kerim' de, "O (münafıkların) durumu, (karanlık gece<;le) bir ate§ 
yakan kimse gibidir. O ate§ yanıp da etrafını aydınlattığı anda Allah, hemen 

218 Elmalılı, Hak Dini, III, 1867. 
219 İbn Kestr, Tejsfr, III, 234. 
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onların nurlarını g~derir ve onları karanlıklar içinde bırakır; (artık hiçbir 
§eyi) görinezler"220 ayetinde göz I§ığı da "nur" diye .isimlendirilmİ§tİr. 

Ayette geçen "zehebellahu bi-'nurihim" ifadesindeki "bi-nurihim" (onla
rın nurları)ndan maksadın, göz nurları olması da muhtemeldir. Elmalılı ko
nu ile ilgili-olarak: "Allah, o kimselerin pütün ı§ıklarü::ıı, daha doğrusu göz 
nurlarını alıvermi§ de onları karanlıkta bırakrnı§ ne aydınlık, ne bir §ey, hiç
bir §ey. görmez olmu§lardır. Ate§ mi sönüvermİ§? Bir hayli müfessir öyle 

. izah etmi§ler. ;Fakat ate§ sönmeden aydınlık devam ederk;en Allah onların 
görecek göz nurlarıi:ıı alıverrrti§ olması daha zahir ve daha bedüdir"221yoru
munu yapar. Bu yoruma göre gözün görme hissine Kur'an dilinde nur tes-
ıniye olunduğunu söylemek mümkün gözükmektedir. . 

F. AHIRETTE MÜ'MİNLERİN ÖNÜNDEN VE SAGINDAN KOŞAN 
NUR . . 

Kur'lıı-ı Kerim, kıyamet günü mü'minlerin önlerinde ve sağlarında ken- · 
dileriyle beraber ko§an nurlarından haber vermekte ve §öyle buyurmaktadır: 

"O günde erkek ve kadın mü'minleri, nurları önlerinden ve sağlarından 
ko§ar bir halde görürsün. (Melekler onlara:) Bu gün size müjdeniz, içlerinde 
ebedi kalacak olduğunuz ve altlarından ırmaklar akan cennetlerdir (diyecek-

. ler), İ§tebu, büyük murada ermenin ta kendisidir"222
, "Ey iman edenler, bir 

tevbe-i nasuh ile Allah'a tevbe edin. Olur ki Rabbiniz kötülüklerinizi affe
der ve sizi, altlarından ırmaklar akan cennetiere sokar. O gün (ahiret günü) 
Allah, peygamberini ve iman edip onunla berabe.r olanları rüsvay etmeyecek. 
Nurları önlerinde ve sağlarında ko§acak. Diyecekler ki: Ey Rabbimiz, nfı
rumuzu tamamla, bizi bağı§la. Şüphesi~ ki sen, her§eye hakkıyle kadirsin"223

• 

O gün mü'minlerin önlerinden ve sağlarından ko§acak olan nur hakkında 
İbn Mes'ud (r.a) §U açıklamayı yapar: Onlara arnellerine göre nur verilir ve 
sıratı geçerler. İçlerinden kimisinin nuru dağ gibi, kimisinin nuru hurma 
gibidir, kimisinin nuru ayakta duran bir adam gibidir. Nurları en az olanı ise 
nuru ba§parmağınıh ucunda olanıdır ki bir yanar bir söner224

• 

Ebu Zer ve Ebu Derdi'dan (r.a) ·rivayet edilen bir hadis-i §erifte Pey
gamberimiz (s.a}: "Ben kıyamet günü secdeye izin verileceklerin birincisi-

110 el-Bakara 2/17. 
121 Elrnalılı, Hak Phıi, I, 246. 
122 el-Hadld, 57/12. 
113 et-Tahrlrn 66/8. 
114 Taberl, Camiu'l-beyan, XXVII, 128; İbn Keslr, Tefsfr, VIII, 41. 
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yim, izin verilip de ba§ıni kaldıracakların da birincisiyim. Ba§ımı kaldırıp 
önüme, arkama, sağıma ve soluma bakanın, b~kınca bütün ümmetierin ara
sında ümmetiınİ tanirım" buyurmu§; ya Resfılellah! Nuh'dan (a,s) ümmetine 
kadar bütün ümmetieri nasıl tanırsın diye sorulduğunda da: "Onları 
abdestin tesiriyle alınları, elleri ve ayaklarının parıldamasıyla tanırım. Bu 
durum ba§ka ümmetierde yoktur. Kİtapİarı sağ taraflarından verilir, o?,unla 

. tanırım, yüzlerinde secde izlerinden i§aretieri vardır, onunla tanırım. Onle
rinden, sag ve sol taraflarından ko§ari nfırlarıyla tanırım"225 §eklinde kar§ılık 
verrnı§tır. 

Bu hadis-i §erif ve ayet hakkındaki İbn Mes'fıd'un' (r.a) yorumu, ahiret 
günü mü'rninlere verilecek bu nfırun ı§ık İnanasınd<:ı. olduğunu ve herkes 
karanlıklar içinde iken, mü'rninlerin bu nfır sayesinde önler'ini görerek yü-
rüyüp sıratı geçeceklerini bildirmektedir. ·· 

Dahhak, "sağlarından" ifadesini, mü'rnirılere sağlarından verilen kitapla
rıyla tefsir etmi§, buna "Kimin kitabı sağından verilirse"226 ayetini delil ola
rak getirmi§; mü'minlerin "nfırları"ndan maksadın ise onların hidayetieri 
olduğunu belirtmi§tir. Taberi, Dalıhak'ın bu görü§Ünü tercih ederek, 
mü'minlerin o gün I§ıktan mahrum kalmayacaklarını belirttikten sonra sa
dece ön ve sağ cihetin ·zikredilmesi sebebiyle burada zikredilen· "nfır"un 
"ı§ık" anlamında olmasının mümkün olamayacağını söylemektedir. Zira o 
gün mü'minlere verilecek I§ık, onların bütün yönlerini aydınlatacaktır. Allah 
T eala'nın sol ve arka tarafı zikretmeksizin bu nfırun sadece ön ve s ağda ko
§acağını bildirmesi, bunun ı§ıktan ba§ka bir §ey olmasını gerektirir. Buna 
göre mina §öyle olur: O gün mü'rnin erkek ve kadırıların iman ve salih 
arnellerinin sevabı önlerinden ko§acak, sağlarından da amel defterleri uçu§a
caktır227. Zemah§eri de "nur" dan maksadın amel defterleri olduğu dü§ünce
siyle "önlerinden ve sağlarından" ifadesinin kullanılı§ sebebini §öyle açıklar: 
Çünkü saidlere amel defterleri bu iki yönden verilir. Şakilere ise sollarından 
ve arkalarından verilir. İki yönde bulunan nfır, mü'rninler için bir alarnet 
kılınmı§tır. Zira onlar ancak hase~atiarı sayesinde said olmti§lar ve bembe~ 
yaz olan amel defterleri sayesinde felaha ermi§lerdir. Cennete girmek üzere 
ko§arak sıratı geçerlerken bu nfır, onlarla beraber yarılarından ve önlerinden 
ko§ar228

• 

m Buhar!, "Vudu", 3; Müslim, ''Tahare", 34, 39; Tirmizi, "Cuma", 74; Nesa!, ''Taharet", 109; 
İbn Mace, "Taharet", 6; el-Muvatta', "Taharet", 28; Ahmed b. f::Ianbel, Müsned, I, 282, 
296 ... 

· 216 el-İn§ikak 84/7. 
217 Tabe~i, Camiu'l-beyan, XXVII, 128. 
228 Zemah§eri, el-Keşşaf, IV, 63. 



Kur'an-ı Kerim'de Nur Kavramı 167 

Bu nur, dünyada iken Allah'ı tanımakdan kaynaklanan -marifet nuru da 
olabilir. Buna gö!"~ kıyamet günündeki nurların miktarı, dünyadaki 
marifetullah ölçüsünde olacaktır. Veya bu nur ile cennetin yolunu gösterme 
manası kastedilmi§tir229

• 

Kıyamet günü mü'minlerin, "Ey Rabbimiz, nurumuzu tamamla" demele
rinin manasma gelince, İbn Abbas'tan gelen bir bilgiye gör~, onlar bu sözü, 
münafıkların nurları söndürüldüğünae korktuklarından ötürü diyecekler- . 
dir230

• Hasan-ı Basri ise, Allah Teala onların nurlarını tamamlamı§tır. Fakat 
Allah'ın huzuruna iyiceyakla§mak arzusuyla böyle dua edeceklerdir231

, açık
lamasını yapar. Bir görü§e göre de, cennete doğru yarı§ı önde götürenler 
(sabikun) sıratqim§ek gibi geçecekler. Bir kısım mü'minler rüzgar gibi ge
çerlerken bir kısmı da emekleyerek-yüzüstüne sürünerek geçerl~r. İ§te "Ey 
Rabbimiz, nurumuzu tamamla" diyenler bu iki kısımdır232 • 

Hasılı ahirette mü'mi~lerin önlerinden ve sağlarından ko§an nurla ilgili 
olarak iki temel yorum mülahaza olunmu§tur. Birisi, kelimenin zahirinden 
anla§ılan bildiğimiz karanlığı aydınlatan nur olmasıdır. Bu nur, mah§er gü
nünün karanlığında mü'minlere derecelerine göre mülazemet edecek, önle
rini aydınlatarak sıratı geçip cenneteula§malarına vesile ve yardımcı olacak-

. tır. Diğeri ise bundan maksadın, kulların dünyada yapıp ettiklerinin 
tamıtamına ·kayıtlı bulunduğu amel defterleri olduğuna yönelik ifade edilen 
görü§tür. Ayet-i kerimeden, her iki anlamın çıkarılmasının mümkün oldu
ğunu kabul etmekle beraber, özellikle Hadid suresinin 12. ayetinde ahirette 
mü;minlerin önlerinden ve sağlarından ko§acak olan nurdan bahsedildikten 
sonra 13. ayette münafıkların mü'minlere: "Bizi bekleyin, nurunuzdan bir 
parça ı§ ık alalım." diyecek olmalarından hareketle,. burada sözkonusu edilen 
nurdan maksadın, ~aranlığı aydınlatan -~ur olduğunu belirten görü§Ün tercih 
edilmesinin daha isabetli olacağı kanaatındayız. Zira nurdan bir parça alınıp 
ondan istifade ile yürü'nebilir; fakat '~amel defterlerinden" bir parça nasıl 
alınabilir? Özellikle bunu ifade için "iktibas" fiilinin kullanılması da, göz 

·önünde bulundurulması gereken bir ba§ka önemli unsurdur. 

229 Fahreddin er-Razi, Mefatfhu'l-gayb, XXIX, 222. 
130 Taberi, Camiu'l-beydn, Xxviii, 108. 
231 Fahreddin er-Razi, Mefatı1ıu'l-gayb, XXX, 48. 
m Zemah§eri, el-Keşşaf, IV, 130. 
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SONUÇ 

Bu çalı§mamız neticesinde nqr kavramının, Kur'an terminolojisinde ö
nemli bir yer tutan ve bu sebeple rriüstakil bir §ekilde ele alınıp incelenmesi 
gerekli olan bir mefhum olduğu anla§ılmı§ dolayısıyla konu, imkan ölçüsün
de bütün detaylarıyla ortaya konulmaya çalı§ılmı§tır. 

Terim olarak nur, karanlığı ortadan kaldıran ı§ığın bi~ yansıması olarak 
kendisi bizzat zahir ()lup ba§ka §eyleri de ortaya çıkara.n, böylelikle onların 
görülmelerini sağlayan pek ince ve latif bir unsur §eklinde ifade edilebilir. 
Genel bir bakı§la dünyevi ve uhrevi olarak iki. kısma ayrılması mümkün 1gö~ 
rülen nurun; güne§, ay ve yıldızlar gibi ı§ık veren varlıklardan yansıyıp· ba§ 
gözüyle görülen, bir de akıl, Kur'an ve Peygamber gibi manevi varlıklardan 
yansıyıp hasiret gözüyle mü§ahede edilen çe§itleri onun dünyevi kısmını 
olU§tUrurken, ahirette mü'minlerin önlerinden ve sağlarından yürüyecek 
olan nur da onun uhrevi kısmını te§kil eder. 

Nurun da kendi içinde dereceleri bulunup, e§yayı gözlere gösterdiği hal
de kendisi bizzat onu· göremeyen güne§ vb. cisimlerin n uru, keyfiyetinin 
zayıflığı bakımından ilk sırayı alırken, e§yayı gözlere gösterdiği gibi onu 
kendisi de gören göz nuru ikinci sıray~; cehalet karanlığında gizlenmİ§ dü
§Ünceye dayalı §eyleri basiretiere gösteren, kendisi de bunları görüp idrak 
eden akıl nuru üçüncü sırayı; yokluk deryasında gizlenmi§ mülke ve 
meleklite ait §eyleri yoktan var eden, bunları gözlere ve basiretiere gösterdi
ği gibi kendisi de onları yoklukta iken g.ördüğü gibi varlıkta iken de gören 
Hak Teala'nıiı. nuru ise keyfiyet bakımında en mükemmel durumu te§kil 
eden dördüncü sırayı alır. -

Kur'an-ı Kerim' de nur olarak isimlendirilen bir kısım varlıklar vardır ki, 
bunlar iÇinde ilk sırayı §üphesiz Allah Teala. almaktadir. Özellikle Nur sure-:
sinin 35. ayeti ve konuyla, ilgili bir kısmi hadis-i §erifler ''NU.r"un, Allah 
Teala'nın güzel isimlerinden birini te§kil ettiğini bildirmektedir. Şu kadar 
var ki, ayette Allah'ın, göklerin ve yerin nuru olduğu zikredildiğinden, bu-

. nun hangi anlamlara gelebileceği hususunda alimler tarafından farklı yorum-
· lar ileri sürülmü§tür. Bu yorumları incelediğimizde, konuyla alakah birbiriy
le çati§an iki mühim fikir göze çarpmaktadır. Bunların birincisi. Gazall'nin 
öncülüğünü yaptığı "Allah'ın mutlak nur olduğu" fikri, ikincisi ise En'am 
suresinin 1. ayetinden hareketle "Allah'ın nur olmayıp, rturun dili (yaratıcı-. 
sı) olduğu" fikridir ki, biz, bu fikirleri .tamamen reddetmemekle beraber, 
nurun, Allah Teala'nın Esrna-i hüsna'sından biri olduğu ye kainattaki maddi 
ve manevi bütün nurun kaynağını Allah Teala'nin bu ism-i §erifinin te§kil 
ettiği kanaatini ta§ımaktayız. . · 
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Kur'an-ı Kerim Peygamberimiz Hz. Muhammed'i de (s:a) "nur" olarak, 
"sirac-ı mün!r" (aydınlatıcı ~andil) olarak tavsif etmektedir. Resuluilah (s.a), 
Allah katından getirmi§ olduğu nurla cehalet, küfür, §İrk ve her türlü karan
lıkları dağıtıp §üpheleri. silerek insanlara Allah'a giden yolu aydınlatması gibi 
, sebeplerle nur olarak takdim olunmU§tUr. 0 öyle bir aydınlatıcı kandildir ki, 
aslıab-ı kirarndan itibaren kıyamete kadar gelecek bütün mü'minler, gönül . 
kandillerini O'nun nuruyla tutu§tUracaklardır. 

Bas!ret nuru, göz nurundan daha kuvvetli olduğundan, bas!rete gerçekleri 
gösteren nurun, göze e§yayı ·gösteren nurdan. daha üstün olduğu gerçeği 
ortaya çıkmaktadır. Bilindiği gibi e§yayı gözlere güne§ vb. cisiriılerin nun.i 
gösterdiği gibi, basiretiere hakikatleri de Kur'an ve Peygamber gibi ilaili 
nurlar göstermektedir. Dolciyısi.yla Resuluilah (s.a)'ın nuru, güne§in nurun
dan daha üstün olmaktadır. Bıi sebeple Allah' Teala, Kur'an-ı Kerim'de gü
ne§i sadece "sirac" olarak, Peygamber Efendimizi ise "sirac-i mün!r" olarak 
isimlendirmİ§tİr. · 

Kur'an-ı Kerim, bizzat kendisini de nur ve mün!r olarak isimlendirir ki, 
iman nurunun kalplere girmesine .vesile olması, i'cazı sebebiyle Allah katın
dan geldiğini ispatlamada ba§ka bir §eye ihtiyaç duymaması, hakkın haklılı
ğını ve batılın batıllığını, helal ve haramları açıklamak suretiyle insanları 
küfrün karanlığından kurtarıp iman nuruna çıkarması bakımından onun nur 
olduğu gerçeği ·rahatlıkla anla§ılmaktadır. Kur'an-ı Kerim, Allah Teala'dan 
geldiği halleriyle yani tahrif edilmeden örı:ceki durumlarıyla Tevrat ve İn
cil'in de nur olduğunu söylemektedir ki, kendisinin nur olmasıyla bu il~hı 
kitapların ı:ıur·olması büjük ölçüde aynı anlamı ifade etmektedir. 

Yine Kur'an-ı Kerim, bir kısım ayetlerinde küfür, §İrk ve kötülükleri 
. zulümat: kararilıklar olarak nitelediği gibi hidayet, iman, İslam ve iyilikleri 
de nur olarak tavsif eder. Bununla beraber Kur'an-ı Kerim'de bazi ayetlerde 
de ay ı§ığı, gündüz aydınlığı ve göz ı§ığı da nur olarak takdim edilmektedir. 

Kqr'an-ı Kerim'de bir de ahirette mü'minlerin önlerinden ve sağlarından 
ko§an nurdan bahsedilmektedir ki, alimierin bazıları bunun karanlığı aydın"
latan nur olup, mah§er günü ~ü'minlerin önlerini aydınlatarak cennete git
melerin'e vesile olacağı fikrini ·ileri sürerken, bir kısım alimler de bunun 
mü'minlere önlerinden ve sağlarından verilecek amel deftelerinden ibaret 
olduğu fikrini belirtmi§lerdir. Konunun i§lendiği ayetlerin sibak ve siy~kla
rından hareketle bizde olu§ an kanaat, bunun karanlığı aydınlatm 'nUr· olması 
§eklindedir. 
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