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Oz

Osmanlt Devleti'nde tarih yazim gelenegi devletin kurulusuyla paralellik géstermemis olup ilk 6nemli 6rneklerin
ortaya ¢tkmast IT. Murad devrini bulmugtur. Osmanlt tarihi hakkinda daha detayl bilgiler iceren miistakil kaynaklarin
telifi ise tarih yaziciliginin devlet tarafindan da tesvik edilip calismalarn hiz kazandigr II. Bayezid devrinde
gerceklesebilmistir. Literatirde kronik olarak zikredilen kaynaklarin 6zellikle arsiv kaynaklarinin bulunmadigr ilk
devirlere ait bilgileri efsaneler, menakibnameler ekseninde mitolojik unsutlarla acikliyor olmast s6z konusu
kaynaklarin gtivenilirligi problemini ortaya ¢tkarmistir. Kaynaklarda mitolojik motiflerin 6n planda olmast, esasinda
tarihi verileri bunlarin tizerinden kurgulamak tizere tercih edilen bir yontem degildir. Bilakis eski devirlerden beri
Tirk Islam kaynaklarinda ve farklt inanglara ait tarih yaziminda da basvurulan bir izah yéntemidir. Osmanh
kroniklerinin s6z konusu izah yonteminde tercih ettigi vasitalardan birisi megruiyetcilik olup, herhangi bir giiciin,
iktidarin ya da zaferin kabul edilebilir hale getirilmesi ve bunu gerceklestirebilmek amactyla toplumun deger
yargilarina uygun argimanlarin kullanidmasi bi¢imidir. Osmanlt kroniklerinde mesruiyetcilik vurgusunun kullanimi,
etnik aidiyet olarak Oguz Han’a dayanmanin haricinde, yonetme hakkinin ilahi kaynag: olarak {slam ve buna bagli
manevi anlam tagtyan rityalarla ifade edilmektedir. Ayrica sufi tarikatlarla olan munasebetler ile ebediyeti, glicii temsil
eden aga¢c metaforu ayni amaca yonelik kaynaklarda islenmistir. Bahsi gecen kavramlar, Osmanli Devleti’nin
kurulusuna dair tartismalarin da ana basliklar1 olmakla beraber bu ¢aligmada herhangi bir kurulus problemine ¢6ziim
aranmayacaktir. Calismada Osmanlt kroniklerine yansimis mestruiyetcilik hususunun Islam, mutasavvif cevre ve agac
sembolii baglaminda islenme bigimleri, gerekce ve Srnekleriyle birlikte aciklanmaya ¢alisilacaktir.
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Reflection of Legitalism Approach in History Writing to Ottoman Annals

Abstract

The tradition of historiography in the Ottoman Empire did not show parallelism with the establishment of the state,
and the first important examples emerged during the reign of II. Murad. The copyright of independent sources
containing more detailed information about Ottoman history was realized during the reign of Bayezid II when
historiography was also encouraged by the state and the studies gained momentum. The sources mentioned annals in
the literature, explaining the information belonging to the first periods, especially in the absence of archival sources,
with mythological elements on the axis of legends and menakibnames, revealed the reliability problem of these
sources. Mythological motifs, which are especially emphasized in the sources, are not an explanation method that has
been preferred in historiography since ancient times, and also preferred by other states in historiography, except for
Turkish-Islamic sources. One of the means preferred by the annals in the explanation method in question is
legitimacy, making any power, power or victory acceptable and using arguments by the value judgments of the
society to achieve this. In the Ottoman annals, apart from relying on legitimacy, ethnic belonging to Oguz Khan,
Islam as the divine source of the right to rule and dreams with spiritual meaning, relations with Sufi sects and the tree
metaphor representing eternity and power are processed. Although the aforementioned concepts are also the main
topics of the discussions on the establishment of the Ottoman Empire, in this study, a solution to any founding
problem will not be sought in the axis of these discussions. In this study, how the issue of legitimacy, which is
reflected in the Ottoman annals, is handled within the framework of Islam, the mystic environment and the tree
symbol, will be tried to be explained together with its justifications and examples.
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Girig

Devlet, emretme hak ve yetkisini elinde bulunduran kudretli bir sosyal nizamdir. Ancak hikiimranin
s6z konusu yetkiyi kullanabilmesi, emredilen kesim tarafindan bu durumun mesru kabul edilmesiyle
gerceklesmektedir. Hikiimranligi mesru olarak kabul edilmis devlet ve topluluklarda yonetebilme yetkisi
cesitlilik gostermekle birlikte misterek olan baslklar ¢ temel kistmda toplanmistir. Bunlar; gelenekei
karizmatik ve yasal hakimiyettir. Ttrk devlet geleneginde ise s6z konusu mesruiyet kavramlarindan
karizmatik hakimiyet anlayist kabul edilmistir. Béyle bir anlayista hikiimdar, yetki ve kudretini Tanti
tarafindan kendisine litfedilen glcten almustir (Kafesoglu, 1995, s. 236-237). Tirk devlet telakkisinde,
Tanrinin hitkimdara bahgettigi yonetme yetkisi kut kavramiyla izah edilmistir. Hunlarda, Goktiirklerde,
Uygurlarda han soyunun ilahi bir kdkeni olduguna dair inan¢ s6z konusudur. Hatta inancin kaynagi
mitolojik bir zeminde izah edilmistir. Buna gére hanlar gbkten inen 1siktan gebe kalan prensesin ¢ocuklari
olup 6zellikle Uygurlarda bu inanis yaygin olarak gorilmistir. Goktirklerde ve bazi Tirk kavimlerinde
gorilen diger inanisa gore ise hanin soyu Tanrinin gonderdigi kurt ile ciftlesen prens/prensesten
gelmektedir (Taneri, 1997, s. 106). Bahsi gecen mitolojik anlatilarda vurgulanmaya calistlan husus,
Tirklerde egemenlik hakkinin dayanaginin Gok Tanr ile olan baglantisidir. Orhun Kitabelerine gore
Goktiirk hiikiimdart Bilge Kagan, tahta oturmasinin dayanagini “Tanri yarlik (izin, onay) verdigi icin 6zim
tahta oturdum. Dunyanin doért késesinden milletleri diizenledim...”  diyerek kendi mesruiyetinin
dayanagint belirtmistir (Ergin, 2009, s. 23)

Islamiyet’in kabuliinden sonra kut gelenegi, Islam ile bitinlestirilmistir. Tiirk sultanlar, kendileriyle
alakali bazen Zillullah fi’l- alem yani Allah’in yerytziindeki golgesi, Allah’in halifesi ve Allah’in teyit ettigi
gibi sifatlart kullanmislardir. Bahsi gecen sonuncu sifata istinaden hitkiimdarlar, Islim ve hak yolunda
bulunduklari islerde Allah’in yardimlarina nail olduklarina inanmislardir (Turan, 1997, s. 101).

Yénetme Hakkinin Megru Kaynagi Islam

Osmanli kroniklerinde yonetim hakkinin geri planindaki giic olarak Islim vurgusu 6teki ile olan
miicadelelerde, fetihlerde vurgulanmistir. Osmanlt ordularinin her tirlii hamlesi Islam’in geregi olarak
islenirken, zaferin arka planindaki ilahi destek ve manevi yardima vurgu yapimistir. Dolayistyla Osmanl
giiglerine karst mukavemet eden 6teki, Islim’in karsisinda yer alan ve dolayisiyla yenilgiyi hak eden
konumundadir. Genellikle kroniklerin anlatim Gslubu bu telakki tzerine gekillenmistir. Kaynaklarda bu
yazim metoduna dair 6rneklere siklikla rastlanmaktadir. Bunlardan, Osman Gazi’nin Karacahisar’t fethini
konu edinmis pasajda, halka imamlik yapmakta olan Dursun Fakih’in halkin isteklerini iletmesine karsilik
Osman Bey ne icab ediyorsa yapilmasint emretmistir. Ancak Dursun Fakih, Selcuklu sultanini isaret ederek
ondan izin alinmasi gerektigini hatirlatmistir. Bunun tizerine Osman Bey: “Ona sultanlik veren Allah bana
da gaza ile hanlik vermistir” diyerek, sehri kendi kiliciyla aldigina dikkat ¢ekmistir (A§1kpa§az€1de, 1992, s.
25). Osman Bey boylelikle hitkimranhgin ildhi olduguna, kendisinin de sultanla aymi haklara sahip
olduguna vurgu yapmustir. Osman Bey ile alakali baska bir anlatida ise Bestas Zaviyesi seyhinin, Osmanli
ordularina her daim destek olan ildhi glictin varhgina vurgu yapmasindan s6z edilmistir. Buna gére Osman
Gazi seyhe, Sakarya Nehrinin gecidini sordugunda seyh, “Alldh avniyle, her yir gazilere gecitdiir”
(Mehmed Nesti, C. I, 1949, s. 91) demistir. Boylelikle Osmanli ordulariuin her tirlii isinin kolaylikla
gerceklesmesinin dayanag: hatrlatilmistir. Orhan Gazi'nin oglu Sileyman Pasa, Gelibolu/Bolayir’da
atindan duserek sehit olmadan 6nce etrafindakilere, sayet yakinlarda Oliirse kendisinin bu topraklara
defnedilmesini vasiyet etmistir. Hatta eger diisman tizerlerine gelirse kagmayip miicadele etmelerini, Allaha
tevekkil ederek onun hikmetini gérmelerini tembihlemistir (Anonim TAO, C. I, 1992, s. 19-20). L
Murad’in tahta ¢ikmasina iliskin Hoca Saadettin Efendi’nin eserindeki bir pasajdaki “Tanrinin destegi ve
sonsuz erdeminin eseri olarak sahlik tahtina oturunca ilk isi halkin ve askerlerin gereklerini gbrme,
peygamberimiz hazretlerinin seriatint yerine getirmek olmustur” (C. I, 1999, s. 109) ibaresinde padisahin
tahta oturmasinin arkasindaki giic Allah’in destegi olmakla birlikte aynt zamanda padisahin gérevlerinden
bir tanesinin de Islim’a hizmet oldugu belirtilmistir. Yildirim Bayezid’in Macarlarla olan miicadelesinin
bahsinde padisahin ve ilahi giiclerin Osmanli ordusunun ve padisahin yaninda oldugu vurgusu siklikla
islenmistir. Burada Tanrinin destegini saglama konusunda, Islim askeri ve padisaht olma hususu
vurgulanmustir (Hoca Sadettin Efendi, C. I, 1999, s. 220).

Mutasavvif Cevrelerle Olan Miinasebetler

Osmanlilarin bir beylik olma yolundaki miicadelelerinden itibaren, sufi ¢evrenin destegini saglamay:
bir devlet politikast haline getirdikleri anlasilmaktadir. S6z konusu mistik tarikat ve teskilatlarin o devirlerde
irtibatta olduklart halk kitleleri tizerinde 6nemli tesirleri bulunmaktadir. Oyle ki etraflarinda bulunan halk
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kitlelerini bir isyana tesvik edebilecekleri gibi, mevcut bir baskaldirtyt da kolaylikla bastiracak etkiye
sahiplerdir. Dolayisiyla s6z konusu kesim, yeni filizlenmekte olan bir devletin 1ssiz ve imara heniz
acilmamus bolgelerde dahi tanitilmasinda 6nemli bir misyonu tstlenmistir. Devlet, bahsi gecen ziimreler ve
bunlarin teskil ettigi tekke-zaviyeler vasitasiyla 6zellikle sehirlesme, iskdn ve imar faaliyetlerinde 6énemli yol
kat etmistir (Barkan, 2015, s. 11). S6z konusu zimrelerin 6zellikle kirsal alanlarda konumlanmis olanlarinin
hem kendilerinin gezgin bir hayat tarzina sahip olmalar, hem de kurmus olduklari tekke-zaviye
vakfiyelerinde isaret edilen gelip gecene hizmet etme yikimliliikleri o dénemin kosullarinda ¢ok sayida
toplulukla irtibatta olduklarinin gdstergesidir.

Sufi ziimreler, Osmanlt Beyligi’nin teskili asamasinda Islim cografyasinda faaliyette bulunarak miihim
vazifeler Ustlenmislerdir. Vefal tarikatindan Seyh Edebali, kurulus ddnemiyle adeta bitlinlesmisken,
Kumral Abdal, Geyikli Baba, Emir Sultan, Abdal Musa, Abdal Mehmed, Somuncu Baba gibi sahsiyetler bu
devirde 6n plana ¢ikmislardir. Dursun Bey gibi devletin ilk bagimsizlik hutbesini okuyan fakihlar ise
genellikle imamlik vazifesi yaparak Islam’in o devirlerdeki 6greticileri olarak karsimiza cikmaktadir (Sahin,
2007, s. XI).

Devletin kurucusu Osman Bey’in basta Seyh Edebali olmak tzere Kumral Abdal, Dursun Fakih
etrafinda sekillenen iliskilerinde kroniklerde gecen ortak nokta Osman Bey’in Kumral Abdal ve Dursun
Fakih’la Edebal'nin zaviyesinden tanistyor olmalaridir. Osman Bey’in, stk stk Edebal’'nin zaviyesine
konuk oldugu belirtilmektedir (Astkpasazade, 2003, s. 57). Dursun Fakih’in ise seyhin diger damadi olup
fikih, tefsir, hadis ve ustl ilimlerini kayinbabasindan 6grendigi, onun vefatindan sonra yerine fetva ve seriat
ilimlerini Ogretme vazifesini stirdlirdiigii kaydedilmistir (Taskopriizade Ahmed Efendi, 2019, s. 20).
Devletin kurulusu yillarinda Osman Bey’in etrafinda toplanan ziimrelerden birisi de Ahiler olmustur.
Osman Bey’in yakin ¢evresinde yer alan bu saluslardan Ahi Semseddin, Ahi Hasan’in da Edebalr’yla akraba
olduklari ileri stirilmustiir. Kroniklerin belirtigine gére Ahi Semseddin, Seyh Edebal’nin kardesi (Nesti, C.
1, 1949, s. 131), Ahi Hasan ise seyhin yegenidir (Astkpagazade, 2003, s. 84). Giese (2005, 5.163), Semseddin
ve oglu Hasan’in Ahi olmast durumunda Seyh Edebalt ve damadi Osman Bey’in de Ahi olabilecegine
dikkat ¢ekmistir. Giese, Astkpasazade’nin Edebali’y1 bir Ahi profilinde tarif ettigini belirtmigtir.

Osmanh kroniklerinde gbze ¢arpan mestruiyetcilik bicimlerinden bir tanesi de yazarlarin kendi
soylarint veya tarikatlarint &n planda tuttugu benmerkezci yazim tslubudur. Ornegin Vefai tarikatindan
olan Asikpasazade, eserinde kendi tarikatint yiiceltmistir. Hatta ona gbre sadece Osman Bey degil, Orhan
Bey devrinde de, devlet meselelerinde Vefai tarikatindan olan Seyh Edebal'nin gdriislerine
basvurulmustur. Asikpasazade’nin, Osman Bey’in Seyh Edebal’nin damadi olmast meselesi nedeniyle
kendisini Osmanl hanedaniyla akraba olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Arsiv vesikalart, Seyh Edebal’nin
Bilecik’te zaviyesi bulunan bir Vefai tarikatt mensubu oldugunu, Osman Bey tarafindan kendisine ¢esitli
millkler temlik edildigini dogrulamaktadir. (1nalc1k, 2005, s.138,140). Ancak, Osmanli Devleti'nin ilk
devitlerde Rumeli Bélgesinde gerceklestirdigi fetihler ve akabinde yeni fethettigi bolgelerde uyguladig
iskan faaliyetlerinde destek gérdigl dervis zimrelere bunlara benzer ihsanlarda bulunmustur. Dolayisiyla
Osman Bey’in Seyh Edebalya saglamis oldugu imkanlart devlet politikasinin bir neticesi olarak
degerlendirmek gerekir. Vefai tarikatinin Osman ve Orhan beyden sonra da devlet nezdinde énemli bir
yere sahip oldugu anlasilmaktadir. Celebi Mehmed’in, kardeslerine karst olan muvaffakiyetindeki
nedenlerden birisi de, konumlanmis oldugu bélgede faaliyette olan Vefai tarikatt mensuplarinin destegi
olmustur. II. Murad ise, Corum’da (Mecid6zi kéyt) faaliyet géstermekte olan Elvan Celebi Zaviyesi’nden
Asikpasazade’yi bizzat ordusuna almustir. Anadolu’da saygin bir veli olarak taninan Elvan® dolayisiyla
Sultan, kendi davasinda boylelikle Asikpasazade’nin destegini saglamak istemis olmalidir (Inalctk, 2005, s.
120-122).

Osmanli Devlet’nin kuruldugu doénemlerde toplum igerisinde saygin, muteber sahislar olan safi
ziimrelerin liderleri, fikirleri ve tutumlariyla toplumu yonlendirebilecek kudrete sahiplerdir. Ornegin Vefai
Seyhi Edebali, tam olarak bu tanima uygun bir sahsiyet olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Kroniklere gére Seyh
Edebali, kizt Malhun Hatun’un Osman Bey ile izdivact dolayisiyla Osmanli hanedantyla akrabadirii. Hatta
bahse konu olan kizla baglangicta hem Osman Bey hem de Eskisehir beyi evlenmek istemisler, ancak her
ikisi de bu izdivag girisiminden olumsuz cevap almislardir. Akabinde bu mesele, Osman Bey ve Eskisehir
beyinin arasinda savasa neden olmus, savas Osman Bey’in galibiyetiyle neticelenmistir (Mehmed Nesti, C.
1, 1949, s. 75-77; Muneccimbast Ahmed Dede, C. I, 1974, s. 60-61). Bu anlatida iki farkli siyasi otoritenin
de seyhin kizina talip olmasi, muhtemel ki seyhin nifuzundan istifade etme miicadelesidir. Edebalt’'nin da
kizin1 Osman Bey’e vermek suretiyle dini itibarint siyasi bir giicle percinlemeye calismis olmalidir.
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Dolayistyla kroniklerde bahsi gecen, Osman Bey ile Vefal Seyhi Edebali arasindaki baglants, seyhin Osman
Bey’in kayinpederi olmasindan kaynaklt bir akrabalik iliskisinden daha fazlast olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yildirim Bayezid- Emir Sultan Buhariv arasindaki miinasebet de, siyasi otorite ile mutasavvif cevre
arasindaki iliskilere 6rnek teskil etmektedir. Emir Sultan Buhati, Osmanh padisahlarinin hiirmet gostererek
sefer Oncesi hayir duasimu aldiklari, elinden kilic kusandiklart devrin 6nemli simalarindan birisi olarak
karsimiza ctkmaktadir. Hatta Sultan I1. Murad’in Tstanbul kusatmasina Emir Sultan’in bes yiiz dervisiyle
birlikte istirak ettigi ileri stirilmustiir (Mineccimbast Ahmed Dede, C. I, 1974, s. 279). Hiseyin Vassaf
(2010, s. 51), Celebi Sultan Mehmed’in, Emir Sultan Buhati’den feyz alarak tekamiil eden veliyullahlardan
birisi oldugunu, her isini stinnet-i seniyyeye uygun olarak gerceklestirdigini belirtmistir.

Megruiyet Kaynagi Olarak 1ahi Riiyalar ve Agag Metaforu

Turk devlet gelenegine gore hitkiimdar, devletin kurulusunda Oncelikle siyasi hakimiyetini temin
etmelidir. Bunun i¢in tanrinin séz konusu hakimiyeti onaylamast esast bulunmaktadir. Tant tarafindan
saglanan bu onayin bazen rlyalar kanaliyla gerceklestigi anlagilmaktadir (Akbiyik, 1997, s. 1). Ruyalar,
Islamiyet 6ncesi Tiirk toplumlarinda ve Islami gelenek icerisinde giivenilir bilgi kaynaklart olarak kabul
edilmistir. Siradan riiyalarin haricinde 6zellikle kurucu ve siyasi anlamlar iceren riiyalarin etkisi giiclis ve
derin olmustur. Riyalarin sahislar ve topluluklar tizerinde 6nemli bir etkisinin oldugunun farkina varan
iktidar sahipleri ise bu gilicten istifade etmislerdir. Dolayistyla biyiik devletler, kuruluslarini devlet
geleneklerini, kurucu riiyalar zemininde mesru hale getirmeye calismuslardir (Temizkan-Aktag, 2012, s. 16).
Osmanli Devleti’nin kurulus dénemini iceren kaynaklardaki bilgilerin énemli bir bolimu efsaneler
tzerinden aktardmistir. Bunlarin icerisinde bazi riiya anlatilarina rastlanmaktadir. Osmanlidarin tarihi
Osman Gazi’nin gérmus oldugu, cesitli versiyonlart da bulunan riiya ile baslamaktadir (Yazici, 2016, s.
123).

Osmanlilarin ilk devirlerine ait bagvuru kaynaklari olan kroniklerde, Islam’in mesruiyet kaynagi olarak
islenmesindeki temalardan birisi de riiyalardir. Kaynaklarda basta Osmanli sultanlarinin olmak tizere, devlet
gorevlilerinin, tarikat ehlinin gérmis oldugu riyalar benzer 6zelliklerle ifade edilmistir. Buna gére devletin
kurulusu, herhangi bir bolgenin fethi gibi 6nemli olaylarin 6ncesinde gorilen riyalar, miibarek veya
muteber bir sahis tarafindan ilahi mesaj olarak yorumlanmistir. Bunlarin arasinda en bilineni ve bir¢ok
Osmanl kroniginde bahsi gecen Osman Bey'in riyasidir. Koprili'ye (2003, s. 45) gore Osmanli
Devlet’nin kurulusuna isnad edilen tartismalarin arglimanlarindan birisi olup, Osman Bey’in devletin
kurulusu dénemlerinde hentiz Misliman olmayip sonradan ihtida ettifine delil olarak gdsterilen riiya
motifinin Osmanli kroniklerinde iki farkli anlatim sekli bulunmaktadirv. Bu riyalarin ortak noktast ise
devletin kurulusunda hanedan biyiiklerinin Kur’an’a gosterdikleri hiirmet ve yine muteber bir dini sahsiyet
olarak Seyh Edebal’nin Osmanh hanedaninin devlet kurmasindaki manevi destegidir. Bu riiya hadisesiyle
Kuran’a istinaden devletin kurulusu kutlu bir zemine dayandirlmistir. Ustelik burada mesruiyeti
saglamlastiran tek dayanak Kur’an degil, Vefal tarikatindan olup bulundugu mubhitte kanaat 6nderi
konumunda bulunan muteber sahis Seyh Edebal’dir. Mesruiyet¢iligin saglam temellere dayandirilmasinda
sadece riiya degil, onu yorumlayan sahislarin toplum tzerindeki tesiri de 6ne ¢ikan &zelliklerden birisidir.
Esasinda mutasavvif kesim i¢in mithim girisimlerin baslangicinda gérmiis olduklari riyalar ve bunlarin
anlami bir icazet yontemi olarak kullanilmistir. Bunlardan Osmanl tarih yazarlarindan Seyyid Mehmed
Hakim Efendi’nin (2019) riiyalarint kendisine klavuz edindigi anlasimaktadirvi.

Osman Bey zamaninda, Aydos Kalesi’nin Abdurrahman Gazi eliyle fethedilmesi hadisesi de bir riiya
ile taglandirilarak kaleme alinmustir. Kalenin fethi 6ncesi rityayr goren kisi ise kale tekfurunun kizidir. Kiz
riyasinda pis bir suya dismiis, tam bogulacakken bir yigit kizt kurtarmistir. Daha sonra Osmanlt birlikleri
kaleyl kusatmak icin geldiklerinde riiyasindaki kurtaricinin Abdurrahman Gazi oldugunu anlayan kiz,
onunla anlagarak Osmanlt birliklerinin kaleye kolaylikla girmelerini saglamis, buranin fethedilmesine vesile
olmustur (Mineccimbagt Ahmed Dede, C. I, 1974, s. 72; A§1kpa§azﬁde, 1992, s. 35-36; Gelibolulu Mustafa
All Efendi, 1997, s. 57-58). Aslinda benzer 6rnekler, Osmanlt kroniklerinde 6zellikle bazi kalelerin fethiyle
biitiinleserek metafor olarak kullandmistir. Bilecik tekfurunun oglu ile Yarhisar tekfurunun kizinmn digin
torenine Osman Bey’in de davet edilerek ona bir tuzak planlanmasi, ancak Osman Bey’in tuzaga karst
baska bir plan yaparak asketlerini kadin kiliginda kaleye yetlestirip diigiin esnasinda bos olan kalenin
boylelikle fethedilmesi hikayesi Nesti ve A§1kpa§azﬁde’nin eserlerinde de ge¢mektedir (Nesti, 1949, s. 97-
103; Astkpasazade, 1992, s. 22-23).

Osmanlt kroniklerinde Emir Sultan Buhati ile alakali hadiselerde riiya anlatilarina siklikla yer
verilmistir. Baldirzade’ye gére Emir Sultan Buhari’nin Anadolu’ya gelip sonrasinda Bursa’ya yetlesmesinde,
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Medine’de iken gbérmiis oldugu riiya etkili olmustur. Emir Sultan, riyasinda ResGlullah’in kendisine
Anadolu’yu isaret ederek burada hizmet etmesini buyurdugundan bahsetmistir. Hatta Emir Sultan’in,
Medine’den Anadolu’ya ulasana dek bazi peygamberlerin, miibareklerin kabirlerine ziyarette bulundugu,
yolculugu stiresinde ti¢ manevi kandilin 1giklariyla kendisine rehberlik ettigi ileri striilmustir (Baldirzade,

yp. 5b-6a).

Sultan II. Murad devrinde cereyan eden Sehzade Mustafa (Dlizme Mustafa) isyaninin bastirilmasinda
Emir Sultan Buhar’nin gérmiis oldugu riiyadan bahsedilmektedir. Emir Sultan Buhari, riiyasinda Osmanlt
tahtina Sehzade Mustafa’nin gectigini gérmesi tzerine Resualullah’a, tahtin Sultan Murad’a gegmesi
hususunda ti¢ kez dua etmis ve dilegi gerceklemistir (Mineccimbast Ahmed Dede, C. I, 1974, s. 198;
Gelibolulu Mustafa Ali, 1997, s. 328). Emir Sultan Buhari’nin Yildirim Bayezid’in kizt Hundi Hatun ile
olan evliligi dolayistyla damadidir. Evliligin hangi sartlarda gergeklestigine dair giiniimizde gesitli rivayetler
bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi de Hundi Hatun’un riiyasinda Restlullah’t gérmesi ve bu evliligin
onun tarafindan buyurulmasina dairdir. Yildirim Bayezid’in Rumeli civarinda seferde oldugu sirada evliligin
gerceklestigi, dolayisiyla sultanin muvafakatinin alinmadigi, nikdht Molla Fenari’nin Yildirim Bayezid’in esi
Devlet Sultan’dan aldigy izin ile kiydigt ifade edilmektedir. Hatta Yildirim Béyezid, baslangicta bu evlilige
karst ¢itkmistir. Ancak Molla Fenari’nin, Restlullah soyundan gelen Emir Sultan Buhari’den 6vgiiyle
bahsetmesi ve Emir Sultan’in bazi kerametleri neticesinde Bayezid, evliligi onaylamustir (Baldirzade, 8b-
10a). Yildiim Bayezid tarafindan Bursa’da yaptirlan Ulu Cami’nin nereye insa edilecegi konusunda da
belitleyici olan Emir Sultan Buhari’nin gérmis oldugu riiya olmustur. Restlullah, caminin tam olarak
nereye yapilacagini riya kanaliyla, Emir Buhari’ye gostermistir (Huseyin Vassaf, 2010, s. 20).

Akkoyunlu hitkiimdart Uzun Hasan ile Fatih Sultan Mehmed arasinda 1473’te gerceklesen Otlukbeli
Savast 6ncesinde Fatih Sultan Mehmed’in gérmis oldugu riiya, neticenin zaferle sonuglanacagina
yorulmustur. Fatih’e rlyasina istinaden, baslangicta Uzun Hasan’in galip gelecegi, ancak neticede
kendisinin muzaffer olacagi miijdelenmistirvi.

Osmanl kroniklerinde bazen riiyalar dogrudan padisah tarafindan degil baska sahislar tarafindan
gortlerek biiytik zaferler dolaylt olarak malum olmustur. Yavuz Sultan Selim’i Misir Seferine sevk edip
Harameyn topraklarinin koruyuculugunu ve hizmetini ona bahseden riyayrii, Kapt Agast Hasan
gérmistir. Hoca Saadettin Efendi’nin Yavuz Sultan Selim’in nedimi olan babast Hasan Can’dan bizzat
duyup eserinde bahsettigi séz konusu riya ekseninde Osmanlt padisahlartnin bir hizmete, fethe memur
olmadan evvel bununla alakalr ilahi riyalar gérdiklerine dair atifta bulunulmustur. Hatta Hasan Can’in
naklettigine gbre padisah heniiz riiyadan haberdar olmadan hemen 6nce, atalarinin bu konuda keramet
sahibi kimseler olduklarina, ancak kendisine boyle bir latfun nasip olmadigmna isaret ederck miiteessir
olmustur’™ (Hoca Sadettin Efendi, C. IV, 1999, s. 128-129). Padisahlarin kendileri tarafindan gorilen ve
ilahi glictin destegini alarak basartya nail olacaklarint isleyen riiya motiflerine nazaran Misir seferi 6ncesi
goriilen riiya digerlerinden farkhidir. Clinki s6z konusu riyada baska bir sahsin riiyast kanaliyla Restlullah,
Yavuz Sultan Selim’e boyle kutsal bir gorevi tevcih etmigtir.

Osmanlt kroniklerinde riiya motifi tasavvufi ¢evreler tarafindan da kullanilmistir. Gelibolulu Mustafa
Alnin eserinde bahsi gecen bir ritya hadisesinde Emirci Sultan (Emir-i Cin Osman)*, Ahmet Yesevi
tarafindan Anadolu’ya Islam’t yaymak amaciyla gonderilmis olup (M.1204), zaviyesinin kurulacagt
Kecikiran koyti kendisine riiya kanaliyla Seyhi Ahmet Yesevi tarafindan tevcih edilmistir (Gelibolulu
Mustafa Ali, 1997, s. 100-101). Kroniklerde, tasavvuf ehlinin kabiil gérmesi hususunda riiyalarin devreye
girdigi anlasilmaktadir. Halvetiyye seyhlerinden Yakub-i Germiyani, Seyh Stimbil Efendi’nin vefatindan
sonra yerine gecen Merkez Efendi’'ye baglanma konusunda ilk etapta kararsiz kalmistir. Riyasinda
Resulullah’in sahabesi ile diger buyiiklerin Merkez Efendi’nin vaazini dinlemeye gelmelerini gérmesiyle
birlikte ertesi giin yeni seyhe intisab etmistir (Pecevi Ibrahim Efendi, C. I, 1981, s. 327). Restlullah ve
sahabesinin onayladig1 bir vazifeyi herhangi birisinin onaylamamasinin miimkiin olmayacagina dair bu riya
anlatisinda hem Merkez Efendi’nin Postnisinligi hem de Yakub-1 Germiyani’nin seyhine bagliligt mesru bir
zemine oturtulmugtur. Bali Efendi (sarhos)’nin, Halvetiyye tarikatinin Ramazaniyye kolunun kurucusu
Ramazan Efendi’ye intisap etmesi de kroniklerde riiya tizerinden desteklenmistir. Bali Efendi, Sultan II.
Bayezid’in sehzadesi Ahmed’in de hocasinin oglu olup riyasinda bir seyh ile miritlerini zikir halinde
gbrmis, seyh de kendisine zikir halkasina neden dahil olup olmadigint sormustur. Bali Efendi, bir glin
Ramazan Efendi ile bir rastlantt sonucu karsilasinca riyasinda gérmus oldugu seyhin o oldugunu anlayarak
kendisine intisab etmistir (Pegevi Ibrahim Efendi, C. I, 1981, s. 327).
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Osmanlt devlet recali, bazt 6nemli bolgelerde yitksek memuriyetler elde edebilmek amactyla 6zellikle
lahi kokenli riyalarint ileri stirmiislerdir. Misir makaminin tevcihi ile alakali bazi devlet gbrevlilerinin
burasinin kendisine miinasip olduguna dair bir tartisma ortaminda Sa’ranizade adli bir devlet gérevlisi,
riiyasinda Misi'in Hz. Muhammed tarafindan kendisine tevcih edildigini, gérevi kendisinden bagka her
kim istlenirse malinin milkiiniin berbat olacagini ve kendisine zulmedenlerin hayir gérmeyecegini ileri
stirmistir. Bunun tzerine Mistr ile ilgili beklentisi olan diger gbrevliler susmuslardir (Naima, C. IV, 1968,
s. 1933-1934).

Korniklerde riiya motifi bazen aga¢ metaforu ile butiunlestirilmistir. Tirk kiltartinde kokli ve kalict
olmayi, baslangici ifade eden agac, ezoterik anlayista da yer almaktadir. Ezoterik anlayis yaradilisi bir agag
sembolil ile ifade etmektedir. Adina Hayat Agacr< denilen bu agactan semavi dinlerde de bahsedilmistir.
Hayat Agacinin yaradilisla olan baglantist tim fiziksel ve ruhsal alemleri tek basina temsil etmesiyle
alakalidir. Agag, en Ust dallardan en alt dallara kadar tim alemleri ve dahilindeki her seyi kapsamaktadir
(Akincy, 2008, s. 71,79). Turk kultir tarthinde kutsal aga¢ temast Oguz Kaganin esinin aga¢ kovugundan
diinyaya gelmesini, kut anlayisini, Otitken’in ruhunu, Tirk devletlerinin kurulusunun miijdesini ve bunun
gibi bir¢ok folklorik, mitolojik kavrami ifade eden mukaddes bir semboldir (Sayilir, 2021, s. 189). Tirk
mitolojisinde gégsiinden/gdbeginden ¢ikan aga¢ motifi Ebulgazi Bahadir Han tarafindan kaleme alinan
Secere-i Terakkime (Turklerin seceresi) adli eserde de ge¢mektedir. Eserde Kerence Hoca’nin oglu
Togirmus, riiyasinda gébeginden ¢ikan agacin biytyerek dallanip budaklandigint ve yiikseldigini gérmiis,
riiyayt yorumlamasi i¢in Miran Kahin’e anlatmustir. Miran Kahin bu riyadan kimseye bahsetmemesi
gerektigini, ¢iinkii bu riiyanin anlam itibari ile ¢ok iyi oldugunu belirtmistir (Ogel, 2002, s. 475). Miran
Kahin (Amiran Kahin), riiyanin anlamina istinaden Togirmis (Toqsurmis)’un t¢ oglunun (Duqaq, Tugrul
ve Arslan) da padisah olacagini, bu sirri paylasmamastni ogiitlemistir (Togan, 1982, s. 73). Tiirk-Islam
kiltirinde toplumunun kollektif bilincinde bu rityanin anlami yaygin olarak herkes tarafindan bilinen bir
gercegi yani tahta oturmayi, yeni bir devlet kurmayi ifade ettigi icin aymi zamanda tedbirli olmayr da
beraberinde getirmistir. Genellikle bu igerikli riiyalar, anlam ve sonug itibari ile beklenen sekilde yani
saltanat kurmakla sonuclanmaktadir.

Tartigma, Sonug ve Oneriler

Osmanl kroniklerini 6nemli kilan husus, arsiv kaynaklarinin oldukea sinirh oldugu kurulus devirlerine
ait olmalaridir. Ancak kaynaklarin glvenilirligine dair sorunlar halen gincelligini korumaktadir. Osmanli
kroniklerinin temel problemi igerifinden c¢ok okunma ve degetlendirilme bi¢imi konusundaki
yaklasimlardan kaynaklanmaktadir. Kroniklerin kendilerine mahsus, yazilmis olduklart dénemin sartlaring
tagtyan bir yazim metodu bulunmaktadir. S6z konusu kaynaklarin yapisal ézelliklerinden birisi olaylary,
durumlart megruiyetgilik zemininde isleyerek ifade etmesidir. Riyalar, mutasavvif ¢evreyle olan is birligi ve
kutsal agac figiiriiniin Islami riiyalari tamamlamast en ¢ok tercih edilen mesruiyetcilik temalart olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Devletin kurulusu basta olmak tizere bazt sefetlerin 6ncesinde, 6nemli karatlarin
alinma arifesinde padisahlarin, saray mensuplarinin, bazen de siradan halkin gérmiis oldugu Islami icerikli
riiyalar dogrudan bir mesaj olarak kabul edilmistir. Riya motifi bunlarin haricinde mutasavvif kesim
arasinda da yaygin olarak kullanilan bir mesruiyet vasitast olarak kullandmistir. Ayrica mitolojik 6gelerden
birisi olan kutsal aga¢ metaforu da bazen Islami riiyalarla biitiinlestirilerek kadim gelenekler devam
ettirilmistir. Ancak bitiin bunlarin temelinde, goriilen riiyanin yansimast olarak kabul edilen neticeyi
kutsama, daha kabul edilebilir hale getirme niyeti yer almaktadir. Kaynaklarda islenen diger mesruiyet
vasitast ise otorite ile mutasavvif kesim arasindaki dayanismadir. Béyle bir is birligindeki amag her iki
tarafin da birbirinin mevcut sartlarindan istifade ederek glic kazanma cabasi olarak karsimiza cikmaktadir.
Osmanl tarihi aragtirmalarinda kroniklerin kendilerine mahsus bir sembol dilinin oldugunun géz 6niinde
bulundurulmasi kaynaklardan daha etkili istifade edilmesine katk: saglayacaktir. Buradaki sorun kroniklerin
basvurdugu anlatim tslubunun gercekligini sorgulamakla degil, bu yontemin kaynaklarin kaleme alindig
doénemlerin normali olarak kabul gérmesiyle ¢6ziilebilir.

Etik Beyan

“Tarih Yazuminda Megruiyetgilik Anlayisinin Osmanly Kroniklerine Y ansimast” baslikli calismanin yazim stirecinde
bilimsel kurallara, etik ve alinti kurallarina uyulmus; toplanan veriler tzerinde herhangi bir tahrifat
yapilmamis ve bu calisma herhangi bagka bir akademik yayin ortamma degerlendirme icin
gonderilmemistir.
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Catigma Beyam
Calismaya iliskin herhangi bir ¢ikar catismast bulunmamaktadir.
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EXTENDED ABSTRACT

Ottoman historiography started after the establishment of the state. Historiography, the first
important examples of which emerged during the reign of Murad II, XV. Since the middle of the century,
with the emergence of independent Ottoman historical sources, it has made significant progress. XV.
century, especially Sultan II. The period of Bayezid was a period in which he gave the most important
examples in the field and the sultan supported these activities. The absence of archival records, especially
of the foundation years of the Ottoman Empire, made the annals a source of reference. However, the
annals' explanation of the first years of the state in the axis of legends and menakibnames brought up the
question of whether these sources are reliable. Therefore, the mythological themes emphasized in the
sources were questioned by considering them on the axis of reality, and it was started to be emphasized
that it would not be a scientific approach to build history on them. The mythological materials used in the
annals were preferred only as a writing method instead of fictionalizing the political activities of the
Ottoman Empire. These mythological elements are entirely related to the annal's writing technique. One
of the most important materials of the writing method of the annals is the understanding of legitimacy.
Before accepting Islam, it was believed that in Turkish states, the ruler and her family received the
authority to rule that state from God. This state tradition, which is accepted as the understanding of Kut,
continued after the Turks accepted Islam. The source of the authority of the Turkish-Islamic rulers to
establish state and administer the state is again God. The legitimate source of the Turkish-Islamic rulers to
rule their states has been Islam. In the method of historiography, legitimacy is the form of making any
power, power ot victory acceptable and using arguments by the value judgments of the society to achieve
this. The understanding of legitimacy emphasized in the Ottoman annals was emphasized in the form of
divine dreams, sacred trees, cooperation between Sufi circles and political authority. In this study, Islamic-
themed dreams, relations with the Sufi environment, and sacred tree motifs integrated with dreams, which
are among the legitimacy approaches mentioned in this study, are tried to be explained in the example of
annals. In the sources, the dream motif has been used in many situations, such as explaining the
establishment of the state, winning important victories, and pointing to the divine basis in the struggles
with the other. Another purpose of dream motifs is to be a means of blessing due to the divine content.
Especially Hz. Since the meaning is accepted as a direct command in dreams containing Muhammad, this
situation has been adopted as a blessing in Islam as well as the meaning and return of the dream. The
other means of legitimacy in the annals is the cooperation between Sufi circles and the state. During the
establishment of the state, Sufi dervishes especially the sheikhs, who were their leaders, provided a lot of
support. Among them, Sheikh Edebali, the leader of the Vefai sect, stands out. Sheikh Edebali is also the
father-in-law of Osman Bey, the founder of the Ottoman Empire. According to the annals, sheikh
Edebali first interpreted the dream that Osman Bey had with the understanding of legitimacy. According
to his dream, the Sheikh gave him the good news that Osman Bey would establish a great state and gave
his daughter to Osman Bey for this reason. In addition, during the establishment years, Geyikli Baba,
Emir Sultan Buhari, Kumral Abdal, Abdal Musa, Abdal Mechmed, and Somuncu Baba are seen as people
who have relations with the state. By cooperating with this group, the state benefited from their reputation
in society at that time. This Sufi group, on the other hand, had the power to protect themselves by
supportting the state. For this reason, the annals tried to gain legitimacy by emphasizing the relationship
between the Sufis and the state, especially in the establishment periods. Because at that time the sheikhs of
these sects were highly respected in the society. It has the power to gather a large mass of people around
them and direct them as they wish. Another means of legitimacy brought to the fore in the annals is the
symbol of the sacred tree. In the pre-Islamic Turkish culture, the tree was considered sacred, and this
situation is expressed in the literature with the tree cult. The concept of a tree of life in esoteric teachings
was also used in mythology as a sacred tree in pre-Islamic Turkish culture. After the adoption of Islam,
this mythological symbol transformed into a divine meaning and took its place in dreams that heralded the
sultanate. As a result, the meaning of a tree coming out of their belly, which statesmen saw in their dreams
during the establishment phase of states, growing and covering the whole world with its branches, has
become a symbol of establishing a new state. The most obvious example of this is the dream with the
same content seen by Osman Bey. Here, the mythological sacred tree and the Islamic motif are integrated.
The main problems of Ottoman annals are the approaches to their reading rather than their content.
Particularly, the parts that contain information about the foundation years of the state are sources that
have no alternative in terms of illuminating the periods when there are no archival records. However, the
fact that the annals of this period dealt with a lot of information about legends, legends and mythology is
only related to the writing technique of these sources. The problem here can be solved not by questioning
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the reality of this narrative style used by the sources, but by accepting the use of such a method as the
normal of that period. XV. In the periods after the second half of the century, important developments
emerged in Ottoman historiography. In this period, historiography was supported by the state. However,
to use the annals correctly, it is necessary to know the lives of the authors and to consider the conditions
under which they wrote their works. In short, if the message that the annals try to give and the writing
style are known, they can be benefited more effectively. In this context, with the understanding of
legitimacy reflected in the Ottoman annals, the conclusion that the writers are trying to reach is nothing
but making the important events and situations acceptable.

Son Not

i Osman Gazi’nin, Seyh Edebalr’ya riiyasini anlattid1 esnada buna sahit olanin bazi kaynaklarda Kumral Abdal (Asikpasazade, 1992:
16; Muneccimbast Ahmed Dede, C. I, 1974: 47), bazilarinda ise Durgut (Durvut) dervis (Mehmed Nesti, C. I, 1949:83) oldugu
kayrthidir.

i Elvan Celebi, XIILytzyihn ilk yarisinda Mogol istilast nedeniyle Anadoluya kacarak gelmis, devrin siyasi ve dini meselelerinde yer
almis Turkmen seyh ailesine mensuptur. Babast Anadolu tasavvuf tarihinin 6nemli isimlerinden Agtk Paga, dedesi Karamanogulari
Beyliginin kurucusu Muhlis Paga, biiyitk dedesi ise Baba Ilyas Horasani’dir. Elvan Celebi, hayatini Corum/Mecitézii arasindaki
Elvan Celebi zaviyesinde gegmistir. Zaviyenin mensuplari esasinda Baba Ilyas Horasani nedeniyle gayri sinnidir. Ancak Babai
Ayaklanmasinin yarattig olumsuz intibay: silmek adina 6zellikle Elvan Celebi’yle birlikte stinnilesmistir (Ocak, 1995b: 64).

i Baz1 arastirmalarda Seyh Edebalr’nin, Osman Bey’in kayinpederi olmasi hususunun sipheli oldugu ileri siirilmistiir. Inalcik’a
(2005:133-135) gore arsiv kayitlarinda, Seyh Edebali (Ede)’nin tarihi bir sahsiyet olarak Osman Bey devrinde yasamis ve ondan
bazt ihsanlar gérmis oldugu muhakkaktir. Hatta Bilecik’te kendi adiyla kurulmus olan Ede Zaviyesi'ne Osman Bey tarafindan
Kozagaci kéyt, Orhan Bey tarafindan ise Kozaga¢ kéyu teveih edilmistir. S6z konusu vakiflar Ede’den sonra ogullarindan énce
Mahmud, arkasindan Mehmed’in tasarrufunda olmusgtur. Astkpasazade de genglik yillarinda seyhin oglu Mahmud ile goristigtini
belirterek bunlarin soyu hakkinda bilgi aldigini belirtmistir. Ancak bunlara ragmen seyhin Osman Bey’in kayinpederi olduguna dair
bir kayit bulunmamaktadir. Uzuncarsili (1941) ise Orhan Bey’in annesinin ismi konusunun net olmadigina dikkat ¢ekmistir.
Uzungarsili, Orhan Bey’e ait bir vakfiye kaydinda sahitler arasinda Mal Hatun’un adinin gectigini ve babasinin adinin Omer
oldugunu, umumi kaynaklardaki bilgilerin aksine vakfiyeye gére Mal Hatun’un Osman Bey’den sonraki devirde o6ldigini
belirtmistir. Kroniklerde s6z konusu hatunun isimlerinin Malhun, Balahun ve Rabia gibi farkli sekillerde zekredilip bunlarin farkls
kisiler olabilecegini ileri stirmiistiir. Ancak Osmanlt arsiv kaydinda Osman Bey’in zevcelerinden birisinin Seyh Edebal’nin kizt
olup milki olan Kozafa¢ koyunt, zaviyesine vakfettigi belirtilmistir (MD.31/Hk.No. 481: 217; Uzuncarsili 1941: 284-285).
Mithimme kayd: esas alindiginda isim konusu netlesmemis olsa dahi Edebal’nin Osman Bey ile evlenmis bir kizt oldugu
anlasilmaktadir.

¥ Emir Sultan Buharti, Yildirim Bayezid’in kizt Hundi Sultan’in esidir. Nurbahsiyye/Kubteviyye tarikatinden olup XIV. yuzyilin
sonlarinda Buhara’dan Bursa’ya gelmistir. Bursa’ya yerlestikten sonra burada irsad faaliyetlerini stirdirmistiir, Bkz, (Miineccimbast
Ahmed Dede, C. I, 1974: 278).

v Osman Bey, bir gece Misliman sofi Seyh Edebal’nin evine misafir olmustur. Ev sahibi bir raf tizerine Kur’an’t koydugu anda
Osman Bey bunun nasi bir kitap oldugunu sormustur. Bunun tizerine seyh, kitabin Allah’in kelam: olan Kur’an oldugunu
s6ylemistir. Osman, o gece hi¢ uyumadan ayakta oldugu halde Kut’an’t okuyup sabaha karst uykuya dalmistir. Riyasinda ise bir
melek gérinerek, Kur'an’a géstermis oldugu saygtya istinaden kendisinin ve soyunun aziz ve miikerrem olacagina isaret edilmistir.
Riyanin diger versiyonunda ise Osman, Seyh Edebalr’nin kiziyla evlenmek istedigi halde Seyh buna razi gelmemektedir. Osman
Bey, bir gece seyhin evinde uyudugu vakit riiyasinda Seyhin gégstiinden bir ay cikarak kendi gégstine girdigini gérmustiir. Bunun
tzerine Osman Bey’in gbbeginden bir aga¢ cikarak dallarinin golgesiyle biitiin diinyayr sarmustir. Seyh ise bu riyayt Osmanlt
hanedaniin diinyaya hakim olacagina yorarak kizint Osman Bey’e vermeyi kabul etmistir (K&prila, 2003: 45); riiya benzer
iceriklerle (A§1kpa§a2éde 1992: 16), (Atik, 2001: 95), (Nesti, 1949: 73, 83), (Hadidi, 1991: 30-31), (Hoca Sadettin Efendi, C. I, 1999:
29-30). Baz1 kroniklerde rityayr géren Ertugrul Gazi'dir, Bkz, (Oztiirk, 2000: 11), (Edirneli Orug Bey, 1972: 24,25), (Anonim TAO,
1992: 10), (Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 1997: 37-38), (Hayrullah Efendi, 1971: 100).

vi Hakim Efendi, seyhi Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin (6. 638/1240) Fustsil-Hikem ve Husdswl-Kilem adhi eserini Tiirkgeye
gevirmesinin nedeni olarak riiyasinda seyhinin bunu talep etmesi olarak belirtmistir. Miellif ayrica 1729 tarihinde Misir’da iken,
Hz. Muhammed (5.5.v.)’1, oglu Ibrahim’i rityasinda salavit getirirken gormiis, Hz. Muhammed (s.a.v.) kaliplart Hz. Ali tarafindan
toparlanan salavat serifelerin Hakim Efendi’ye 6gretilmesinin buyurmustur. Rilyadan sonra muellif Mir’atii’n-Necat adli eserini
kaleme almistir, Bkz, (Mehmed Hakim Efendi, C. I, 2019: LXXXIII, LXXXVI).

vii Rivayete gére Fatih Sultan Mehmed, Uzun Hasan’la olan Otlukbeli Savasindan evvel riiyasinda Uzun Hasan’la giires tuttugunu
goriir. Once Uzun Hasan, Fatih’in bir dizini yere degdirerek az bir farkla galip duruma geger. Ancak Fatih hemen ayaga kalkarak
Uzun Hasan’in karnina bir penge vurarak cigerinin bir parcasini kopartip yere atar. Tam bu sirada uyanir ve savastan énce Uzun
Hasan’in galip gelecegini diigiinerek endiselenir. Bunun tizerine maiyetinden alim bir kimseden riiyayr yorumlamasini ister. Riiyay:
yorumlayan alim ise Sultanin kesin bir zafer kazanacagini mujdeler. Gerekge olarak ise kendisinin heniiz o sabah Kur’an’dan tefe’til
ettigini, niyet olarak Fetih suresinin ¢tktigini, bunun ebcet hesabiyla 878 tarihine denk dustigiini, dolayistyla durumun galibiyete
delalet ettigini ileri stirer. Ancak sultan riyayt yorumlayan bu zata, yine de séz konusu galibiyetin kendisine ait olup olmayacagin
nereden anladigint sorar. Alim ise tefe’iil niyetini bizzat sultanin adina yaptiginy, ayrica Fetih Suresinde Muhammed Aleyhisselam’a
hitap edildigi ve isimlerinin benzerligi g6z 6niine alindiginda sultani da isaret ediyor olabilecegini ileri siirer. Savas esnasinda Uzun
Hasan’in oglu Mirza Zeynelin Sldirilmesi ise Fatih tarafindan, riyasinda Uzun Hasan’in cigerinden bir parca sokiip yere
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atmastyla yorumlanir. Bkz, (Miineccimbast Ahmed Dede, C. 11, 1974: 345-347; Hoca Sadettin Efendi, C. 111, 1999:125-126; Idris-i
Bitlisi, 2013: 210).

Vil Hoca Sadettin Efendi’nin babast Hasan Can’dan nakletti§ine gore riyay1 goren Kapict Agast Hasan’dir. Aga, gérmis oldugu
riyanin tesiriyle oldukea tedirgin, telaslt vaziyettedir. Riyastmi Hasan Can’a anlatirken kapiyr isaret etmistir. Riyasinda kapinin
calindigini, merak edip bakmak istediginde kapinin bir insanin sigmayacagt kadar aralanmis oldugunu, disarida ise Arap simali ve
nur ylzli silahlt kisilerin durdugunu gérmistir. Hatta bunlardan dért tanesi en 6n safta yer alip her birisinin elinde sancak, en
6ndeki sahsin elinde ise padisahin ak sancagt bulunmaktadir. En 6nde bulunanlar dért halife olup Hasan Aga ile konusan ise Hz.
Aldir. Hz. Ali, diger t¢ kisinin Hz. Ebubekir, Hz. Osman, Hz. Omer olduklarini, digetlerinin ise Hz. Muhammed’in ashabt
olduklarini takdim ettikten sonra nigin geldiklerini merak edip etmedigini sormustur. Hasan Aganin buyurun demesiyle birlikte,
Resulullah’in Sultan Selime selam séyledigini ve Haremeyn hizmetinin ona buyuruldugunu belirtmistir, Bkz, (Hoca Sadettin
Efendi, C. IV,1999: 128-129).

x Emir-i Cin Osman olarak da bahsedilmesi, Ahmet Yesevi tarafindan Cin’de peyda olan ve halkin korkulu riyast haline gelen bir
Ejderhayr 6ldirmesine istinaden verildigi efsanesine dayanmaktadir. 1972 yilina dek, Emirci Sultan ile alakali bilgiler efsaneler
menkibeler tizerinden izah edilirken, s6z konusu tarihte Yozgat civarindaki Osman Pasa tekkesi kytinde bulunan zaviyeye iliskin
arsiv kayitlartyla birlikte Emirci Sultan ve zaviyesine iliskin bilgiler netlesmistir. Buna gore asil adi Serefiiddin Ismail b. Muhammed
olup Emirci Sultan onun lakabidir. Osman adi ise kendisiyle alakali olmayip bir siire zaviyenin miitevelliligini yiriitmis olan
amcasinin oglu Osman Paga ile alakalidir. Zaman icerisinde Osman ad:t Emirci lakabiyla bitiinleserek Emir-i Cin Osman sekline
dontsmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zaviyeye ait belgelerden onun biyiik bir Sufi ailesinden geldigi, aile efradina dair
isimlerde Emir lakaplarint kullandlmis olmast seyyid ailesinden oldugu anlasilmaktadir, Bkz, (Ocak, 1995a: 153-155).

xi Hayat Agact motifi Selguklu ve Osmanlt mimari ile dokuma sanatlarinda da kullanddmustir. Hali desenlerinde 7- 9 katman
kullamlmistir. Buradaki sayiar Turk kiltirinde gégin katlarint ifade etmekte olup inanisa gére Oliler bu katlart tirmanarak
cennete gitmektedir, Bkz, (Olgunlu, 2010: 261).
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