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Ozet

Kiiltiirel siireklilik baglaminda degerlendirildiginde, Tiirklerin Islamiyet 6ncesi
dénem yasam bigimlerini ve geleneksel manada bir¢ok uygulamalarini Islamiyet
sonrast donemde de biiyiik Olgiide muhafaza ettigi gortiliir. Bunlardan Islami
kaidelere uygun olmayanlar zamanla degisime ugramis, bazilar1 Islami kimlik
kazanarak varligini devam ettirmis, bazilari da tamamen ortadan kalkmistir. Bu
degisim, Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra yayildiklari genis cografyanin
ve bu genis cografyada sahip olduklar1 farkli sosyoekonomik ve siyasi yapilarin
da etkisiyle Tiirk topluluklarinda farkli diizeylerde ger¢eklesmistir. Hatta
Anadolu Aleviligi 6rneginde oldugu gibi ayni cografyada olmasina ragmen bu
degisimi daha farkl diizeylerde yasayan kesimler bile olmustur.

Bahsi gecen bu kiiltiirel degisimler daha ¢ok hayatin gecis donemlerinde ve agirlikli
olarak 6liim olayinda gézlenebilmektedir. Islamiyet 6ncesi donem cenaze torenlerinin
Islamiyet sonrasinda gecirdigi degisimlerin Tiirk topluluklarinda farkli diizeylerde
gerg:eklestlgl ortadadir. Bu farklilasma Anadolu sahasinda, cenaze tdrenlerinde
Islamiyet oncesi uygulamalarin Islami kimlige biiriinmiis bicimi olarak karsmmza
¢ikan Mevlid torenleriyle kendini gostermektedir. Cenaze Mevlidlerindeki bazi
uygulamalar ve bu tdrenlerin gergeklestirildigi belirli glinlerin varhgmm, biiyiik
olctide Islamiyet dncesi donemden kaynaklandig: bilinmektedir. Bu agidan bakildiginda
da cenaze Mevlidleri Anadolu sahasinda Islamiyet 6ncesi cenaze torenlerindeki
uygulamalarm Islami kimlige biiriinmiis bi¢imi oldugu goriiliir. Bu uygulamalari
Islami etikete ihtiyag duymadan devam ettiren Anadolu Aleviliginde ve diger Tiirk
topluluklarinda Mevlid térenlerinin bulunmayisi da bu sekilde agiklanabilir.

Anahtar Kelimeler: Cenaze térenleri, Mevlid.
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MEVLID IN THE CONTEXT OF FUNERAL
CEREMONIES IN TURKIC CULTURE

Abstract

If it is explained in cultural continuality point of view, it is seen that the Turks
kept their life styles and traditions after they became Muslim. Some of these
traditions and life-styles that were not appropriate with Islamic regulations
changed in the course of time, some of them disappeared and some of them kept
their existence by gaining Islamic identity. After the Turks became Muslim, they
appeared in a very large geography and this very large geography had different
social, economical and political structures. Because of this, the change happened
in different levels in Turkish societies. Even as in the model of Anatolian Alawiism,
although being in the same geography, this change was felt in different levels.

These cultural changes are especially seen in the transition periods. The funeral
ceremonies before Islamic religion period changed after the Turks became
Muslim and this change appeared in different levels in Turkish societies. We can
see this change in Anatolia as a Mevlid ceremony. It is known that some of the
regulations and the days when these Mevlids (nativity, birth) take place are very
similar to the regulations with the period before the Turks accepted Islamic
religion. In this point of view, it can be said that the funeral Mevlids (nativity,
birth) are a kind of change of the before Islamic period funeral ceremonies.

Key Words: Funeral ceremoni, Mevlid.
Giris
Mevlid, kelime itibariyle “1-insanin dogdugu yer 2- dogma, diinyaya gelme 3- dogulan
zaman” (Devellioglu, 1993) anlamlarini tasimakla birlikte zamanla “Hz. Muhammed’in
dogumunu anlatan manzum eser” (Devellioglu, 1993) olarak bir nazim tiiriiniin adi
olmustur. Ayrica bu manzum eserlerin okundugu torenler de zamanla “mevlid” adini

alir. Daha ¢ok dini-didaktik mahiyette olan mevlidler mesnevi seklinde yazildigi ve
konularinin da miisterek oldugu bilinmektedir.

Miisliman Araplarm, Hz. Muhammed’in dogumunu kutlamak i¢in onun 6liimiinden sonra
herhangi bir toren diizenlediklerine dair bulgular mevcut degildir. Miisliiman Araplarin,
Hz. Isa’nin dogumunu gosterisli torenlerle Noel senliklerine doniistiiren Hiristiyanlara
benzememek amaciyla boyle bir uygulamadan kagindiklari diistiniilmektedir (Banarli,
1998: 481). Hz. Muhammed’in dogumunu daha sonraki dénemlerde Misir’daki Fatimilerin
kutladig1 biliniyorsa da bu amagla diizenlenen kutlamalar, halka mal olmus bir senlik veya
merasim olmaktan uzak, devletin ileri gelenleri arasinda yapilan torenlerden ibaret olarak
kalmigtir. Ayrica bu térenlerin diizenlenis amaci, 6zellikle Hz. Muhammed’in dogumunu
kutlamanin 6tesinde Sii gelenegi icerisinde Hz. Ali i¢in yapilacak olan mevlid tdrenlerine
zemin hazirlamaktir (Banarli, 1998: 481). Zaten daha sonraki donemlerde de Sii gelenegi
igerisinde mevlid torenleri tutunamamig ve bunun yerini Hz. Hiiseyin’in sahadetini konu
edinen torenler almugtir (Kut, 1999: 31-32). Kerbeld olay: ile Hz. Ali’nin dogumunun
kutlanmas1 arasinda bir bag goriilmese de $ii Tiirk topluluklari zamanla Hz. Ali’nin
dogumunu Nevruz bayrami iizerine aktarmiglardir. Oteden beri Azerbaycan ve Iran Tirkleri
arasinda Nevruz veya yilin son ¢arsambast, Hz. Ali’nin dogum giinii olarak kutlanmustir.

Mevlidi giiniimiizdeki manasiyla, halkin katilimini da saglayarak ve biiyiik ziyafetler ve
sOlenler tertipleyerek bir bayrama doniistiren ilk hiikiimdar Selguk Atabeklerinden
Muzafferiiddin Gokbori’dir. Onun zamaninda yapilan bu térenlerde Tiirklerin geleneksel
kutlama merasimlerinin ¢izgilerini gérmek de miimkiindiir (Banarli, 1998: 481). Bu
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donemden sonra mevlid, biitiin Islim aleminde yayilmis ve gosterisli kutlamalarin
yapildig1 bir téren haline gelmistir (Banarli, 1998: 481).

Burada Islam alemi ifadesiyle daha ziyade Anadolu sahasi ve diger baz1 islam iilkelerinin
kastedildigi disiiniilmektedir. Nitekim Azerbaycan ve Orta Asya Tiirklerinde mevlid
bilinmemektedir.

Osmanlilarda ilk mevlid okuma merasimi 1589 yilinda III. Murat doneminde icra
edilmistir (Aymutlu, 1995: 51). Bir baska kaynaga gore ise “Osmanli Imparatorlugu’nda
mevlid torenleri Siileyman Celebi’nin Mevlid’inin yazildig tarih olan 812 (1409-1410)
dan sonraki yillarda baglar” (Toygar, 1982). Bu eserin yazilisindan sonraki donemlerde
mevlid torenleri yeni bir igerik kazanmaktadir. Artik bu térenler daha onceki torenlerde
oldugu gibi igerik olarak “vaazlar ve nutuklarla” (Toygar, 1982) sinirli kalmamius, tdrenin
anlamma uygun manzum eserlerin belirli makamlarla okundugu meclislere doniismiistiir.
Hatta bu manzum eserlerin belirli sazlar esliginde icra edildigi donemler de olmustur
(Toygar, 1982).

Mevlid torenleri, gliniimiize kadar uzanan tarihi seyri icerisinde bazi degisikliklere
ugrayarak cesitli ilahi ve kasidelerin de belirli ezgilerle okunmasiyla zenginlesmistir. Bu
torenlerin gliniimiize kadar gegirdigi degisikliklerin belki de en 6nemlisi icra ortamlarinda
ve islevinde meydana gelen degisimdir. Evvela sadece Peygamberin dogumunu kutlamak
veya onun {istiin meziyetlerini anlatarak onu anmak amacina yonelik olusan ve bu nedenle
kandil gecelerinde belirli ortamlarda icra olunan bu torenler zamanla Anadolu’nun her
kosesine yayilmig ve ¢ok degisik amaglarla, (Toygar, 1982) cok degisik ortamlarda
(Toygar, 1982) icra edilen bir uygulama haline gelmistir. Giiniimiizde genellikle bu
torenlerde okunan manzumelerin kime ait oldugunu, bu eserin yaziliy amacin bile
bilmeyen Anadolu halki, mevlid torenlerini dini bir tdren olarak ve bu torenlere katilmay1
da dini bir gorev olarak algilamaktadir (Toygar, 1982). Bu sebeple de dncelikle hayatin
gecis torenlerinde ve dzellikle de 6liim torenlerinde “mevlid okutmak™ vazgegilmez bir
dini vecibe olarak kabul edilmektedir. Kelime itibariyle “dogum” anlamini karsilayan
“mevlid”in 6lim torenlerinde icra ediliyor olmasi bir tezat gibi goriinse de mevlid
torenlerinin dini bir ritiiel olarak algilaniyor olmasi bu duruma agiklik getirmektedir.

Kisaca dzetlemek gerekirse bir Tiirk icadi olan mevlid islam’a kadarki birgok inanci kendi
biinyesinde barindirmaktadir. Seriat agirlikli ve baski Islam goriislerine gore batil olarak
adlandirilan bir dizi inang, eglence, uygulama gibi Islamiyet’ten dnceki Tiirk dini- inang
pratikleri “mevlid” ad1 altinda toparlanmis ve bu kelimenin anlam yiikii sasirtict bicimde
genisletilmistir. Bu ¢alismada, Tiirklerde 6liim torenlerinin tarihi seyri ele alinarak bu
torenlere giinlimiizde mevlid tdrenlerinin de eklenmesiyle gegirdigi degisimi ortaya
koymak amaclanmaktadir. Ayrica mevlid torenlerinin giliniimiiz Anadolu’sunda, diger
Tiirk topluluklarindan farkli olarak kazanmis oldugu islevler ele alinacaktir.

Tiirklerde Cenaze Toreninde As Verme Gelenegi

Islamiyet 6ncesi donemde Tiirklerde cenaze torenine yog veya yug adi verilmektedir.
Bu kelime Kaggarli Mahmud’un Divanii Ligat-it Tirk adli eserinde “6lii gomiildiikten
sonra, ii¢ veyahut yedi giine kadar verilen yemek”; yoglamak ise “0li igin yemek
vermek” anlamlarint karsilasa da bu kelimelerin, temelinde “yemek verme” gelenegi
bulunan cenaze torenlerinin genel adi olarak kullamldigi bilinmektedir. Bu torenin
tesekkiil noktas: olan “yemek verme” gelenegi ise Islamiyet’ten dnceki uygulamalarin
bir tezahiirlii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Isldmiyet sonrasi donemde de Islamiyet
oncesi gelenek ve inanmalarin biiyiik bir kismi Islami bir hiiviyet kazanarak devam
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etmistir (Inan, 1987: 465). Yug torenlerinin baslica amaci 6lii yemekleri vermektir;
fakat bununla beraber bu tdrenler, 6lii i¢in yapilan gosterileri de igermistir. Nitekim yug
merasimlerinde yapilan agitlar, yliz yirtmalar, sa¢ kesmeler, atlar1 kosturmak gibi bir
dizi uygulamalar buna 6rnek olabilir.

Ancak ¢aligmanin amaci Islamiyet 6ncesi dénemde Tiirklerin olum torenleriyle ilgili
ayrmtilar ele almak degil mevlidin ozelliklerini gostermektlr Bu nedenle sadece
gliniimiize kadar uzanan “belirli giinlerde yemek verme” geleneginin Islamiyet oncesi
doneme ait bir uygulama oldugu belirtilerek ¢alismanin amacina uygun olarak Islamiyet
sonras1 uygulamalarin kargilastirilmasina gecilecektir.

Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde as (yog) toreni giiniimiizde de devam etmektedir (Goniilli,
1986: 80-81). Bu toren Uygur Tiirklerinde, Kirim Tiirklerinde, Kumuklarda, Avarlarda,
Nogaylarda, Azerbaycan Tiirklerinde ve Tiirkiye’de halen devam eden bir gelenektir.
Bu torenlerde 6len kiginin ruhunu huzura kavusturmayi amaglayan gesitli yiyecekler
ikram edilmektedir. Biitiin Tiirk topluluklarinda dagitilan yiyecegin ¢esidi ve dagitma
glinlerinde de biiyilkk benzerlikler goriilmektedir ki bu da Islamiyet’ten Onceki
zamanlarda inang birlikteligimizin bir kalintis1 sonucu ortaya ¢ikmustir.

Cenaze torenlerinde dagitilan yemekler bolgelere gore cesitlilik gosterse de genellikle
torene katilanlar1 doyurmaya yonelik yiyecek tiirlerinden olusur. Bu yemeklerin verilisi
de belirli glinlerde olmaktadir (3, 7, 20, 40, 52 ve sene-i devriye). Uygur Tirklerinde
olen kisinin ailesi ve akrabalar1 genellikle 6limiin iigiincii, yedinci ve kirkiner giini
yemek hazirlamakta ve cami imamu ile bolgenin ileri gelenleri, akraba, komsu ve tim
tanidiklarin davet edildigi bir toren diizenlenmektedir. Avarlarda ilk verilen yemek 6lii
defnedilmeden diizenlenir. Bu yemek bazen mezarlikta da yenebilir. Buna “sadaka”
denir (Kalafat, 1999: 125). Kirim Tiirklerinde 6liimiin iiclincii giinii dualar edilerek
yemekli torenler diizenlenir. Bunu yedinci, otuz yedinci, kirkinc1 giinde ve sene-i
devriyesinde diizenlenen tdrenler takip eder (Kalafat, 1999: 55). Kumuklarda yas evi
sahipleri “0li as1” pisirerek toren yapilir. Nogaylarda oOliiniin yedinci giinii yag
kizartilarak yiyecekler hazirlanir. Kirk ve elli ikisinde de ozel bir cenaze yemegi
yapilarak toren diizenlenir. Bunun disinda Persembe ve Cuma aksamlar1 yapilan
yemegin kokusunun 6liiniin ruhu i¢in gerekli olduguna inanilir (Kalafat, 1999: 200).
Cerkezlerde cenaze defnoluncaya kadar ev halki bir sey yemez. Dordiincii giin, un ve
yagdan yapilan “lokum” denilen yiyecek dagitilarak toren yapilir (Kalafat, 1999: 208).

Belirli giinlerde yemek disinda helva dagitma gelenegi bugiin Anadolu’nun bir¢cok
yoresinde oldugu gibi diger Tirk topluluklarinda var olan bir uygulamadir. Kirim
Tiirklerinde 6lenin ardindan ilk giin yemek verilmez. Bunun yerine helva dagitilir.
Helvanin kokusunu ¢ikarmak gerektigine inanilir. Avarlarda, Kumuklarda ve Nogaylarda
yine belirli giinlerde (3, 7, 20, 40, 52 ve sene-i devriye) helva dagitilarak toéren yapilir.
Azerbaycan’da da Oliimiin {iglincli giinii helva verme adeti cenaze tdreninin olmazsa
olmazlarindandir. Hatta Azerbaycan darbi mesellerinde “kulaginin dibinden helva kokusu
gelmek™ deyimi vardir ki kisinin 6lecegine isaret eden bir ifade olarak kullanilir.

Biitin Tiirk topluluklarmda [slamiyet oncesi dénemden kalma gelenekler olan bu
uygulamalar Islamiyet’in kabuliinden sonra bazi degisikliklere ugramistir. Cenaze
torenlerinde verilen yemeklere, zamanla Kuran-1 Kerim okumak ve dlenin ruhu i¢in dualar
etmek gibi Islami uygulamalar da eklenmis; fakat bunlar eski uygulamalari tamamen

! Tiirklerin Islamiyet 6ncesi donem cenaze térenleri konusunda ayrintili bilgi igin bkz. (Géniilli,
1986: 80-81; Inan, 1987; Inan, 2000; Rahman, 1996; Ersoy, 54; Roux, 1999).
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ortadan kaldirmamustir. Kazak ve Kirgiz Tiirklerinde cenaze torenlerinde yiizlerce ¢adirin
birinde hoca ve hafizlar Kuran-1 Kerim okur. “Kuran-1 Kerim okuyan hafizlarin sesleri ile
agit (coktav) okuyan kadinlarin sesleri birbirine karigir.” (inan, 1987: 466). Yani Islamiyet
oncesi donemde cenaze torenlerinde sik karsilasilan uygulamalardan biri olan agit yakma
gelenegi, Islamiyet sonras1 uygulama olan Kuran okuma ile birlikte uygulanmaya devam
etmistir. Avarlarda, ilk 3—7 giin Kur’an-1 Kerim okunur. Uygur Tiirklerinde bu torenlerde
yemegin ardindan Kuran-1 Kerim okuma gelenegi vardir (Rahman, 1996: 115).
Kumuklarda da 6liimiin elli ikinci gecesinde Kur’an-1 Kerim’in okundugu tdrenler yapilir
(Kalafat, 1999: 132-137).

Anadolu’da Cenaze Torenleri ve Mevlid Okutma Gelenegi

Diger Tiirk topluluklarinda rastladigimiz yog torenlerinin yerini Anadolu’da mevlid
okutma almustir. Bu degisikligin ozellikle 15-16. yy. sonra yayilmaga basladigini g6z
oniinde bulundurmus olursak Osmanli déneminde farkli bir Isiami anlayisin 6nce yiiksek
tabakada, sonra da halk arasinda yaygin hale geldigi gozlemlenebilir. Anadolu’da diger
Turk topluluklarmda oldugu gibi Oliinlin ardindan belirli glinlerde (1, 3, 7, 40, 52, sene-i
devriye) cenaze torenleri diizenlenmektedir (Ornek, 1979: 78). Bu cenaze torenlerinin
vazgegcilmez dzelliklerinden ilki, 6lenin ruhunu huzura kavusturacagi inanciyla yemek ikram
edilmesidir. “Yemek verme” gelenegi Anadolu’nun her yerinde goriilen cenaze toreni
uygulamasidir. Yemek disinda ayrica yoreden ydreye degisiklik gosterebilen helva veya
degisik yiyecekler ikram etme gelenegi de mevcuttur. Fakat bu yiyecekler yemek vermeye
alternatif bir uygulama degil bununla birlikte belirli glinlerde goriilen geleneklerdir.

Anadolu’da cenaze tdrenlerinin diger bir vazgecilmez uygulamasi da bu térenlerde mevlid
okutulmasidir (Ornek, 1979: 79). Mevlid téreni Anadolu’nun hemen her yerinde karsilasilan
ortak bir cenaze ritiielidir. Mevlid toreninin icra edilme giinleri Anadolu’nun degisik
bolgelerinde kiigiik farkliliklar gdsterse de mevlitsiz cenaze toreni yok gibidir. Ancak
Kars, Igdir gibi Siilerin yogun yasadig1 yorelerde ve Alevilerin yogun yasadigi bolgelerde
mevlid okutma adetine rastlamak miimkiin degildir. Anlasilan su ki Anadolu’da Siinni
kesimin uyguladigi bu adet belki de bir farklilik arz etmek isteginden ortaya ¢ikmugtir.

Aydin’da mevlid okumaya cenazenin topraga verildigi giin baglanir ve bu térene “Toprak
Mevlidii” adi verilir. Adana’da cenaze evinde {i¢ giin siireyle adina “Toprak Basti
Mevliidi” denilen torenler yapilir. Agri’da Sliiniin 3. 40. ve 52. giinii mevlid okutulur ve
yemek verilir” (Kalafat, 1996: 25-35). Usak’ta 6liiniin elli ikinci giinde burun kemiginin
diisecegine inamlir. Bu kemigin diismesi swasinda olen kisinin ¢ektigi acilar
hissetmemesi i¢in de bu giinde “mevlid okutularak yemek verilir”” (Ornek, 1979: 79).

Oliiniin kirkinc1 giiniinde Kirsehir, Konya, Merzifon, Nigde, Sivas, Bogazlayan, Afyon,
Corum, Cankiri, Eskisehir, Kastamonu, Derekisla, Ankara, Giresun, Van, Aybasti,
Elaz1g, Istanbul’da; elli ikinci giiniinde Cubuk, Duragan, Usak, Corum, Afyon, Sivas,
Kayseri, Merzifon, Konya, Dogankent ve Giresun’da mevlid torenleri diizenlenmektedir.
“Bu iki belli giiniin diginda, 6liim yil doniimiinde, oliiniin yakinlari ekonomik
durumlarma gore camilerde ya da evlerde 6liiniin ruhu icin mevlid okutmakta, seker
dagitmaktadirlar. Oliiniin iigiincii ve yedinci giinlerinde de mevlid okutuldugu dua
edildigi, yemek verildigi ve helva dagitildigi goriilmektedir” (Ornek, 1979: 79-80).

Cenaze Mevlidleriyle ilgili Bazi Tespitler

Anadolu’da cenaze torenleriyle adeta 6zdeslesen mevlid térenlerinde Tiirklerin geleneksel
cenaze torenlerinden izler bulmak da miimkiindiir. Klasik mevlid torenlerinden farkl
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olarak cenaze mevlidlerinde Islamiyet oncesi cenaze merasimleriyle ortiisen bazi
hususiyetler de ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan tespit edilebilenler sunlardir:

a) Mevlid torenlerinde okunan manzumeler zamanla sozli kiiltiiriin de etkisiyle
degisikliklere ugramistir. Bu torenlerde Anadolu’nun degisik yerlerinde bazi asiklarin
siirlerinin yan1 sira anonim ildhiler de okunmaktadir. Okunan bu manzumeler, bir¢ok Tiirk
toplulugunda hald devam eden ve ¢ok eski donemlere kadar uzandif: bilinen cenaze
torenlerinde “kogsma” okuma gelenegini hatirlatmaktadir. Ozellikle kadin mevlidlerinde bu
tiir manzumelerin daha ¢ok ragbet gordiigii (Rahman, 1996: 116-117; Toygar, 1982) ve
bunlarin belirli ezgilerle, gelenleri aglatmaya yonelik okundugu dikkate alinirsa, cenaze
mevlidlerinin Tiirklerde Islamiyet dncesi donemden beri var olan agit yakma geleneginin
doniisiime ugramis bicimi oldugu diisiiniilebilir. Bunun disinda “Vesiletli'n Necat”m
metninde de Islamiyet 6ncesi donem izlerinin bulunduguna dair goriis vardir. Bu goriise
gore “Ol sadeften dogdu ol diir danesi” fikri de Samanist akidelere dayanmaktadir
(Yoriikan, 2005: 96).

b) Halk arasinda halen mevcut olan bazi Mevlid niishalarinda Siileyman Celebi’nin
Mevlid’ine eklendigi goriilen bir kisim menkibeler incelendiginde bunlarin klasik halk
hikayelerine ait 6zellikler tasidig1 goriilmektedir (‘Mevlid’, h.1311). Inceledigimiz bir
niishada “Hikaye-i Geyik, Hikéye-i Giivercin, Hikaye-i Kesikbas™ gibi anlatilarin yer
aldig1 goriilmiistiir. Bunlarin halk hikayeleriyle benzerlikleri ancak miistakil bir ¢alisma
ile tespit edilebilecegi i¢in burada iizerinde durulmayacaktir. Bununla birlikte, burada
yer alan hikayelerin Siileyman Celebi’ye ait “Vesiletii’n Necat”n halk anlatilartyla ne
kadar biitiinlestigini gostermesi agisindan dnemli oldugunu belirtmek gerekir. Bundan
daha da 6nemlisi bu menkibeleri halka anlatan kisilerin adeta bir halk hikayesi anlaticist
(asik) rolii ile halkin karsisinda bulunmasidir ki bu da klasik mevlid okuyucusu olan
mevlidhanlarin halk arasinda, 6zellikle kiigiik yerlesim birimlerinde, bir halk anlaticisi
olarak kimlik degistirdigini ortaya koymaktadir. Bu 6zelligi ile de bu anlaticilar, tarihi
seyir igerisinde, kiiltiirel degisim ve doniisiimiin bir 6rnegi olarak karsimiza g¢ikan
“ozan, asik” tiplemesinin bir yansimasi olarak diisiiniilebilir (Bayat, 2000, Uglincii,
2004: 127-141). Islamiyet oncesi donemlerde “ozanlarin oba oba dolasarak eski
kahramanlarin menkibelerini anlatmalari, matem merasimlerinde destan ve tiirkiiler
sOylemeleri” (Kopriilii, 1981: 11-243) de bu goriisii desteklemektedir. Bu yoniiyle de
mevlidler, asil itibariyla olmasa bile tistlendigi islevler yoniiyle ve ritiiel baglamda bu
sekilde bir kiiltiirel doniistimiin gostergesi sayilabilir.

c) Mevlid térenlerinde Anadolu’nun bir¢ok yerinde, ozellikle kdy ve kasabalarda yemek
ikram edilmektedir. Bu uygulama da Islamiyet 6ncesi geleneklerin bu torenlere yansiyan
unsurlarindandir. Bagka bir deyisle bu torenlerin, Islamiyet ncesi uygulamalardan olan as
torenlerinin Islami kimlige biirlinmiis bigimi oldugu diistiniilebilir.

Cagdas Tiirk topluluklarmnin hemen hemen tiimiinde cenaze tdrenlerinde “Olii as1”
denilen yemek verilmesi ortak bir noktadir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Hun ve
Goktiirk donemlerinde 6len sahsin ruhuna yemek verme gelenegi mevcuttur. Tirkler,
olimiin tipki dogum olayinda oldugu gibi irade disi bir gergeklik oldugunu iyi
bildiklerinden (kisioglu oliit¢i kilinmis) bu son ugurlamay1 biiyiik bir ziyafet seklinde
yapmuglardir. Yug térenlerinin manevi yonleri ile beraber sosyal yonleri de vardir. Tipki
kaganlarin ve boy beylerinin yilda bir defa sélen diizenleyip biitin milleti davet
etmelerinde oldugu gibi yug térenlerinde de verilen aslarla aclar doyurulur (6liintin ruhu
oteki dleme memnun gider), dagitilan elbiselerle ¢iplaklar donatilirdi. Bu ise toplumsal
adalet prensibini korumaktan baska bir sey degildir. Nitekim Osmanli doneminde
faaliyet gosteren as evleri de bunu tasdik etmektedir.
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d) Tiirklerin gegmisten bugiine kiiltiirlerinde 6nemli bir yer tutan kurban geleneginin bir
¢esidi olan ve kansiz kurban cgesitlerinden biri sayilan “sa¢i” adetinin de mevlid
torenlerinde tezahiir eden bicimleri mevcuttur. “Sag¢1” kelimesi, mevlid toérenlerinde
okunan metinlerde sik¢a gegen kelimelerdendir. Mevlid tdreni sirasinda ¢esitli otlarin
icinde bekletildigi su, dinleyicilere serpilmekte ve buna “sa¢1” denmektedir (Toygar,
1982). Bunun disinda 6zellikle mevlid térenlerinde “mevlid sekeri olarak ayr1 bir isim
kazanan sekerlerin de bu torenlerde dagitilmasi bir tir “sa¢i”dir. Bazi Tirk
topluluklarinda rastlanan, siitii bir sag1 nimeti olarak kabul etme gelenegi de (inan,
2000: 184) Anadolu'nun bazi yerlerinde “Siitli Adak Mevlidi’nin (Toygar, 1982)
ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur kanaatindeyiz.

e) Daha once de deginildigi gibi “mevlid” kelime itibariyle “dogum” anlami yansitan
bir kelime olmasina ragmen Anadolu’da adeta cenaze torenlerinin diger bir adi olarak
kullanilir olmustur. Diger Tiirk topluluklarinda rastlanan, yemeklerin ikram edildigi ve
bununla birlikte Islami uygulama olarak Kuran-1 Kerim’in okundugu cenaze torenlerine
Anadolu’da bir de mevlid okuma gelenegi eklenmistir. Bu uygulamaya diger Miisliiman
milletlerde rastlanmamasi daha sonra da deginecegimiz gibi, dinin onu kabul eden
toplumlarin yagsamlarina farkl bigimde yansimasi goriisii ile agiklanabilir. Fakat cenaze
torenlerinde mevlid okuma geleneginin yukarida da denildigi gibi diger Tiirk
topluluklarinda ve genel olarak Alevi geleneginde goriilmemesi Islami algilayisin farkl
boyutlar sergiledigine bir 6rnek olabilir.

A. Inan’in tespitine gore XII — XIV. yiizyillarda yasayan Oguz boylarinin Islamiyeti
yasayist ile XVIII. yiizy1l Anadolu Yiriiklerinin ve XIX. yiizyillda Kazak ve Klrglzlarln
Islamiyeti algilayis1 birbirinden farksizdir (Inan, 2000: 470). Hatta 16. yiizyilda, yiiz yil
askin bir siiredir Miisliiman olan Kazak ve Kirgiz Tiirklerinin Islam tarihgi, sosyal
bilimci ve gezginleri tarafindan “kafir” olarak nitelendirilmeleri s6z konusudur ki bu
tamamen orada halen mevcut olan Isldm 6ncesinden kalma uygulama ve geleneklerin
“bat1]” olarak goriilmesine dayali bir degerlendirmedir. “Halen Anadolu’da ve Orta
Asya kirsalinda ve Balkanlarda, pagan doneme ait bazi ritiiel ve inanglarin, Islam dinine
uyarlanmis sekliyle devam ettigi bilinmektedir. Samanistik- animistik nitelikteki bu
uygulamalar, halk tarafindan gergek kokenleri bilinmeden, bazi Islami yakistirmalarla
bezenmis/ gizlenmistir. Stiinni Misliimanlar arasinda da gozlenen bu uygulamalar Islami
inang manzumesi icinde kaybolurken, Alevilerde Islam dis1 6gelerin baskin oldugu
heterodoks bir tablonun ortaya ¢ikmasma neden olmustur” (Saydam, 1997: 166). Bu
yoniyle de Orta Asya Tiirk topluluklarlyla Anadolu Alevi geleneklerinde paralel
uygulamalara sik rastlamak miimkiindiir."

Sunu sdylemek miimkiindiir ki bugiin bir Tiirk islam algilayisindan rahatlikla séz edile
bilir. Orta Asya gocebeleri ve Anadolu Yoriik ve Tiirkmenlerinin Islami algilayiginin ve
yasam bi¢imine yansitisinin birbiriyle Ortiigmesi, bunun bir gdstergesi olarak kabul
edilebilir. Biitiin bunlar sonugta Tiirk Miisliimanligini ortaya ¢ikarmistir (Bayat, 2000)
ki bunun kalintilar1 medeniyetin biitiin katmanlarinda, 6zellikle de cenaze toreninde
biiyiik 6l¢iide korunmustur.

' Bunlardan en dikkat gekici olam da Islam 6ncesi dénemde de kutsal kabul edilen rakinm Alevi
geleneklerinde Islam sonrasi donemlerde de yerini korumasidir: cenaze tdrenlerinde kabirlere raki
dokiilmesi gibi vb. Buna paralel uygulamalarin halen devam ettigi kesin olmamakla beraber yakin
gecmise kadar varligr bilinmektedir. Bu gelenege yakin uygulamalar Orta Asya Tiirklerinde de
halen yasamaktadir.
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Ayni dine inanan toplumlarim, bu dinin esaslarini yasayis bigimlerinin farkli oldugu
bilinmektedir. Siiphesiz her toplum kendi yasayis bigimini, kabul ettigi dinin esaslarina
gore diizenler. Fakat sahip oldugu geleneklerin de kabul ettigi dinin esaslarini algilayis
bigiminde etkili oldugu bir gergektir. Ozellikle gbgebe yagsam tarzinda ve sozlii kiiltiiriin
etkisiyle olusan algilayis bigiminde geleneklerin, ait olduklar toplumlar tarafindan daha
fazla muhafaza edildigi bilinmektedir. Ciinkii bu toplumlarda muhafaza edilen
geleneksel uygulamalar, gegmise ait imgeleri ve bilgileri nesilden nesile aktarma islevi
iistlenerek (Connerton, 1999: 12) bir nevi halk hafizasi olarak kullanilmaktadir. Bu
bakis acistyla degerlendirildiginde Anadolu’da yasayan Yiriikler ile yakin bir gegmise
kadar gocebe yasam tarzini siirdiiren diger Tirk topluluklarinin yasam bigimlerinde ve
dini algilayis bigiminde paralellikler goriiliir.

Alevilikte ise durum biraz farklidir. “Aleviligin, dikkatle incelendiginde, Islam’dan ¢ok
eski Samanist- Animist geleneklerle baglantisi vardir; sanki Siinni / resmi Islam’mn
baskisindan kurtulmak i¢in kamufle edilmis eski inancin direncini sergiler. Sosyolojik
acidan Samanist, animist ve gogebe Tiirkmenlerin Anadolu’da kurulan devletlerin ve
ozellikle Stinni Osmanli’nin ataerkil, yerlesik diizene zorlayici baskilarina karsi kiiltiirel
varliklarini “Alevi” kimligiyle koruyabilmis olduklar1 disiiniilebilir” (Saydam, 1997:
166). Orta Asya’da yakin bir gegmise kadar gocebe yasayan Tiirk topluluklari ise bdyle
bir baskict otoriteyle karsilasmadiklari ig¢in gelenekleri muhafaza etmek konusunda
“kamuflaja” fazla ihtiyag duymamuslardir.

Sonug¢

Tiirklerde cenaze térenleri, yasanan tarihi siirecte birtakim degisikliklere ugramistir.
Ozellikle Islamiyet’in kabuliinden sonra Islamiyet dncesi uygulamalarim bir kismi zamanla
ortadan kalkmigsa da biiylik bir boliimii Islami nitelikler kazanarak giliniimiize kadar
devam etmistir. Islamiyet dncesi donem torenlerinin Islami nitelikli hale getirilmesinden
olusan ilk mevlid torenleri, sonraki donemlerde islevinin genisletilmesiyle ve ayni
ozelligiyle hayatin her asamasmnda ve oOzellikle gecis donemlerinde Islamiyet Oncesi
donemin izlerini tasiyan fakat Islami nitelikli torenler haline gelmistir.

Mevlid torenlerinin Anadolu’da cenaze torenlerinin vazgegilmez bir pargast haline
gelmesinde sosyal, kiiltiirel ve cografi sebeplerin varlig1 goz ardi edilemez. Diger Tiirk
topluluklarindan farkli olarak Anadolu’da Osmanli medeniyetinin mirasin1 devralmig
olmanin ortaya ¢ikardig: farkliliklar mevcuttur. Islami kurallarin uygulanmasi bakimindan
dini hayatin Osmanli’da diger Tiirk topluluklarindan ¢ok daha farkli oldugu bilinmektedir.
Diger Tiirk topluluklarinda Islam dininin resmen kabul edildigi donemlerden yakin
geemige kadar gelenekler, dini kurallardan daha canli bir bigimde toplum hayatini
sekillendirmistir. Bu sebeple temeli Islamlyet oncesi doneme dayanan cenaze torenlerinde
de diger Tiirk topluluklarmda Islamiyet oncesi gelenekler baz1 degisikliklere ugramakla
birlikte hala canliligin1 korumaktadir. Oysa Anadolu’da bu uygulamalar yasanan biiyiik
sosyal ve kiiltiirel degisimlerle daha da farklilasmis ve geleneksel ritiiellerin farkli bir
bi¢imi haline gelen mevlidler de bu degisimin bir pargast veya sonucu olarak karsimiza
cikmistir. Islamiyet oncesi donem cenaze torenlerinde, belirli giinlerde Oliiniin ruhunu
rahatlatma amaciyla yapilan “as torenleri’nin yasatilmasi i¢in Islami bir etikete ihtiyag
duyulmus ve verilen agin yani sira zamanla mevlidler okutulmaya baglanmistir. Boylece
Mevlid térenleri Osmanli’nin resmi kabul géren ser’i kurallara dayali olarak uyguladig:
Stinni Islam gelenegine daha uyumlu bir tdren olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cenaze
torenlerinde Mevlid okutma geleneginin diger Tiirk topluluklarinda, Alevi geleneginde ve
diger Miisliiman toplumlarda gériilmeyisinin sebebi de bu olsa gerektir.
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