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Oz

Sezgisel giic, diger Islami disiplinlerde oldugu gibi hadis ilminde de &zellikle hadislerde
bulunan illetleri (kusurlari) belirleme baglaminda kullanilan kavramlardan biridir. Rivayetlerin
sthhatini belirleme konusunda dile getirilen "sezgisel gii¢" ifadesinin nasil anlagilmas: gerektigi
bu makalede tartisilan temel hususlardan biridir. Kisaca sdylemek gerekirse bu makale,
rivayetlerin sihhatini belirlemede sezgisel giiciin imkanim ve yerini tartigmakta ve tecrubi bilgi
ile ilintisine deginmektedir.
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FROM EXPERIENTIAL KNOWLEDGE TO INTUTION KNOWLEDGE THE POSSI-
BILITY OF INTUTION KNOWLEDGE IN DETER
INING THE AUTHENTICITY OF NARRATIONS

Abstract

Intuitive knowledge is one of the concepts used in the context of determining the hidden defects
in hadiths, as it was used in other Islamic disciplines. This paper article explores and discusses
the functions of intuition knowledge in determining the authenticity of narrations. Shortly, it
discusses the place and the possibility of intuitive knowledge in determining the hidden defects
in hadiths. It also touches its connection with experiential knowledge.

Keywqrds: Intuition Knowledge, Inspiration, The Hidden Defect, The Methodology Of Hadith,

Narration.

Giris

Islam kiiltiiriinde hakikati idrak etme vesilesi olan bilgiye ulasim yollart siirekli yoklanmis
ve onu yakalama adima biiyiik gayretler sarf edilmistir. Farkli usuller tizerinden hareket edilmigse
de genelde ‘“haber”, “akil”’, “duyu organlar’” ve “sezgi” bilgiye ulasim araglar1 olarak
benimsenmistir. IslAmi disiplinler, bilgiye ulasmada bu dortliiyii tamamen reddetmemis, her biri,
vahyin merkezinde bu kaynaklardan belli 6lcilerde istifade etme yoluna gitmislerdir. Tercihler
alanin genel yapisina gore sekillendiginden aradaki fark, birinin Gtekilere Oncelenmesi
meselesidir. Omegin stfiler, haber destekli kesf ve ilhama, selefiler habere (vahiy), kelamcilar da

akla itibar ederek problemleri ¢ozmeye gayret etmislerdir.’ Hadisciler ise bir bilginin Hz.

! Kaya, “Rivayetlerin Tespitinde Kesf, ilham ve Riiya”, 5.328.

ISSN: 1624-7215



104 Manas Journal of Social Studies

Peygamber'e aidiyetini tespitte diger islami disiplinlere nispetle oldukga titiz ve detayli kurallar
ihdas etmislerdir. Hadis Usili ¢ergevesinde dile getirilen bu kurallarin yaninda rivayetlerin Hz.
Peygamber'e aidiyetini tespitte “sezgisel gii¢” yahut “ilham” diyebilecegimiz bir yeti de 6n plana
cikmustir. Hadis rivayet sistematigine bakildiginda “sezgisel gii¢” veya “ilham” olarak
isimlendirebilecegimiz yetinin tenkit siirecinde muhaddisler tarafindan zaman zaman dile
getirildigi, ozellikle ilk basta fark edilemeyen gizli kusurlar anlaminda kullanilan ve hadis
usullinde cok 6nemli bir yeri olan ileli’l-hadis ilmi igerisinde s6z konusu yetiden bahsedildigi
bilinmektedir.

Hig¢ siiphesiz uzun siire hadis ilimleri ile mesgul olmak, kisiye belli bir meleke
kazandirmaktadir. Sezgisel giic olarak da nitelendirebilecegimiz bu melekenin hadislerin
sahihini zayifindan ayirt etmede 6nemi biiyliktiir. Bu sebeple ilel miitehassislarinin biiyiik bir
kismi, s6z konusu ilmin bir ilham oldugunu ifade etmislerdir. Bu yazi igerisinde s6z konusu
goriisler zikredilerek hemen hemen hepsinin miisterek olarak tizerinde durdugu “sezgisel gii¢”
veya “ilham”dan kastin ne oldugu, ileli'l-hadis kapsaminda zikredilen “ilham” vurgusunun
nasil anlasilmasi1 gerektigi iizerinde durulacaktir. Bu baglamda rivayetlerin tespitinde dile
getirilen kesf. riiya vb. hususlar bu makalenin kapsami disindadur.

Kisaca sOylememiz gerekirse bu makalede rivayetlerin sihhatini belirlemede sezgisel
guc ve ilhamin kesin bilgi ifade edip etmedigi, herhangi bir hadis hakkinda 6n tasavvura sahip
olmadan konugmanin miimkiin olup olmayacag: tartisilacaktir. Bu baglamda hadislerin sihhatini
belirlemede 6nemli yeri oldugu ifade edilen sezgisel gi¢ olgusu beraberinde su sorularin da
sorulmasini gerektirmektedir: Hadislerin sahih, zayif've uydurma seklinde ayirimi yapilirken hig
kimsenin sliphe etmeyecegi kesin bir dogru miimkiin miidiir?® Sayet boyle bir dogru varsa biz
bu dogrular1 nasil elde ediyoruz? Sezgisel gii¢, hadislerdeki kusurlar1 ortaya ¢ikarmada temel
bir etken midir? On kavrama olmadan hadislerin sthhatine iliskin bir sey sdylenebilir mi? Hadis
usulctlerinin sezgisel gi¢ veya ilham kavramlar ile dile getirdikleri hususlar “igime boyle

dogdu”, “Oyle oldugunu tahmin ediyorum” seklinde formiile edilebilir mi? Hadis usuliinde

2 Kesf ve rilya daha ¢ok tasavvufi ekole mensup olanlarin rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit etmede dile getirdikleri bir
husus olarak belirginlesmektedir. Muhaddislerin bu husustaki yontemlerini ifade eden usul prensipleri arasinda bu yontemlerin
makul olarak kabul edilebilirligini gorebilmek miimkiin degildir. Hadislerin tespitinde kesf ve riiya ile alakali yorumlar igin bk.
Bekiryazici, “Burhan’dan Kesfe Yonelis”, s. 103-114; Ongoren, “Bir Bilgi Kaynag: Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, s. 85-96;
Uludag, “Gaybm Bilinmesinde Kesf ve Thamm Rolii”, s. 271-293; Ayhan, “Fiituhat-1 Mekkiyye’de Kesf Yoluyla Hadis Rivayeti”,
s. 89-113.

® Musa Carullah (6.1949) belli ugraslar neticesinde zihne gelen kegf ve ilhAmmn Allah’tan geldigini ve kesin bilgi ifade edip
akildan iistiin oldugunu ifade etmektedir. Bk. Bigiyef, Kitdbu’s-Siinne, s.93-99. Yine Haris el-Muhasibi, ibn Haldun
(6.808/1406), Ibnii's Salah (6. 643/1245), Muhammed Murtaza ez-Zebidi (6.1205/1791) ve Sevkani (5.1250/1834) gibi
miiellifler de takva sahibi bazi kimselere gelen ilhdmin gegerli bir bilgi kaynag: olabilecegini iddia etmislerdir. Bk. Yavuz,
“Ilham”, 5.98-99. Gazzali'ye goére de sezgisel bilgiler, tecriibe ile kazanilmis bilgiler kabilinde olup, kesinlik dzelligine
sahiptir. Bunlar saf, temiz, berrak zihinde dogarlar. Bu bilgileri kabul ve tasdik etmek bakimindan nefis kendini mecbur
hisseder. Ginkii bu tir bilgilerden siiphe edilemez. Bk. Vural, “Gazzali Epistemolojisinde Sezgi ve Ilham”, s.180.
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illetlerin sezgisel gii¢ yoluyla tespiti muhakemesiz bir tespit midir? Iste bu ve benzeri sorularin

cevabini aramak bu makalenin temel hedefini olusturmaktadir.

1. Temel Kavramlar: Kesf, Sezgi ve Ilham

Rivayetlerin sihhatini tespitte kullanilan ilham yahut sezgi kavraminin neye karsilik
geldigini belirlemeden evvel kesf, sezgi ve ilham kavramlarinin sozliikk ve istilahi anlamlari
tizerinde durmak istiyoruz. Ancak sunu da belirtmemiz gerekir ki séz konusu terimlerin
anlamlar1 kullanildiklar1 ilmi disiplinlere gore degiskenlik gostermistir.

II4

Sozlikte “perdenin kalkmasi”* ve “kapali olan bir seyi aqiga cikarmak”> gibi

manalara gelen kesf kelimesini sifiler; “aklin étesini bilme” ve “Allahin tecellilerini temasa

» % anlamlarinda kullanmuslardir. [lhdm ise sozlik anlami itibariyle “i¢mek” ve

etme
“yutmak”'anlamma gelirken, terim olarak da “Yiice Allah’in bilgiyi dogrudan veya melek
araciligiyla insanin kalbine ilka etmesi” seklinde tanlmlanmlstlr.8

Sezgi terimi ise dogrudan dogruya kavrama sozciigiiyle ifade edilebilir. Sezgideki
kavrama, bazen duyularla yahut akilla bazen de mistik tecriibe ile iligkilendirilmektedir.
Sezgide, kavramanin dogrudan dogruya olmasi ise bir ¢ikarimin, nedenlerin, dnciillerin, bir
tanimlama isleminin, dogrulamanin, sembollerin ve bir diisiinme siirecinin bulunmamasi
anlamina gelmektedir. Bu takdirde sezgi, tek bir zihin isleminde apagik ve kesin olarak
kavramadir. Bu kavramada, kavramlar arasi iliski kurulmadan akil yiirlitmesiz, vasitasizca bir
zihin islemi vardir.® Kisaca ifade etmemiz gerekirse sezgi, varlik ve olaylar arasindaki
mantiksal ve nedensel iliskileri bir anda kavramayi, hatta bazen butun bir gercekligi,
gercekligin kaynagini dogrudan bilmeyi mimkin kilan bir yeti olarak tanimlanmustir.® Her ne
kadar vasitasiz bir zihin islemi gibi goziikse de sezgi, bilinenden bilinmeyene, Onciillerden
sonuglara asamali olarak giden akli yetidir. Bu acidan diislintildiigiinde sezgi, bir olgu

hakkinda dile getirilen neticenin son derece hizli olarak gerceklesmesini ifade etmektedir.™

Sezgi kavrami bu anlamiyla Arap dilinde kullanilan hads (') kavramina karsilik

gelmektedir. Nitekim sozliikte “bir isin veya olayin sonucunu tahmin etme, 6l¢iip bigme;

* Tahanevi, Kessdf; I, 1366; Circant, et-Tarifat, 5.193.

® [bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, XI1, 102. (<2< md.)

® Uludag, “Kesf”, s. 315.

" [bn Manzur, Lisdnii’I-Arab, XI1, 346. (<< md.)

® Bk. Yavuz, “ilham”, 98-99.

® Kbz, “Sezgi'nin Bilgi'deki Yeri ve Onemi”, s.25.

W Cevizci, Felsefe Sozligii, s. 770; Biitiin bu tanimlardan anlagildigina gére sezgi, felsefi anlamda bir seyi dolaysiz, aracisiz
kavrama; akil yiiriitme ve muhakeme olmadan bir biitliniin birden vasitasiz kavranmasi ve kesfedilmesi gibi anlamlara gelmektedir.
Nitekim Ibn Sind’nm son dénem eserlerinden el-Miibah&sat adli eserinde de sezgi “ilahi bir feyiz ve akli bir ittisal” ( ad s (saslls
e Juail 5 ¢ll) olarak tanimlanmakta ve higbir ¢aba gdsterilmeden (33 S ) gergeklesen akli bir ittisal oldugu dile getirilmekte-
dir. Bk. Ibn Sina, el-Mubahasat, s.105; Ayrica bk. Giirsoy, “Ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, s.161.

1 Bk. Giirsoy, “Ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, 5.170-171.
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dogrulugundan emin olmadigi beyanlarda bulunma; hizli ilerleyis, ¢abuk kavrayis” gibi
anlamlara gelen hads (Fr. intuition), mantik ve felsefe literatiiriinde sezgisel bir tarzda igleyen
zihin faaliyetini, buna bagh olarak elde edilen bilgi tiirlinii ifade eder ve en yaygin bigimiyle
“zihnin, birlikte meydana gelmeleri sebebiyle ilkelerden (mebadi) sonuglara (metalib)
vasitasiz olarak hizla intikal etmesi” diye tarif edilmektedir.'? Esas itibariyle sezgi kavraminin
genelligi ve yaygin anlami diisiiniildiiglinde, “hads” kavramini “akli sezgi” seklinde terciime
etmek daha dogru goriinmektedir. *® Birazdan da iizerinde duracagimiz gibi ileli’l-hadis
gergevesinde rivayetlerin sthhatini belirlemek i¢in kullanilan ilham kavrami da kanaatimizce
felsefede kullanilan “hads” terimine karsilik gelmektedir.14

Sezgi ve ilham kavramlart bu sekilde tanimlandiginda hadis usuliinde dile getirilen
“sezgisel gli¢” ve “ilham”m herhangi bir 6n anlama olmadan, vasitasiz gergeklestirilen bir anlama
faaliyeti olup olmadigina dair temel bir soru akla gelmektedir. Bu soruya verilecek olumlu
cevabin muhaddislerin hadislerin sihhatini belirlemede belirledikleri usul prensiplerinin fantastik
yahut farazi olmaktan Oteye gecemeyecek bir nitelige sahip oldugunu ortaya koyacaktir. Zira
sezgisel giic yahut ilham adi verilen yetinin vasitasiz ve 6n anlama olmadan islev goren bir yeti
oldugu kabul edilecek olursa bu kabul hadis usuliinii anlamsiz kilacaktir. Bu sorunu tartismadan
evvel rivayetlerin sihhatini belirlemede sezgisel giic adimi verdigimiz yetinin kimler tarafindan ve

hangi baglamda kullanildig: tizerinde durmak istiyoruz.

2. Hadislerin Sithhatini Tespitte Sezginin Yeri
Kesf, Ilham ve riya hadis usuliinde hem rivayetlerin tespiti hem de tenkidine iliskin
olarak kullanilmaktadir. Bizim burada ele alacagimiz kisim rivayetlerin tenkidinde/sthhatinin

belirlenmesinde kullanilan sezgisel gl¢ ve ilham olgularinin hangi anlamda kullanildigi

12 Hokelekli, “Hads”, ¢.15, 5.68.

13 Bk. Giirsoy, “Ibn Sind Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, s.154. Konusu, muhtevasi ve psikolojik fonksiyonlarla
iligkisi bakimindan c¢ok farkli sezgi tiirlerinden ve buna bagli olarak bilgi ¢esitlerinden s6z edilebilir. Tecriibi sezgi, akli
sezgi, mistik sezgi ve felsefi sezgi bunlarin baslicalaridir. Kelamcilar nezdinde sezginin ozellikle akli olani deger tasir.
Onlara goére hads, akli dnciillerden sonuglara siiratle intikali veya basit bir miisahede ile sonuca ulagmay1 yahut onciille
sonucun ayni anda zihne gelisini ifade eder. Bu tiir bir bilgi zaruri olup kesinligi tartisilmaz. Filozoflar i¢in de hadsin bu
anlami gegerlidir. Ayrica birgok Messai filozofu ile Gazzali gibi disiiniirler kesf ve ilham, ritya ve vahiy gibi batini ve sirrl
bilgi sekillerini de hadsin tiirleri olarak gérme egilimindedirler. Tbn Haldin, miineccimlerin gayba dair verdikleri bilgilerin
hadse dayahi zan ve tahminler olduguna isaret eder. Baz1 Israkiler'e gére insan nefsi hakikati yansitan parlak bir ayna
durumuna gelince hads (mistik sezgi) gerceklesir. Bu noktada nefis kendinden gececek derecede ilahi bir nurla dolar. Bu
duruma “ruhi kesf” veya “ilham” denir. Boylece hadsin vasitasiz, irade disi, birden bire ice dogma seklinde olusan biitlin
bilgi sekillerini ifade eden ortak bir kavram oldugu anlagilmaktadir. Bk. Hokelekli, “Hads”, 15, s.68.

% Hads en yaygin olarak akli sezgiyi dile getirir, ¢iinkii apacik fikirler elde etme vasitasidir. Akil yiiriitmeye (istidlal) dayali olarak
bilgi edinme iki farkli yolla gerceklesir. Birincisinde bilinen temel 6nermelerden hareket edilerek sonuca ulagilir; yani burada birbi-
rini takip eden hiikiimler zinciri vardir. ikincisinde ise nereden ve nasil oldugu bilinmeyen bir Snermeye dayanilarak bir anda sonuca
ulagilir. Kiyasta konunun zihinde tam olarak kavranmasini saglayan orta terim (hadd-i evsat) ya 6grenme yoluyla ya da hadse dayali
olarak elde edilir. Bu bakimdan hads, “orta terimin ve onun gidis yolundaki fikirlerin zihinde &niden kavranmasi” seklinde de tarif
edilir. Buna gore hads, 6znenin nesneyi kendinde hissetme istidadi veya 6zne nesne iligkisini mitkemmel sekilde kurma glictdr.
Bunun da zeka giicii ile dogrudan ilgili oldugu kabul edilir. Su halde hads zekanin kendisi veya zeka hadsin en siiratli oldugu du-
rumdur. Bk. Hokelekli, “Hads”, c.15, s.68-69.
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meselesidir. Biraz 6nce de ifade ettigimiz lizere sezgi veya ilham genellikle rivayetlerin
sahihini zayifindan ayirmada onemli bir igslev goren illet kavrami ve bunu inceleyen ileli'l-
hadis ilmi igerisinde dile getirilmis bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Jlelii'I-hadis
ilminin ortaya ¢ikis siireci de dikkate alindiginda “sezgisel gii¢” ve “ilham” kavramlarinin
hadis tenkidinde ilk olarak Eba Ziir'a (6. 264/877) ile iliskili olarak dile getirildigi
goriilmektedir. Ilel ilminin 6nemli alimlerinden Ebd Ziir‘a, “Bir hadisi illetli olarak

degerlendirmenizde istinat ettiginiz delilleriniz nedir?” diyen bir kisiye su cevabi vermistir:

illeti olan bir hadisi sorarsin, ben sana onun illetini sdylerim. Sonra Muhammed b. Miislim b. Vare’ye
gider, bana sordugun hadisi ona da sorarsin, o da sana illetini zikreder. Sonra Ebti Hatim’e gider aym
seyi ona da sorarsin. Hepimizden aldigin cevaplari karsilastirirsin. Eger illetle ilgili cevaplar arasinda
bir ihtilaf goriirsen, her birimizin kendi goriisiine istinaden konustuguna hilkkmedersin. Fakat ayn1 cevap
iizerinde ittifak ettigimizi gorirsen o zaman bil ki bu ilim bir gercege dayanmaktadir. Sahis Ebi
Ziir‘a’nin dediklerini aynen yapmig ve her Ugiiniin de hadisin ayni illetle ma’lil oldugunu sdylemesi
iizerine, “Ben de sahadet ederim ki bu ilim bir ilhamdu”* demistir.™

Ebl Ziir‘a'min verdigi cevapta “ o zaman bil ki bu ilim bir ger¢ege dayanmaktadir”
ifadesi aslinda Ilel ilminin, disaridan goriildiigii gibi bir tahmine istinat eden yahut delilsiz
olarak islev géren bir yontemi olmadigini gostermektedir. Ebt Ziir‘a ile tartisan ve bu ilmi
“ilham” olarak niteleyen kisinin ise hadis ilminde bilgi sahibi olmayan bir kisi oldugu
anlagilmaktadir. EbG Ziir‘a'nin bu ifadelerinin benzerini bir bagka ilel miitehassisi olan Ebl
Hatim’in (6. 275/878) sozlerinde de gorebilmemiz miimkiindiir. Nitekim EbQd Hatim, konuyla

ilgili olarak basindan gecen olay1 su sekilde aktarmaktadir:

Ashabii’r-reyden birisi elinde defterle yanima geldi. Hadisleri bana okudu. Ben de okudugu hadislerin
bir kisminin hatali, bir kisminin minker, bir kisminin da uydurma oldugunu, geri kalaninin da sahih
oldugunu sdyledim. Bunun iizerine adam kalkarak soyle dedi: “Bunun hatali, bunun batil bunun da
uydurma oldugunu nereden biliyorsun? Bu rivayetlerin ravileri mi sana ‘Ben su hadiste hata yaptim, su
hadisi de uydurdum’ dedi.” Ben de “Hayir, bu kitab1 ve i¢indekileri kimin rivayet ettigini bilmiyorum.
Ancak bu hadisin hatali, bu hadisin uydurma oldugunu séyleyebilirim” deyince adam, “Bu senin
yaptigin gaybi taglamaktan bagka bir sey degildir” dedi. Bunun iizerine “Gaybi tasladigimi nereden
¢ikardin?” diye sordum. Adam da, “O halde senin bu sdylediklerinin delili nedir?” deyince ona sdyle
cevap verdim: “Git benim bu sdylediklerimi bu alanda uzman olanlara sor, sayet benim sdyledigimde
ittifak ederlerse bil ki ben bunu rastgele degil, bir bilgiye istinaden séyliyorum.” Adam bunun {izerine;
“Bu isi kim senin gibi giizel yapabilir?” diye sordu. Ben de, “Ebi Ziir‘a” dedim. Adam, “Simdi Ebi
Ziir‘a senin soylediklerinin aynisini séyleyecek dyle mi?” deyince “Evet” dedim. Adam “Bu gercekten
tuhaf” diyerek hayret etti ve benim hadise iligkin s6ylediklerimi bir kdgida yazdi. Bir siire sonra tekrar
geldi. Elinde Ebl Ziir‘a’nin ayni hadis ile ilgili sdylediklerinin yazili oldugu bir defter vardi. Benim “Bu
batildir” dedigime EbG Ziir‘a “Bu uydurmadir”, demisti. Ben de “Batil ve uydurma ayni1 anlamdadir”
dedim. Benim miinker dedigime Eb( Ziir‘a da miinker demisti. Benim sahihtir dedigime de yine Ebi
Ziir’a sahih demisti. Bunun iizerinde adam, “Bu gergekten hayret verici. Anlasma yapmamis olmaniza
ragmen her ikiniz de bu hadisler iizerinde ittifak ettiniz. “Onun so6zleri ilizerine ben de dedim ki: “Bu
ilim boyledir. Ben bunu sana rastgele degil bana verilen mdrifet ve ilme istinaden séylemistim. Bu
sOylediklerimizin dogru olduguna su da isaret eder; sarrafa sahte bir para verip ‘Bu para sahte midir’
diye sorarsin. Sana ‘evet, bu para sahtedir’ derse, sen de ‘Bunun sahte oldugunu nereden anladin, bu
para yapilirken orada miydin?’ diye sorarsin. Sana ‘hayir’ cevabini verdiginde ona, O halde bunu
hazirlayan kisi mi sana, ben bu paray1 sahte olarak hazirladim, dedi diye sorarsin. ‘Hayir’, cevabin
verirse ona bunun sahte oldugunu nereden anladigini sorarsin. O zaman sana ‘Bize verilen ilimle bunu

15 Hakim en-Nisab(ri, Ma ife, s. 113.
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sOyledim’ der. Zira ‘Bunun bilgisi bize verildi’ cevabini verir.” Yine dedim ki yakut bir yiiziigii
Basra’daki miicevhercilerden birine gotiirlip ona ‘Bu camdir’ dediginde sana benzer bir sekilde ‘Bu
yakuttur’ derse, ona ‘Bunun cam veya yakut oldugunu nereden anladin? Bu yapilirken sen de orada
miydin?” dersen o da sana, ‘Hayir’ dediginde ‘Bu cami kaliba déken mi sana bunu bildirdi?” dersen o
yine ‘Hayir’ dediginde, ‘O halde nereden anladin?’ diye soracak olursan sana su cevabi verir: ‘Bu bize
verilen ilimdir.’ Iste bize de bunun ilmi verilmistir. Bu hadisin uydurma oldugunu, sunun da miinker

s

oldugunu nasil anladigimizi séylevebilmemiz miimkiin degildir.”

Ebl Hatim’den nakledilen bu pasajda iki ciimle dikkat ¢gekmektedir. Ebi Hatim'in bizzat
kendisinin dile getirdigi “Git benim bu sdylediklerimi bu alanda uzman olanlara sor, sayet benim
sOyledigimde ittifak ederlerse bil ki ben bunu rastgele degil, bir bilgiye istinaden soyliiyorum” ile
“Bu ilim boyledir. Ben bunu sana rastgele degil bana verilen marifet ve ilme istinaden
sdylemistim™ ifadeleri Ilel ilminin sezgi ve ilhamdan ziyade bir bilgi ve tecriibeye dayandigim,
rastgele ve tahminlere binaen sOylenen seylerden ibaret olmadigini gostermektedir. Nitekim
alintidaki yer alan paranin ve miicevherin sahte olup olmadigina dair analojiler bir bilgi ve tecriibe
birikimi gerektiren uzmanlik/ustalik alanlaridir. Bir soziin sahibine aidiyetini ispat ile bir
miicevherin mahiyetini tespit ameliyesinin biriktirilmis bilgi ve tecriibe gerektirmekten baska
benzestirmelere de imkan sagladigi distniilebilir. Maddi nesnenin (yakut veya altin para)
benzerlerinden (cam ve sahte altin para) ayr nitelikleri oldugu bilgisi s6z konusu nesnelerin ince
ayrimlarina vakif olmay1 gerektirmektedir. Alintida yapilan analoji ilel ilminin objektif bir ilim
oldugunu gostermeye matuftur. Bir ilmin objektif olmasi ayn1 konuda farkli kisilerin ayn1 seyler
sOylemeleri ve sOylenen hususlarin 6znel olmamasi kastedilir ki; yukarida vermis oldugumuz alinti
bu iki duruma da acik bir vurgu yapmaktadir. Diger taraftan bu durum bir uzmanlk alanim
dolayisiyla bir alanda otorite olugturmayr da saglamaktadir. Bdylece peygamberin sozlerinin
aidiyet itibarryla dogrulugu bir otoriteye ihtiyag duyularak belirlenebilmektedir. Ilel eserlerinde bu
ve benzeri ifadeleri gorebilmek miimkiindiir. Ebll Ziir‘a’nin, bazi rivayetlere iliskin kanaati
kendisine soruldugunda “Bu hadis miinkerdir”" hitkkmii vererek hadisi ma’lil™® kabul ettigi
vurgulanirken, s6z konusu rivayetlerdeki illet soruldugunda “bilmiyorum” cevabim verdigi

aktarilmaktadir.*®

' ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, |, 349-351.

7 S zliikte “inkar etmek, bilmemek, hos karsilamamak” anlamindaki nekr kokiiniin if4l kalibindan tiireyen miinker kelimesi degisik
zamanlarda yasamig muhaddisler tarafindan farkli sekillerde tarif edilmis olmakla birlikte daha ¢ok zayif ravinin giivenilir raviye
muhdlefeti sebebiyle zayif olan hadis manasmda kullamlmistir. Ibn Hacer’in (6.852/1448) benimsedigi ve kendisinden sonra gelen
alimlerin de kabul ettigi bu tarife gére minker, sahih hadis ¢esitlerinden ma‘rifun mukabilidir. Bk. Efendioglu, “Miinker”, s. 13.
Muhaddislerin bir kismu da munker hadisi muhdlefet soz konusu olmadan zayif veya sika rdvinin teferriid ettigi hadis anlaminda
kullanmuglardir. Bk. Yiicel, “Miinkerii’l-Hadis”, s. 200.

18 {bnii’s-Salah (6.643/1245) muallel kavramim Dis goriiniisii itibariyle kusursuz goriilen ancak sihhatini zedeleyen gizli bir illeti
oldugu anlagilan hadis, (Ibnii’s-Saldh, Mukaddime, s. 71)olarak tarif etmis, Nevevi de (6.676/1277) aym tammi benimsemistir.
(Nevewt, Irsddii tulldbi’l-hakaik s.101) Hadis usuliine dair diger eserlere bakildigmda ise hemen hemen hepsinde benzer tanimlarm
yapildig1 ve genelde Ibnii’s-Salah’ Mukaddime 'sindeki tanimin aynen korundugu gozitkmektedir. bk. Kasimi, Kavdidii t-tahdfs, s.
131; San‘ani, Tavzilu I-efkar, 11, 20; Cakan, Hadis UsQlii, s. 139; Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, s. 150; Ba-
banz&de Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi: Mukaddime, 1, 176; Kogyigit, Hadis UsQlU, s. 123; Yucel, Hadis Usld, s.
178; Styati, Tedribii r-ravi, 1, 135.

19Bk. Ibn Ebii Hatim, fleli I-hads, 1, 110, 225, 228, 233, 322, 399.
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Hadislerin tashihine yonelik benzeri bir yaklasim Ibn Teymiyye tarafindan da ifade
edilmis ve hadislerin sihhatinin kesf ve ilham ile bilinebilmesini takva ile donanmis bir kalbin
varligina dayandirmistir. Hatta bu vasfa sahip bir kisi tarafindan yapilan tercihin ser’1 bir delil
ile yapilan tercihten farksiz oldugunu, belirtmis, ayrica ilhamin hakikate ulasma noktasinda
gegerli bir yol olmadigini savunanlarin da hata yaptiklarini ifade etmistir.?° ibn Teymiyye bu
ifadelerin pesinden Ebu Hasan Ali b.Urve el-Hanbeli’den kendi goriisiinii de destekleyecek su
alintiy1 yapmustir:

Kalp, temizlenerek nurlu bir hale gelirse, hak ile batilin, yalan ile sidkin, hidayet ile dalaletin arasini
ayirir. Ozellikle de Restilullah’in niibiivvet nurundan kendisine bir zevk hasil olmussa kalbe islerin gizli
yonii, esyanin kapali tarafi ve sahih hadis ile sakimin fark: zahir olur. Sayet sahih bir isndda mevzl bir
hadis, sahih bir metne de zayif bir isnad terkib edilse, kalp bunu temyiz eder ve bilir. Seyh Kirmani’ye
gore: Kim batmint murdkabe ile zahirini de siinnete ittiba ile ma’miir eder, goziinii haramdan sakinir ve
nefsini de helal yemeye aligtirirsa onun feraseti hata etmez. Ciinkii Allah muttakilerin kalbinde nur ve
burhani, kafirlerin kalbinde ise korku ve zulmeti yaratmistir. Kul sadik bir dile sahip olunca, yalan ve

mevzii hadisi tanimaya giic yetirir. >

Hadisgiler arasinda goriilen bu yaklasim pek tabii sufiler arasinda da olduk¢a yaygin
olarak kasimiza ¢ikmakta ve bircok stfi hadislerin tashihinin kesf, ilham ve sezgisel gig¢
yoluyla elde edilebilecegini savunmaktadirlar. Nitekim Ismail Hakki Bursevi “Ben gizli bir

“22 rivayetinin naklen sabit olmasa da kesfen sahih oldugunu zira muhaddislerin

hazine idim...
isnad ile nakil eyleminde bulundugunu mukasiflerin ise direkt Hz. Peygamber’den rivayeti
aldiklarin1 ifade etmekte ve rivayetin kesf ile sahih olmasini “esahh” kavramiyla dile
getirmekte, kesifte vehim ve hayal olmayacagini ifade etmektedir.”® Aclini de Ibn Arabi’den
naklen “Nefsini bilen Rabbini bilir** rivayeti ile ilgili olarak “her ne kadar bu rivayet
hadisciler nezdinde sahih degilse de bizce kesfen sahihtir” soziiyle rivayetin sthhatini
belirlemede kesfin miimkiin oldugunu savunmustur.” ibn Arabi, kesf yoluyla hadisleri nasil
aldigmmi aktardiktan sonra, kesf ve riiya gibi yontemleri su sekilde temellendirmektedir:
“Ehlullah kesflerinde Restilullah’t goriirler. Restlullah, onlara zayif olarak hiikmedilmis
haberleri tashih eder veya sahih olarak bilinen haberlerin durumunu bildirir. Nitekim Imam
Miislim, Sahih’inin basinda boyle bir olay aktarmaktadir. Zatin birisi riiyasinda Restilullah’t

goriir ve O’na hafizasindaki bin hadisi arz eder. Hz. Peygamber bin hadisten sadece alti

tanesinin sahih oldugunu bildirir ve digerlerini kabul etmez.”*°Fut(ihat’ta aym1 muhtevadaki

OKasimi, Kavdidii t-tahdis, 5.168-169.

“LKasimi, Kavdidii t-tahdfs, , .170-171.

22Hadis kaynaklarda muhaddisler tarafindan uydurma olarak nitelendirilmektedir. Bk. Makdisi, el-Fevdidii’l-mevziia, s.78; ibn
Arrak, Tenzihii's-seria, 1, 148; Ali el-Kari, el-Esrar('l-merfla, s. 269.

2 Bursevi, Kenz-i Mahfi, s.17; Ayrica Bk. Aldsi, Rithul-Meani, XXVII, 21.

?*Hadis kaynaklarda muhaddisler tarafindan uydurma olarak nitelendirilmektedir. Bk. Makdisi, el-Fevdidii -mevz(ia, s.78; Ali el-
Kari, el-Esrari'l-merfla, s. 337.

2 Aclinf, Kegfi I-hafa, 11, 262.

% jbn Arabi, Fiitihat, I, 150. Hadis igin bk. Miislim, Mukaddime 19.
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su ifadeler dikkat ¢ekmektedir: “Veliler, Restlullah’1 kesfen gorerek rivayet edilmis olan
haberin hikmiinii ve sthhatini bizzat Resflullah’tan 6grenirler.”?’ “Peygambere tabi olan
veliye melekler gelirler, haberlerin sahih olanla-sahih olmayanini bildirirler. Sahih oldugu

zannedilen veya sahih oldugu halde ravisinin zayifligindan dolay: terk edilen hadisleri haber
verirler. Melekler ona Allah’tan miijde getirirler.”?3( 4siu 5 ol 43 ela Lo daa Cay ety agle 3 288
DAY el B pmaa 585 (55l )l Gl S g die musaa 4l 0 515 Adde aua s 38 Las) “Kesf sahibi, naklen
sabit olan bir hadisin kesfen sahih olmadigini ya da naklen sahih olmayan -tariklerinin zayif
olmasindan dolayi- bir hadisin kesfen sahih oldugunu anlar.”®® “Nice sahih tarikle gelen hadis
vardir ki bizce sahih degildir; aynm1 sekilde nice zayif tarikle gelen hadis vardir ki bizce
sahihtir. Biz hadisleri basiret iizere almaktayiz.”*

Biitiin bu miilahazalar rivayetlerin sihhatini belirlemede ‘“kesf” yahut “ilham”
olgusunun bir 6l¢iit olarak islev gordiigli 6n kabuliinii akla getirmektedir. Bu baglamda ele
alinmasi gereken soru(n)lardan biri de; muhaddisler arasinda ¢ok yaygin olmasa da stfiler
arasinda oldukc¢a genis diyebilecegimiz bir kiiltiir havzasinda kabul goren ve tarihsel siiregte
sufi muhaddislerin aldamet-i farikas: haline gelen bu doktrin hadis usiliinde nasil ele alindigi

ve ne sekilde degerlendirildigi meselesidir.

3. Hadis Usuliinde Sezgisel Gii¢ ve ilhamin Neligi

Rivayetlerin sithhatini belirlemede usiliin en 6nemli kavramlarindan biri olarak kabul
edilen “illet” ve buna binaen ortaya ¢ikan “ilelii’l-hadis” ilmi ¢ercevesinde vermis oldugumuz
orneklerden illeti bilmenin sezgisel gugcle, diger bir deyisle ilhamla iliskilendirildigi ortaya
ciksa da bu ilhami ve sezgiyi yonlendiren birikimin varhigi da inkar edilemez. illeti tespit
ederken tenkit¢inin sezgisel giiciine isaret eden Siiylti (6. 911/1505), ayn1 zamanda hadislerin
farkli degerlendirilmesine sebep olan en dnemli unsurlardan birinin illet meselesi oldugunu su

sekilde belirtmektedir:

Illet, zahiren sihhat sartlarimi tastyan hadislerde bulunur ve ravinin riviyetinde tek kalmasi, bagkasina
muhalefeti ve bunlara eklenen diger karinelerle bilinir. Bu karineler alimde hadisin miirsel veya mevkuf
oldugu ya da iki hadisin karistirildigi gibi siipheler uyandirir. Béylece ya hadisin sahih olmadigina
zann-1 galip hasil olmakta ya da tereddiit edilerek hadisin ne zayifligina ne de sahihligine
hitkmedilmektedir. Cok zaman, bir hadisin muallel oldugunu sdyleyen kimse, altin ve glimiisii mihenge

vuran sarraf gibi davasina delil getiremez.31
Sty(ti’nin de dile getirdigi bu husus zaman zaman hadis miinekkitlerinin hadis

ilminde bilgisi olmayan kisiler tarafindan “gaybi taslayan kisiler” seklinde elestirilmelerine

2" fbn Arabi, Fitohat, 1V, 272.
28 jbn Arabi, Futohat, 111, 316.
2 jbn Arabi, Fithat, 11, 254.

% ibn Arabi, Fitthat, 11, 376.

L Siiy(iti, Tedribii'r-ravi, 1, 135,
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sebep olmus, Ebl Hatim ve Ebl Ziir’a bu noktada ayni elestiri ile karsi karsiya kalmistir.
Stiphesiz Ebli Hatim ve ilel konusunda otorite kabul edilen muhaddisler hadislerin illetlerini
tespit ederken ve rivayetlerin hatali oldugunu soylerken bilgi ve birikimlerini kullanmakta,
ancak cogu zaman bunlarn agik bir sekilde dile getirmedikleri i¢in bu tavir, ilmin erbabi
olmayan ve hadis birikimi bulunmayan kisiler tarafindan “gaybi taslama” olarak
degerlendirilebilmektedir. illetlerin tespitinde ve gerekgelerin ifadesinde kullanilan “esbeh”
(daha uygun)® kavraminin da hadis miinekkitlerinin illetleri tespitte sahip olduklari sezgisel
giicii ifade ettigi sOylenebilir. Sunu da belirtmek gerekir ki III. (IX.) asir dncesinde ravi
biyografilerinin sadece bu alanda miitehassis olan kisiler tarafindan biliniyor olmasi, ilelii’l-
hadis ilminin daha ¢ok sezgisel giigle anlasilan bir ilim dali olarak degerlendirilmesine sebep
olmustur. Ancak bu tarihten sonra ravilerin sahsiyetleri ve rivayetlerin durumlariyla ilgili,
hatta mahkemede sahitlik yapanlarin durumlarinin tespitine varincaya kadar kullanilabilen
muazzam bir edebiyat, ilmii’r-rical (raviler ilmi) ortaya ¢ikmustir. Iste bu noktadan sonra ravi
kistaslart artik ilk donem rivayetlerinde oldugu gibi konunun uzmanlarina ve bu edebiyata
basvurularak ger(;eklestirilmistir.33

Zira llelii’l-hadis ilminin temeli hadisleri kusurlu kilan sebebi bilmeye baghdir.
Dolayistyla sebepleri bilindiginde ancak bir hadis hakkinda sahih veya zayif hiikmii
verilebilir. Nitekim Felsefi epistemolojide de insanin bilgiye ulasmasinin, hakiki ilmi veren
sebebi yani orta terimi kesfetmesine bagli oldugu ifade edilmistir. Orta terim, biiylik ve kii¢lik
terimler arasinda baglanti kurmay1 (sebep birligini bulmay1), bdylece biiyiik terimdeki
hiikmiin, kii¢iik terim i¢in de gecerli oldugu sonucuna ulagsmay1 saglar. Buna gore, kiyasta
(burhan) asil islev orta terime aittir; orta terim bilinmiyorsa, delile sahip olamayiz.>* ilel
ilminin 6nemli uzmanlarindan biri kabul edilen Abdurrahman b. Mehdi’nin (6. 198/813) bu
yetiyi “miizakere ve uzun siire bu ilimle mesgul olma” ile iliskilendirmesi de buna isaret
etmektedir. Abdurrahman b. Mehdi kendisine itiraz eden ve “Bazi hadisler hakkinda su sahih,
su zayif diyorsun; bunlar1 neye istinaden soyliiyorsun, delillerin nedir?” diyen bir kimseye su

cevab1 vermistir:

Sen paralarini bir sarrafa gotiirlip kiymetini sordugunda, o sana saglam ve sahte olanlarin1 ayirarak
sdyler ve sen ona itiraz edemez, bunlari neye istinaden sdyliiyorsun diyemezsin. Iste bu ilim de
bdyledir. Sarrafin uzun senelere dayanan ihtisas1 gibi, hadis¢inin uzun hadis &gretimi, miinazara ve
tecriibelerle kazandig bir ihtisas1 vardir. Bu ihtisas sayesinde bir hadisin sahih veya zayif olduguna

L .. 35
hukim verebilir.

%2 Ornekler icin bk. Ibn Ebd Hatim, Z/el, 1, 11, 26, 34, 62, 81, 146, 168, 201.
%8 Ozpinar, Hadis Edebiyatinn Olusumu, s. 255.

% Bk. Koz, “Aristoteles Mantig ile Felsefe Bilim Iliskisi”, ss.355-374.

5 Siy(iti, Tedribii'r-ravi, 1, 136.
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Abdurrahman b. Mehdi’nin bu cevabi illetlerin tespitinde sezgisel giiclin yerine iligkin
onemli bir veri sunmaktadir. Bu baglamda yapilan sarraf benzetmesi ilel uzmanlarinin uzun
senelere dayanan bilgi, birikim ve tecriibelerle degerlendirmelerde bulunduklari dile
getirmektedir. S6z konusu tecriibelerin isaretlerini bu ilim ¢er¢evesinde telif edilen eserlerde
de gorebilmemiz miimkiindiir. Ornegin Ahmed b. Hanbel’in el-fle/ adli eserinde 6zellikle
Restlullah’in ashabindan kiinyesi Ebti Abdurrahman olanlar1 zikretmesi, ® herhangi bir
karisikliga meydan vermemek igin aldig1 6nlemi gostermektedir. Bu benzerlik sahabe icin bile
s0z konusu olunca diger tabakalarda bulunan raviler i¢in elbette daha fazlas1 s6z konusudur.
Révinin, hadis rivayet ettii seyhini isnadinda herkesge bilinen meshur isim ve lakabiyla
degil, bilinmeyen isim, kiinye veya lakabiyla zikretmesiyle meydana gelen tedlisii’s-siiyth®’
bu sebeple hadisleri illetli kilan unsurlar arasinda sayilmis, bundan dolay1 da isnatlarda
ravilerin gercek kimlikleriyle zikredilmelerine biiylikk O6nem atfedilmistir. Rivayetlerde
meydana gelen kesikliklerden tedlise varincaya kadar birgok illetin tespit edilmesi, sozii
edilen bu bilgilere vakif olunmasina dayanmaktadir.

Ravilerin kimliklerinin, dogum ve Oliim tarihlerinin bilinmesi, hocalar1 ile
sohbetlerinin midavemeti gibi rivayetin ittisalini etkileyebilecek bitin bu hususlar, illetlerin
belirlenmesinde anahtar bilgileri temsil etmektedir. ilel ilmi miitehassislarinin ayn1 zamanda
rical alaninda da s6z sahibi olmalarmin ardinda yatan temel sebep de bu olmalidir. ibn Hacer
bu noktaya isaretle rivayetlerin sihhatine yonelik s6z sdyleyebilmenin genis bir bilgi birikimi

ile miimkiin olabilecegini su sozleriyle dile getirmistir:

Ilelii’l-hadis ilmi, hadis ilimlerinin en karisik, en ince kisimlarindan biridir. Bunu ancak Allah’in parlak
bir anlayis, genis bir hafiza, ravilerin mertebeleri hakkinda tam bir bilgi, isnat ve metinler hakkinda
kuvvetli meleke bahsettigi kimseler anlayabilir. Bu sebeple hadisgiler arasinda ¢ok az kimse bu sahada
meshur olabilmistir. Ali Ibnii’l-Medini (6. 234/848), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6.
256/869), Ya‘kab b. Seybe(6. 262/875, Eba Hatim er-Razi (6. 275/878), Ebl Ziir‘a (6. 264/877) ve
Darekutni (6. 385/995) bunlar arasinda sayllabilir.e’8

Ibn Receb el-Hanbeli (8. 795/1393) ise konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir:

Huffazdan tenkitgilerin en zeki olanlari bu ilimde son derece meleke kesbetmis olduklari ve hadis
ricalini ve onlarin naklettikleri hadisleri en iyi bir sekilde bildikleri i¢in onlarin bu hadis illetlerini
belirlemede 6zel anlayislari vardir. Nitekim onlar bu yetileri ile “Bu hadis falan kisinin hadisine

benziyor veya benzemiyor” vb. sekillerde hadislerin illetlerini ortaya koymuslardir. Bu, diger ilimler
disinda hadis ilmi ile ugrasanlara mahsus bir yetenektir.”*

Ibn Hacer ve Ibn Receb el-Hanbeli’nin de ifade ettigi lizere, ravilerin adalet ve zabt

durumlar1 ve mertebeleri hakkinda genis bir bilgi birikimi olmadan bu sahada s6z sdylemek

% Ahmed b. Hanbel, el-flel, 1, 265.

87 Sy(ti, Tedribii'r-ravi, 1, 120-121.

38 1bn Hacer el-Askalani, Niizhetii n-nazar, s. 89-90.
¥ fbn Receb, Serhu Ileli'+-Tirmizl, 11, 756.
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olduke¢a zor goziikmektedir. S6zii edilen bu birikim dyle ince noktalara kadar niifuz etmistir ki
zaman zaman illetlerin tespitinde révilerin hafizalarimin test edilmesine varincaya kadar bugiin
tahayyiil etmekte zorlanilacak ilkeler ilel uzmanlarinin dikkate aldigi unsurlar arasinda yer
almis hatta ravilerin hatalarinin hangi noktalarda yogunlastig1 dahi illetlerin tespitinde 6nemli
bir bilgi olarak kabul edilmistir.”® Ibn Eba Hatim’in Jleli’l-hadis adli eserini bu gozle
tarayanlar, adalet sahibi iki raviden birinin digerinden hadis belleme ve ezberleme yoniinden
daha {istiin oldugunu ifade etmek icin ihdas edilen “ahfaz” # kavraminin birgok yerde
kullanildigin1 goreceklerdir. Siiphesiz bu husus ravi mertebelerinin, illetlerin belirlenmesinde
ne kadar énemli oldugunu ortaya koymak icin yeterlidir.* Sadece bu kavram dahi ilel
uzmanlarinin ravilerin zapt durumlarini birbirleriyle kiyaslayacak derecede muazzam bir bilgi
birikimine sahip olduklarin1 géstermektedir.

Hakim en Nisabiri, “Bize gore bunu (illet) tespit etmenin yolu; hadisleri ezberleme,

anlayis ve bilgidir. Baska bir sey degil (5 ¥ @adly ogdlly i) Luse 42 indigy® derken “bilgi” ile

cerh ve ta‘dil ilmini kastetmistir. Bu noktada cerh-ta‘dil bilgisini yonlendiren ravilere iligskin
hususlarm bilinmesi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Orneklendirmek gerekirse miidellis,
muhtelit, miirsil ravilere ilel kitaplarinda sikca rastlanmakta ve muallel hadislerin gerekgceleri
arasinda zikredilmektedir. Dolayisiyla bu ozellikleriyle bilinen ravilerin adalet ve zapt
durumlarinin bilinmesi, muallel hadislerin tespitini de kolaylastiran énemli verilerdir. Illet
gerekceleri arasinda en fazla zikredilen hususlarin da cerh ve ta‘dile yonelik bilgiler oldugu
g0z oOniine alinirsa ravilerin bu 6zelliklerinin bilinmesinin illetlerin tespitinde ne kadar 6nemli
oldugu daha net bir sekilde ortaya cikar. Dolayisiyla hadis ilminde belli bir birikime sahip
olmadan sezgisel giiciin etkinliginden s6z etmek miimkiin degildir. Aksi halde yapilan
degerlendirmelerin 6znel olmaktan 6teye gecemeyecegi agiktir.

Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) Mukaddime’sinde bu baglamda sunlar1 sdylemektedir:

Illetin anlagilmasina ravinin tek kalmasi, rivayetinde buna isaret eden delillerle diger ravilere muhalefet
etmesi yardim eder. Bunu bilen kisi, bu hususa miirselin mevsil, mevkufun merfii olarak rivayeti,
hadislerin birbirine karigmasi veya vehim sahibi bir ravinin rivayette vehim gostermesi ile tembihte
bulunur, bununla hiikkiim verir veya tereddiit gosterip tevakkuf eder. Bunlarin hepsi rivayetlerde bulunan
bu gibi durumlar sebebiyle sthhat hiikmii vermeye engeldir.**

Ibnii’s-Saldh’n da vurguladig iizere hadislerdeki illetin tespiti konusunda, teferriit ve

muhalefet durumlarindan istifade edilir. Bundan dolayr Ibn Hacer illetin ortaya ¢ikmasini

“{bn Ebd Hatim, /lel, 1, 399.

“Ibk. Ugur, Hadis Terimleri, s. 18.

“2 Ornekler igin bk. ibn Ebd Hatim, flel, 1, 13, 15, 24, 28, 65, 95, 110, 122, 138, 233, 353, 376, 402, 405, 406; 11, 12, 52, 70, 87, 148,
271, 364.

*3Hakim en-Nisab0rf, Ma ife, s. 112-113.

“1bnii’s-Salah, Mukaddime, s. 71.
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ihtilafin ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirmis, aksi bir durumun rivayetin selameti anlamina
gelecegini vurgulamistir. 4 Dolayisiyla biinyesinde inkita®, irsal, i‘dal, idrag, istirdb gibi
bir¢cok unsuru barindiran ilel ilmi, hadislerin degerlendirilmesi igin biitlin tariklerin bir arada
ele almmasmi gerekli gormektedir. Bu sebeple Imam Safii er-Risale’sinde illet konusunu
islerken daha c¢ok “muhtelifii’l-hadis” ve “nasih-mensuh” gibi kavramlari ele almak
durumunda kalmustir.*°

Hi¢ Siiphesiz alaninda uzman olan bir kisinin uzman oldugu alana dair bir ifadesi
gecmiste edindigi bilgi ve tecriibeye dayanmaktadir. Bu bilgi birikiminin farkinda olmayan
kimse ise konu ile ilgili verilen hiikmiin sezgisel oldugu kanaatine varabilir. Ancak bunun
arkasinda uzun yillarin vermis oldugu tecriibenin oldugu su gotiirmez bir gercektir. Bu
gercege binaen hadis usulii tarihinde rivayetlerin salt “kesf” veya “ilham” ile tespit
edilebilirligi iddiasina karsi ¢ikanlar da olmustur. Nitekim son donem usulciilerinden
Kasimi’nin, ‘Hadislerin bir kisminin kegfle tashihini iddia eden kisiye reddiye’ basligindan,
kesf yoluyla hadis tespitine olumsuz yaklastig1 anlasilmaktadir. Kasimi s6z konusu basligin
devaminda, hadislerin degerlendirilmesinde yegane kriterin isnad oldugunu belirtmekte ve
yapmis oldugu bir nakille su climleleri aktarmaktadir: “Herkes tarafindan bilinmektedir ki,
hadisler ancak senetleriyle sabit olurlar. Kesf ve kalplerin niru (ilhamla) sabit olmazlar...
Allah’m dininde iltimas ve ayricalik yoktur. Burada velayet ve kerametin de ona bir etkisi
yoktur...”*

Butun bu milahazalardan sonra ilelii’l-hadis ¢er¢evesinde klasik donemde yapilan
degerlendirmelerin somut verilere dayanmayan ve ilmi kriterler dikkate alinmadan
yapildiklarmi sdylemek miimkiin degildir. ilel ilmine dair eserlerde zikredilen muallel
(kusurlu) hadislere iliskin ¢ok net gerekgeler zikredilmemesi s6z konusu degerlendirmelerin
salt sezgi ile yapildigi sonucunu dogurmaz. Nitekim uydurma hadislere dair eserlerde de
bazen rivayetin ni¢in uydurma olduguna dair gerekgelerin zikredilmedigi goriilmektedir.
Ornegin Ibnii’l-Cevzi, “Allah ati yaratti, onu kosturdu; at terledi ve o terden de kendi nefsini
yaratt1” rivayetini, mddum olan Allah’in kendi nefsini yaratmasi diye bir seyin miimkiin
olamayacag1 gerekgesiyle akla aykirn olarak degerlendirmis, rivayeti ravilerini
degerlendirmeye ihtiya¢ bile duymadan reddetmistir.*® Yine “Rabbimi izarl olarak kirmizi bir

’,’49

devenin iizerinde gordiim; o soyle diyordu: ‘Zalimler hari¢ bagisladim, affettim... rivayeti

4 fbn Hacer el-Askalani, en-Niiket, s. 50.

6 Safii, er-Risale, s. 211-241.

4T Kasini, bu kiginin ismini Allime es-Seyh Uleys (1299/1882) olarak kaydetmektedir. Bk. Kasimi, Kavdidii t-tahds, 5.183.
8 {bnii’l-Cevzi, el-Mevzlat, 1, 64.

“bnii’l-Cevzi, el-Mevz(at, 1, 125.
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de akla aykir1 oldugu i¢in uydurma sayilmistir. Stiphesiz bu rivayet, Allah’in izarl bir sekilde
devenin Uzerinde gorulmesi akla aykiri oldugu icin reddedilmektedir. Dolayisiyla herhangi bir
rivayetin Islami bilingle sekillenmis olan akla aykiri olarak vasiflandirilmasi, hadisi illetli
kilmakta ve s6z konusu illet de rivayetin uydurma kategorisinde degerlendirilmesine sebep
olmaktadir. ilel eserleri de bu anlamda incelendiginde, acik bir sekilde zikredilmese de, akla
aykir1 goriildigii icin muallel ve batil kabul edilen rivayetlere rastlanmaktadir. Meseld Ammar
b. Yasir’den nakledildigine gére Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Az 6nce bana Cibril
geldi. Ona ‘Ey Cibril, Omer b. Hattdb’in semadaki faziletinden bana bahset’ dedim. O da
soyle dedi: ‘YA Muhammed! Omer’in sana semadaki faziletinden anlatsam N{h’un 950 yil
kavminin arasinda kaldig1 siire yetmez. Buna ragmen onun sevaplar1 Omer’in sevaplarindan

5 50

bir sevaptir.”” Ebl Hatim bu rivayetle ilgili “Bu batil bir hadistir, mevzidur, iizerini

¢iziyorum” demekle yetinmistir.>* Eba Hatim’in “Uzerini ciziyorum” ifadesi hadisin metnini

abartili veya akla aykirt buldugu ve bu sebeple baska bir degerlendirmeye ihtiyag
duymadigint gostermektedir. S6z konusu rivayete iligkin gerek¢e zikretmemesi rivayetin
muallel olduguna dair kanaatinin ilham veya bilgiye dayanmayan sezgisel gii¢ ile oldugunu
gdstermez. Yine Cabir’den nakledilen “Araplar zelil oldugu zaman islam da zelil olur”>?
rivayetiyle ilgili Ebt Hatim’in “batil bir hadistir asl yoktur” demekle yetinmesi de bu konuda
verilebilecegimiz bir baska Ornektir. EbG Hatim’in bu rivayetle ilgili hicbir gerekce
zikretmeden “asli yoktur” seklinde bir degerlendirmede bulunmasi “Isldim’in Araplar’in
serefine veya zilletine ipotekli olmadig1” seklindeki akli degerlendirmeye dayanmaktad1r.53
EbG Hatim’in isnatla ilgili higbir gerek¢e zikretmemesinin ardinda yatan temel sebep de bu
olmalidir. Yine baska bir rivayette Ibn Abbas sdyle demektedir: “Restlullah disar1 ¢ikiyor,
bevlediyor ve ellerini toprakla temizliyordu. Bunun {izerine dedim ki: ‘Ey Allah’1n resulii su
size yakin!” Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: ‘Belki de suya kavusamayacagimi

bilemiyorum.””>*

Ebl Hatim bu rivayetin degerlendirmesinde de sadece “rivayetin sahih
olmadig1t ve bu konuda sahih hadis bulunmadig1i” gibi gerekcesiz bir degerlendirme
yapmaktadir. Hi¢ siiphesiz Ebi Hatim suyun birka¢ adimlik mesafede oldugu bir yerde Hz.
Peygamber’in ellerini yikamadan toprakla temizlenmesini akla aykir1 goérdiigii i¢in bu hiikkmii
vermistir. > Ebd Hatim, rivayetin isnadinda bir¢cok acidan elestirilen ve Omriiniin son

donemlerinde de ihtilata maruz kaldigi belirtilen Ibn Lehia’nin bulunmasim bile gerekge

% fbn Eb Hatim, flel, 11, 385.

% ibn Ebt Hatim, e, 11, 385.

52 jbn Eba Hatim, flel, 11, 376

53 Y1ldirim, Hadis’te Metin Tenkidi, s. 202.
% ibn Eb Hatim, lel, 1, 43.

5 yildirim, Hadis’te Metin Tenkidi, s. 203.
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gostermemis ve bagka hicbir ayrintiya girmeksizin hadisin metnini dikkate almistir. Kuskusuz
ilel eserlerinde yapilan degerlendirmelerin sezgisel oldugunu iddia edenler yahut rivayetlerin
illetlerini sdylemeyi gaybi taslamakla esdeger gorenleri bu kanaate sevkeden temel husus;
muallel hadislerin gerekgeleri arasinda, “Bu hadis Kur’an’a aykiridir, bu hadis su tarihi
gercekle ortlismemektedir, bu hadis batildir, zira su hadislere muhaliftir” seklinde gerekceli
degerlendirme aramalaridir. Ayni1 husus isnad itibariyle muallel (kusurlu) kabul edilen
rivayetler i¢in de gecerlidir. Ornegin Ibn Ebi Hatim ve Darekutni; Eb( Manslr b. Hayr{in —
Kazzdz — Abdiissamed b. Me ‘miin — Darekutni — Eb{ Bekir Ahmed b. Ts& Ali el-Hawas —
Siifyan b. ziyad b. Adem — EbQ Rebia Fehd b. Avf — Hammad b. Seleme — Sabit isnadiyla

nakledildilen “Rabbimi en giizel sekilde gdrdiim” ®

rivayetinin sahih olmadigin1 ifade
ettiklerinde®” agik bir sekilde soylememis olmalarina ragmen rical eserlerinin ¢ogunda Fehd
b. Avfin kezzab olarak vasiflandirilmasina dayanmaktadirlar. *® Bu ilim dalinda yazilan
eserlerin bir cogunda Kitdbii'l-Ilel ve ma ‘rifeti’r-ricdl adinm kullanilmas1 ve rical bilgisine
(ravi bilgisine) 6nem atfedilmesinin nedeni de bu bilginin yonlendirici etkisi nedeniyledir.
Kisaca soylemek gerekirse; hadis tenkit sistemine bakildiginda muhaddislerin Hz.
Peygamber’e atfedilen haberlerin sihhat analizini yaparken somut verilere dayandiklarini ve
rivayetleri ilm1 kistaslar Uzerinden tetkik ettikleri gorilmektedir. Hadis UsQlU igerisinde
zikredilen prensiplerin tamami bu gayeye matuftur. Nitekim sahih hadis tarifinden de
anlasilacagl lizere rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti iki asil lizerinden inga
edilmistir. Bunlardan biri haberi bize ulastiran ravilerin adalet ve zapt durumlarimi inceleyen
isnad tenkidi digeri de birgok agidan degerlendirilen metin tenkididir. Zird hadislere yonelik
verilen hiikiimler sahsi tecriibe {izerine insa edilemezler. Bu tiir bilgilerin gegerliligi sadece
sOyleyeni baglamakta genel gegerlilik kazanmamaktadir. Dolayisiyla vasitasiz bilgiye ulagma
anlamindaki kesf yahut ilham hadislerin sihhatini belirlemede gegerli ve yeterli bir yontem
olarak kabul edilmemistir. Zira bir bilginin elde edilmesi saglam verilere dayandiginda
gegerlilik kazanir. Ibn Sina’nin ifadesiyle her zihinsel dgretim ve dgrenim, 6nceki bir bilgiyle
gerceklesir. Buna gore, hem kavram bilgisi (tasavvur) hem de yarg: bilgisi (tasdik), bilinmek
istenen seyin Ozelligine gore, dnceden sahip olunan bir bilgiyi gerektirir.59 Dolayisiyla diger
ilim dallarinda oldugu gibi hadis ilminde de saglam bir dayanak noktas: olmayan bilgilerin

degeri yoktur. Ornegin islami higbir bilgisi olmayan bir kisiye uydurma bir hadis zikredilecek

58 {bnii’l-Cevzi, el-flelii’I-miitenahiye, 1, 37.

*"[bn Ebfi Hatim, el-Merasil, s. 124; Darekutni, el-el, V1, 54.

58bk. Zehebf, Mizdnii I-itidal, V, 444; Tbn Hacer, Lisdnii’I-Mizan, IV, 455; bn Adi, el-Kamil, 111, 210; Ukayli, Dudfa’, 11, 241; ibn
Hibban, el-Mecrihin, I, 299.

% Giirsoy, “Ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, s.157.
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olursa bu hadisi aklen ya kabul edecek ya da reddedecektir. Her iki durumda da mutlaka
zihinde bulunan 6nermelerden hareketle bunu yapacaktir. Kisaca sdylemek gerekirse hangi
sekilde isimlendirirse isimlendirilsin, sezgisel gii¢ yahut algi sonucu ortaya ¢ikan hiikmiin
zihinde mutlaka bir gerekg¢esi bulunmasi gerekmektedir. Aksi halde bu sezgi Onsezi veya
tahmin ditebilecegimiz bir nitelikten Oteye gecemez. Bu sekilde diisiiniilmediginde bir
muhaddisin sahih hitkmii verdigi bir rivayete bir bagkasinin zayif veya uydurma demesini izah
edebilmemiz mimkiin degildir. Sezgiyi yonlendiren tecriibi bilgilerin niteligine ve
yogunluguna gore sezgi sonucu ortaya ¢ikan hiikiim de farklilasmaktadir.

Sunu da ozellikle ifade etmeliyiz ki hadislerin tashih ve tazifi bu ilimde miitehassis
olmayanlarin yapabilecekleri bir ameliye degildir. Bu nedenle Miislim (6. 261/874) et-Temyiz
adli eserinde hadis ilmini ve sahih olanlar ile zayif olanlar1 ayirabilme yetisini “ehl-i hadis”e
tahsis ederken gerekce olarak onlarin ravilerin durumlarimi en iyi bilen kisiler olarak

vasiflamasi da® ayni hususa isaret etmektedir.

Sonug

Netice olarak sunu soylemeliyiz ki hadislerin sihhatini belirleme eylemi, tespit
edilmesi hayli zor ve ravilere ve ravilerin hadis kaynaklarina iliskin son derece bilgi
birikimini gerektiren bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. BOylesine bir tespit eylemi hem
ravilere iliskin detayli bir bilgi birikimi gerektirirken hem de hadislerin mahrecine (¢ikis
kaynagina) de tam anlamiyla vukifiyeti gerektirmektedir. Temelde isari epistemolojinin bir
triinii oldugu anlasilan “kesf” ve “ilham” kavramlarinin hadislerin sthhatini belirlemede
“bilgi” ve “delil” olmadan bir anlam ifade etmeyecegi boyle bir kabuliin muhaddislerin
yontemlerine de uygun diismedigi soylenebilir.

Sezgisel giiciin illetlerin tespiti noktasinda son derece dnemli bir islevi olmasina karsin
bu gict yonlendiren birikimin varligt da géz Oniinde tutulmalidir. Dolayisiyla bir illetin
tespiti icin mutlak anlamda bir ilhamdan s6z edilmesi miimkiin degildir. S6z konusu edilen;
bu ilhami/sezgiyi yonlendiren, sekillendiren ve giivenilirligini saglayan birikimin varligidir.
Bu durum, arka planda bu ilmin miitehassislarinin sahip olduklar1 onciillerden biri olarak
kabul edilmis, ancak agik bir sekilde sdoylenmemistir. Hadis ilmine, ravi bilgisine ve ayni
konudaki rivayetlerin biitliinligiine vakif olunmadan bu sezgisel giiciin saglikli islemeyecegi
de asikardir. Dolayisiyla muhaddisler, bu ilmin ilham oldugunu séylerken ayni zamanda arka
planda bulunan bu birikimin varligim1 ayrica dile getirmeye ihtiya¢ duymamigslardir. Bu

sebeple, illetlerin ilhamla anlasilabilecegi; hadis alimine, “Bu illetleri nereden ve nasil tespit

8 Miislim, et-Temyiz, 5.217.
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ediyorsunuz?” diye soruldugunda delil gosteremeyecegi ifade edilmis ve bu ilmin uzun siire
hadisle istigal edenler tarafindan kesbedilen meleke ile yapilabilecegi vurgulanmstir.
Alaninda uzman bir doktorun kanser hastaligini, hastayr goriince anlamasi gibi
rivayetleri tanima konusunda son derece mahir olan hadis miinekkitleri de hadislerin illetlerini
kolayca belirleyebilmislerdir. illet olgusunun hadis ilminin biitiin meseleleri ile girift olmasi
da aym oranda birikimi ve uzmanlhgi gerektirmektedir. illetlerin tespitinin ilham olarak
degerlendirilmesinin sirrinin da bu yoniiyle diisiiniilmesi gerekmektedir. Hakim’in ve Ibn
Hacer illetlerin tespitinde 0Ozellikle mizakere ve bilgiye vurgu yapmalari da bunu
gostermektedir. Dolayisiyla illetlerin tespitinde anlayis, rivayet ve ravi bilgisi son derece
onemli bir yer tutmakta, sezgisel gic olarak ifade edilen melekeyi de bu bilgiler
yonlendirmektedir. ilel eserlerinde ravilerin kimlik ve kisiliklerine dair bilgilerin rivayetlerin
muallelligine gerekce olarak sunulmasi da sezgisel giicii yonlendiren temel noktayr isaret
etmekte dolayisiyla sozii edilen “sezgisel gii¢” ifadesi de bu baglamda ilel alimlerinin sahip
olduklart bilgi birikimini gostermektedir. Baska bir ifadeyle insan, i¢inde yasadigi sosyo-
kiiltiirel ortamla tamamlamac bir iliskiye girdigi i¢indir ki bu kiiltiirel ortami1 tanimaya dair
bir aginalik/sezgi kazanir. Bu asinalik ona normal dis1 hususlar1 tanimada yardimei olur. Yine
bu aginalik, bilimle istigal edenlerin kiiltiir ile din arasindaki tamamlamaci iliskiyi % de

anlamasina katkida bulunur.
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