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Oz

Bu calismada, Kur’an’1 anlamaya yonelik olarak sergilenen temel iki yaklagim bigiminin sosyal
degismeye uyum acisindan islevselligi lizerinde durulmaktadir. Sosyal degismeye uyumda
diyalojik iligki 6nem arz etmektedir; aksi takdirde etkilesim miimkiin olmaz. Bu nedenle literal
yaklasim dinin nesnel/6z halinin tespitinde Onemli islevsellik sergilemektedir. Degisime
uyumda aym derecede Onemli islevselligi ise kiiltirel okuma bicimi sergilemektedir. Bu
durumda literal yaklagim dinin koklere bakan yoniinii temsil ederken, kiiltiirel yaklasim da onun
gelecege agilan dal ve yapraklarini temsil etmis olmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi; Sosyal Degisme; Kur’an; Kur’an Yorumu; Literal
Okuma; Kultiirel Okuma.

THE FUNCTIONALITY OF THE LITERAL AND CULTURAL APPROACHES TO
UNDERSTANDING OF QUR’AN IN TERMS OF ADAPTING TO SOCIAL CHANGE

Abstract

In this article it is emphasized the functionality of the shape of two main approaches to
understanding of Qur’an in terms of adapting to social change. In adapting to social change, it is
impotant the dialogic relationship; otherwise it is not possible the interaction. Therefore the literal
approach exhibits an important functiality in determination of the objective/essence state of
religion. In adapting to social cahange, the cultural reading exhibits the equally important
functionality. In this case, while the literal approache represents the aspect of religion that returns
its roots, the cultural approach also represents its branches and leaves that opened the future.

Keywords: Sociology of Religion, Social Change, Qur’an, The Interpretation of Qur’an, Literal
Reading, Cultural Reading.

Giris
Ister toplumsal nitelikli isterse teknolojik veya cografi nitelikli olsun, tiim degisimlerin
insam1 etkiledigi bilinmektedir. Ornegin sosyal bir degisme baska sosyal degismelere sebep

olabilir; bir se¢cim yeni anayasal arayislari, bu da bir dizi sosyal reform paketini devreye

* Bu makale, Osman Eyiipoglu, Tiirkiye’de Sosyal Degisme ve Kur’an Yorumlan iligkisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi),
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Samsun, 2003 adli doktora
tezimizden yararlanilarak hazirlanmistir. Zaman zaman, Osman Eyiipoglu ve Murat Yildiz, “Kur’an ve Tarihsellik: Beseri
Eylemin Toplumsal Swnr1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt 37, yil 2014 (55.97-130) adh
makalemizden de alintilar yapilmustir.
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sokabilir. Benzer sekilde tabii bir degisim (6rnegin bir deprem) de olusturdugu cografi
tahribatlar yaninda go¢ gibi baska sosyal sonuglar dogurabilir. Go¢ de issizlik gibi baska
sosyal sonuclara ve diizensiz sehirlesme gibi diger cografi bozulmalara sebep olabilir. Bunlar
bize insanin insanla, toplumla ve tabiatla i¢ i¢e bir hayat yasadigini ve aralarinda zorunlu bir
iliski oldugunu; adeta birbirlerini korumakla mukellef tutulduklarini goéstermektedir. Bu
degisimler bir taraftan olumlu sonuglar barindirirken, niikleer enerjinin nimetleri yaninda
onun insanlig1 tehdit eden bir silaha doniisme ihtimalinde oldugu iizere bazen son derece
olumsuz neticeleri de barmdirmaktadir. Onceleri uzaktaki akrabalarimizi veya kutsal
mekanlar1 ziyaret biiylik zorluklara katlanmayi1 gerektiriyordu. Teknolojik ve sosyal
degismeler neticesinde diinya artik kiiresel bir kdye doniismiis durumdadir. Sosyal
degismenin bizi sevdiklerimize daha hizli kavusturan bu nimetleri yaninda, terdriin de
kiiresellesmesi nedeniyle nimetlerinden zaman zaman fazla olan kiilfetleri de vardir. Biz de
insanlik adina tiim ¢abamizi nimetlerinin fazla olmasi yoniinde harcamaya ¢alismaktayiz.

Diinyanin kiiresel bir kdye doniismesinin, evrensel baris agisindan da biiytik firsatlar
barindirdig1; dolayisiyla kiiresellesmenin ve kiiresel nitelikli etkilesimlerin bu acgidan
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilir. Burada kdy kirsal kesimdeki birincil sosyal iligkilerin
kaynag1 olarak ele alinmakta ve kiiresellik de daha ¢ok ikincil sosyal iliskilerin hadkim oldugu
modern kentsel hayati ifade etmektedir. Modern kentsel hayatta sosyal iliskilerin ikincilligi
giinlimiiz beseri sorunlarinin sebebi olarak degerlendirilmektedir. Bu zafiyeti dengelemek i¢in
kent kiiltiiriiniin koye, koy kiiltlirliniin de kente taginmasi iizerinde durulmaktadir. Bu da
kiresel etkilesimlerle miimkiin olabilir.

Kiiltiirel etkilesimlerde en oOnemli karsilasma kiiltiiriin dini alaninda gerceklesen
karsilagsmalardir. Kiiltiiriin en 6nemli unsuru din olarak ele alinirsa, o zaman farkli dinler arasi
ve bir dinin kendi icindeki mezhepler arasinda bir diyalojik bir etkilesimin saglanabilmesi,
kiiltiirler arasi saglikli etkilesimlerin de basarilabilecegi anlamma gelecektir. Boyle bir
diyalojik iliski kurulamiyorsa bu giiglii olanin digerlerine kendini ‘sadece anlatma’ amaci
disina c¢ikarak bir tahakkiim niyeti tasidigini ifsa etmesi veya hissettirmesindendir. Bu nedenle
kiiltiirler veya dinler aras1 karsilagsma ortamlarinin olabildigince 6zgiir ve hosgorii ortami
haline getirilmesi Oncelikli bir ihtiyactir. Bu da savas veya kavganin bir catigma kiiltiiriine
veya daha uygun ifadeyle bir hayirda yaris kiiltiiriine doniismesini saglayacak mekanizmalarin
devreye sokulmasi; bu yonde tartismalarin baglatilmasiyla miimkiin olabilir.

Anilan sebeplerle kiiltiirel karsilagma alanlar1 insanlik adina potansiyel faydalarla
doludur. Bunlardan azami derecede istifade etmek icin bu alanlarda hosgoriiniin hakim

kilinmasi ve ‘her sey ziddiyla kaimdir’ sdyleminin de ifade ettigi {izere buralarda sadece ticari
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emtianin degil; kiiltiirel farkliliklarin da pazarlanmasi icap eder. Zira ‘komsu komsunun
kiiliine muhta¢’ 6zdeyisinin de ifade ettigi lizere toplumlar birbirine muhtagtir. Bu muhtaglik
bazen silah ticareti gibi olumsuzluklar da igerir; bir hastaligi tedavi eden ilacin satin
alinabilmesi gibi olumlu yonler de ihtiva eder. Bir bakima komsunun kétiiliiglinden emin
olmak i¢in onunla iyi gecinmek gerektigi gibi; onun iyiliklerinden istifade i¢in de onunla iyi
gecinmek gerekmektedir. Kisaca komsuda kétiiliik piserse en yakininda oldugumuz igin ilk
Oonce bize diiser; iyilik piserse o da Once bize diiser. Her toplum da birbirinin komsusu
olduguna gore tiim diinya komsuda olup bitene degisimlere kayitsiz kalamaz.

Anilan nedenlerle degisimleri olumlu yonde yonetmek gerekmektedir. Bunun igin
once bireylerin kendisiyle barisik olmasi icap eder; ise bu noktadan baglamak gerekmektedir.
Ikinci asamada aile icinde diyalojik bir bilincin hakim olmasi gerekmektedir. Ciinkii aile
toplumun ¢ekirdegidir. Uciincii asamada mahalle komsularmin arasinda hosgériilii bir
etkilesimin saglanmasi meselesi gelir. Son asama mahalledeki diyalojik etkilesimin tilkeler
arasina taginmasidir. Bu noktada bize yardimci araglar gerekmektedir.

Bu araglarin iginde ilk ve faydasi en ¢ok dokunacak olan kuskusuz dindir. Dinsel
hosgoriiniin hakim oldugu yerlerde diger kiiltiirel etkinliklerin de daha kolay sergilenebilecegi
aciktir. Clinkii din kiiltiiriin en 6nemli ve zaman zaman hakim unsurudur. Bireyde dinsel
hosgorii varsa lideri oldugu ailesinde de hosgorii hakim olabilir. Ailelerde varsa komsu
ailelere bu yansir. Mahalleleri hosgoriilii olan sehir; sehirleri hosgoriilii olan devlet; devletleri
hosgoriilii olan bir diinya bu sekilde insa edilebilir.

Bireyde dinsel hosgoriiniin olabilmesi i¢in Oncelikle ve adeta dogrulugu agik olarak
bilinen dayanak Onerme (belit, aksiyom, postulat; 6n dogru) olarak sunun kabullenilmesi
gerekmektedir:

Kur’an ve Peygamber bir tane ama inananlar bir bucuk milyar ve bir bucuk milyar Islami
algt mevcuttur. Bu algilar da kisinin tecriibeleriyle, aldigi egitim ve yasadigi sosyal cevre ile
dogrudan iliskilidir. Bu nedenle din algilart konusunda tek gercek arayust fitri degildir; ¢inku bu
algilar orfe baglhidir ve orfler de toplumdan topluma, yoreden yoreye degisiklik gosterebilir.
Burada fitri olan bu algilarin aralarinda stirekli hosgoriilii bir iletigimin kurulmas: gerektigidir.

S6z konusu 6n 6nermenin kabuliinii kolaylastiracak ilk adim, dinleri anlamaya yonelik en
temel yaklagimlarin bilinmesi ve aralarindaki tamamlamaci iliskinin goriilmesidir. Tipki kabuk-
0z; deri-beden; sag-sol el; iman-amel; din-dunya iliskilerindeki birbirini tamamlama niteligi gibi
Kur’an’1 anlamaya yonelik temel iki yaklagim arasinda da bir sen-ben kavgasi degil; birbirini
tamamlama iligkisi vardir. Clinkii bu yaklasim farkliliklari algr farkliligidir ve algr farkliliklart da

eksik olanin Otekini tamamlamasi ve kendi eksikligini de Otekindeki kemal sayesinde
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gidermesidir. Mesela heniiz bu asamada kisaca ifade etmek gerekirse, geleneksel yaklasim sosyal
degisimden dinin olumsuz anlamda etkilenmemesine yogunlasirken, karsisinda yer alir gibi
goriinen kiiltiirel yaklasim da yeni duruma dini konusturmanin yollarin1 aramaya agirlik verir. Her
iki ama¢ da dogrudur ve sanki onlar arasinda isboliimii yaparak birbirlerine yardimci
olmaktadirlar. Simdi bu temel iki yaklasima kisaca deginebiliriz.

Bilindigi tizere Kur’an’t anlamaya yonelik olarak sergilenen yaklasim bigimleri en
temelde ikiye indirgenebilir. Bunlardan biri aslinda Kutsal Metnin orijinalligini korumada
islevsellik sergileyen, metnin 1afzi/literal okunusunu vurgulayan ve geleneksel metot olarak
da anilan yaklasim bigimidir. Digeri ise metni kiiltiirel kosullarla iligkisi iginde anlamaya
calisan, lafzin zahiri anlamlarini ikinci derecede 6nemseyen ve bu nedenle amagsal/akli veya
kiiltiirel okuma olarak nitelenen yaklasim tarzidir. Bu yaklasim bigimlerinin kiiltiirel
karsilasma veya toplumsal degisme agisindan irdelenmesi ¢ok Onemlidir. Bu iki temel
yaklagimi olabildigince somut birer Ornekle karsilastiracak olursak sunlar sdylenebilir:
Ornegin ciibbe-sarik literal okuma acisindan zorunlu bir dini kiyafet iken; kiiltiirel okuma
acisindan Orfi bir husus olmaktadir. Hirsiza el kesme cezasi literal okuma agisindan salt dini
bir ceza iken; kiiltiirel okuma agisindan 6rfi bir meseledir.

Bu ve benzer konudaki fikir ayriliklar kiiltiirel bir zenginlik olarak okunamadiginda,
her bir taraf digerini kiifre diismekle de itham edebilmekte; olusan ¢atismaci ortamda kiiltiirel
karsilasma zenginligi ve toplumsal ilerleme saglanamamaktadir. Bu miitevazi makale
deginilen yaklasim bigimlerinin kiiltiirel karsilasmalar veya toplumsal degismeler agisindan
islevselligini tartismay1 deneyecektir. Calismada kisaca, @) dinle kiiltiir arasinda siirekli
catisma oldugunu ve birinin mutlaka diglanmasi gerektigini; b) dinle kiiltiir arasinda bir iligki
olmadigini veya boyle bir iliskinin kurulmamasi icap ettigini; zira her ikisinin de aralarinda
etkilesim olmayan birer nehir gibi akmasi gerektigini ve c) dinle kiiltiir arasinda siirekli
dinamik ve tamamlamac bir iliski oldugunu belirten yaklasimlar ele alinmaya g¢alisilacaktir.
Din ve kiiltlir arasindaki etkilesimlerin saglikli cereyan edebilmesi veya sosyal degismelere
kars1 daha dinamik uyumun saglanabilmesi agisindan {igiincii yaklasim tarzinin daha islevsel
oldugu ve bunun kuramsal temelini de Kur’an’a yonelik olarak sergilenen literal ve kiiltiirel

okuma bic¢imleri arasinda kurulacak dinamik bir sentezin saglayacagi iizerinde durulacaktir.

1. Din ve Kiiltiir Arasindaki Muhtemel Iliski Bicimleri
Bilindigi iizere din-kultlr arasindaki iliskileri, din-dinya veya din-degisim arasindaki

iliski olarak da adlandirmak miimkiindiir. Bu kavramlar arasindaki iliskiler de daha cok
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toplumsal boyutlar1 agisindan ele alinmaktadir. S6z konusu kavramlar arasindaki iligkileri ii¢
muhtemel baslikta degerlendirmek mimkundur:

1.a) Zat veya Catismaci Iliski

Buna gore din ne derse desin ona rasyonel bir diinyanin insasini1 zorlastiran bir husus
olarak bakilmaktadir. Daha ¢ok Marksist sdylem bu hususu dile getirmektedir. Insanlik
tarihinde dinin edindigi ulvi yere sade bir bakis bile bu sdylemin isabetli olamayacagini
gostermektedir. Weber’in, Protestan meslek ahlakinin rasyonel kapitalizmin ruhu olusuna dair
meshur yaklasimi, insanin tiim davraniglarinin temelde ekonomik ¢ikar diirtiisii lizerine insa
edildigini s6yleyen Marksist yaklasima bilinen en klasik cevaptir. Weber boylece insanin sirf
Allah i¢in de rasyonel eylem sergileyebilecegini temellendirmek istemistir’.

Dinle kiiltiir arasinda olumsuz bir iliski gérmek, dinin topluma zarar verecek bir
nitelige sahip oldugu Onyargisina dayanir. Buna goére dinin savasa sebep olacagi, kadina
ayrimcilik yapacagi, fakirligi mesrulastiracagi; diinyay kotiileyerek ondan uzakta bir miinzevi
olarak yasamay1 tesvik edecegi ileri siiriilir. Yaygin olarak bilindigi iizere bu yaklagimin
izlerini, Durkheim’da din ve sosyal biitiinlesme baglaminda; Marx’ta da din ve ekonomi
iligkisinde gormek miimkiindiir. Durkheim, dinin gii¢lii bir sosyal biitliinlesme araci olarak
toplumsal kriz durumlarinda devreye girdigini ve mevcut sosyokiiltiirel kosullara uyumu
kolaylastirdigini vurguluyordu. Bu dolayli bir tarzda dine pozitif deger yiiklemek anlamina da
geliyordu. Durkheim’in bu yaklagimimin Marx’ta yansimasi ise biraz farklidir. Marx da dinin
bu tiir bir aragsalligin1 kabul ediyor ama o tiim bu islevselligi, dine negatif bir deger yiikleme
baglaminda yapiyordu. Ona gore din, sosyal bireylerin emegine yabancilasmasina neden
oluyor ve kapitalist sermaye sahiplerinin, is¢ilerin emegini somiirmeleri olgusunu adeta
mesrulastirtyordu.  Dolayisiyla ig¢inin  emegiyle bulugsmasini engelleyen her arag
olumsuzlanmalidir. Ozleri itibariyle dinlerin bu tiir islevinden s6z edilemese de,
algilanma/yorumlanma bigimlerine bagli olarak bu tiir bir yaklagima mesruiyet zemini
sunmus olabilirler. Benzer sekilde verilen 6nemli bir olumsuz drnek de dinsel savaslardir.?

1.b) Tliskisizlik veya Ozerklik

Buna gore din-diinya arasinda bir iliski kurulmamali; din ayr1 mecrasinda, diinya da
ayr1 mecrasinda akan ve aralarinda hi¢ irtibat bulunmayan iki nehir gibi goriilmelidir. Bu

yaklasima gore Ornegin laik sistem igerisinde din ve diger etnisitelere Ozerk alanlar

1 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, 3. Baski, Ceviren: Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yaymlan, Istanbul, 1993, ss.275-276; Max
Weber, Protestan Ahliki ve Kapitalizmin Ruhu, Ceviren: Zeynep Aruoba, Hil Yayimlari, Istanbul, 1985, ss.12,14,20-23.
2 Albert Bayet, Bilim Ahliki, 2. Baski, Ceviren: Vedat Giinyol, Yorum Yayinlari, Istanbul, 1993.
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ayrilmahdir®. Daha gok laiklik uygulamalar1 baglaminda dile getirilen bu goriis de giindelik
hayatin isaret ettigi agik realitelerle celistigi i¢in reddedilmelidir. Ciinkii din giindelik hayatin
her aninda inananin davranislari tizerinde etkilidir ve bu anlamda laik bir tutum olsa olsa
farkli inanglar arasinda hukuku gézetmek adina tarafsizligi; bir bakima adaleti ifade edebilir
ki bu ilke zaten tiim dinlerin 6ziinii olusturmaktadir.* Avrupa’da sanayilesmenin ilk yillarinda
0 toplumun sosyo-kiiltiirel kosullar1 geregi dine karsi olumsuz bir tepki ortaya ¢ikmis; din
adeta salt vicdani bir olguya indirgenmeye zorlanmis ve bu durum, bazi fabrikalarin girigine
“din fabrikanin kapisina gelince durur” bigiminde yazilarin asildig1 bir boyuta ulasmisti. Bu
durumda bile, iscinin kalbinde bir Tanr1 sevgisi olarak din her yere niifuz edebilecegini
gostermistir.” Bu nedenle dinle toplum arasinda en azindan sevgi boyutu acisindan iliskisiz bir
durumdan soz etmek imkansizdir. Ciinkii o sevgi dyle veya boyle tezahiir edip davraniglara
yon veren miisahhas bir hale gelme egiliminde olacaktir. Zaten psikolojik bir realite olarak
aksiyonlarin zihindeki inancin yansimast oldugu; dolayisiyla herhangi bir sekilde aksiyona
déniismeyen inancin gergekte zihinde de yer almadigi ifade edilir.®

1.c) Tamamlamac iliski

Din-dlinya veya kultlir-din arasindaki temel felsefi iliskinin tamamlamaci bir nitelik
arz ettigi hususu realite ile en iyl uyusan yaklagim tarzidir. Aydinlanmaci ¢izgideki modern
bilimler baslangigta dini, deneye konu edinemedikleri i¢in iglevini tamamlamis ve bu nedenle
tarihte kalmig bir husus olarak gdérmek isterken yanildiklar1 husus tam da bu tamamlamaci
niteligi gérememek olmustur. Bu Aydinlanmaci bakis bir bakima onceki eskidir diye koti,
sonraki de yenidir diye iyi olmak zorundaymis gibi bir yaklasim sergilemektedir. Halbuki din
gibi ezeli-ebedi bir kurum olmadan beseri diizenlerimize nasil ontolojik bir beka
saglayabiliriz? Giindelik hayata sade bir bakis, dnceki kiiltiirlerin ahlaken modern déonemden
daha ileri olduklari rahatlikla goriilecektir. Maddi-ekonomik agidan ise 6nceki kulturlerden
cok daha ilerideyiz fakat bu imkanlari insanca paylastigimiz neredeyse hi¢ sOylenemez.
Modern tabiat bilimlerinin insana sagladig1 gii¢ sayesinde giinlimiizde aglik 6liimlerinin ve
cikar savaglarindan kaynaklanan g¢ocuk, kadin ve yash katliamlarinin olmamasi gerekir.

Ziraatgi bilim adamlar1 diinyamizin bilim ve teknoloji sayesinde artik 100 milyarlik bir niifusu

8 «“Allah’m hakimiyetinin tesrii yonii de vardir; ama tekvini yonii icbaridir, tesrii yonii icbari degildir. Yani tesrii yonii Miminleri
ilgilendirir, isteyeni ilgilendirir. Bunun igin de, Islam’1 yasamak isteyene bu imkéan verilir”. Isldm ve Laiklik, Hazirlayan:
Mehmet Giindem, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1998, ss.265-266; Hayrettin Karaman, Islam’in Isiginda
Gunin Meseleleri, Yeni Safak Yayinlari, 1996, Cilt 3, ss.415-416.

4 Ahkaf(46)/13: "Rabbimiz Allah'tir" deyip sonra da dosdogru yasayanlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.
http://www.kuranmeali.com, 12.04.2016 (Diyanet Vakfi Meali). Bu konuda bir makale 6rnegi olarak Osman Eyiipoglu, “Laiklik-
Din [liskisi: Islam’m Laik Boyutu Uzerine Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1
20-21, Y11 2005, (s5.299-327) adli galismaya bakilabilir. Bu makalede laiklik, farkli inanglar arasi adaleti saglama aract olarak
algilandiginda dinin ¢ok daha 6nceden bunu adalet anlayisi ile garanti altina aldig1 vurgulanmaktadir.

5 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gercekligi, Ceviren: Ali Coskun, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, s.190.

6 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayimnlari, Istanbul, 2014, 5.72.
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besleyecek zirai kapasiteye kavusturulabilecegini sdylemektedirler. Giiclimiizle ahlakiligimiz
arasinda sanki ters orant1 vardir. Insanlik giicii arttikca daha da mi1 vahsilesmektedir?

Bilim dedigimiz etkinligin gozi, kulagt ve vicdami yoktur; atom enerjisi, elektrigi
heniiz gorememis yoksul Afrika kdylerinde bir aydinlatma aract mi olacak yoksa ¢ikar
kavgalarinin yapildig1 orta doguda kimyasal-biyolojik silaha kaynaklik mi edecek? Bilime
insani bir hedef belirlenmediginde bilim bir terdér araci halini almaktadir. Bilime bu insani
evrensel hedefi kim gosterecektir?

Tarih/kiiltiir beser iriinlidiir ve insan bu giliciinliin farkina varirsa gerektigi sekilde
toplumu yeniden ve yeniden insa edebilir. Ama insan kendini mutlak hakim goérdiigiinde bu
giiclinli digerlerinin aleyhine kullanmak isterse kontrol mekanizmasi1 gorevini ne gorecektir?
Kisaca hem diinyevi hem de uhrevi bir kontrol mekanizmas: Yyoksa mazlumun
masumiyeti/zayiflig1 ona yapilan haksizligin mesru temeli halini alacaktir. Bu durumda bir
bakima ezilmek istemiyorsan ‘galis becer sen ez karsindakini’ demis olmaz miy1z? O zaman
‘insan insanin kurdudur’ séylemini hakli bulmus olmaz miyiz? Bu duruma care olarak
oncelikle insanin mutlak 6zgilir olmadigini ve olmamasi gerektigini sdylemeliyiz. Bu dini-
ahlaki deger yargisal hiikiim, beseri etikle yetinmesi nedeniyle tarihselcilikle celisse de
gercekte insan bagibos kalmamalidir. Diinyevi ve uhrevi (bu ikisinin ayni1 anda ve esit etkide
bulundugu) siirekli bir kontrol mekanizmasi gerekir. Insanin basibos birakilamayacagim ifade
eden Kur’an ayeti’ belki tam da bu baglamda anlamini bulmaktadir. Eger mutlak bir diinyevi
kontrol aracimiz varsa ahirete ve dine ihtiya¢ olmayabilir. Mutlak bilgi ve gig tabiat
bilimlerinde bile saglanamayacaksa, beseri bilimlerde ve kiiltiirel diinyada da mutlak kontrol
mekanizmasi kurulamaz; kurulan kontrol mekanizmasinin daha miikemmel bir sistemle
desteklenmesi gerekmektedir ki bu da dinden baskasi olamaz.

Tam da bu noktada Kur’an’in insana gilivenerek ona kendi kiiltiirel diinyasim
olabildigince beserilikle insa etme hakki vermesi, baz1 temel kelami sikintilar1 akla getirse de,
Kur’an’in 1afzi hakimiyetine asla zarar vermez. Ciinkidi ameller iyi niyetlere gore
degerlendirilecektir ve iyi niyet bes duyuyla bizzat gériilemese bile hissedilebilir bir nitelige
sahiptir. Siitannenin {icretinin maruf oldugu iizere (o giinkii beseri 6rfe uygun; mesela giinde
10 TL olacak sekilde) verilmesini emreden ayetin8 muhtevasi bugiliniin Orfiine gore
kendiliginden mesela 25 TL olsa, burada Kur’an’in lafzina zarar vermis olmayiz. Lafiz (o
giinkii 15 TL’lik emzirme {icreti) olmasaydi amaca/6ze (buglinkii 25 TL’lik emzirme iicretine)

ulasamayacaktik. Tam da bu noktada, az Once ima ettigimiz kelami sikintilarin epeyce

" Kiyame(75)/36.
& Osman Eyiipoglu ve Mehmet Okuyan, “Kur'an’'in Sosyo-Kiiltiirel Kosullari Dikkate Alisi: Ma riif Kavram Ornegi”, Ondokuz
Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 26-27, y1l 2008, (ss.175-213), s5.206-209.
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hafifledigini gdrmekteyiz: Ornegin iyi ile koétiiniin kaynagimi akil mudir, vahiy midir?
Neredeyse kader meselesi gibi zor goriinen bu hususa, insanin bir beser olsa da ilahi hitaba
muhatap olacak fitratta yaratilmasi hakikatinden ilham ve gii¢ alarak sOylece cevap vermek
miimkiindiir: Iyinin kétiiniin kaynagi, aym anda; bir ve beraber; aralarinda hi¢ ayirim
yapmadan hem vahiy ve hem de akildir. Bu ciimleyi olusturan kelimelerin siralanisinda nce
vahiy deme egilimi gostermemiz; ontolojik olarak oOnceligin kuskusuz vahye ait oldugu
gerceginden kaynaklanmaktadir. Ama unutmamak gerekir ki bu vahiy de akla yatkinlik
ilkesini dikkate alarak insana seslenmektedir. Burada akil-vahiy arasindaki tamamlamaci
iliskinin zindeligine/dinamikligine giivenmek 6nemli olmaktadir.

Gergekten iyi niyetli bir insan, kutsal kitabimin lafzi ile o lafzin isaret ettigi yiice
maksatlar arasinda hata yapmama hassasiyeti/timidiyle, hata yaparim korkusuyla (iimit korku
arast bir duyguyla) siirekli gider gelir. Lafiz ile amag¢ arasinda tamamlamact bir iliski
oldugunu goriir ve birini otekine oncelemez. Ciinkii bilir ki kabuk olmazsa agag¢ kurur, oz
olmazsa kabuk ise yaramaz. Biitiin beseri eylemlerinde diinyada kullara, ahirette de Allah’a
hesap vereceginin bilincinde olur. Onun kuracagi diinya ne tam beseridir, ne de tam ilahidir;
bu diinya daima beseriyetle ilahiligin kesistigi noktada yer alwr. ElI kesmenin Orfiligini bilir
ama onun yerine mevcut Orfe uygun ceza koymaktan ziyade insanlart bu suga muhtag
etmeyecek yeterlige sahip sosyal adalet sistemini kurmaya onem verir. Toplumun insani
menfaati ugrunda gerek gordiigiinde orfii yeniden insa eder ve el kesmeden de agir bir ceza
koyabilir. Ulkemizde son hukuki diizenlemelerde hirsizlik vakasi iki taraf aralarinda
anlastiginda yargiya intikal etmeden sonlandirilabilmektedir. Bu durumda hirsizligin cezasi
sifir (af) ile sonsuz (idam) arasinda degisebilir. Buna hakli olarak son derece giivendigimiz iyi
niyetli ama yetkin kisilerin toplumsal destegi (yani orfii) de dikkate alan gayretleri karar
verecektir. Bu toplumsal destek akla yatkinligi yaninda goniillere yatkinhigi® da ihtiva
etmelidir. Soylediklerimize uygun olarak bu goriisiimiizii biz de endise (korku-iimit aras1 bir

duygu) ile ifade etmek; bu yorumlarin asla mutlak olamayacagini belirtmek isteriz.

2. Kur’an’1 Anlamaya Y0nelik Temel Yaklasim Bicimleri

Gelinen bu noktada Kkiiltiirel etkilesimler baglaminda Kur’an’a yonelik temel
yaklasimlarin islevselligini ele alabiliriz. Bilindigi {izere s6z konusu yaklasimlar1 sosyal degisme
ile veya kiiltiirel etkilesimler ile iligkileri agisindan siniflamak istersek sunlar s6ylenebilir:

Degisim-yorum iliskisinde sadece degisimi dikkate alarak hareket eden yaklagima

9 Musned, 1, 194. “istefdi kalbeke ve in eftdke’l-muftin; miiftiler sana fetva verse de sen kalbine dams”
(http://www.tdvia.org/dia/ayrmetin.php?idno=120494, 13.02.2015).
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pozitivist (bir bakima salt degisimi dikkate alan ve bu nedenle salt akli) okuma diyebiliriz.
Burada Kur’an’in 1afzi anlamina baglhlikta pek bir kaygi gozetilmez. Bu yaklasim bicimine
somut bir 6rnek olarak akademik ilahiyattan Mehmet Dag verilebilir.

Sadece gelenegi dikkate alarak yeni durumun Kur’an’in lafzina goére uyarlanmasi
gerektigini dikkate alan yaklasima da salt 14fzT; geleneksel veya selefi okuma adi verilebilir.
Bu yaklasima da yine akademik ilahiyattan L. Cebeci 6rnek verilebilir.

Hem gelenegi yani literal anlami1 hem de yeni durumu yani degisimi dikkate alarak
ortaya konan yaklasim da kiltirel okuma (kismen akli kismen lafzi okuma) olarak
isimlendirilebilir. Bu yaklasima da 6rnek olarak akademik ilahiyattan M. S. Aydin verilebilir.

Burada her ¢l arasinda, herhangi bir ayetin pozitif baglammin (veya nuziil sebebinin
tikelliginin) baglayiciligi acisindan kisa bir karsilastirma yapacak olursak en azindan simdilik
sunlar1 sOyleyebiliriz: Pozitivist okuma sadece yeni durumu dikkate aldigi icin Kur’an kaygisi
tasimamaktadir. Diger iki okuma ise mutlaka Kur’ani bir kaygiya sahiptir ve bunu agikca ifade
etmeye ¢alismaktadir. Pozitivist okuma sadece yeni durumu dikkate aldig1 i¢in sosyal degisme ile
dogrudan pek iligkilendirilememektedir. Lafzl okuma da sadece gelenegi esas aldigi onun da sosyal
degisme ile dogrudan iliskisini kurmak pek miimkiin goziikmemektedir. Bu nedenle kiiltiire] okuma
hem gelenege bagliligi hem de yeni duruma uyumu esas aldigindan degisim-yorum iligkisini
kurmada en gerilimli okuma bi¢imi olmakta ve degisim-yorum iliskisinin de en canli 6rnegini teskil
etmektedir. Bu agidan s6z konusu okuma bigimi tizerinde daha ¢ok durulacaktir.'°

2.a) Selefi; Geleneksel; Literal veya Lafzi Okuma Bicimi

Kur’an’t anlamaya yonelik yaklasimlarin kronolojik acidan ilki kuskusuz selefi;
geleneksel; literal veya 1afzl okuma bicimidir. Giiniimiizde homojen bir selefi anlayistan s6z
etmek zor olsa da, ilk {i¢ asirda Ehli Rey karsisinda yer alan ve Ehli Hadis olarak adlandirilan
ekoliin Selefiligi temsil ettigi genel bir kabuldiir. Ik {i¢ asirdaki bu anlayisin temel vasfi
olarak nassin zahirine tutunmak, naslar1 akli tahlile tutmamak zikredilir.'!. Kur’an’in 6zellikle
hukuki boyutu baglaminda bu okuma bi¢imini irdelemeye ¢alistigimizda, hirsizliga el kesme
cezasim™ ve mirasta kadina (erkege oranla) yarim pay verilmesini*® ongoren ayetlerden de

anlasilacagr iizere, Kur’an’in tek tek her ayetinin daha ¢ok zahiri (goriinen ilk) veya literal

1 Burada verilen dmeklerle alakali olarak bakimz: Mehmet Dag, “Isidm Dininde Reform, Ama Nasil?”, http.//garildi.
cumhuriyet.com. tr/cgi-bin/sayfa.cgi? w+ 30+/cumhuriyet/0010/.../c0204.htm, [Cumhuriyet, 04 Ekim 2000]; I. Kur’an
Haftasi, Hazirlayan: Hiseyin Nazlhiaydin, Hayrullah Terkan, Fecr Yaymlari, Ankara, 1995, s.253; Din-Devlet ve Toplum,
Hazirlayan Yok, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yaymlari, Istanbul, 2000, ss.50-54; 1. Kur’an Sempozyumu, Hazirlayan:
Mehmet Akif Ersin, Diicane Ciindioglu, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994, s.271.

" Mehmet Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt:
VIII/2, Aralik 2004, ss.27-28 (55.25-48).

12 Maide(5)/38.

1% Nisa(4)/11.
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(harfi harfine) anlammin'® dikkate alinmasi gerektiginin kuvvetle vurgulandigini
gormekteyiz. Dolayisiyla literal okuma deyimi, geleneksel okuma deyiminin es anlamlisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir denebilir. Bu durumda literal okumaya gore, degisime uyum
saglamak amaciyla veya c¢agi Kur’an’a degil de, Kur’an’1 ¢aga uydurmak amalclyla15 el kesme
cezasi hapis cezasi olarak, kadina mirasta yarim pay da esit pay olarak yorumlanmamalidir.
Kur’an’in ne demek istedigine degil, bizzat/\afzen ne dedigine bakimalidir ™

Sozii edilen baglamda omegin Kotan, Kur’an’in literal anlaminin Miisliiman igin
vazgecilemez bir degere sahip oldugunu, literal anlamm, tarihselci islam modernistlerinin talep
ettigi degisikliklere imkan taniyamayacagini Vurgular.17Benzer sekilde Polat da, Kur’an’in dikey
bir yapiyla geldigini ve tarihe miidahaleci niteligini de buradan aldigini, modern okuma
bigimlerinin rahat bir hareket meydani olusturabilmek i¢in bu yapiy1 reddedecegini, sadece moral
degerlerle birkac tarthsel malumata sahip bir Kur’an’m artik Kur’an olamayacagmi,
epistemolojik bir nesneye indirgenen Kur’an’in mudahaleci vasfinin tamamen kaybolacagini,
modernist okumalarin Kur’an’m yazilt kelam boyutunu sozli kelama, lafzen mucizligini manen
mucizlige, tek anlamliligin1 herkesin keyfine goreligi ¢agristiric1 bir tiir gok anlamliliga, esas
teskil eden literal anlamini amagsal anlama indirgedigini, amaca gére yorum yapilirken, lafiz ve
ikinci siradaki hikmiin atlanarak dogrudan maksada gecildigini, Kur’an’1 anlamada dncekilerin
[yani selefin] birinci siraya koymadigi esbabi nuziil ve nasih-mensuh kavramlarnin giiclii
vurgularla 6n plana ¢ikarildigini, Kur’an’m zahiri yapisinin inananlar i¢in arz ettigi nemin hafife
alindigini elestiri baglaminda ifade eder.™®

Yukaridaki elestirilerde gegen “yazili kelam”, “dikey yap1”, “lafzen mucizlik”, “tek
anlamlhilik™, “literal anlam”, “miidahaleci nitelik”, “zahiri yap1” ve ‘lafiz-hiikiim iligkisinin
onceligi’ gibi kavramlardan da anlagilacagi iizere literal okuma kavrami genel olarak,
Kur’an’in zahiri veya lafzi™® (tek tek lafizlarindan anlasilan ilk) anlaminin 6ne ¢ikarilmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Bu okumaya:

a) Siiregelen bir gelenegin devami olmasi acisindan geleneksel®

veya klasik okuma;
b) Ayetlerin veya kutsal metnin tek tek lafizlarim oncelikle dikkate aldigi igin 1&fzi okuma;

c) Kur’an’in hiikiimlerinin kiyamete kadar gegerliligini vurgulamasi agisindan

1 Gergek veya nesnel anlamm, “miitekellimin kastetmis olacag 6zgiin anlam” degil de, literal (harfi) anlam olduguna iliskin
vurgulu bir rnek olarak bakiniz: Kotan, ss.288-289.

15 Hayrettin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, Islami Arastirmalar, ¢.5, S.4, 1991, (55.284-291), 5.284;
Istam ve Laiklik, 5.266.

16 «Allah ve Rasuliiniin hiikiim verdigi bir meselede inanan kadin ve erkegin [inandik ve tasdik ettik demekten baska] tercih
hakki yoktur” (Ahzab(33)/36) ayetinin bu baglamda dile getiriligine bir 6rnek olarak bakiniz: Din-Devlet ve Toplum, s.37.

o Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihsellik, Beyan Yaymlan, Istanbul, 2001, s5.288,396-397.

18 Fethi Ahmet Polat, “Modern ve Postmodern Diistincede Kur’an’a Yaklasimlar”, Marife, yil. 1, S.2, (ss.7-25), $5.20-24.

19 Literal anlamin 1afZf anlam olduguna iligkin bir kullanim 6rnegi olarak bakiniz: Diyanet, Say1 138, Haziran 2002, s.43.

20 «By, iddiaya karsi biz, gelenekgi Islam yorumeculariyla beraber. .. oldugumuz igin karsi delilleri vermek ve konuyu tartigmakta
fayda gorilyoruz” (Karaman, “Kadimn Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, $5.284,288).
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evrensel veya evrenselci/mutlak® okuma;

d) Her ayetin goriinen ilk anlamimi veya daha dogrusu okuyucunun yorumunu
(6znelligi) degil de metnin zahiri yapisini (nesnelligi) dikkate almasi agisindan pozitif veya
nesnel®” okuma;

e) Teker teker ayetlerin bir bakima genel baglamdan bagimsiz anlamlara sahip
olduklarini ¢agristirmasi agisindan atomcu veya par;aa23 okuma;

f) Islam’1 6z haliyle yasayan ve 6z haline en yakin olan ilk ii¢ neslin (Sahabe, Tabilin
ve Tebe-i Tabiin’un) Selef olarak adlandirilmasi; Selef’in de nakle/zahire itibar etmesi
nedeniyle nakli/selefi okuma;

g) Oz veya gizli/amagsal anlama degil de zahiri anlama itibar etmesi sebebiyle zahiri
okuma;

h) Kutsal metne ait kelimelerin liigavi anlamlarina 6nem vermesi agisindan llUgavi
okuma;

i) Tim ayetleri zaman, mekan ve insaniistii bir statiide gormesi ve o sekilde
uygulanmalarini talep etmesi agisindan teolojik/metafizik okuma bigiminde es anlamli baska
isimler de verebiliriz/verilebilir.

Bu yaklagima bazi ilahiyat¢ilardan 6rnek olarak L. Cebeci ve H. Karaman, kissalara
yaklasimi konusunda 1. Sengiil, tabiat olgularma iliskin ayetlerdeki yaklasimi agisindan S.
Ates24 ve C. Kirca verilebilir.

Bu yaklasimi Kur’an ahkdminin (mesela hirsiza el kesme cezasinin) uygulanmasi
acisindan ele aldigimizda su iki ihtimalden biri gerceklesmis olmalidir:

a) Ya Islam Hukukunun uygulanabildigi bir Islam Devleti hikim olmalidir. Buna gére
laiklik veya laik sistemlerden bir sekilde kurtulmak gerekecektir.

b) Ya Hayrettin Karaman’in da dedigi lizere laik sistem kendi i¢inde her inancin
gerektirdigi hayat tarzlarina imkan taniyacak tampon mekanizmalar olusturmalidir.

Uciincii bir yol yok gibidir. Zira hirsizliga verilen el kesme cezas1 hakkinda acik-14fzi
nass/ayet bulunan bir meseledir ve bu cezanin 0rfi bir uygulama olarak goriilmesi; zaman ve
mekana gore baska Orfi cezalarla degistirilmesi miimkiin degildir. Eger ti¢lincii bir yoldan s6z
edilecekse bu sefer devreye geleneksel veya literal okumanin karsisinda yer alan modernist;

akli veya kdltiirel okuma bigimi girecektir.

2L §. Kur’an Sempozyumu, s.270; Mehmet Pagaci, “Kur’an ve Tarihsellik Tartismast”, Kur’an’t Anlamada Tarihsellik Sorunu
Sempozyumu, Hazirlayan: Muhammed Abay, Bayrak Yaynlari, Istanbul, 2000, (ss.17-29), s5.28-29.

22 Kotan, s5.287,291.

2 Fazlur Rahman’a ait bu nitelemenin kullanimi ve hermendtik agidan bir elestirisi konusunda bir érnek olarak bakimz:
Burhanettin Tatar, “Kur’an’t Yorumlama Sorunu”, Kur’an ve Dil: Dilbilim ve Hermenotik Sempozyumu (17-18 Mayis 2001),
YYUIF Yayinlari, Van, Yaym Tarihi Yok, (ss.493-508), 5.499.

24 Ates’in dzellikle hukuki ve kissalara iliskin ayetlerin okunusunda kiiltiirel okuyucu kutbunda yer aldigin1 belirtmemizde yarar vardir.
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2.b) Modernist; AkIT; Orfi veya Kiiltiirel Okuma Bigimi

Selefi/literal okumaya iliskin yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi iizere, bu
okumanin karsisinda yer alan veya daha dogrusu literal okumanin karsisina ilk konan/konacak
okuma bicimi olarak modernist; akli veya (daha ¢ok kullanacagimiz ifadesiyle) kulttrel
okumay1 gormekteyiz.

Modernist; kiltirel veya akli okuma konusunda adi en ¢ok gegen diisiiniir olarak Fazlur
Rahman’m, “geleneksel yorum” veya “geleneksel Islam kanunlari” ile karsilastirmali olarak

2% yeyahut “Islami Modernizm (Islamic

“modernist Miisliimanlar” veya “modernist bir kimse
Modernism)”®bigiminde dogrudan kullandigi bu nitelemeyi 1. Giiler’in, “[Kadm-erkek
arasindaki] bu esitsizlikleri anlama ve yorumlamada modernist Miisliiman disiiniirler (6rnegin
Fazlur Rahman, Garaudy) tarihi metodu benimserken, gelenekg¢i miifessirler (6rnegin, Mevdudi,
Seyyit Kutup, Yazir) bu ¢oziimlerin biricik ve tarih dist oldugu kanaatindedirler®” bigiminde;
Aydin’1n, fundamentalist olarak gordiigii Mevdudi ile modernist olarak gordiigii Fazlur Rahman’1,
Islam diinyasmin geri kalmishgmna bir ¢ikis yolu arama baglaminda birlestirmekle;*® Dag’m,
IslAm dininin hiir-kéle, kadm-erkek aymn yapmasmi toplumsal ve kiiltiirel kosullara
baglayanlar1 modernist olarak nitelemekle;? Bulag’im, illetin degismesini hiikmiin siiresiz olarak
yururliikten kaldirilmasi olarak algilamayr “modernist bir sapma veya bir cehalet” olarak
algilamakla,®® Alperen’in “Islame1 modernistlerin 6nde gelen temsilcilerinden” diyerek®! daha
once degindigimiz isimleri saymakla; Kotan’in “tarihselci Islam modernisti” ve Polat’m
“modernist okuma” bi¢iminde dogrudan kullandigin1 gdérmekteyiz. Modernist nitelemesini
kendini gelenek¢i addeden Karaman da kullanmaktadir. Karaman’m bu okuma bicimine
katilmamasinin nedenlerini, onun modernist nitelemesini yaptigi makalesinde rahatlikla
gorebilmekteyiz. Simdilik bir 6rnek olarak, Kur’an’in 6rtiinme emrini Orfilikle agiklamaya ¢alisan
Ates,*? kadmla ilgili ayetleri kiiltiirel olarak gorebilecegini ifade eden Aydln,33 benzer

yaklagimlan sergileyen Giiler,* Kirbasoglu® ve Akdemir®® gibi akademisyenlere veya bu gibi

% Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, Ceviren: Alparslan Agikgeng, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2000, ss.91,93.

2 Fazlur Rahman, Isliami Yenilenme Makaleler I11, Derleyen ve Ceviren: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yaymnlari, Ankara, 2002, s.61.

2" flhami Giiler, “Kur’an’da Kadin-Erkek Esitsizliginin Temelleri”, Islimi Aragtrmalar, ¢.5, S.4, 1991, (s5.310-319), 5.315.

% Mehmet S. Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28 Ocak 2002, (s.12), s.12. Diger bir 6rnek olarak Aydin’in bir makalesinin
bizzat adi da verilebilir: Bak., Mehmet S. Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, Islimi Aragtirmalar, Cilt 4, Say1 4,
1990, (s5.273-284).

% Mehmet Dag, “Islim Arastrmalarinda Yontembilim Sorunu”, Giiniimiiz Din Bilimleri Arastirmalart ve Problemleri
Sempozyumu (27-30 Haziran 1989), Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Samsun, 1989, (ss.157-163),
$5.162-163.

%0 Ali Bulag, “Mekasidu’s-Seria Baglaminda Kadinn Sahitligi Konusu”, Islimi Aragtrmalar, Cilt 5, Say1 4, 1991, (s5.292-309),
s.309.

%1 Abdullah Alperen, Cagimiz Islim Diinyasinda Modernlesme Hareketleri ve Tiirkiye’deki Etkileri, (Doktora Tezi), Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1998, s.38.

82 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 6, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1990, s.181.

* Din-Devlet ve Toplum, s.51.

% Giiler, 5.315.
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akademisyenlerin sergiledigi tiirden yaklasimlara, “Bir oOrtiinme inkilabi yapan ayet, mezkdr
adetleri hedef almakta, onlar1 ortadan kaldiran emirler vermektedir” bi¢iminde bir kesinlikle
katilmamaktadir.?’

Modernist okumaya, yeni (modern veya g¢agdas) duruma uyum saglamaya Oncelik
vermesi agisindan yenilikci veya cagdas®™ okuma da diyebiliriz. Adlarimin yenilikgilik, yeni
arayiglar gibi kavramlan icerdigi kimi yapitlardaki®® bildiriler/makaleler bu baglamda
degerlendirilebilir. Bir diger ornek de Alperen’in calismasindan verilebilir. S6z konusu
calismada Selefi reformistler ile modernist Islamcilar arasinda en temel fark olarak,
birincilerin istedigi degisim cagrilarimin kaynagimi islam diinyasmin i¢ biinyesindeki
tehditlerin, ikincilerin istedigi degisim ¢agrilarmin kaynagimi ise, Islam diinyasinin hem ig
bilinyesindeki hem de dis biinyedeki tehditlerin olusturdugu ifade edilmekte, hatta “Modern
[yeni, cagdas] Islami diisiince, Islami gelenegin modern sartlara intibak etmesi igin
iiretilmistir™®® bigiminde dogrudan bir ifade kullanilmaktadir. Benzer ifadeyi A. Cift¢i de
Fazlur Rahman’mn yaklasimini degerlendirme baglaminda, “Onun anlama yonteminin biitiin
amaci, Allah’in ve kutsal kitabin modern sartlarda ‘yabanci kalmamasii’ (irrelavent)
saglamak idi”*! biciminde dile getirmektedir.

Modernist veya kiiltlirel okuyucularin, hirsizin elinin kesilmesi veya mirasta kadina
yarim pay verilmesi Orneklerinde goriildigi tizere, ozellikle hukuki ayetlerin zahiri
anlamlarin1 degisime uyum adina agmaya ve bu anlamlarin yerine, mal-can-adalet emniyeti
gibi soyut (dolayisiyla mevcut kiiltiirel kosullarin  somutlayacagl) evrensel ahlaki
kavramlardan olusan anlamlar koymaya calistiklarin1 gérmekteyiz. Bunu yaparken ayetin
zahiri anlamini degil, bu anlamin altinda var olduguna inanilan i¢ anlamini, baska bir ifadeyle
amacsal anlamin1 ya da Allah’in niyetini ortaya ¢ikarmaya caligmaktadirlar. Kisaca bu
okuma bicimine:

a) Modernist okumaya, yeni (modern veya ¢agdas) duruma uyum saglamaya oncelik
vermesi acisindan yenilikci veya ¢agdas*? okuma;

b) Bu baglamda modernist okumaya, zahiri anlamin yerine bir sekilde belirlenen bir i¢

% Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur’an’a Yoneltilen Bashca Elestiriler”, Islimi Aragtirmalar, Cilt 5, Say1 4, 1991,
(55.271-283), 5.281.

% Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur’an’da Kadin”, Istami Arastrmalar, Cilt 5, Say1 4, 1991, (ss.260-270), s.261.

87 Karaman, “Kadimin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi”, $.288.

% Modernist kavramimimn cagdag, modern durum kavraminin da yeni veya ¢agdas durum olarak gevrilebilecegine iliskin birkag
ornek olarak bakiniz: Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 5.93; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, 5.61.
Ugiincii bir 6rnek olarak Tatar’in, Fazlur Rahman’mn yorum teorisini bizzat “gagdas” olarak nitelemesi ve hermenétik acidan
elestirmesi verilebilir (Tatar, ss.499-500).

% Bir 6rnek olarak bakiniz: Isldm Diigiincesinde Yeni Arayiglar I, (Hazirlayan: ilyas Celebi), Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998.
0 Alperen, $5.39,41.

1 Adil Ciftci, Fazlur Rahman Ile Islam’t Yeniden Diisiinmek, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, 2000, s.93.

42 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.93; Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler I11, 5.61.
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anlam koyma egilimi nedeniyle i¢/derunt okuma;*

c) Benzer sekilde 6z anlam anlaminda bdnni okuma;**

d) Kotan ve Polat’in degindigimiz elestirilerinde de goriildiigi tizere, Allah’in dediginin
(Kur’an’in zahiri/nesnel anlaminin) degil de, demek istediginin (Kur’an’in der(ni/i¢/batini
anlaminin) gergek anlam oldugunun vurgulanmasi agisindan amagsal okuma;*

e) Amagsal okumaya benzer sekilde veya daha dogrusu amagsal okumadan
cikarilabilecek sekilde, metnin degindigimiz zahiri veya nesnel anlaminin degil de, 6znenin
yorumunun On plana ¢ikarilmasi agisindan 6znel okuma;

f) Vahyin zahirini sosyo kiiltiirel kosullarla akli muhakemeye tabi tuttuklan igin akli
okuma;

g) Ozellikle hukuki ayetlerin sosyal ve antropolojik kosullara bagimliligmni (kismen
pozitivist okumay1) vurgulamasi agisindan sosyolojik/antropolojik okuma;*®

h) Benzer sekilde agirlikli olarak hukuki ayetlerin tarihsel kosullara bagimliligini ve
dolayisiyla modern (¢agdas, yeni) durumun gerektirdigi hukuki-siyasi yapilanmalarin soz
konusu ayetlerin 6ziine aykiri olmayacagini vurgulamasi agisindan tarihsel/izafi okuma;*’

i) Yine benzer sekilde, daha ¢ok hukuki ayetleri vahyin 6zii olarak degil de, bir
bakima tamamen Arap 6rfiiniin yansimasi olarak gérme egilimi agisindan 6rfi okuma®

j) Ya da Kur’an’in inang¢, ibadet ve ahlak boyutu disindaki diger boyutlarindan

ozellikle hukuki boyutunun, o giiniin Arap kiiltiiriine gore sekillendigini, dolayisiyla evrensel

#3 «“Allah’mn niyeti gibi ele avuca gelmez bir seyi nesnel anlamanin konusu yapmak... tarihsellik tutkusundan baska neyle izah
edilebilir?” bigimindeki ifadelerle deruni anlamun bir elestirisi konusunda bakiiz: Kotan, ss.290-291.

4 Zahiri (dis veya kabuk) anlamin kargisma konan ve i¢ veya 6z anlam manasma gelen batmi okuma kavramunm kullanim
konusunda Aydin’in, tasavvufi (batinl) yorumu hermenétik ¢abaya giizel bir 6rnek olarak gosterdigi yaklasimi bu baglamda ele
alinabilir. Bak., Din-Devlet ve Toplum, s.58.

4 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, ss.76-77; Islam ve Laiklik, s5.269-270.

6 1. Kur’an Sempozyumu, $5.271,339.

47 «Kur'an’a tarihselci yaklagim”, “tarihselciligin islami versiyonu”, “modernist islam tarihselciligi”, “islam modernizmi”,
“modern hayatin zaruretleri”, “tarihsellik tutkusu” gibi kavramlarin kullanim ve elestirisi konusunda bir 6rnek olarak bakiniz:
Kotan, $5.280,290-291,396-397. Aydin, tarihselci okuyus kavrami yerine “tarihilik perspektifi” kavramini, “beni kimse aforoz
etmezse” bigiminde bir kaygiyla ve Hz. Omer’in kimi uygulamalara génderme yaparak 6zellikle hukuki ayetlerin birer kiiltiirel
¢oziim olarak goriilmesi baglaminda kullanir (bakiniz: Din-Devlet ve Toplum, ss.52,54). Aynt baglamda Giiler “tarihi metot”
kavramini kullanmaktadir. Benzer sekilde Pagaci da s6z konusu kavrami yapitinin baghiginda “tarihsellik” olarak, igeriginde ise
“tarihselcilik” olarak kullanmaktadir: “Kur’an’mn anlagilmasi ve giiniimiize tasinmast bakimindan 6nerilen yontem tarihselcilik
olarak belirmektedir” (Mehmet Pacaci, Kur’an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2000, s.7).
Bashiginda “tarihsellik” kavramni kullandig1 bir diger yapitinda da benzer sekilde, Kur’an’t A tarihselliginden (on dort asir
onceki tarihsellikten veya o ¢ag1 yapan insani etkinliklerden) B tarihselligine (ylizyilimiz tarihselligine veya bugiinii yapan insani
etkinliklere) tasima kaygisini “tarihselci bakis acis1”, karsisinda yer alan bakis acisini ise “evrenselci yaklasim” olarak
nitelemektedir (Pagaci, “Kur’'an ve Tarihsellik Tartismast”, $5.28-29). Serinsu ise ayni kavrama, “Esbabi niizul ve tarihlilik
kavrami miinasebetine insanin tarihi bir varlik olmasi baglaminda bakabiliriz. O zaman goriilecektir ki, esbabi nuziil, Kur’an-
insan iliskisinin bir boliimiinde olusmus insani yapip-etmelerdir” biciminde deginmektedir (Ahmet Nedim Serinsu, “Kur’an’in
Anlasilmasinda Esbab-1 Nuziil'e Yeni Bir Yaklasim”, 1. Kur'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara, 1994, (ss.189-
201), s.200. Vurgular bize aittir.

8 Ates’in bizzat orf kavramini veya orf anlaminda kullandigt kissa, sifahi tére ve hikaye kavramlarmi bu baglamda vurguladig:
Orneklerden bir-ikisi olarak bakimiz: Siileyman Ates, “Sorular ve Cevaplar”, Kur’an Mesaji, Y1l 1, Say1 9, 1998, (ss.14-16),
ss.14-15; Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, ss.46-47. Benzer
sekilde Oztiirk de, bizzat érf kavrammi kullanmakta ve bu ifadeyi, millet, seriat ve diyanet kavramlariyla ortiistiirerek
degismeyen din kavramindan ayirmaktadir. Bak., Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an Adina Konuguyorum, Birey Yaymlar, Istanbul,
2001, ss.51-55.
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ahlaki talepleri disinda Kur’an’in, her kiiltiiriin kendine 6zgii bir hukuki-siyasi-sosyal

yapilanmaya gitmesine miidahale etmeyecegini ileri siirmesi acisindan kultirel okuma®

bi¢iminde es anlaml1 bagka adlar da verebiliriz/verilebilir.

Bu karsit gibi goziiken aslinda aralarinda tamamlamaci iliski olan okuma big¢imlerini

tablo halinde bir arada asagida gérmek miimkiindiir:

GELENEKSEL OKUMA
(Es Anlamli Diger Adlandirmalar)

KULTUREL OKUMA
(Es Anlamli Diger Adlandirmalar)

Geleneksel/Klasik Okuma: Siiregelen bir
gelenegin devami olmasi acisindan.

Yenilikci/Cagdas Okuma: Yeni (modern veya cagdas)
duruma uyum saglamaya oncelik vermesi nedeniyle.

Lafzi Okuma: Ayetlerin veya kutsal metnin tek
tek lafizlarini dncelikle dikkate aldigi icin.

I¢/Deruni Okuma: Zahiri anlamin yerine bir sekilde belirlenen
bir i¢ anlam koyma egilimi nedeniyle.

Zahiri Okuma: Oz veya gizli anlanun degil;
zahiri anlamin pesinde oldugu igin.

Batini Okuma: Oz anlam arayis1 nedeniyle.

Ligavi Okuma: Allah’in niyetinin degil de lafiz
olarak ne dedigini dikkate almasi agisindan.

Amagsal Okuma: Allah’in dediginin degil de; demek
istediginin aranmasi nedeniyle.

Pozitif/Nesnel Okuma: Okuyucunun yorumunu
(6znelligi) degil de metnin zahiri yapisin
(nesnelligi) dikkate almasi agisindan.

Oznel Okuma. Metnin degindigimiz zahiri veya nesnel
anlammin degil de, dznenin yorumunun 6n plana g¢ikarilmasi
acisindan.

Atomcu/Par¢aci Okuma: Teker teker ayetlerin
bir bakima genel baglamdan bagimsiz anlamlara
sahip olduklarini ¢cagristirmasi agisindan.

Tumelci Okuma: Ozellikle Hukuki ayetlerin timel ahlaki
ilkeler temelinde yoresel okunmasi gerektigini vurgulamasi
acisindan.

Tikelci/Yo6reselci Okuma: ozellikle
ayetlerinin yerelligini/tikelligini vurgulamasi agisindan.

Kur’an’in hukuki

Nakli/Selefi Okuma: Islam’1 6z haliyle yasayan
ve 0z haline en yakin olan ilk {i¢ neslin (Sahabe,
Tabiln ve Tebe-i Tabitn’un) Selef olarak
adlandirilmasi; Selef’in de nakle/zahire itibar
etmesi nedeniyle.

AKIT Okuma: Vahyin zahirini sosyo kiiltiirel kosullarla akIt
muhakemeye tabi tuttuklari igin.

Orfi Okuma: Yine benzer sekilde, daha ¢ok hukuki ayetleri
vahyin 6zii olarak degil de, bir bakima tamamen Arap orfliniin
yansimast olarak gérme egilimi agisindan.

Teolojik/Metafizik Okuma: Tim ayetleri
zaman, mekan ve insaniisti bir statiide gérmesi
ve o sekilde uygulanmalarini talep etmesi
agisindan.

Sosyolojik/Antropolojik Okuma: Ozellikle hukuki ayetlerin
sosyal ve antropolojik kosullara bagimliligini (kismen pozitivist
okumay1) vurgulamasi agisindan.

Evrenselci/Mutlak Okuma: Kur’an’mn
hiikiimlerinin kiyamete kadar lafzen gegerliligini

vurgulamasi agisindan.

Tarihsel/izafi Okuma: Benzer sekilde agirlikl olarak hukuki
ayetlerin tarihsel/yerel kosullara bagimliligini  (Orfiligini)
vurgulamasi agisindan.

Kultirel Okuma: Kur’an’m inang, ibadet ve ahlak boyutu
disindaki diger boyutlarindan ozellikle hukuki boyutunun, o
gliniin Arap kiiltiirtine gore sekillendigini, dolayisiyla evrensel
ahlaki talepleri disinda Kur’an’in, her kiiltiiriin kendine 6zgii bir
hukuki-siyasi-sosyal ~ yapilanmaya  gitmesine  miidahale
etmeyecegini ileri siirmesi agisindan.

* Bu konuda ézellikle Aydin’m, “Acaba ben kadinlarla ilgili ayetleri 6nemli 6lgtide kiltiirel olarak gérsem yanlis mi diiserim?
Ciinkii vahiy de bir kiiltiire geliyor... Beni kimse aforoz etmezse, ben vahyin disindaki konularda Peygamberimizin de biiyiik

olglde, o kiiltiiriin sartlari icinde ve o giiniin ihtiyaglari muvacehesinde hareket ettigini diistiniiyorum” bigimindeki ifadeleri

giizel birer 6rnek gdriiniimiindedir (bakiniz: Din-Devlet ve Toplum, $5.50-54, vurgular bize aittir). Karsilastirmiz: Isldm ve

Laiklik, ss.85-86, 202-204.



178 Manas Journal of Social Studies

Bu yaklagimlara dair nitelemeleri vurguladiklart hususlar agisindan artirmak da
miimkiindiir; temel vurgular1 agisindan azaltmak da miimkiindiir. Kulturel okuyucular, “tarihi
metot”, “tarihsellik”, “tarihselci bakis agis1”, “tarihilik perspektifi”, “kiiltiirel olarak gérmek”
gibi kavramlar1t dogrudan kullansalar da, gordiigiimiiz veya isaret ettigimiz vurgularinda
kendilerini bizzat “modernist”, “tarihselci-modernist” veya “kiiltiirel okuyucu” olarak
nitelememektedirler. Deginildigi tlizere 6rnegin Aydin, kendini modernist olarak nitelemese
de, modernist olarak niteledigi Fazlur Rahman’in 6zellikle hukuki ayetlere yaklagimiyla tam
denebilecek bir paralellik sergilemektedir.*®Biz salt gerekli ve yeterli olmamakla beraber,
modernist; c¢agdas; yenilikgi; ic¢/derini; oz/batini; amacgsal, 0Oznel; akli; sosyolojik;
antropolojik; tarihselci; orfi ve nihayet kulturel biciminde birbirine benzer isimler verilen
ve/veya verilebilir okuma ¢esitlerinden daha ¢ok kultiirel okuma nitelemesini kullanmay1
uygun gorduk. Baska bir ifadeyle, bir kisim akademik ilahiyatcilar literal okuyucular
olarak nitelerken, karsilarinda yer alan ilahiyatgilar ise Kilttirel okuyucular olarak
niteleyecegiz. Bu nitelemenin yerinde veya uygun bir niteleme oldugu, Aydin’in sézii edilen
glizel 6rnekliginin, 6zellikle hukuki ayetler baglaminda diger bazi ilahiyatgilar igin de gecerli
olmasindan rahatlikla anlasilabilmektedir. Sonuc¢ olarak bu nitelemeler, s6éz konusu
ilahiyatgilara ait nitelemeler olmaktan daha ¢ok, okuma bigimlerini dikkate alarak yaptigimiz
icin bize ait nitelemeler olarak goriilmelidir. Buna goére, Kur’an’in agirlikli olarak hukuki
ayetlerini okuma bigimlerindeki kiltirellik ve/veya orfilik vurgulart (ya da en azindan kimi
yaklagim bicimleri) dikkate alindiginda, S. Ates, H. Atay, M. S. Aydm, Y. N. Oztiirk, M.
Pacaci, H. Kirbasoglu, Y. V. Yavuz, M. S. Hatiboglu, S. Akdemir, O. Ozsoy, E. R. Figlali, H.
Albayrak, 1. Giiler ve F. Koca gibi sayilart ¢cogaltilabilir veya temel vurgu farklarina gore
birbirine  indirgenerek  azaltilabilir ~ Kimi isimlerin  kultirel —okuyucular olarak
nitelendirilebilecegi diisiiniilmiistiir.

Tekrar hatirlatmaliyiz ki, kiiltiirel okuma bi¢imi, yenikliklere uyum arayis1 ile
Kur’an’a uygunluk kaygis1 arasindaki gelgitli gériiniimiiniin, degisim-yorum iliskisinin daha
detayli ve canli fotografin1 sunma potansiyeli nedeniyle, yukaridaki acgiklamalardan
anlasilabilecegi iizere literal okuma bi¢iminden ayrildigi gibi, teolojinin ya da metafizigin
konusu olan seylerin bilime, baska bir deyisle, ontolojik anlamda ger¢ek varliga,
epistemolojik anlamda gercek bilgiye, kisaca gercek degere konu olamayacagi anlaminda

pozitivist paradigmaya bagli okuma bi¢ciminden de ayrilmaktadir.

50 Karsilagtiriniz: Din-Devlet ve Toplum, ss.50-54; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $5.90-94,96-97.
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3. Kiiltiirel Karsilasmalar veya Toplumsal Degisme Acisindan Selefi ve AKIT
Yaklasimlarin Islevselligi

Burada Kur’an’1 anlamaya yonelik olarak ortaya konan temel iki yaklagim big¢imini,
olabildigince deskriptif (betimleyici, niteleyici) bir tarzda derlemeye ve sosyal degisme ile
iliskilerinin agirhkh yonund bir makale kapsaminda kisaca ortaya koymaya calisacagiz.
Baska bir ifadeyle, yukaridaki tanimlamalardan sonra s6z konusu iki yaklagimi birkag somut
ornek tlizerinden sosyal degisme ile iligkileri acisindan ele almak yeterli olacaktir. Sosyal
degisme ile iliski kurmada Kur’an’a da uygunluk kaygisi tasiyarak en sikintili ve bu nedenle
en ¢ok caba harcayan yorumun kiiltiirel okuma oldugunu simdiden belirtmekte yarar vardir.

Selefi veya geleneksel/literal yaklagim bigimi sosyal degismeye uyuma degil; 1afzi
anlama baglhiliga 6nem verdigi i¢in, 6rnegin hirsiza hapis veya para cezasmnin verilmesini 6n
gboren yeni bir sosyal kiiltiirel durumla karsilastiginda bu yeni duruma uyum saglamaz;
mevcut durumun 14fz1 anlama uygun diismesini bekler. Ornegin, yukarida din ve kultdr
arasindaki muhtemel iliskileri ele alirken “fliskisizlik veya Ozerklik” bashg altinda H.
Karaman’in geleneksel olarak nitelendirdigi kendi yaklagimi burada tekrara hatirlanabilir. Bu
yaklagima gore laik sisteme uyum saglanmasi beklenmez; laik sistem kendi i¢inde geleneksel
Islami yaklasimin hayatiyet bulmasina imkan verecek tampon bir bdlge olusturabilir ve
bdylece her iki sistem de tehdit altinda kalmamis olur. Dolayisiyla geleneksel veya literal
yaklasim bi¢iminin sosyal degisme iliskisi aktif degil pasiftir; ya degisime direnir ya da
degisimin ona izin vermesini bekler. Bu nedenle bdyle bir yaklasgim iizerinde degisimle
olumlu iliskiye girme Orneklerini kolayca bulmak pek miimkiin degildir. Degisimle iligkiye
girmeye olumlu bakan ama tasidigi Kur’an’a da uygunluk kaygist nedeniyle bir gerilim
icinde olan asil yaklasim kiiltiire] okuma bi¢imidir. Bu yilizden ona daha fazla deginmemiz
gerekmektedir.

Kulturel veya akli okuma bicimi, sosyal degisme ile potansiyel gatigmaya giren
hususlarda (6zellikle hukuki ayetlerde) Kur’an’1 amagsal veya kiiltiirel okumaya tabi tutarak
s6z konusu ¢atigmay1 gidermeye calisir. Ornegin namazi kilma bigimleri veya namazin rekat
sayilar1 daha ¢ok psikolojik olgular oldugu i¢in bunlar sosyal degisme ile gelen yeni durumla
pek bir ¢atisma potansiyeli tasimaz. Ancak hukuki durumlar psikolojik meseleden 6te daha
cok sosyolojik bir nitelik arz ettikleri i¢in bunlar sosyal degisme ile gelen yeni durumla ya
uyusur ya da catigir. Mesela el kesme ayeti, ilgili suga hapis cezasini gerektiren yeni durumla
catisir. Bu durumda hirsizlifa verilen el kesme veya hapis cezalarmin salt dini meseleler
olmayip bunlarin mevcut sosyo kiiltiirel ortamlarin dine yansimasi olarak algilanmasi

gerektigi ileri siiriiliir. Bu baglamda el kesme cezasinin ser’i bir ceza olmaktan 6te orfi bir
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uygulama oldugu; dolayisiyla toplumun uzlagma sagladigi her cezanin mesru olup Kur’an ile
ters diismeyecegi dile getirilir.

Goriildugi tlizere kiiltiirel veya akli okumanin devreye sokulma gerekcesi sosyal
degisme ile c¢atisma potansiyeli tasiyan hususlarin varligina bagli olmaktadir. Kur’an
acisindan bu ¢atisma potansiyeli tastyan hususlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

3.a) Sosyal Degisme ile Dogrudan iliskilendirme A¢isindan Kur’an Kavramlar

Bu kategori altinda genellikle ceza hukuku; kadinin toplumsal statiisii ve faize iliskin
Kur’an ayetleri ele alinir. Ceza hukuku kapsaminda dinden donene, hirsiza, zina edene ve icki
icene verilen cezalarin Orfiligi tizerinde durulur. Kadinin toplumsal statiisiine iligkin miras,
dort kadinla evlilik, sahitlik ve ortinmenin sekli baglamlarinda da benzer Orfilik vurgusu
yapilir. Bunlarin bir namazin rekat sayilar1 gibi salt dini meseleler olmayip; mevcut orfii
Kur’an’in uygun goriip onaylamasi neticesinde dini nitelik de kazandigi ileri stiriiliir. Faiz
konusunda da enflasyon oranindaki kisma 0rfi agidan cevaz verilir. Burada sosyal degisme ile
iliskilendirilme agisindan birkag 6rnek konu Gzerinden kiltirel yaklasim bi¢iminin degisime

uyumda sergiledigi islevsellikten s6z edilmeye galisilacaktir.™

SOSYAL DEGISME ILE DOLAYLI
ILISKILENDIRME ACISINDAN KUR’AN

SOSYAL DEGISME iLE DOGRUDAN
ILISKILENDIRME ACISINDAN KUR’AN

KAVRAMLARI KAVRAMLARI
Ceza Hukukuna iliskin Kur’an Ayetleri Baglaminda Dogal Olgulara iliskin Kur’an Ayetleri
Degisim-Yorum Iligkisi Baglaminda

1- Dinden Dénme Suc¢u Baglaminda Degisim-Yorum Degisim-Yorum iliskisi

Mliskisi

2- Hirsizlik Sugu Baglaminda Degisim-Yorum iliskisi
3- Zina Sucu Baglaminda Degisim-Yorum liskisi

4- icki Igmek Sugu Baglaminda Degisim-Yorum Iliskisi

1- insanin Mucizevi Yaratilisi

2- Her seyin Cift Yaratilist

3- Her seyin Sudan Yaratiligi

4- Toplumsal Refahin Degiskenligi/Gegiciligi. ..

Kadimin Toplumsal Statiisiine fliskin Kur’an
Ayetleri Baglaminda Degisim-Yorum iliskisi
1- Kadinin Mirastaki Pay1 Baglaminda Degisim-Yorum
Mliskisi
2- Dort Kadinla Evlilik Baglaminda Degigim-Yorum
Tliskisi
3- Kadinin Sahitligi Baglamimda Degisim-Y orum iligkisi
4- Kadmimn Ortiinmesi Baglaminda Degisim-Y orum iliskisi

Kissalara iliskin Kur’an Ayetleri Baglaminda
Degisim-Yorum iliskisi
1- Kissalarin Anlatim Tarzi Bakimindan Mucizligi
2- Kissalarm Otantikligi
3- Ziilkarneyn Kissast
4- Musa-Hizir Kissasi...

Faize iliskin Kur’an Ayeti Baglaminda
Degisim-Yorum iliskisi

Dinden D6nme:
Dinden

donenin  Oldiiriilebilecegi

hususu

savas aninda saf degistirmekle

siirlandiriliyor. Bu mevcut durumu kiiltiirel olarak okumak demektir. Zira savasta saf
degistiren herkesin oliimle cezalandirilmasi bir bakima evrensel bir tepkidir. Bu sekilde

miirtedin Oldiirtilmesi ile inan¢ 6zglrliigli arasindaki catisma potansiyeli giderilmis olur.

5! Diger hususlardaki rnekler igin ilk dipnotta adi gegen, Eyiipoglu, Tiirkiye’de Sosyal Degisme ve Kur’an Yorumlar: Iliskisi
(Cumhuriyet Dénemi Ornegi) adl1 doktora tezimize bakilabilir.
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Ornegin Siileyman Ates’e gore, “her biriniz icin bir seriat, ydntem, yol belirledik”, “dinde
zorlama yoktur” ayetleri bunu gostermektedir; “hiikiim Allah’indwr” ayeti, siyasi bir anlami
degil, helal-haram hiikmii koyma anlamini icerir. “Kendi dillerinizin nitelendirmesiyle su
helaldir, su haramdir demeyiniz. Bu suretle Allah’a iftira etmis olursunuz. Allah’a iftira
edenler onmazlar” ayeti de ona gore bu anlamdadir. Ates’e gore Islom dininin modasi
gecmeyen hiikiimleri, iyilikte yarig, yardimlasma, din ve vicdan Ozgiirligli, megveret ve
dogruluk gibi hiikiimlerdir; “sen yapacagin islerde sahabilerine danis” ifadesi, siyasal yonetim
anlaminda hiikmiin halkin olacagini onaylamaktadlr.52

El Kesme Cezasi:

Benzer orfilik veya o giiniin sosyo kiiltiirel kosullarmnin Kur’an’a dogal yansimasi
seklindeki yaklagim hirsiza verilen el kesme cezasina da uygulanir. El kesme cezas1 orijinal
bir hiikkiim degil; Cahiliye doneminden beri uygulanmakta olan bir ceza tiirli olarak goriiliir.
[slam’in yaptign bu orfiin sadece alt tabakaya uygulanmasini engellemek ve tevbe edip
uslandig1 anlagilan bireylerin de cezadan muaf tutulmalarini saglamak olmustur.”® Dolayisiyla
Kur’an’in bu konuya iliskin hiikmii ile giiniimiiziin farkli uygulamalar1 arasindaki gatisma
potansiyeli giderilmis olur.

Zina Cezasi:

Kur’an’t Kerim’de ise bu konuyla ilgili hiikkiim sadece ii¢ ayette (Nisa(4)/15-16,
Nur(24)/2) gecer:

“Kadinlarinizdan fuhus yapanlara kars: i¢inizden dort sahit getirin; eger onlar sahitlik
ederlerse, o kadinlar1 6liim alincaya, ya da Allah onlara bir yol gdsterinceye kadar evlerde
tutun (disar1 ¢ikarmaym). Icinizden iki erkek fuhus yaparsa onlara eziyet edin; eger tevbe
eder, uslanirlarsa artik onlardan (onlara eziyet etmekten) vazgecin. Cilinkii Allah tevbeleri cok
kabul edendir, cok esirgeyendir”.>*

“Zina eden kadin ve zina eden erkegin her birine yiiz degnek vurun; Allah ve ahiret
giiniine inananlar iseniz, Allah’in cezasini uygulamada sizi, onlara kars1 actma duygusu tutup
engellemesin. Miiminlerden bir grup da onlara yapilan azaba sahit olsun”.*®

Burada da orfilik tizerinde durulur. Kur’an’da recmin yer almamasi, sadece hadislerde
gec¢mesi meselesi, vahiy gelmeyen konularda Arap 6rfline uymas: ile agiklanir. Hirsiza tevbe

sanst verilmesi zina konusundaki ayetlerde de geger ve bu hususun onlar igin de gecerli

*2 fslim ve Laiklik, s5.85-86,202-204.

58 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, ss.524-525. Ates’in el kesme
cezasl i¢in kullandig1 “toplumda zaten uygulanmakta olan” bi¢imindeki 6rfi nitelemesinin daha somut ve vurgulu bir dile
getirilisi icin bakiniz: Islém ve Laiklik, s.86.

** Nisa(4)/15-16. Vurgular bize aittir.

%5 Nur(24)/2. Vurgular bize aittir.
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oldugu vurgulanir. Nisa(4)/25 ayetinde evli cariyenin zina cezasinin hiir kadinlarin zina cezasi
olan yiliz degnegin yarisi (elli degnek) olmasi ile cezanin recm kabul edilmesi durumunda yari
6ldirmenin gerekmis olacagr arasindaki tezattan hareketle recmin Islami bir ceza olmadig;
terk edilen bir orf oldugu ileri siiriiliir. > Boylece zina edene verilecek 100 degnek veya
recm/idam cezasi ile glinlimiiziin bu suca iliskin farkli uygulamalar1 arasindaki catigma
potansiyeli orfi/kiiltiirel okuma yaklagimi ile giderilmis olmaktadir.

icki icme Cezasi:

Icki icenin ddviilmesi meselesinde de yine orfilik ileri surlilerek Kur’an’in uygun
gordiigii orf ile giiniimiiz 6rfii arasindaki ¢atisma potansiyeli giderilmeye calisilmaktadir. icki
icmekle alakali ayetlerde (Bakara(2)/219; Nisa(4)/43; Maide(5)/90-91) eylemin kétiilendigi
ancak bir ceza onerilmedigi goriilmektedir. Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekir doneminde 40
sopa olan sarhosluk cezasmnin, Hz. Omer déneminde [sarhos olanin sagmalama nedeniyle
iftira etmis olabilecegi, iftira edenin cezasinin da Nur(24)/4’te 80 sopa olarak belirlenmesine
dayanan bir ictihat sonucu®’] 80 sopaya (cerideye) cevrilmesi olgusu hadislerde geger.?®
Kisaca bu mesele de bir ibadet meselesi gibi salt dini bir husus degil; orfi bir olgu olarak
goriiliir ve her toplumun 6rfline gore ceza belirlemenin mesru oldugu ifade edilir.

Orfilik yaninda, islenen sugun kisisel nitelik arz etmesi ile toplumsal nitelik arz etmesi
arasinda Kur’an’in ayirim yaptigr iizerinde de durulur: “Kur’an’in sarap i¢cen ve kumar
oynayanlar hakkinda bir ceza koymamis olmasi; bunlarin baska birinin hakkina tecaviizle
ilgili olmayip, kisisel giinahlar olmasindan 6tiirtidiir. Kur’an zina ve hirsizlik gibi baskalarinin
hakkina tecaviiz bulunan giinahlar icin ceza koymus, fakat kisisel gilinahlar i¢in ceza
koymamustir. Sarap igmek, kumar oynamak, namazi, orucu, hacci ve zekati terk etmek gibi
giinahlar, Allah’in hakkina tecaviizdiir. Kisi ile Allah arasinda kalan [kisisel] giinahlardir.
Kur’an’da bunlar hakkinda bir ceza belirtilmemistir. Bunlar1 yapanin cezasini Allah
verecektir. Ger¢i Allah ile kul arasindaki giinahlar i¢in Kur’an’da ceza belirtilmemis ise de,
Allah’1mn elgisi ve dort halife devrinde, toplum diizenini korumak i¢in bunlar1 yapanlara, te’dib
ve ta’zir tiiriinden [0rfi] bir ceza verilmigtir”.>

3.b) Sosyal Degisme ile Dolayh iliskilendirme Acisindan Kur’an Kavramlari

Burada dogal olgular ile kissalara iligkin Kur’an ayetlerinin degisim-yorum iligkisi
acisindan ele alisinda sergilenen kiiltiirel yaklasim kisaca ele alinacaktir. Egitim agisindan

ozellikle sosyal ve dini bilimlere dair derslerde anlatimi etkili ve kolay kilmak amaciyla

5 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 2, 55.224-232; ¢.6, $5.145-151.

%" Nihat Dalgin, Islim ’da Tevbe ve Cezalara Etkisi, Trabzon, 1996, s5.103-104.

58 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 3, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, 5.60. Vurgular bize aittir.
% Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 3, s5.56-61. Vurgular bize aittir.



Kur’an’i Anlamaya Yénelik Literal ve Kiiltiirel Yaklasimlarin Sosyal Degismeye Uyum Agisindan islevselligi 183

zaman zaman bagvurulan hikayelerde nasil ki otantiklik/orijinallik aramiyorsak, Kur’an’daki
kissalarda da benzer durumun s6z konusu olabilecegi dile getirilir. Bu konuda
geleneksel/selefi/literal yaklasim Kur’an’daki kissalarin otantik olmadigimi sdylemenin
Kur’an’a bir tdr iftira anlami tasidigini ileri siirerken, karsisinda yer alan kiiltiirel okumaya
gore ise bu endise yersizdir; hatta Kur’an’da ilmi mucize ararcasina kissalarin bizatihi
gerceklestigini veya gerceklesecegini iddia etmek Kur’an’1 ipotek altina almaktir.

Kissalar:

Kur’an kissalarmin otantikligi meselesi tartismalidir. Az dnce de ifade ettigimiz lizere
nasil ki giindelik hayatta 6giit amagli hikayelerin otantikligine degil islevselligine bakiliyorsa
benzeri durumun Kur’an kissalar1 hakkinda séz konusu oldugu dile getirilir. Ornegin Ates’e
gore, “Simdi Kur’an’in kendisinden oOnceki Kitaplardan veya Araplardan naklettigi
hikayelerin asil mucize yonii, anlatim tarzidir. Kur’an’t Kerim bu hikayeleri ana
cizgileriyle anlatir, ayrintilara girmez. Bundan dolay1 bunlar tarihin ana hatlaria da ters
diismez. Ama Kur’an’in bunlar1 anlatmaktaki amaci, tarihi olaylar1 saptamak degil,
bunlar vasitasiyla o6giit vermektir”.®® Somut bir 6rnek olarak Ziilkarneyn’in giinesi kara
balgiga gomiiliip kayboldugunu gormesi verilebilir. Giines bugiiniin bilimsel verileriyle
gercekte batmadigi igin, Ates buradaki batma ifadesini Ziilkarneyn’in bir zanni olarak
yorumlamistir. Burada kissanin lafzina uygun bir okuma (lafzi-selefi bir okuma) degil;
kissanin verilis amacina uygun bir okuma yani amagsal veya kiiltiirel-0rfi bir okuma devreye
sokulmaktadir: “Tabii burada [Kehf(18)/83-101°de] anlatilan, Zuw’l-Karneyn’in sanisidir.
Zv’l-Karneyn, giinesin kara bal¢iga gomiiliip kayboldugunu sanmistir. Gergekte giinesin
kara balcikh su gozesine saplanmasi s6z konusu degildir. Cilinkii giines batmaz. Diinya
doniince giines ufkun altina diisiip goériinmez olur”.®* Kur’an birer edebi sanat olarak yani
orfen/kiiltlirel olarak hikayeleri kullanirken burada 6nemli olanin verilmek istenen mesajin
kuvvetlendirilmesi oldugu dile getirilir. Boylece gliniimiiz bilim anlayis1 ile kissalarin
otantikliginden kaynaklanacak sorunlar arasindaki ¢atisma potansiyeli kissalara 6rfi yaklagim
sayesinde bertaraf edilmeye calisilmaktadir.

Kur’an’da ilmi Mucize Meselesi:

Kissalarin anlagilmasinda sergilenen kiiltlirel yaklasim benzer sekilde Kur’an’da yer alan
tabiat olgularma iliskin ayetler i¢in de gegerlidir. Kur’an’da ilmi agidan izahi zor bir husus varsa
bu o giiniin sagduyusal/orfi bilgilerinin 6giit amagh kullanilmasi ile izah edilmektedir. Boylece

gunimuzin bilimsel realiteleri ile Kur’an’in bazi ilmi isaretleri arasindaki ¢atisma potansiyeli de

8 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 1, ss.47-48. Vurgular bize aittir.
61 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 5, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1990, ss.319-320. Vurgular bize aittir.
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ortadan kaldirilnis olmaktadir. Ornegin Ates bu konuda sdyle der:

“Hz. Muhammed’in (selam ona) ¢aginda yasamis bir kimsenin, insanin suda yuzen
bir kurtcuktan yaratildigini,® bitkilerin de insanlar ve hayvanlar gibi erkekli-disili
oldugunu,®® goklerle yerin onceden birbirine yapisik iken sonradan ayrilip yildizlarin
yaratildigini, her canlimin da sudan halk edildigini,* riizgarlarm, bitkiler arasinda asilama
roli yap‘uglm,65 tipki canli bir organizma gibi insan topluluklarimin da bir émriinin (bir
yiikselme, hakimiyet devresi) bulundugunu, devrini tamamlayan milletlerin silineceklerini,®®
zafer ve yenilgilerin insanlar arasinda toplumdan topluma gegecegini®’ séylemesi miimkiin
degildir. Bunlar ancak vahiy ile sdylenebilir”.®®

Normalde Ates’in kissalara iliskin yaklasimi ile tabiat olgularma dair ayetlere
yaklagiminda yontemi farklidir. Kissalara kiiltiirel okuma ile yaklasirken, aktarilan alintida
gortildiigi geleneksel yaklagim sergiler. Gelenekselligi ¢ok eslilikte de gegerlidir. Diger
hususlarda ise kiiltiirelligi 6ne ¢ikarir. Ancak goklerin yedi kat olarak yaratilisini yorumlarken,
kanaatimizce bunu giiniimiiz bilimsel verileriyle oOrtiistiremedigi i¢in burada devreye sosyo
kultlrel kosullara bagli okuma bigimini devreye sokmaktadir: “Gergekte bu yedi gokle neyin
kastedildigini Allah bilir, kesin bir sey sOylenemez... Ciinkii Kur’an’t Kerim, insanlarin
bildiklerini kendilerine hatirlatarak onlar1 ibret ve uyanmaya davet amacini tagimaktadir.
Kur’an’in amaci, astronomi kurallan agiklamak degildir”.69 Ama kéinatin alt1 giinde yaratiimasi
alt1 jeolojik devirle ortiistiiriilebildigi i¢in yine burada ilmi veya lafzi tefsir yontemini devreye
sokmaktadir.”® Celal Kirca da Ates’e benzer bir yaklagim sergilemektedir.™

Kur’an’da bilimsel mucize aramanin Kur’an’1 agiklayici degil zora sokucu; ipotek
altina alic1 bir yaklasim oldugunu sdyleyen tabiat bilimciler de vardir: Ahmet Yiiksel Ozemre
bu baglamda, “Bu itibarla Tabiat ilimleri’nin izafi kalmaga mahk(m sonuglarin1 ve dzellikle
de senaryolara dayanan spekiilasyonlarini sanki nihai sonuclarmis gibi Kur’an tefsirlerine
dayanak ya da malzeme yapmak da ve: “Bakin iste Kur’an yiizyillar 6dncesinden bu ilmi
gergekleri haber veriyordu!” diye ¢igirtkanlik etmek de isabetli, temkinli ve objektif bir tutum

degildir. Bu, aksine, tehlikeli ve Kur’an’1 biihtan ve ipotek altinda birakabilecek olan edep

dist bir tutumdur... Kur’an ibretlerle dolu ve insanlari ibret almaya davet eden bir hidayet

82 Alak(96)/2; Miiminun(23)/52; Enbiya(21)/92.

82 Yasin(36)/36; Taha(20)/53; Rad(13)/3.

% Enbiya(21)/30; Nur(24)/45.

% Hicr(15)/22.

% Yunus(10)/49.

87 Ali fmran (3)/140.

68 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 55.48-49. Vurgular bize aittir.

8 Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 6, 55.95-96.

™ Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Cilt 3, 5.346.

™ Celal Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, Kur’an Mesaji, Y1l 2, Say1 16-18, 1999, (55.72-94), s5.73-74,76-78.
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kitabidir. Taklidi miimkiin olmayan icazi ise, iz’an ve temkin sahibi mucize meraklilarina
yeter de artar bile!”’? bigimindeki ifadelerle, en temel niteligi degiskenlik olan bilime dayali
yorumlar1 mucize olarak nitelemenin, Kur’an’1 ileride telafisi imkansiz zorluklara sokacagi
baglaminda yapar.

Ozsoy ve Giiler gibi akademik ilahiyatcilar da benzer sekilde diisiinmektedirler: “Her
bir insanin yaratilisindaki asamalar1 anlatan nutfe, ‘alak, mudga gibi kelimelere ¢ok cesitli
anlamlar verilir (nutfe: sperma, ‘alaka: embrio, vb.) Bu anlamlar genellikle, bu kelimelerin
neye delalet ettigi sorusuna ¢agdas biyolojinin verileri 1s1¢inda verilen cevaplardir... Sadece
Kur’an gevirisiyle ilgili olarak degil, ayn1 zamanda Kur’an’a yaklasimla ilgili cok temel bir
sorun teskil ettigini disiindiigiimiiz bu konuda biz, Kur’an’in ilk muhataplarimin bu
kelimelerden anlamis olabilecekleri seyi, yani kelime karsiligin1 vermeyi tercih ettik (nutfe:
bir damla su/sivi, ‘alaka: yapiskan bir nesne, mudga: bir ¢ignemlik et)”.”

Yukarida verilen somut 6rneklerden de kismen anlasilmis olabilecegi gibi, sosyal
degisme ile catisma potansiyeli tasiyan hususlarin kiiltiirel okumaya tabi tutularak
Kur’an ile giiniimiiz arasinda tamamlamaci bir iliski kurulmaya cahsilmaktadir. Bu
yaklasim tarzi Kkiiltiirel kosullarin Islam literatiiriindeki karsih@ sayilabilecek Orf

kavramina azami_derecede énem verilmesiyle miimkiin olmaktadir. Orf kavrami bir

bakima Berger’in deyimiyle burada alt alemde toplumun menfaatine ihdas edilecek her beseri
eylemin dogal olarak iist alem tarafindan da onaylanarak digsallagsmas1 (dinilesmesi; dini bir
hiiviyet kazanmasi; askinlagsmasi) hususunu c¢agristirmaktadir. Bu yaklagim ta A. Comte’a
kadar geri gotiiriilebilir. Bu klasik sosyologun malum yaklasimina gore insanlik diisiince
acisindan diiz ¢izgisel olarak teolojik-metafizik-pozitif seklinde ii¢ asamadan gegmis ve son
asama olarak pozitif merhalede karar kilmistir. Ciddi anlamda elestirilen bu goriisten
konumuz agisindan dikkati ¢eken husus, temelde beseri/sosyal nitelikli olan kurallarin
askinlastirilarak onlara dini bir statii kazandirildig1 iddiasidir. Asagida da deginilecegi tlizere
bu yaklagimin Berger’deki yansimasina gore, beseri kurallar toplumsal hayat i¢in zaruri
olduklarindan onlara arzulanan diizeyde bagliligin saglanabilmesi i¢in beser iistii bir otorite
tarafindan da onaylanip desteklenmeleri gerekir.

Burada konumuz veya kdltirel okuyucular agisindan son derece 6nemli olan meshur
bir hadise gore Hz. Peygamber “kim bir slinneti hasene (giizel/faydali gelenek veya 6rf) ihdas
ederse, onu yapanlarin aldig1 sevap kadar bu ilk mucit/muhdis de sevap alir. Kim de bir

stinneti seyyie (kotl/zararli gelenek veya orf/adet ihdas ederse, onu yapanlarin aldigi giinah

2 Ahmet Yiiksel Ozemre, Kur’an ve Tabiat ilimleri, Furkan Yaynlar, Istanbul, 1999, ss.106-109.
™ Omer Ozsoy ve Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, 5. Baski, Fecr Yayinlari, Ankara, 2001, 5.39. Vurgular bize aittir.
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kadar ilk mucit/muhdis de giinah sahibi olur”’*. Gayet makul, dinen de mesru ve sade bir
kiyas ornegi olarak trafik lambalarini hatirlayabiliriz. Trafikte kirmizi 1sikta durmanin ve buna
benzer basit giindelik hayat kurallara uymanin hayati 6éneme sahip oldugunu biliyoruz.
Kirmizi 1s1kta durma konusunda da muhtemel G¢ tutumdan s6z edilebilir:

1- itaate/korkuya dayah davrams veya tutum degisimi: Kirmizi 1sikta polisten
korktugumuz i¢in durabiliriz. Burada itaate dayali bir tutum degisimi s6z konusudur ve
davranig/tutum degisimindeki kalicilik en azdir. Zira polis yoksa tutum da degisebilir.

2- Ozdeslesmeye/sevgiye dayali davrams veya tutum degisimi: Kirmiz1 1sikta deger
verdigimiz kisiler durdugu icin durabiliriz. Burada isin igine sevgi karigmakta ve
davranigin/tutumun kalicihigi biraz daha kuvvetlenmektedir. Bir 6ncekinde adeta korku
belasina, burada da utanma belasina kirmizi 1s1ikta duruyoruz.

3- Icsellestirmeye/benimsemeye dayali davramis veya tutum degisimi: Kirmizi
1sikta durmanin dogru ve gerekli olduguna igten inandigimiz i¢in bu kurala uyabiliriz. Burada
davranig/tutum degisimi en iist seviyededir. Korktugumuz veya sevdiklerimizden utandigimiz
icin degil; onlar olsa da olmasa da kirmizi 1s1ikta her zaman durma ihtimalimiz en yiiksek
duzeydedir.

Kirmizi 151k bir beseri husustur; kul icadidir; stinneti hasenedir. Biri ¢ikip ‘sen de
insan ben de insan’ diyebilir ve kirmiz1 11k ihlali yapabilir. Bu zayif bir ihtimal de olsa
mUmkGn bir husustur. Insanlart kismen korkutarak; kismen sevdirerek ve ozellikle biiyiik
oranda inandirarak kirmizi 1gikta durmalarini saglamaliyiz. Laik/beseri egitimle insanlar:
kirmiz1 1s1kta durmaya ikna etsek bile yine de daha biiyiik ve kalicl ikna araclan
kullanmak isteriz. Iste tam da burada devreye dinin giicii girmektedir. Gerci inancimizin
da glictinden s6z edilebilir. Inang da kirmiz1 1g1kta durma drneginde oldugu iizere korku, sevgi
ve benimseme duzeylerinde olabilir. Buna ragmen yine de rahathkla soyleyebiliriz ki, bir
davranis siirekli egitim ve telkin yoluyla benimsetilmeye calisilirken buna dini bir destek
de verilirse olabilecek en dst seviyede bir kahciliktan soz edilebilir. Bu nedenle kirmizi
1sikta durmak dogrudan farz olmasa da, verilen s6zili tutmanin farziyeti nedeniyle dolayl
olarak o da bir dini emir sayilabilir. Zira ehliyeti alirken onun gerektirdigi kurallara
uyacagimiza dair zimni de olsa bir s6z de vermis oluyoruz ve bu nedenle kirmizi 1sikta
durmak hem beseri hem de dini bir husus hiiviyeti kazanmaktadir. CUnki inanan bir
Miisliiman’in Allah’a imandan sonra en 6nemli hususiyeti dogru sozlii olmak veya soziinde

durmaktir.”®> Hz. Peygamber’e peygamberliginden énce layik goriilen Muhammedii’l-Emin

™ Muslim, ilim 15; Zekat 69; Ibn Maéce, Mukaddime 14.
™ Fussilet(41)/30.



Kur’an’i Anlamaya Yénelik Literal ve Kiiltiirel Yaklasimlarin Sosyal Degismeye Uyum Agisindan islevselligi 187

sifati, peygamberliginden sonra ona inanmayanlar tarafindan dahi korunmustur.

Burada Orf veya stinneti hasene adeta salt beseri bir husus olarak ele ahnmakta
ve salt beseri hususlar toplumsal yararlar1 nedeniyle din tarafindan da onaylanarak
Berger’in ifadesiyle onlara nihai ontolojik bir gecerlilik kazandirilmis olmaktadir.
Berger, insanin bu diinyaya donaniml i¢giidiilerle gelmedigini; kendi diinyasim1 kurmak ve
onu kuvvetli mekanizmalarla desteklemek zorunda oldugunu ifade eder. Bu baglamda ‘kiz
kardegsinle evlenemezsin’ hilkkmiiniin beseri oldugu kadar dini de oldugunu ima eder’®. Tipki
din olmasaydi da insanlar ahlakli olabilirdi ama ahlakin en giiclii destegini dinde buldugunu
sdyleyen M. S. Aydin ve Kirbasoglu’’ gibi Berger de dinlerin beseri diinyaya nihai ontolojik
bir destek sagladiklarini belirtir.

Bu yaklagimi bir adim daha ileri gotiirecek olursak denebilir ki, din denilen kurum hi¢
olmasaydi bile veya dini bir an hi¢ yokmus gibi kabul etsek de, insanlik diizenli bir diinya
insa etmek adina kiminle evlenilip kiminle evlenilemeyecegi konusunda mutlaka bir
diizenlemeye gidecekti. Bu durumda da aklin ilahi kaynakli olmasi nedeniyle’® s6z konusu
diizenlemelerin ¢ogu dine de uygun diisecektir. Mesela zina dinen haramdir ama dinden uzak
toplumlarin hukuki yapilanmalarinda sug¢ degilse de en azinda onu tesvik edici unsurlar yoktur
ve hatta makul bosanma nedeni de sayilmas: hasebiyle zimnen koti addedilmektedir.
Giindelik hayata sade bir bakis sayesinde bile, s6z konusu salt akli dizenlemelerin de dinlerin
talep ettigi hayat tarziyla ahlaki agidan biiylik oranda oOrtiismiis olacagi sdylenebilir.

Din ile beseri diinya arasindaki iligkinin tamamlayici niteligindeki aciklik ve sadelik
bize bunu sdyleme cesareti vermektedir. Din-diinya arasindaki iliskinin tamamlayic1 bir
nitelik arz etmesi aslinda hem nesnel bir realitedir hem de bu husus inananlarin duygusunu
oksamaktadir. Her seye ragmen bu konu ciddi kelami sikintilart ima etmektedir. Mesela iyi-
kotiiniin nihai kaynagi akil midir, din midir; benzer sekilde kiz kardesle evlenememe
hiikmiiniin nihai kaynagi akil midir din midir? Burada tam bir toplumsal-evrensel uzlasi
beklenemez. Ama her durumda sunu demek miimkiin gdziikiiyor: Iyinin-kéotiiniin kaynagi
ayni anda hem vahiy hem akildir. Zira Allah eger akli veya insani vahyi rahatlikla kabul
edecek bir fitratta/tabiatta yaratmlssa79; vahyi de insana veya akla uygun bir hitapla
diizenlemisse, o zaman akilla vahiy; diinya ile din arasinda sdziinii ettigimiz o tamamlamaci
iliski vardir ve iyinin-kotiintin kaynagi ayni anda vahiy ve akildir.

Ahlaksiz bir toplumda insanmin mutlu ve giivende olamayacagi ortadadwr. Ahlaki

"6 Berger, ss.44,61-67. ‘ )
" Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlék Iliskisi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, 5.220; Isldm ve Laiklik, 5.157.
78
Sems(91)/7-8.
™ Sems(91)/7-8.
8 yusuf(12)/2.
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degerleri de ahirette hesap verme inanciyla sonsuza dek koruma altina alabilecek dinden
baska bir sistem tahayyiil edilemez. Bu durumda pozitivist veya tarihselci bir bakis agisinin,
insanin tek basina (dine muhtag olmadan) diinyasin1 saglam ve giivenilir bir bicimde insa
edebilecegi seklindeki iddiasi, dinin insan hayatindaki islevselligini ona inanmayanlarin bile
itiraf etmeleri gercegiyle dahi uyusmaz. Zira bu tir iddialarin ardinda, insanin degismez tarihi
kanunlari tespit edip onlara dayanarak saglam bir toplumsal diinya insa edebilecegi beklentisi
vardir. Ornegin “hedeflenen amaglar bakimindan arzulanmayan bazi yansimalara yol
agmadan bir siyasi reformu uygulamaya sokamazsiniz”®! seklindeki sosyal bilimlere iligkin
kuramsal ifade ile ‘su deniz seviyesinde 100 derecede kaynar’ bigimindeki tabiat bilimlerine
dair kanun seviyesinde ¢ikarim arasinda yakinlik kurulur ve Tanrisiz bir Fizik biliminin
imkani1 gibi yine Tanris1z bir sosyal bilimin de olabilirligi ifade edilmeye calisilir.

Bu beklenti mantiksal agidan belki bir dereceye kadar tutarli gorinmekle beraber, insa
edilecek begeri diinyaya Berger’in ifadesiyle nihai ontolojik destegi dinden baskast
saglayamaz. Bayet’in tarihselci bilim anlayisinda® nasil bilim insanin Sliimsiizlik arzusunu
tatmin edemiyorsa, diinyamizi saglam olarak insa etse bile ona sonsuz bir koruma da
saglayamaz. Ama din ile bilim ve tarih/kiiltiir ile din birbirini tamamladiginda bir elmanin iki
yarisi bulugsmus olur.

Insan kendi beseri diinyasini olabildigince beserilikle niteleme hakkmi bizzat/sadece
kendinden aldiginda, din-diinya arasindaki biitiinliik kaybolur ve yerini kaos/kargasa alir; ¢ikar
savaglart alir; 100 milyar insan1 besleyebilecek zirai kapasiteye sahip bu diinyada bereket ve
bollugun yerini aglik Sliimleri alir. Modernizmin adeta dinden bagimsiz olarak insana diinya
saadeti bile saglayamadigimi gordiik. Modern bilim diinyayr 100 milyar insanin dahi
yasayabilecegi zirai kapasiteye kavusturacak giice eristi ama yine de aclik dliimleri ve savaglar
var. Iste bu noktada Modernizmin i¢inden ona bir elestiri olarak postmodernizm dogdu. Bir de
diinyanin olimliiliigii karsisinda insana oliimsiizliikk arzusunu bdyle bir modernizm elbette
saglayamayacaktir. Adeta her yol Roma’ya degil; dini ihtiyaca ¢ikmaktadir.

Kur’an insanin kurtulusunu onun bireysel gayretine baglamakta; Hz. Peygamber de
kisinin el emeginden daha lezzetli bir lokma yiyemeyecegini ve diinyanin ahretin tarlasi
oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle insan kuskusuz kendi beseri diinyasini olabildigince
beserilikle niteleme hakkina sahiptir ama bu mutlak anlamda bir beseri ozguirliik
olamayacaktir. Ama bu hakki sadece kendinden degil de dinlerin evrensel ahlaki diisturlarin:

strekli gozeterek kendinden ve dinden beraberce alirsa; aldigi her beseri eylem kararini bu

8 Karl R. Popper, Tarihselciligin Sefaleti, 2. Baski, Ceviren: Sabri Orman, insan Yaymlari, Istanbul, 1995, ss.9-11.
8 Bayet, 55.127-148.
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ahlaki diisturlarla kontrol ederse, iste o zaman arzulanan diizeyde rahat ve guvenilir bir
insani dunya insa edilmeye basglanmis demektir. Iste bu nokta modernizmin ve dine kars
cephe alan diger sistemlerin yapamadigi seydir.

Bu basarinin yegane sirr1 ya da bu basarinin yakalanabildigi nokta, din ve akil veya
din ve diinya arasinda karsilikli veya birbirini tamamlayan bir etkilesimin oldugu durumlardir.
Din ile sosyo-kiiltiirel kosullar arasindaki tamamlamaci iliski yakalanabildiginde, tum
insanlig1 ve hatta canli cansiz her varligi merhametle kucaklayan bir gelisme yasanmaya
baslanmis demektir. Bu tamamlamaci etkilesim kaybedildiginde, din adina dine de insanliga
da zarar veren gelismelerle her an karsilasabiliriz.

Nasil ki insana yol yaparken yaya kaldirnminin ne kadar yiikseklik ve genislikte
olacagin1 yerel kosullar belirleyecekse, buna benzer sekilde insanin kiiltiirel diinyasini
olabildigince beserilikle niteleme hakki vardir. Bu hak toplumdan topluma, orften orfe
degismektedir. Burada her insanin sahip olmasi gereken evrensel zihniyet sudur: Insan kiiltiirel
diinyasini inga ederken tiim davraniglarinin nihayetinde yonelik oldugu en iist ve/veya en temel
amac, her varlik icin kolay ve giivenilir bir diinyevi-uhrevi hayata kavusabilmektir®,

Insan kendi diinyasini insa ederken kuskusuz eylemi mutlak manada beseri
olmayacaktir. Bu noktada beseri eylemin toplumsal sinirint s6z konusu ahlaki diisturlarin 6zii
sayilabilecek su hadis belirleyebilir: “Hakiki insan/miimin kendine istedigini baskasina da
istercesine yasamay! ilke edinendir”™®*. Dini agidan imtihan diinyasinda oldugumuz i¢in; yani
insan potansiyel anlamda sahsi cikarlarma yenik diisebilecegi icin, kuskusuz her birey bu
ilkeye bagli kalamayabilir. Ancak her toplum kendi egitim sisteminin &ziine bu ilkeyi
isleyebilirse, o zaman koétiliikler asgari, iyilikler de azami seviyeye yaklagsmaya baslamis
demektir. Ama diinyanin dini anlamda varlik nedeni “imtihan” oldugu i¢in iyilik-kotulik
mucadelesi sureklilik arz edecektir; bu nedenle her sosyal eylemimiz dini ahlak ile beseri etik
arasinda bir yerde denge halinde tutulmaya ¢alisilmalidir; bu konuda stirekli dikkat; teyakkuz;
tedirginlik; gerilim ve hassasiyet olmalidir. Tatar’in ifadesiyle®™ akil-vahiy arasinda diyalojik
iligki kurulabildiginde Kur’an i¢inde bulundugu her duruma olumlu anlamda siirekli
nesnellesmeye baslar. Buradaki diyalojik iliski mutlak bilgi arayisini degil; her sosyo-kilturel

duruma 6zgii ¢6zlim arayigini o ortama ait bilinglerin yapmasi gerektigini ifade eder.

8 nsan davranislarinin eger bir atomistik amaci olacaksa bunun ne olmasi gerektigine dair bir irdeleme rnegi olarak, Osman
Eyiipoglu ve Erkan Persembe, “Toplumsal Degisim Patolojisi ve Temel Degisim Giidiisii”, Ondokuz Mayis Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2010, Say:: 28, (ss.113-129)’a bakilabilir.

8 Muslim, Iman: 71,72; Kitabii’l-imare, 17; Buhari, iman: 7. Bu hadis Ebti Daviid’un griisiine gore islami bir hayat igin yeterli
olabilecek dort meshur hadisten biri olarak gériilmektedir: a) “Ameller, niyetlere goredir”; b) “Malayaniyi (bos, gereksiz seyler)
terk etmesi kisginin olgun Mii’min oldugunu gosterir”; ¢) “Kendisi igin istedigini Mii’min kardesi i¢in de istemedikge kigi kamil
Mii'min olamaz”; d) “Helal belli, haram bellidir. Aralarinda siipheli baz1 isler de vardir”. Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, XIII,
210 (http://www.enfal.de/ebudavud.htm, 12.04.2016).

% Tatar, 55.493-508.
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Bu durumda farkh orfler, onlarin cari oldugu toplumda beseri ihtiyacglara
“ameller niyetlere goredir” diisturunca verilen samimi arayislar oldugu icin hepsi de din
tarafindan mesru goriilecektir. Bu durumda din aym1 zamanda ama farkli mekéanlarda
birbiriyle uyusmayan orfleri onaylamis olacaktir. Bir yerde hirsiza el kesme; ayni zamanda
ama farkli bir yerde hapis ve/veya para cezasi; yine ayni anda ama daha bagka bir yerde onu
kole edinmek; yine ayni1 zamanda ama baska bir yerde belki idam cezas1 verilebilir. Bir yerde
sitannenin gunlik ticreti 40 TL, ayn1 zamanda ama baska bir mekanda 20 TL olabilir ve her
ikisi de o yorelerin orfiine uygun oldugu i¢in dinen ser’i, hukuken mesru ve aklen de makul
olacaktir. Benzer sekilde bir yorede iki evlilik orfe ve yasalara uygun diiserken, ayni anda
ama bagka bir yerde de tek eslilik uygun gortlebilir. He iki farkli uygulama 6rfi birer boyut
kazandiklarindan dinen de gecerli olacaklardir.

Bu konuda 6nemli sikinti suradadir: Bu farkli 6rfi uygulamalar gesitli sebeplerle
karsilastiklarinda ne olacaktir?

1- Diyalojik bir etkilesime girecekler ve fikri ayriliklar elestiri kdltirine mi
doniisecek?

2- Farkliliklar bir tiir mahalle kavgasiyla ve galip gelenin otekini dislamasiyla m1
sonuclanacak?

Bu tartismayi ibrikle abdest almanin faziletine dair ileri siiriilen hadis® tizerinden
orneklendirerek konuyu bitirebiliriz. S6z konusu hadise gore ibrikle abdest almanin siinnet
oldugu dile getirilir. Hz. Peygamber bunu bizzat emretmeyip sadece siradan bir kiiltiirel 6ge
oldugu i¢in kullanmis da olsa veya sadece kolaylig1 acisindan tercih etmis de olsa bu 6nemli
degildir; Hz. Peygamber burada miimkiin oldugunca birebir 6rnek alinir. Bir Miisliiman’in
Hz. Peygamber’e olan sevgisinden dolay1 onun giysisi, sakali, tirag olma bigimi, tuvalete girip
cikma adabi gibi giindelik hayatinin her anini birebir 6rnek alma arzusunu tartisma konusu
yapmak bile inan¢ 6zgiirliigiine aykiridir. Fakat Hz. Peygamber’in yaptig1 bir seyi dinin bir
emri olarak m1 yoksa Arap toplumunda yasamanin dogal bir sonucu olarak m1 yaptigim

sorgulamak dini dogru anlamak igin zaruridir. ‘Hz. Peygamber’in cebinde ayna vardi ve ben

8 ibrik ve tas ile taharet konusundaki hadisler sunlardir: “Herhangi biriniz kaza-i hacet yerine gitmek istediginde temizlik igin
yanina tag alsin. Bu taglar ona yeter” (Ebu Davud es-Sicistani, es-Stinen, Beytii’l-Efk’ari’d-Devliyye, Riyad, 1998, Taharet,
1/21; Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Neséi, es-Slinen, Beytii’l-Efk’ari’d-Devliyye, Riyad, 1998, Taharet, 1/40). “Hz.
Aise (r.a.) demistir ki: Ben Rasulullah’la beraber tunca benzer bir madenden (piringten) yapumis kaptan abdest alirdik” (Ebu
Davud, Taharet, 1/47). “Enes b. Malik (r.a.) soyle demistir: Rasulullah (s.a.) ibrik tasiyan bir ¢ocukla birlikte duvarla gevrili bir
bahgeye girdi. Bu gocuk bizim en kiigligiimiizdii. Ibrigi (Arabistan kirazi denilen) Sidre agacinim yanima koydu. Rasulullah (s.a.)
de abdest bozduktan sonra su ile taharetlenerek bizim yammiza geldi”. Muslim, Taharet, 69; Buhari, Vud{', 16; Stinen-i Ebu
Davud Terceme ve Serhi, Samil Yaymevi: 1/83 (http://www.islam-tr.net/forum/konu/sunen-i-eb%C3%9B-dav%C3%9Bd-
temizlik-bol-1.15822/, 24.05.2016). Omer Nasuhi Bilmen de ibrikle abdest almayi abdestin 12. adabi olarak zikretmektedir:
Siinen-i Ebu Davud Terceme ve Serhi, Samil Yaymevi: 1/186-187 (http://www.islam-tr.net/forum/konu/sunen-i-eb%C3%9B-
dav96C3%9Bd-temizlik-bol-1.15822/, 24.05.2016. Karsilastirniz: Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, Sadelestiren:
Mehmet Talii, Istanbul, 2003 (http://oynaogrenegitimi.com/kutuphane/Buyuk-islam-ilmihali.pdf, 24.05.2016).
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de ona olan sevgimden dolayi ayna tasiyorum’ demek baska; ‘Hz. Peygamber’in cebinde
ayna vardi oyleyse ayna tasiyan Miisliiman ile tagimayan Miisliiman bir degildir’ seklinde
dislayic1 bir tutum sergilemek baskadir. Iste bu nedenle Hz. Peygamber’in bir davranisinin
Orfi bir mesele mi yoksa dini bir mesele mi oldugunu sorgulamak blyik 6nem arz etmektedir.
Burada iki tir sorgulama ihtimali s6z konusudur:

1- Her iki taraf da ‘s6z konusu husus Orfi bir meseledir’ diyebilir ve diyalojik bir
etkilegsime (hosgoriili bir fikir alis verisine) girebilir. Diyalojik etkilesimde her iki taraf da
digerinin eninde sonunda karsisindakini degistirme onyargist tasimadigindan emindir ve sadece
birbirlerini merak eder; farkliligi 6grenerek kiiltiirel anlamda zengin bilgi birikimine sahip olma
amac1 tagir; adeta ¢cay kahve bahane gondiller sadece Oylesine sohbet etmek ister. Bu durumda
birbirlerine baski yapmadan bir taraf ‘madem orftir dyleyse ben farkl: orfe de tabi olabilirim; zira
orfler arasinda iyi kétii ayirimi yapilmaz’ diyebilir. Oteki taraf da ‘bu bir orfi mesele olsa da Hz.
Peygamber’e olan sevgimden dolayr ben esit 6nem sahip bir¢ok orf arasindan bu orfii se¢me
hakkina sahibim’ seklinde karar verebilir. Bu durumda farkliliklar kavga ile degil kulturel
catisma dedigimiz hususla; yani hosgorii icerisinde farkli fikirleri kiiltiirel bir zenginlik olarak
karsilayan bir zihniyetle/bilingle neticelenir. Bu durum adeta insanlarin erkek-disi olarak farkli
yaratildigr gibi hi¢bir parmak izinin 7 milyar i¢inden baska bir insaninkine benzemedigi derecede
fizyolojik olarak da farkli yaratildigimizi ifade eden ve milletler-kabileler halinde degisik

" ruhuna

topluluklara/kiiltiirlere ayrilmamizin nedenini de tamismak olarak belirleyen aye‘[in8
uygun diismektedir. Yunus Emre “gelin tanis olalim, isi kolay kilalim; sevelim sevilelim, diinya
kimseye kalmaz” derken tamisma kelimesinin adeta hermendtigini yapmaktadir. Tanigmak,
karsisindakini oldugu gibi kabul etmenin verdigi 6zgiir ortamda olur. Kendinizi ifade ettiginizde
farkli tepkiler alacagimz endisesini yasadiginizda tanisma eyleminden kagar; bir bakima
‘sorarlarsa hesaba c¢ekilir gibi kagcamak, kisa ve soguk cevaplar verir bir an énce oradan
kurtulurum’ dersiniz. Farkliliklar1 oldugu gibi kabullenmek de fitri bir ihtiyagtir ve farkliliklart
tanimaktan kagmak her giin bal yemeye razi olmak gibidir; bal da 3-5 giin sonra bikkinlik verir ve
6. gin tursu daha lezzetli gelebilir. Ciinkii bal da tursu da farklidir ve her birinin lezzeti-yeri
ayridir; tursunun yerini bal; balin yerini de tursu alamaz. Orfler de kiiltiirler de boyledir. Bu
durum kdlttirlerin mutlak manada yetkinligi anlamima gelmez. insan ve onun iiriinleri yani orf ve
kiiltiirler stirekli gelistirilmeye muhtagtir. At arabasi motorlu vasitaya o da ucaga doniismek
zorunda kalir. Bu doniisiim kendiliginden olmalidir; 6yle bir kisi simdi yoksa bile; at arabasiyla
100 km yol almak isteyen kisi zorla otobiise bindirilmez ve ona giilinmemeli de. At arabasi o

kisiye daha makbul bir orftiir; otobiis de bize gore daha makbul bir orftiir. Burada at arabasindan

8 Hucurat(106)/13.
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otobiise dogru bir degisim ve doniisiimiin kendiliginden yani goniil rizasiyla olmasini beklemek
gerekir. Zorla at arabasina bindirilmek ne kadar yanlis ise ayni sekilde zorla otobiise bindirilmek
de o kadar yanlistir.

2- Her iki taraf da tanisma amacli bir diyalojik etkilesimi reddeder ve farkli olam
yanlig kabul edip onu kendine tabi olmaya zorlarsa, karsi tarafta direnme duygusu ve tepkisi
olusur. Bu karsilagma kavgaya ve galip gelenin otekini dislamasina, siirekli baski altina
almasina neden olur. S6z konusu baski devam ettik¢ce direnme de devam edeceginden kavga
seviyesinde bir c¢atisma siirekli var olur. Ornegin tuvaletleri musluklu bir mescit insa
edilmigse, bunu inga edenlerin zihniyetinde teknolojik yenilikleri secerek kabullenmenin
oldugunu kolayca anlariz. ibrikle abdest almay: siinnet kabul ettigi i¢in tuvaletine suyu
hortumla baglamayan bir kisi bu tutumunu dinin esasindan kabul eder; musluk 6rfii ile ibrik
orfliniin esit derecede baglayiciligl oldugunu, birinin 6tekiyle catismadigini; dileyenin diledigi
orfe tabi olabilecegini reddederse, musluklu mescit tuvaletine gelince bir iki muslugu kirip
oraya ibrik birakarak muhatabini ¢atismaya/kavgaya davet etmis olur. Musluk kiiltlirii agir
basarsa ibrik disar1 atilir; ibrik kiiltiirii agir basarsa musluklar kirilmaya devam eder. Bir taraf
otekine boyun eginceye kadar bu kavga siirer.

Kavgay1 onlemenin yolu musluk kiiltiirii ile ibrik kiiltiiriinii diyalojik etkilesime davet
etmektir. Bunun en temel yolu egitimden geger. Orgiin egitimde ilgili derslere konu uzmanlari
tarafindan serpistirilmelidir. Yaygin egitimde konu uygun sekilde islenmelidir. Diyalojik bir
etkilesim i¢in bir mescitte hem ibrikli hem musluklu tuvalet insa edecek degiliz. Her iki taraf

da dogru olduguna inandig1 hususu uygun kosullarda miizakere ederek bir netice alinabilir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Soziinli ettigimiz kavga potansiyelinin diyalojik etkilesime girerek bir elestiri
kalturine dontisebilmesinde kiiltiirel okuyucularin daha islevsel olacagi goriilmektedir.
Kur’an’1n kolaylig: tavsiye ettigi; ibadetlerde bile mazerete binaen her kolayligin gosterildigi;
Hz. Peygamber devrinde su tasimada bilinen en yeni kolayligin ibrik oldugu; o kosullarda
hortum, musluk, sifon, lavabo gibi sihhi tesisat dedigimiz sektoriin heniiz ortada olmadigs; bu
meselenin dini bir mesele degil 6rfi bir mesele oldugu, her 6rfiin kendince en uygun ve kolay
temizlik araglarina bagvurabilecegi; immetin veya insanligin hayrina ihdas edilecek her tiir
kolay temizlik aracinin din tarafindan da desteklendigi gibi konular hogsgoriilii ortamlarda
tartisilabilir. Bu tartisma bir netice beklemeden sirf tamis olmak maksadiyla yapilirsa

degisim daha hizli cereyan edebilir.
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Diyalojik iliski dendigine ve genellikle bu vurgulandigina goére, bu durumda bir de
kiiltirel etkilesimlerde akli/Orfi veya selefi/lafzi yaklasimlar arasinda diyalojik iliskinin
kuramsal/teorik olarak imkani irdelenmelidir. Zira bu imkan teoride varsa pratikte de
miimkiin olabilir.%

Kisaca ifade etmek gerekirse kanun metinlerinde de bu tartismayr gérmekteyiz. Bu
nedenle hakimin kanun metnine ait lafiz ile o lafzin ruhu arasinda siirekli bir gerilimde oldugu
ve bu hususun da dogallig1 dile getirilir. Bu nedenle lafiz agacin kabuguna, mana da 6ziine
benzetilir. Kabuk, agacin yasamasini ve biiylimesini saglayan 6z kismi (kambiyum kismini)
korur; 6z kisim da kabugu olusturur. Arada olmazsa olmaz tamamlamaci bir iligki vardir.
Kabugun 6nemine yogunlasirsak 6zii kaybederiz; 6ziin 6nemine yogunlasirsak bu sefer de
kabugu kaybederiz. Ikisinin de sonucu agag icin hiisrandir.

Bu yaklasimi Kur’an metnine uyguladigimizda, dini bize ilk etapta aktaranin
lafizlar oldugu ve onlarin korunmasmnin dogrudan dinin korunmasi anlamina geldigi
rahathkla goriilecektir. Fakat sadece lafizlar esas aldi@imizda; bu sefer de dinin indigi
sosyo-kiiltiirel kosullarla girdigi canh etkilesimi goremeyiz. Bu etkilesim olmadan Kur’an
caglar Otesine tasinamaz. Bu etkilesimin 6rnek alinarak Kur’an’in caglar Gtesine nasil
tasinacagl konusunda bir agilim saglanabilir. Kur’an kendisinin her seyi hem de tafsilatiyla
ele aldigimi lafzen séiyh'iyor89 ama onda mesela kirmizi 1sikta durmanin; trafik kurallarina
uymanin onemine dair bir sey yok; olmasi garip olurdu zira bu o kiiltiirde heniiz yoktu.
Olamazd, ¢iinkii Kur’an hayatin icinden konusan bir kitaptir ve bu nedenle hayatla i¢
icedir. Kirmiz1 151k o zaman hayatin i¢inde henuiz yoktu. Trafik kurallarina riayet son derece
onemlidir ¢iinkii 6liimlerin sebebi olarak ilk siralarda yer almaktadir. Boylesine hayati 6nem
tasiyan bir seyin Kur’an ile baglantisini lafzen kurmamiz imkansiz; ¢iinkii Kur’an’da kirmizi
151k (ed-dav’u’l-ahmer) yoktur. Kur’an’da trafik kurallar1 1&fzen yok ama ruhen yani mana
olarak var; hadislerde de vardir. Teknoloji, sosyal diizenlemelere iligkin anayasa ve kanun
yazma, issizlige dair ekonomik tedbirler alma, belediye hizmetleri, kanser tedavisi, nikleer

silah, atom enerjisi gibi meseleler konusunda insan akli ancak uzun ilmi arastirmalar

8 Genellikle Kur’an ve hadis metinleri arasinda bu iliskinin esasta var oldugu; hadislerde senet tenkidinin yam sira gercekte
metin tenkidinin de yapilarak vahyin Kur’an-Siinnet biitiinliigiinii sagladig: baglaminda birka¢ 6rnek olarak bakiniz: Muhittin
Dizenli, “Cagdas Hadis Tartismalar: Baglaminda Dinamik Hadis Algisi”, Bilim, Ahlak ve Sanat Baglammda Cagdas Islam
Algilart I (26-28 Kasim 2010 Samsun), Canik Belediyesi Yaymlari, Samsun, 2011, (ss.213-237); Muhittin Diizenli, “Hadise
Yonelik Rasyonalist Yaklasimlar: Ehl-i Kur’an Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Say1: 33, Yil:
2012, (ss.101-138); Muhittin Diizenli, “Metin Tenkidi Acisindan Ilel Eserleri Ibn Ebi Hatim’in Ilel Adl Eseri Ozelinde”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 29, Yil: 2010, (ss.225-250). Ayrica aklin islam gelenegiyle
diyalojik bir iliskiye girmesi ve mesela Kelam ilmine felsefenin en 6nemli ve en etkili diyalojik etkisi baglaminda da bakiniz:
Hakan Cosar, “Islam Diinyasinda Yahudi Felsefesi, Biitiin Yonleriyle Yahudilik Uluslararast Sempozyum, 18-19 Subat 2012
Ankara, Ankara, 2012, (ss.565-580); Hakan Cosar, “I3. Yiizyul Islam Diisiincesi Felsefi Kelam Gelenegi: Seyfeddin Amidi
Ornegi”, Uluslararast 13. Yiizylda Felsefe Sempozyum Bildirileri (Uluslararast Sempozyum 16-17 Kasum 2013 Ankara),
Yildirim Beyazit Universitesi Yayinlari, Ankara, 2014, (ss.650-663).

® fsra(17)/12.



194 Manas Journal of Social Studies

neticesinde yavag yavas ilerleme kaydedebilmektedir. Bu konularda Kur’an’da lafzen bir sey
bulmak miimkiin degildir. Kur’an’da lafzen her seyi bulmak fikralarda miimkiin olabilir. Bu
anlamda ‘Kur’an’da Ankara asfalti bile var; inne enkera’l-esvati ayetinde var’ denebilir. Ya
da ‘bir ¢uval undan kag¢ ekmek ¢ikacagint dahi Kur’an’da bulmak miimkiindir; bilmiyorsaniz
ehline yani firinctya sorun diyor Kur’an’ seklindeki ornekler hatirlanabilir. Bu fikra ve
espriler normalde Halk Islam’i nezdinde Kur’an’da her seyin lafzen olamayacaginin
bilindigini gostermektedir.

Ama mana olarak Kur’an’da her seyi bulmak miimkiindiir. Kur’an’in bir inang, ibadet
ve ahlak kitabi olmasi agisindan bakarsak, Kur’an’in bir Dinler Tarihi veya bir Din
Fenomenolojisi kitab1 olmadigi goriiliir; onda tiim inang ve ibadetlerin tarifini bulamayiz.
Lakin bilhassa ahlak acisindan yani mana/6z acisindan bakacak olursak Kur’an’da her seyin
oldugunu agikca goriiriiz. Kur’an, inananin Allah’a imandan sonra en Onemli 6zelliginin
istikamet/diiriistliik oldugunu sdylemektedir (Ahk&f(46)/13). Kur’an’da gegen onca ahlaki
ogiitlerden sadece bir tanesinin hakki verilse bile ahlakli olmak i¢in bu yeterlidir. Ciinkii
ahlaki kurallar arasinda tamamlamaci bir iligki vardir. Sadece diiriist olan ama isine gitmeyen;
sadece diiriist olan ama cinayet isleyen; sadece diiriist olan ama insanlara tepeden bakan;
sadece diirlist olan ama kimseye yardim etmeyen; sadece diiriist olan ama ana-babasina
bakmayan; sadece diriist olan ama zinadan uzak durmayan; sadece dirlist olan ama
hirsizliktan ¢ekinmeyen bir insan olabilir mi?

Bu konuyu derste iglerken soz kendiliginden iman-amel iligkisine de geldi. Ben iman
amel arasinda da tamamlamaci bir iliski oldugunu vurguluyordum. ‘Miisliiman’im ama bir
defa namaz kilmadim dese bir kisi dogru soylemis olabilir mi’ diye sordum. Bir 6grencim
hemen ‘vardir’ dedi. Ben de kendisine ‘boyle tamdigin bir kisi goster yeterli’ dedim.
Ogrencim biraz/ii¢ saniye kadar diisiindii ve tebessiim etmeye basladi. Evet, inandim deyip de
bir defa dahi olsa aln1 secdeye gitmeyen bir Miisliiman nasil yoksa benzer sekilde ‘ben tam
anlamyla diirtistiim ama benden daha ¢ok mali olant da kiskanirim’ diyen biri de olamaz
veya boyle soyleyen diiriistliige de tabi olmamaktadir.

Giindelik hayatta da dogrudan miisahede edebilecegimiz bu ornekler gostermektedir
ki, ahlaki ilkeler arasinda tamamlamaci bir iliski vardir; biri olmazsa 6teki de olmaz; ayni
anda aym yerde vardirlar. Bu durum iman-amel arasinda da gegerlidir. iman varsa bir
derecede amel de vardir. Iman var ama hi¢ amel yoksa gercekte o iman da yoktur. Psikolojik

acidan bir inan¢ varsa ona ait davranis da mutlaka olusur; davranis olugsmuyorsa ait oldugu


http://www.kuranmeali.com/ayetkarsilastirma.asp?sure=46&ayet=13
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inang da zihinde gergekte yoktur; yani “aksiyon inancin bir belirtisidir”. %

Ahlaki ilkeler arasinda, iman-amel arasinda olan tamamlamaci (olmazsa olmaz) iligki
lafiz-6z veya kabuk 6z arasinda da gegerlidir. Kiiltiirel/akli okuma bigimi vahyin indigi kosullarla
girdigi dinamik (hayatla i¢ ige) etkilesimi 6nemserken, vahyin kabugu anlamindaki 1afzi kismin
onemini kiictimsememektedir. Benzer sekilde vahyin 1afz1 kismini 6nemseyen literal/selefi okuma
bigimi de 6z kismin ehemmiyetini inkar etmemekte; sadece asildan uzaklagsma endisesiyle lafza
daha fazla vurgu yapmaktadir. Kisaca aradaki fark vurgu farkina indirilebilir.

Bu durumda kaltarel/aklt okuma ile 1&fzi/selefi okuma arasindaki fark vurgu farki
seviyesinde algilanabildigine gore aralarinda teorik agidan diyalojik bir iliski var demektir.
Zira ikisi de birbirine muhtagtir. Bu mesele namazda kiyafetin sekll kismi,
yogunlagsmanin/husunun da 6z kismi olusturmasina benzetilebilir. Sarikla namaz kilan her
zaman husu icinde olamayabilir; benzer sekilde ceket-kravatla namaza duran da bazen husuyu
yakalayabilir. Dolayisiyla sariklinin pesine ceket-kravatli namaz kilabilir; ceket-kravatlinin
pesine de sarikli namaz kilabilir. Kiyafetin orfiliginde birlesme saglandiginda, sarik-ctibbe
daha koklii bir Islami orf; ceket-kravat da yeni yeni Islami orfe dahil olmaya baslayan bir
unsur olarak kabul edilebilir.

Gorildugii tizere burada diyalojik etkilesimi saglayan husus, vahyin indigi kosullar ile
giinimiiz kosullar1 arasinda ‘komsuluk’ iliskisini kurabilmektir. ‘Komsuluk’ kavrami,
Miisliman ile Hiristiyan iki farkli din mensubunun birbirlerini asimile etmeden oldugu gibi
kabullenebildigini ifade eder; dislamanin ve asimile etmenin tam ortasinda yer alir.

Kdltdrel/aklt okuma ile lafzi/selefi okuma arasindaki tamamlamaci iligkiyi daha iyi
anlayabilmek Kur’an’in  marufa oneme dair sade bir istatistiksel

igin, verdigi

tablodan®*yararlanabiliriz.

ILGILI DISIPLINLER ACISINDAN MA‘RUF KAVRAMI

ilgili Disiplinler

Niizil Sirasma Gore Ayetler

Genel Ahlak: lyiligi emretmek, kotiiliigii
yasaklamak, iyi-giizel konusmak, iyi davranmak
ve iyilik yapmak

(19 defa).

Araf(7)/157; Lokman(31)/15,17; Bakara(2)/263; Al-i
Imran(3)104,110,114; Ahzab(33)/6,32;
Mimtehine(60)/12; Nisa(4)/5,8,114; Muhammed(47)/21;
Nur(24)/53; Hac(22)/41; Tevbe(9)/67,71,112.

Ceza Hukuku: Adam o&ldurmenin diyetini oOrfe
gore 6demek
(1 defa).

Bakara(2)/178.

Miras Hukuku: Hayattayken, orfe gbre miras
taksimini yapmak
(2 defa).

Bakara(2)/180; Nisa(4)/6.

Aile Hukuku: Evlenme, bosanma, aile igi iligkiler. ..
vb. hakkinda orfen gerektigi sekilde davranmak
(17 defa).

Bakara(2)/228,229,231%,232,
233 234,235,236,240,241;
Talak(65)/2) 6.

Nisa(4)/19,25;

0 peker, s.72.
*! Eyiipoglu ve Okuyan, s.210.
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Gorildiigii tizere Kur’an indigi donemin sosyo-kiiltiirel kosullariyla zinde/dinamik bir
etkilesime girmektedir. Ornegin siitannenin iicretini Bakara(2)/233’te 0 glinkii serbest piyasa
kosullarma gore vermeyi tavsiye ederken Kur’an 6rfii ser’i kaynak olarak gormektedir. Ilgili
ayetlerin yarisi genel ahlaki konulara diger yarisi da hukuki meselelere iliskindir. Ahlak
disinda hukuki meselelerde 6zellikle aile hukukunda 6rfiin dini kaynaklik teskil etme orani
yuksektir. Ahlaki ve hukuki meselelerde kisaca her hususta orf 6nemli bir kaynaktir. Seyyid
Bey’in orfe iliskin vurgular1 biraz daha agiklayicidir:

“Bir ylice ayet vardir... Anlami, “Affi al (affedici ol), orf ile emret, cahillerden sakin”
[A’1af(7)/199] demektir. .. Iste goriiliiyor ki Hazret-i Kur’an “orf ile emret” diyor. Efendiler,
biitiin Dogu ve Bati’nin, biitiin Avrupa hukukcularinin, biitiin filozoflarin goriis birligine
vardiklar1 bir sey vardir ki o da, bir {ilkenin kanunlarinin o {ilkenin 6rf ve adetlerine uygun
olmasi1 hususudur. Kanun konulmasinda esas budur. Bir kanun o {ilkenin 6rf ve adetine uygun
olmazsa o kanun kalici olamaz. Ciinkii hukuk demek orf ve adet demektir. Bir iilkenin kanun
hiikiimleri, hukuk kurallar1 o iilkenin 6rf ve adetinden dogar ve orf ve adetin degismesi ile
degisir... Su kadar soyleyeyim ki orf, bilgiden (irfandan) alinmistir. Maturidilere gére, yani
Hanefi hukukcularina gore “akhin ve bilginin uygun gordiigii sey” demektir. Adetle arasinda
su kadar bir fark vardir ki, adet uydurmalarin ve bos inaniglarin iizerine de kurulabilir...
Nitekim birgok kotii seylerin insanlar arasinda adet oldugu gibi... orf en 6zel, adet en
geneldir. Yani her orf adettir, ama her adet 6rf degildir. Baz1 adetler akla ve mantiga uygun
oldugu igin &rftiir. Fakat baz1 adetler de aklin reddettigi seyler oldugu igin &rf degildir. Iste &rf
ile adet arasinda bu fark vardir. Bagka bir fark yoktur. Evet, maruf da orf demektir”. %

Orfiin bu statiisii Kur’an’in hem lafziyla ve hem de manasiyla (maksadiyla/6ziiyle)
indigi sosyo-kiiltiirel kosullarla diyalojik veya tamamlamaci bir iliskiye girdigini gostermesi
bakimindan ¢ok onemlidir.

Islam iilkelerinde zaman zaman lafzi/selefi yaklagimin agirlikli etkisi oldugu
bilinmektedir. Bu yaklagimin karsisinda yer alir gibi addedilen ama aslinda bu yaklasimin
yaninda yer alan ve onu tamamlayan; ikisinin de birbirine muhta¢ oldugu diger yaklagim
olarak kilturel/akli okuma bi¢imini de dikkate alan nesillerin yetistirilmesine acil ihtiyag
vardir. Bazen kiiciiciik bir 6rnek bir zihniyetin habercisi olabilir. Daha 6nce verdigimiz ibrikle
abdest almanin siinnet olusuna dair 6rnek bu tiirden bir misal olarak goriilebilir. Konuyla ilgili
hadisi bir orf; bir tiir kolaylik araci olarak anlayamamak selefi/lafzi yaklasimin onun

tamamlayicist  konumundaki  kiiltiirel okuma yaklagimi ile diyalojik etkilesime

%2 Tiirkiye’yi Ldiklestiren Yasalar (3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararlari), Hazirlayan ve Sadelestiren: Resat
Geng; Giris: Resat Kaynar, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Atatiirk Arastirma Merkezi Yaylari, Ankara, 1998,
5.159,161.
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gecememesidir. Bu nedenle séz konusu nesil Islam iilkelerinin dini hayatinda daha dengeli ve
tamamlayici bir zihniyete evrilmede yardimer olacaktir. Dini meselelerde gosterilen diyalojik
etkilesim, dinin toplum nezdindeki itibar1 nedeniyle hayatin diger alanlarina da daha kolay
yayilacaktir. Diyalojik etkilesimin her alana yayilmasi demokratik toplumlarin ve hatta tim

diinyanin muhtag¢ oldugu en acil ihtiyagtir.
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