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Pamuk Prenses ile Hansel ve Gretel Masallarinda Cadi-Doga

Baglantisinin incelenmesi
Investigation of Witch-Nature Connection In Snow White With Hansel And Gretel

Kinem Tokdemir*

Oz: Dogay1 déniistiirme eylemleri insanlarin ihtiyaglarinin Gtesine gegerek somiirii, tahakkiim ve katletme
boyutuna gelmistir. Bat1 kiiltliriinde rasyonalite ile eslesen erkegin dogay:1 tahakkiimii altina almasi
elestirilen bir olgu iken; kadin-doga baglantisinin bir sonucu olarak kadinin tipki doga gibi dislanmasi,
degersizlestirilmesi ve oOtekilestirilmesi eko-feministlerin elestirilerini almaktadir. Benzer bir baglanti;
hayal {iriinii olan, dogaiistii 6geler iceren ve sevilen anlati tiirlerinden biri olan masallarda karsimiza ¢ikar.
Egemen Kkiiltiirlin unsurlarma gore sekillenen masallarda, ikincillestirilen boyutu ile kadinlara ait
deneyimlere ve izlere rastlamak miimkiindiir. Bu ¢er¢evede “Pamuk Prenses” ile “Hansel ve Gretel” adli
masallarda da cadilarin doga ile baglantis1 agik veya &rtiik bigcimlerde islenir. Ozetle bu makale; bahsi gecen
her iki masalda cadi-doga baglantisina yogunlasarak, bu masallarin eko-feminizmin elestirel yaklagimi

1s1g1nda analizine dayanmaktadir
Anahtar Kelimeler: Doga, Kadin, Eko-Feminist Elestiri, Masal, Cadi.

Abstract: The actions of transforming nature have gone beyond the people's needs to the extent of
exploitation, domination and slaughter. Domination of nature by men who are associated with reason in
western culture is criticized. Furthermore; women’s exclusion, devaluation and marginalization as a result
of the connection with nature and women are criticized by eco-feminists. A similar connection emerges in
tales which are one of most popular narrative genres with imaginary and supernatural themes. It is possible
to discover subordinated female experiences and reflections in the tales which are shaped according to the
elements of the dominant culture. Within this context,the connections between witches and nature are
addressed directly or implicitly in both Snow White and Hansel and Gretel. To sum up, this article is based
on the analysis of these tales in the light of the critical approach of eco-feminism by focusing on the

connection between witch prototype and nature.
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Giris

Modern sanayi toplumlarinin ortaya ¢ikmasi ve teknolojinin gelismesi ile birlikte ¢evre
sorunlar1 ve doganin tahribati® siklikla giindeme gelen bir konu olmustur. Doga, insanlar
tarafindan sinirsiz bir kaynak olarak goriilmekte ve tahrip edilmektedir. Bati kiiltiiriinde
insanlarin/erkeklerin/efendilerin hem kadin1 hem de dogayr tahakkiim altina aldig1 ve
nesnelestirdigi sdylemi, uzun yillardir varligini korumaktadir. Bu sdylem ile baglantili olarak eko-
feministlere gore kadin kimligi; tipki dogaya hasredilen 6zellikler gibi besleyici, iiretici, sefkatli,

edilgen olarak insa edilmektedir.

Kadinlarin doga alania dahil edilmesi, onlarin ezilmesine yol acan baslica araglardan
biridir. Bu anlamda kadin karsiti eylemler ve sdylemler geg¢misten giliniimiize varligini
sirdiirmektedir. Thomas Aquinas’in yaptigi degerlendirmeye gore kadin hem dogal hem de
dogaiistii bir varliktir. Aquinas’a gore kadin bedeni, insan tiirliniin hayatta kalabilmesi i¢in gerekli
goriilen bir nesneye indirgenmektedir (Hartel, 1996: 6). Freud’un (2016: 279-280) yaklagimina
gore ise kadin, erkegi zayiflatan ve ona sanssizlik bulastiran bir nesnedir. Bu nedenle erkek;
kadinin erkegi zayiflatmasindan, kendisine kadinligi bulagtirmasindan ve kendisini sakat
birakmasindan korkar. iste giindelik yasamda her iki cinsin birbirinden ayr1 tutulmasinin temelinde
bu sebepler yer almaktadir. Dolayisiyla giiniimiiz diinyasinda da kadinlara ve dogaya gosterilen
muameleler arasindaki benzerlik, sOmiiriiniin eril temellerinden kaynaklanir. Kadin karsiti
sOylemleri iireten akil, disladigi ve degersizlestirdigi doga ile kadin arasinda bir baglant1 kurar.
Buna gore dogada; ilkellik, bedenin hayvani i¢giidiilerle tasviri ve insan disinda tutulmaya gayret
gosterilen duygular oldugu ileri siiriilmektedir. Eko-feministler ise hem kadina hem de dogaya
kars1 kurulan bu sdylemin dislayici giicline isaret eder ve bu sdylemi elestirirler (Plumwood, 2004:
34-35). Doganin eril kiiltiir tarafindan ikincillestirilmesi gibi kadin da arka plana itilip
otekilestirilir. Bu baglamda Plumwood (1991: 3), kadinin ve doganin baski altinda tutulmasinin

Bati’da rasyonalite araciligtyla uygulandigini ifade etmektedir.

Kadin yagami, diinya 6lgeginde artan bigimde ve Oliimciil sonuglara varana dek cesitli
bicimlerde smirlandirilmaktadir. Erkek egemen sdylemlere yonelik miicadelenin; gilindelik
hayattaki pratiklerden baslayarak tiim 6zel ve kamusal alanlarda siirdiiriilmesiyle, toplumsal

cinsiyet iliskilerinde giindemde tutulmasi 6nem arz etmektedir. Zira ataerkil toplumun erkek

! Doganin tahribati, yok olmanin &tesinde cesitli suclart da icinde barindirmaktadir. Dolayisiyla doga ve insan
arasidaki iligski ayn1 zamanda insanlarin diger insanlar arasindaki iliskileri iizerinde de belirleyicidir. Keles’e (2015:
585) gore, “Doga kimsenin mali1 olmadig1, iizerinde herkes hak sahibi oldugu icindir ki, doganin dogalligini bozanlar
bagkalarinin haklarina kars1 saygisiz davranmis, onlarin haklarini ¢ignemis, bir anlamda kente ve c¢evreye karsi sug
islemis olurlar.”
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iistlinliigline dayal1 inanci kiiltiir mecralarinda -TV programlari, gazeteler, dergiler, masallar gibi-
stirdiirilmekte, onaylanmakta ve boylece yeniden iiretilmektedir (Tokdemir, 2019: 38).
Dolayisiyla sozlii edebiyat iirlinleri olan masallar da ig¢sellestirilmis olan s6z konusu toplumsal
cinsiyet esitsizliginin yeniden liretim aygitlarindandir. Masal metinleri feminist bir perspektiften
okundugu takdirde kadin roliiniin toplumsal cinsiyet bakimindan elestirisi yapilabilir ve masallar

arastirma nesnesi haline gelebilir (Zolkover, 2008: 371).

Masallarda eril diizene itaat etmeyen koti kadin formu, “cadi” imgesiyle temsil
edilmektedir. Bu Ozellikleri ile cadi, bir sekilde hem dogaya itilmekte hem doga tarafindan
disipline edilmeye ¢alisilmakta hem de yine doga tarafindan cezalandirilmaktadir. Bu anlamda
doga imgesi; anag, sefkatli, merhametli olmaktan ziyade, eril diizenin kadini ehlilestiremedigi
yerde eril diizene hizmet ederek tahakkiimiin baslica araclarindan biri héline gelir. Masallarda eril
diizene itaat eden masum kizlarin aksine cad1 prototipi; sahip oldugu biiyii giicii ile dogada kontrol
dis1 olaylara, cirkinlige, diizensizlige, felaketlere, belalara neden olur. Tipk: bir 6zne gibi giiglii
olan/olmaya c¢alisan cadi prototipi, aklin disladigi her seye karsi ¢ikarak bir sekilde eril diizeni

asagilar.

Grimm Masallari’ndan olan “Pamuk Prenses” ile “Hansel ve Gretel” adli masallarda da
cadilar i¢in -bagimli, itaatkar, edilgen, masum ideal kadinlarin aksine- doga; rasyonalitenin
tahakkiimiiniin sarsildig1 noktada, cezalandirici bir faktor olarak devreye girer. Calismanin
ilerleyen kisimlarinda iizerinde durulacagi gibi cadilarin bu sekilde karsimiza ¢ikmasi, erkek
egemen sdylemin kiiltiirel bigimlerde siirdiiriilmesi anlamina gelmektedir. Bahsi ge¢en masallarin
analize tabi tutulmasinin ilk nedeni de budur. Bu masallara, Bat1 kiiltiirii disinda diger kiiltiirlerde
de ? rastlanmasi, diger bir ifade ile onlarin evrensel niteligi, analizin ikinci nedenini
olusturmaktadir. Oyle ki bu metinler; cesitli dillere cevrilerek ve kiiciik yaslardan itibaren egitim
amaciyla kullanilarak yayilmanin yani sira sinema ve tiyatro basta olmak iizere gérsel imgenin
tiretildigi kiiltiir mecralarinda da siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Ugiinciisii, bu masallar kadin
karakterler gevresinde kurgulanmaktadir. Ilgili gerekgelerden hareketle bu ¢alisma; masallarin
merkezinde yer alan iivey anne ve fena yiirekli kadin karakterler ile cad1 prototipinin kotiiliiklerine®

ve onlarin doga ile baglantisina odaklanmaktadir. Calismada “Pamuk Prenses” ile “Hansel ve

2Bati masallarinin benzeri versiyonlara diger kiiltiirlerde rastlamak miimkiindiir. Masallar kiiltiirlerden kiiltiirlere
aktarilirken, aktarildigi kiiltiir tarafindan doniigiir ve o kiiltiirii doniistiirebilir. Dolayisiyla Boratav’in (2001: 8) da
ifadesiyle masallar Dogudan-Batiya, Kuzeyden-Giineye birbirlerinden etkilenmislerdir.

3 Bu calismada kotii, fena yiirekli, zalim tiim kadin karakterler cadi prototipi kavramu ¢atis1 altinda, bir arada ele
alinmaktadir. Ciinkii kotiliik faktorii, masallardaki masum kadinlar harig, bahsi gecen tiim kadmlarin cadi oldugu
realitesini dogrulamaktadir.
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Gretel” masallarmin giincel ve ilk versiyonlar1 incelenmistir.* Bunun nedeni, Propp’un (2017: 24)
da ifade ettigi gibi masallarin degismez 6gelerinin olmasidir. Propp’a gore degismeyen Ogeler,
kisilerin iglevleridir ve bu islevler masallarin aktarmak istedigi ortiik sOylemin temel olusturucu
Ogeleridir. Dolayisiyla masallar siirekli olarak dolasim haline sokulurken bile farkl

versiyonlardaki masallarda kisilerin islevleri degismez.

Bu ¢alismanin amaci; “Pamuk Prenses” ile “Hansel ve Gretel” masallarinda cad1 prototipi
ile doga arasinda nasil bir baglanti kuruldugunu ve bunun kadin-doga baglantisina dair bizlere
neler anlattigini, eko-feminist elestirinin argiimanlar1 baglamina oturtarak incelemektir. Bu amagla
calismada oncelikle doga, eko-feminist elestiri ve cadi avi lizerinde duracaktir. Ardindan
masallarda neden cadilarin 6nemli bir prototip oldugu aciklanacaktir. Bu masallarda kadin-doga

iligkisi probleminin detayli bir analizi sunulmaya calisilacaktir.
Doga, Eko-Feminist Elestiri ve Cadi Av1

Insanin doga ile kurdugu etkilesim, insanin dogay: egemenligi altina alma cabasi
kapsaminda “tahakkiim”ii agia ¢ikarmistir. Bu cergevede temel sorun, doga ile kurulan iliskide
yatmaktadir (Maltas, 2015: 5). Antropolojik calismalar, kadinin doga ile erkegin ise kiiltiir ile
tanimlanmasinin hem eski hem de yaygin bir fikir oldugunu gostermistir. Bu kiiltiirel diistinme
bicimi, kiiltiirlin erkeklerin tekelinde oldugunun ifadesidir. Sorunun baslica kaynagi ise dogaya
atfedilen konumdur. Ciinkii doga, insanligin ayrilmaz bir sekilde gomiilii oldugu bir bagdan ziyade,
onun altindaki gerceklik olarak tanimlanmaktadir (Ruether, 1995: 37-38). Cevreci elestiriler, doga
tizerindeki denetim ve somiiriiniin insan lizerindeki denetim ve somiiriiye neden oldugu fikrinden
yola cikar (Plumwood, 2004: 25). Dolayisiyla teknolojik hakimiyet dogay1 yok ederken, ote
yandan daha az “rasyonel” olan kiiltiirleri de yok eder (Plumwood, 2004: 16). Bu durum
feministler tarafindan da elestirilmistir ve son yillarda, temasi kadinlar ve doga lizerinde hakimiyet
kurulmasiyla baglantili olan bir beden yazini ortaya ¢ikmistir. Bu yazin, “eko-feminizm” olarak

isimlendirilmistir (Plumwood, 2012: 120).

Eko-feminizm kavrami ilk kez 1970 yilinda, Frangoise d’Eaubonne tarafindan kullanilmig
ve diinyay1 kurtaracak ekolojik bir devrime kadinlarin 6nderlik etmeleri inancini ifade eden bir
kavram olarak literatiire girmistir (Eryilmaz, 2017: 170). 1980 yilinda, New York Ambherst’de

diizenlenen “Kadin ve Diinyada Yasam: Seksenlerde Ekoloji” adli konferans, eko-feminist

4 Makalede, “Pamuk Prenses” masalmm 2010 yilinda yayimlanan giincel versiyonu ile “Hansel ve Gretel” masalinin
2004 yilinda yayimlanan giincel versiyonu incelenmistir. Grimm Kardesler tarafindan ilk kez 1785-1863 yillarinda
yayimlammis olan masallarin ilk versiyonu, Jack Zipes’in editorliigii ile 2014 yilinda “The Complete First Edition the
Original Folk and Fairy Tales of the Brothers Grimm” ismiyle bir araya getirilmistir. Bu makalede, Zipes’in, bir araya
getirdigi bu ¢alisma da incelenmistir.
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orgiitlerin ve eylemlerin gelismesine ve biiylimesine ilham veren ilk konferans olmustur. Bu
orgiitlerin ve eylemlerin arkasinda yatan politika ise militarizm, cinsiyetgilik, irk¢ilik ile ¢evresel

yikimlarin arasinda var oldugu diisiiniilen kritik baglantilardir (Lorentzen ve Eaton, 2002).

Bu harekete gore, ekolojik ilkelerin gelistirilmesi i¢in degisim sarttir ve bunun saglanmasi
oncelikle sosyal degisime baglidir. Bununla birlikte, insan iliskilerinin doga ile yikici iliskilerinin
aciklanmasinda; psikolojik, sembolik ve etik kaliplarin erkeklerin elinde toplanmasi {izerine
yogunlasilmalidir. Ciinkii erkekler, aragsal mantiga dayanarak dogay1 doniistiirme, kontrol etme
ve ona boyun egdirmeye calisarak doga lizerinde hakimiyet kurmaktadir. Bu nedenle dogaya saygi

gosterilen ataerkillik sonrasi bir toplum yaratilmalidir (Ruether, 1995: 35; Heywood, 2018: 521).

Bu anlamda doganin tahribati ve katledilmesi, eko-feminizme gore aklin iriiniidiir ve
dolayistyla diinyanin erkeklerin egemenliginde olmasi bir tesadiif degildir (Plumwood, 2004: 16-
17). Kadinin doga, erkegin ise akil ya da kiiltiir ile bir arada diisiiniilmesi; Bati’da kadinlarin
ezilmesinin temelini olugturmaktadir (Plumwood, 2004: 22). Feminist kurtulus hareketi; toplumsal
cinsiyet, irk, sinif ve doga iizerindeki baskiy1 elestirir. Bu dort elestiri noktasinin bir araya gelerek
baskic1 kavramsal yapilarin temelden sarsilmasina yol agabilecegini ifade eden Plumwood’a
(2004: 9) gore, “doganin tahakkiim altina alinmasina iligskin feminist bir degerlendirme feminist
kuram i¢in temel énemde ama gii¢ bir diger siir olusturur; doga sorunsali toplumsal cinsiyet

sorunsaliyla i¢ i¢e ge¢mis oldugu icin daha da zorlu ve ihtilafl1 bir hale biirtinen bir sinirdir bu.”

Plumwood (2012: 131), toplumsal cinsiyetin bir sosyal insaya isaret ettiginin ve bunu
anlamamiz i¢in de “diializm”in (ikilik) anahtar bir kavram oldugunun altin1 ¢izer. Bu anahtar

kavramlar birbirleriyle iligkili ve ikili karsitlhiklardir:

Kiime Zathk Kiime

erkek kadin

akil, zihin, rasyonellik, ruh fiziksellik, beden/doga/madde
insan, eril insan olmayan, hayvan, doga, disil
ne tretiliyor? dogal olarak ne iiretiliyor?
kiiltiirel/tarihsel, liretim iireme

kamusal ozel

sagduyu duygu

Zithiklar arasinda ikilemin kurulmasinda ii¢ farkli varsayim vardir ve bu varsayimlar

diializmin karakterini anlayabilmek i¢in 6nemlidir. Birincisi, “Yiiksek-Diigiik Varsayim”dir. Buna
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gore, yapilan ayrimda ilk unsur digerine gore yiiksektir; yani obiirii ikincildir. Ikinci bigim olan
“Aragsal Varsayim”a gore; alt taraftaki maddelere atfedilen aragsal rolle, yiiksek ve diisiik
dereceler arasindaki iliski dikkat alindiginda, diisiik olan iizerinde hakimiyet, ustalik ve kontrol
s0z konusudur. Dolayisiyla ikiligin ilk kisminda yer alan ve yiiksek olan, diisiik olanin iizerinde
hakimiyetini kullanir. Ugiincii varsayim olan “Kutuplululuk Varsayimi”na gore ise ikiligin yanlari
arasindaki kutupsallik; iki taraf i¢in erdemli ve tanimlayict olan Ozelliklerin, diger taraftan
uzaklasmasi ve yiiksek seviyeye ¢ikmasi anlamna gelir (Plumwood, 2012: 131-132). Ornegin,
sosyal olarak inga edilen “ekonomik insan” (economic man); Bati toplumlarinda “rasyonel insan”
(rational man) ve “bilimsel insan” (scientific man) da yaratan hiyerarsik diializmin triiniidiir.
Kadin ve doga, bu diializmin diger yarisini olusturmaktadir (Mellor, 1997: 129). Erkek-kadin,
efendi-kole, akil-doga ikilikleri; birinin, yani ilkinin digerine iistiin olmas1 anlaminda bir karsitlik
olusturur. Akil/erkek, dogayr/kadini; kendisinden ayr1 tutup asagi gorerek maddesel alani, disil
olani igeren ve temsil eden karist yani Otekisi olarak tasarlamistir (Plumwood, 2004: 12).
Dolayisiyla bu yaklasim, beden-akil diializmine dayanarak erkegi akil ile 6zdeslestirirken; kadini

asag1 irk ve siiflara dahil ederek doga ile iliskilendirir (Berktay, 2012: 73).

Doga digindaki insanlar kavrami burada, dogal gercekligin kiiltiirel bir tersine ¢evrilmesidir.
Bu geri doniisiin bilincimizde gerceklesmesi ve kadinlarin doga alanina dahil edilmesinin en
onemli unsurlarindan biri, “dogurganlik”tir. Bitki ve hayvan yasaminin dogdugu yer olan doga,
bebeklerin ortaya ciktig1 kadmlarin bedenleriyle iliskilendirilir. Ureme rolii kadimlara ¢ocuk
bakimi, yiyecek liretimi ve hazirligi, temizlik gibi roller yiiklemistir. Bu roller, kadinlarin dogaya
itilip ikincillestirilmesinde bir faktdr olarak devreye girer. Ruether’e (1995: 38-39) gore bu,
erkeklere bos zaman ayricaligi tanimistir. Dolayistyla erkekler kendi faaliyetlerini tistiin goriirken
kadin faaliyetlerinin yetersizligini giiclendiren bir erkek tekellesmesinin de sosyal tabani
olugsmustur. Erkek kiiltiir tekelinin perspektifinden bakildiginda ise kadinlarin giinliilk yasami
stirdiirme c¢alismalart agagilik bir bolge olarak tanimlanmaktadir. Doga olarak tanimlanmak;
edilgen, pasif ve 6zne olmayan, yani nesne olan olarak tanimlanmaktir. Plumwood (2004: 13-14),
akil kavraminda bir erillik saptandigin1 kabul etmekle birlikte meselenin ¢ok yonlii, karmasik bir
kiiltiirel kimlik olusturdugunu 6ne siirer. Akil yalnizca basit bir sekilde erilligin ifadesi olmakla
kalmay1p sinif, irk ve toplumsal cinsiyete dayali tahakkiim baglaminda olusturulmus ¢ok yonlii bir

efendinin ifadesidir.

Bu noktada kadin bedeninin, emeginin ve kadinin cinsel gili¢lerinin “aragsallastirilmasi” ile
ilintili olarak Orta Cag Avrupa’sinda kadin ve erkek ayrimini derinlestiren katliamlar1 da

incelemek gerekir. Berktay’a (2018: 66) gore, “Feminist teorisyen ve tarihgilerin isaret ettigi gibi,
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insan yetilerinin hiyerarsik bir derecelendirmeye tabi tutulmasi ve bedensel gercekligin daha agag1
sayilmasi, ataerkil iktidarin yerlesmesi ve kadin emegine erkeklerce el konmasinda tarihsel olarak
aracsal olmustur.” Bu ¢ergevede “cadi avi” (1350-1780) yillari, kadinlarin yeniden iiretim
yetilerinin devlet kontrolii altina alinarak ekonomik kaynaklara doniistiiriilmesiyle yeni bir
patriyarkal (ataerkil) diizenin kurulusunun bir araci olmustur (Federici, 2011: 243). Federici’nin
vurguladigi tizere 15. yiizyilin sonlarina gelindiginde, kadinlara olan nefret giin yiiziine ¢ikmustir.
Kamusal alandan 6zellikle kovulan kadinlar, buna karsi ¢ikip sokaklarda goriindiiglinde cadi,
cadaloz, kaltak gibi suglamalarla cinsel ve fiziki saldirilara maruz kalmislardir (Federici, 2011:
141). Boylece kadinlar, kadin karsit1 sdylemlere; psikolojik, fiziki, sozlii siddete ve iskencelere

maruz kalmiglardir.

Dahas1 s6z konusu yillarda, kadinlarin duygularini kontrol edemedigine inanilmaktaydi.
Kadinlarin kendilerine hdkim olma konusunda da aciz olduklar diisiiniildiigiinden, erkeklerin
kontrolii altina girmeleri gerektigi diisiincesi yaygindi. Kadmnlar akilsiz, yararsiz, vahsi ve
savurgan olmakla suglanmaktaydi. Ozellikle de kotii kadinlar, itaatsiz ve sadik olmayan esler
olarak ifade edilmekteydi (Federici, 2011: 149). Hatta erken donem Hristiyan inanisina gore
kadinlar icin en biiyiik seref, erkekleri dogurmus olmalariydi. Ancak donemin diisiincesine gore;
bu seref kadinlara az geldiginden, sehvetlerinin kurbani olarak bagka erkeklerle yatmaktaydilar.
Hatta kara biiyli ayinlerinde veya firsat bulduklari her ortamda seytanlarla cinsel iliskiye
girmekteydiler (Akin, 2002: 59). Bu varsayimlar araciligiyla kadin bedeni ve cinselligine bu

anlamda pejoratif anlamlar yiiklenmis ve cadi avlart mesrulastirilmistir.

Cadilik, yashilik ve cinsel iliski kurmak ile fahiselik arasinda da baglanti1 kurulmaktaydi.
Buna gore bir kadin geng ise bir fahise, yash ise bir cadi idi. Ciinkii bu inanisa gore, her ikisi de
erkekleri kandirmak ve onlar1 yozlastirmak amaciyla cinselliklerini® kullanmakta, para icin agk
numaras1 yapmaktaydilar. Ustelik hem (yasli) cadi hem de fahise, kisirhigin ve iireme amaci
tasimayan cinselligin de birer simgesidir (Federici, 2011: 278-279). Ornegin, yaslarina gére idam
edilenlerin (50 yas ve {izeri) oranina bakildiginda; Cenevre’de idam edilenlerin %751, Kuzey
Fransa’da idam edilenlerin %51°i yash kadinlardir (Akin, 2002: 164). Ote yandan Jungcu
psikolojide yaslilik figiirii “yash adam” (senex) kuvveti olarak adlandirilmaktadir. Bu terimin
kullanimi; yaslanan kadmin agirbash, usta, bilge, kendini bilen ve gelenek tasiyan roliinii

simgeleyen sinir1 ve deneyimi ifade ediyordu (Estes, 2019: 251). Bu durumda cadi prototipi “yaslh

SAkal’a gore (1998: 228), “cinsel iliskinin bir giinah, kadinin da bir cinsel kiskirtic1 olduguna iliskin sav, evrensel bir
temadir.”
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bilge kadin1” temsil etse de s6z konusu bilgelik kadinin elinde oldugu takdirde; kotiiciil biiyiilerin,

zapt edilmezligin ve tiirlii diizensizliklerin pesi sira gelecegine isaret edilmektedir.

Cadi avlarinin gerekgesi olan bir diger olgu ise kadinlarin biiyii/sihir yapmast hakkindaydi.
Ciinkii biiyii, rasyonalite ile ¢atisan ve onu tehdit eden bir unsur olarak degerlendiriliyordu. Eril
iktidarin temellerine karsi aykiriligin bir bigimi olarak goriildiigii i¢in kadinin tahakkiim altina
alinabilmesinin bir kosulu olarak 6nce biiyliniin ortadan kaldirilmasi gerekmekteydi. 16. yiizyila
gelindiginde biiyiiclilere karsi saldirilar baslamisti; hatta biliyli yapmasalar bile bu kadinlar,
kendilerinden yardim isteyen komsularini iyilestirmeleri, onlara ask iksiri yapmalar1 veya muska
hazirlamalar1 ya da gelecege dair kehanetlerde bulunmalar1 gibi eylemleri sebebiyle dogrudan
saldirilarin hedefi héline geliyorlardi. Bunun yan1 sira ebelik, kiirtaj ve dogum kontrolii ile cadilik
arasinda bir iliski oldugu inanci vardi. 17. yiizyila gelindiginde ise cadilar; insanlarin ve
hayvanlarin tireme giiciinii elinden almay1 planlamakla, kiirtaj yapmakla ve ¢ocuklar1 6ldiirerek
seytana sunmakla su¢lanmaktaydi (Federici, 2011: 57). Bu dénem ig¢in, kadin bedeninin biyolojik
ozellikleri gerekce gosterilerek ve en giiclii delil olarak bir rahme sahip olmasi iistiinden kadinin
muhakeme yeteneginin zayif oldugu yargist oldukc¢a yaygindi. Ayn1 zamanda nefret, kin, korku

ve 0fke gibi duygularin kadinlarda daha siddetli oldugu da iddia ediliyordu (Berktay, 2018: 77).

Zipes’in (2018a: 133-134) aktardigina gore “cadi” sozcligli, Pagan kiiltliriine ve
geleneklerine dayandirilmaktadir. Daha sonra cadilar ve perilerle anillan Pagan doneminde,
cadilara kimi dogaiistii giicler atfedilirdi; cadilar iste bu sihir giicii sayesinde insanlara yardim eder
veyetenekleriyle ovgii toplarlardi. Cadi avlar1 boyunca kadinlar, her seyden once biiyiiciiliikk
nedeniyle iskencelere maruz kalmistir. Cilinkii kadinlarin bdyle bir giice sahip olmasi, donemin

tahakkiim kurumlarina bir tehdit olarak goériilmiistiir (Federici, 2011: 249).

Ote yandan dogaiistii gii¢lerin yani biiyiiniin kullanilma niyeti de énemliydi. Zararli zararsiz,
akla kara, kotiiyle iy1 biiyli arasindaki fark; bu giiclin hangi amag ya da amaglarla kullanilacag: ile
ilgiliydi. Tarihin eski devirlerinden beri insanlar dogaiistii gliclerden ihtiyaglar1 dogrultusunda
faydalanmiglardir. Akin’in (2014: 495) verdigi 6rnekte, “yagmur duast” ak biiyii yani bereket ve
verim artsin diye yapilirken “hava biiylisi” i¢in cadinin kazan kaynatmasindaki amag¢ zarar
vermekti. Buna gore cadi; kotii amaglart i¢in hava durumuna miidahale eder, firtinalar yaratir,
ekinlere ve hayvanlara zarar verirdi. Zararli biiyli bu anlamda, cadi taniminin belirleyici unsuru

olmustur.

16-17. yiizyillarda cadilik sugundan yargilanan ve idam edilenlerin yiizde sekseninden ¢ogu
kadindir (Federici, 2011: 256). Akin’a (2002: 157) gore, “Cadi Avi Cag1 boyunca Avrupa

topraklarinda yasananlari kavrayabilmek amaciyla yola ¢ikan okuyucunun yiizlesmesi gereken ilk
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gercek cadinin cinsiyetinin kadin oldugudur.” Bu konuda Aksan’in (2013: 356) belirttigi {izere,
“[c]adilarin 6zellikle kadinlarla iliskilendirildiginin alt1 ¢izilmelidir. Kadinlarin, cadi dolayisiyla
diisman olduklarini destekleyen goriisler arasinda 6zellikle ‘haserat1 yok etme’ veya ‘kokiine kadar
kurutma’ deyimleri sik¢a kullanilmistir.” Cadilikla suglananlarin cinsiyetlerine gére dagilimina
baktigimizda ise Cenevre’de yargilananlarin %76’s1, Kuzey Fransa’da yargilananlarin %811,
Venedik’te yargilananlarin %62’si ve Giiney Bati Almanya’da yargilananlarin %82’si kadindir

(Akin, 2002: 163).

Cad1 kadin arketipi ve toplumsal kolektif bilinci etkileyen mitolojik inaniglarin bilingaltina
yerlesmesi konusunda cadi avlart 6nemli bir 6rnektir. Cadi Avi Cagi boyunca cadilikla suglanan
kadinlarin, kadin-doga benzeri bir baglanti ile dislandigini ifade etmek dogru olacaktir. Benzer bir
baglanti ile masallar da “folklorik cad1” inanigin1 yansitmaktadir. 1960’larin sonu ve 1970’1 yillara
gelindiginde, Avrupa ve Kuzey Amerika’daki feminist hareket; fahise ile 6zdes, seytanlastirilmis,
klise cad1 imgesini diizeltmek i¢in ¢aba sarf etmistir. Bugiin bu ¢aba -masallarin ters yiiz edilmesi
veya yeniden yazimi vb.- devam etmektedir. Buna ragmen popiiler kiiltiirde cadilar; zalim, egzotik,
hilekar, kotii kalpli olarak tasvir edilmeye devam etmektedir (Zipes, 2018a: 175). Bu baglamda
insanlarin hayal giiciinde yer alan cad1 imgelemi; popiiler imgelemde seytanlastirilmis, zalim cadi

temsili ile ortiismektedir.
Masallar ve Sirret Cadilar

Masal sozciigii, Tiirk Dil Kurumu’nun (2019) internet erisimindeki sozliigiinde, “genellikle
halkin yarattig1, hayale dayanan, sozlii gelenekte yasayan, ¢ogunlukla insanlar, hayvanlar ile cadi,
cin, dev, peri vb. varliklarin basindan gegen olaganiistii olaylar1 anlatan edebi tiir” seklinde
tanimlanmistir. Kahramanlarindan bazilar1 hayvanlar ve dogaiistii varliklar olsa da masallar,
sadece ¢ocuklarin eglenmesi ve egitilmesi amaciyla ortaya konulan edebi iiriinler degildir. Masal,
hayal iirlinii olmasina ragmen yetiskin dinleyicileri dahi etkileyebilen bir sozlii anlatim tiirtidiir

(Sakaoglu, 2015: 2; Zipes, 2018b: 133).

Masallarin sahip oldugu etkileyici sdylem, insana dair olmasi; onun ¢ileleri, 6liimleri ve
diriliglerini barndiran bir dizi sunmasindan ileri gelmektedir (Girardot, 1977: 275). Tam da bu
sebeple klasik masallarin, elestirel bir mesafeden okundugunda, aslinda ne kadar fazla siddet ve
pornografi 6gesi icerdigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda klasik masallar, bilingalt1 simgelerini ve
genetik hafizay1 kullanarak erkek egemen diizene hizmet eden ideolojik bir mesaj formu alirlar
(Sezer, 2014: 12). Dolayisiyla masallarda sunulan “cadi, cadaloz, kotii tivey anne” tiplemelerinin
toplumsal bilingaltindan beslendigi ve kolektif hafizada bir karsilig1 oldugu soylenebilir. Ote

yandan masallarda kisiler; erkek egemen diizene hizmet eden, cinsiyet¢i ideolojiye ve toplumsal
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cinsiyet rollerine uygun bir bi¢imde yer alir. Grimm Kardesler’e ait olan masallar incelendiginde,
bu masallarin cinsiyet¢i ve irk¢1 yaklasimlar igerdigi sGylenebilir. Bu masallar kizlara edilgen,
caligkan, fedakar roller ytiklerken erkeklere etkin, rekabetci ve servet biriktirici roller ytlikleyerek

toplumsallagma siirecine hizmet eder (Zipes, 2018b: 135).

Masallarda verilen mesaj bakimindan karakterlerin “islevi” olduk¢a 6nemlidir. Propp’a
gore, “masalin degismez, siirekli 6geleri; kisilerin islevleridir” ve bu islevler, masallarin temel
olusturucu 6geleridir. Propp (2017: 24-25), kisilerin islevlerinin sayisinin siirli ve iglevlerin
dizilislerinin her zaman ayn1 oldugunun da altin1 gizer. Ornegin, saldirgan (kahramana saldiran ya
da kotii kisi) roliinii icra eden cadilar masala dahil oldugu zaman, mutlaka aileden birilerine zarar
verir (Propp, 2017: 33). Koétiiliigiin, sirretin, belanin sembolii olarak sunulan cadilar; bazen iivey
anne olarak bazen de koétii yiirekli, zalim kadinlar olarak karsimiza ¢ikar. Bu anlamda cadi prototipi
masallarda, saldirgan kadin rolleri ile temsil edilir. Diger yandan Rowe’a (1979: 241) gore birgok
masalt gen¢ kizlik krizi ve kadinlhiga gecis olarak yorumlamak miimkiindiir. Ciinkii heniiz
tecriibesiz ve masum olan geng kiz; genellikle bir {ivey anne, bir cadi ya da kotii bir peri tarafindan
sayisiz kotiiliikk ve karmasa ile karsi karsiya birakilmaktadir. Kadinsi kétiiciilliik ve kiskanglikla
muhatap olan geng kiz, yaslanan kadinlarin hedefi olmaktadir. Geng kiz nihayetinde, evlenerek

kurtulusa ermektedir.

Cadi imgesi lizerinden doga ve kadin ile kurulan baglanti; kadina hasredilen ‘bagimli,
edilgen, iireme amacl cinsellik ve analik etme’ unsurlarina tamamen zittir. Bu sebeple
masallardaki kurgu itibartyla cadi; ana akim sdyleme karsi durusu ile her daim ¢irkin, yash, koti,
sirret bir ¢ehreyle sunulup ideal olmayan kadini somutlastirir. Tipki doga gibi zapturapt altina
alimamayan cadilar ya doga gibi otekilestirilir ya da masallardaki anlati ile doga tarafindan
cezalandirilir. Akal’a (1998: 230) gore, “tabiatiyla asagilanan kadin, bu sézde tabiati asmasini
saglayacak her tiirlii kurgusal ¢abadan alikonmakta ve yeniden tabiata geri gonderilmekte, bu
tabiatin tiim korkutuculuguna ragmen, orada dizginlenmektedir.” Cadi ormanda yasar, yalnizdir,
biiyili yaparak doganin diizeni ile oynar, dogasinda annelik yoktur, disiligi bir sey ifade etmez,
cocuklar yoktur; kisaca geleneksel kadin rollerinin tam karsisindadir. Bu nedenledir ki insanligin
disina itildigi halde dizginlenemeyen cadi, masal sonunda vahsi bir sekilde oldiiriiliir ve geri

donmesi sonsuza dek engellenir.
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Pamuk Prenses Masalinda Cadi-Doga Baglantisi

Grimm Masallar’ndan olan “Pamuk Prenses”® (Grimm, 2004) adl1 masalda, cad: prototipi
ve cadinin doga ile iligkisine dair izlere rastlamak miimkiindiir. Masalda giizeller giizeli Pamuk
Prenses’in dogumunun ardindan 6z annesinin Oliimiiyle birlikte, saldirganlik isleviyle Kralige,
{ivey anne olarak masala giris yapar. Oz annenin 6liimii, yeni bir hayat dongiisiiniin baslangici
anlamina gelir. Bu durumda Prenses, 6z annesinin tamamladigi yola; yani olgunluga ve kadinliga
gidecek yola ¢ikmaya hazirlanir. Uvey annenin masala dahil olurken kétii kalpli oldugu gercegi
ve sihirli bir aynaya sahip oldugu bilgisi de okuyucuya verilmistir. Bu ileti ile iivey annenin aslinda
dogaiistii giiglere sahip, biiyli yapabilen, sirret bir kadin oldugu/olacagi anlagilmaktadir. Her zaman
dogrular1 séyleyen ayna ilk baslarda, Pamuk Prenses’in ¢ocuklugunun erken donemlerinde, iivey
annenin giizelligini onaylarken diger tarafta Prenses’in “heniiz” 6z annesi ile tamamen
0zdeslestirildigini de onaylar. O heniiz bir tehdit degildir, ¢iinkii kadinliga ge¢me zamani
gelmemistir (Girardot, 1977: 286-287). Bir siire sonra ise Cad1 kotiiliigiinii, higbir seyden haberi
olmayan ve biiyliyerek kendisine rakip oldugunu diislindiigii iivey kizina karsi kullanir. Ciinkii
nihayetinde iivey anne, Prenses’in gercek annesi degildir ve Prenses’in kadinliga gegme zamani

gelmistir.

Sihirli aynasindan her giin kendisinin giizel oldugunu duyan Kralige bir giin, diinyadaki en
giizel kisinin tivey kiz1 Prenses oldugu cevabini alir. Bu durumda iivey anne; kendisinde kaybolan
giizelligi, disiligi ve dogurganligi iivey kizinda gérmeye baglar. Ciinkii doga tarafindan iireme giicii,
kotilugi ve yashilign sebebiyle iivey anneden esirgenmistir. Dolayisiyla {ivey anne-livey kiz
arasindaki iliski daha da girift hale gelir. Bu itibarla Schanoes (2014: 80), masallarda anne-kiz
iligkisinin sorunlu oldugunu ve “biiyiilii bir ayna”nin kadinlar arasinda rekabeti giiclendirmek i¢in

siklikla islendigini ifade eder.

Prenses’ten sonsuza dek kurtulmak isteyen iivey anne, onun bir Avci tarafindan ormana
gotiirtilerek 6ldiiriilmesini emreder. Dogurganligin korunmast i¢in kizin ergenlige ve yetiskinlige
giden yolda bakire olmasi da onemlidir. Zira kizin el degmemisligi, onun safliginin ve masum
giizelliginin ifadesidir (Girardot, 1977: 289). Prenses’in ormanda yani dogada katledilmesinin
istenmesi ise kizin saflifinin ve masum giizelliginin kendi dogas1 igerisinde degil; cadinin
katiiliikleriyle oriilmiis bir alanda yok edilmesi anlamina gelmektedir. Ayrica Prenses’in ormana
gotiiriilmesi, tamamen bir kadin olmasi i¢in gerekli test ve egitimlerden ge¢cmek zorunda
olacaginin da habercisidir. Boylece Prenses’in sinavi, 6ziine yani dogaya adim atarak

gerceklesecektir. Masalin devaminda Avci, Prenses’e merhamet gosterir ve onu ormanda yalniz

® Bu masalda sayfa sayis1 verilmemistir. Baghk altinda yer alan masalin tamami, aym kaynaktan alinmigtir.
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birakir. Tek basina kalan Prenses, elbette zarar gérmez ve iyi kalpliliginin ilk miikafatini alarak
ormanda ciicelere rastlar. Boylece ciicelerin ¢amasirlarini yikayarak, yemeklerini pisirerek onlara
annelik etmeye baslar. Prenses’in toplumsal cinsiyet rollerini ve anneligi kabullenen edilgen
durusu masalda, rahat ve tath bir hayatin baslangic1 ve tabii ki yeni yasaminin ilk adimlar1 olarak
gosterilir. Prenses’in anag ruhu ve masal basinda 6z annenin 6liimiiyle birlikte iivey annenin varligi
gibi unsurlar, geleneksel annelik roliine isaret eder. Collin ve Laborie’e (2015: 39) gore annelik,
“ayn1 anda, hem deger verilen bir 6zgiilliigii, yani birini diinyaya getirme giiclinii; hem adina
siyasal ya da sosyal haklar talep edilecek bir toplumsal islevi; hem de ezilmenin kaynaklarindan

birini olusturur.”

Her ne kadar bazi feministler tarafindan “annelik”, ezilmenin ve somiiriiniin sebeplerinden
biri olarak degerlendirilse de 18. yiizyildan itibaren yeni bir kadin tipi olan “iyi anne” ve yeni bir
deger olan “anne sevgisi” yiiceltilmeye baslanmistir (Collin ve Laborie, 2015: 40). Boylelikle
sefkatli, sicak, fedakar, iyi yiirekli tanimlamalarla annelik kutsallagtirilmistir. Masalda ise 6z anne,
Prenses’i dogurduktan sonra 6lmiistiir. Kendisi hakkinda pek bilgi verilmemis olsa da masum bir
kiz1 diinyaya getirdigi i¢in iyi kalplidir. Rowe’a (1979: 241) gore, ilk annenin yoklugu énemlidir
clinkii 6len anne “diinyanin en iyi varligin1” dogurdugu i¢in kizinin “essiz iyiligi” ile oviiliir.
Prenses, iivey annenin tam zidd1 olarak ana¢ ruhludur; iivey annenin dogurganliginin olmamasi
ise Kralige icin cezalandirici bir unsurdur. Bu nedenle hem kendinde olmayana hem de kendine
ait olmayana kars1 zalimdir. Ote yandan iivey annenin kendi istegiyle anne olmamay1 se¢mis
olabilecegi diisiincesinin Oniine de gegilmistir. Uvey annenin bedeni, dogurganlifa uygun
olmayacak kadar yashh ve dogurganlifi hak etmeyecek Olclide ¢ocuk diismani1 olarak

resmedilmistir.

Prenses’in 6lmedigini anlayan {ivey anne, ayni zamanda bir biiyiicli oldugundan, kendisini
yash bir kadin kiligina sokmak icin bir surup (iksir) hazirlar; surubu i¢ince ylizii burusur, elleri
kirigir ve tam bir cadi kiligina biiriiniir. I¢inde 6ldiiriicii zehirlerin bulundugu kazana bir elma
batirir. Boylelikle salt cadi kiligina biirlinmekle kalmamus, kara biiyli de yapmistir. Elmay1 sepete
koyarak ormanin yolunu tutan cadi, Prenses’i kandirir ve elmay1 yemesini saglar. Elmadan 1sirik
alan Prenses yere yigilirken cadi kiligindaki Kralice sevingten deliye doner. Boylece tipki
Rowe’un (1979: 241) da ifade ettigi iizere, zehirli elma ile transa gecen kiz; iivey anne korkusu ve

intikam saldirisiyla aci1 ¢eker.

Cadinin yash bir kadin kiligina girmesi, bir¢ok acidan “zararsiz” oldugu sanrisin1 dogurur.
Ureme fonksiyonu olmadig: gibi giicsiiz, savunmasiz, zararsizdir. Ote yandan cadinin hazirladigi

“zehirli elma” genis bir imgeleme sahiptir. Elma sembolii; Havva’nin Adem’i bastan ¢ikardigi,
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“yasak” olani ifade eder. Elma aym zamanda, incil’de gecen Cennet Bahgesi’nden diinyaya &liim
getiren meyvenin; yeryliziindeki arzularin meyvesiyle olan benzerligine de isaret eder. Yani bu
sembol, Tanri ile 6zdeslesme noktasinda bir yasam ilaci -cinsel birlesme ve insanin dogusu- iken
Oliimciil olmas1 anlaminda da giinahin kokii ve sebebidir (Girardot, 1977: 292). Dolayisiyla elma
sembolii; Prenses’in iradesiyle veya iradesi disinda gilinah, yasak olana/alana adim atmasi
anlamima gelmektedir. Henliz kahramani ile tanigmayan -ve heniiz evli olmayan- gen¢ kiz i¢in

yasak elmay1 1sirdiktan sonraki transa gecis hali, bir ¢esit ikazdir.

Prenses’i baygin halde bulan ciiceler ise onu camdan bir tabuta koyarak dag basina birakir;
her giin ciicelerden biri Prenses’in basinda nobet tutar. Prenses neden evde degil de dag basinda
birakildig1 diigiiniildiigiinde; Prenses’in  doga tarafindan kucaklandigi ve ikinci defa
miikafatlandirilmay1 bekledigi soylenebilir. Ciinkii Prens, dag basindaki Prenses’i tesadiifen
gorecek ve birlikte huzurlu bir hayata baglayacaklardir. Prens’in bir 6piictigii ile hayata donen
Prenses, kurtaricisi ile evlenmeyi kabul eder. Boylece kadin ile doga arasindaki baglantt devam
etmis olur. Ancak masalin bagindan beri, cadi ile doga arasindaki baglant1 istenilen veya beklenilen
sekilde kurulamamis ve cadi tipki bir efendi gibi dogay1 ¢ikarlart i¢in kullanmistir. Cadinin
bagimsiz, etkin ve kotii olan tavr1 masal sonunda; ormana dalarak ugurumdan asagi yuvarlanip
parcalanma cezasi ile karsilik bulur. Eril dilin hakim oldugu masallarda korkulan kadinlar, cadilar;
doganin katledildigi gibi vahsice katledilir. Sezer’in (2014: 96) de ifade ettigi gibi, “kadin korkusu,

masallarda dogaya hiikmeden, iktidar sahibi kadinlar araciligiyla ifade edilir.”

Masalin orijinal basiminda ise kizina kars1 kétiiliikler yapan iivey anne degil, 6z annenin
kendisidir. “Keske kar kadar beyaz, kan kadar kirmiz1 ve pencere gevresinin ahsabi kadar siyah
bir ¢ocugum olsaydi!” diyen Kralice; aynadan artik kendisinin diinyanin en giizeli olmadigini
ogrendiginde, kiskancliktan soluklasir ve o saatten sonra Prenses’ten nefret etmeye baslar. Boylece
kalbi ona karst doner (Grimm, 2014: 171). Bdylece 6z annenin kotii kalpli bir cadi oldugu
anlasilmaktadir. Masalin bir¢ok basiminda annenin, 6z g¢ocuguna karsi kotiiliik yapacagi
diisiiniilmediginden, kétiiliikkleri yapan kisinin iivey anne oldugunun alti ¢izilmistir. Neticede
kadinlar aras1 “en giizel olma” miicadelesi siirdiiriilmiis; cezalandirilan kisi ise elbette korkulan ve

fena yiirekli cad1 olmustur.
Hansel ve Gretel Masalinda Cadi-Doga Baglantisi

Grimm Masallari’ndan olan “Hansel ve Gretel” adli masalda, sirret tivey anne ile ormanin
derinliklerinde yasayan cad1 ayr1 ayr1 sunulur. Her ikisi de “masum ¢ocuklara kotiiliik yapan, bela
sacan, fena ylirekli kadinlar” yani cadilardir. Bu masalda cadi ve doga arasindaki iliski agikca

goriilmektedir. Odunculuk yapan baba, iki ¢ocugu ve livey anne birlikte yasamaktadir. Masalda
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iivey annenin varlig1 tamamen bir ugursuzluk belirtisi olarak okunabilir. Cilinkii iivey annenin eve
gelmesiyle birlikte zavalli babanin isleri ters gitmeye baslamistir ve cocuklarin karni a¢ kalmistir.
Uvey anne ise acliktan dleceklerini sdyleyerek ¢ocuklarin evden gitmesi igin esine siirekli baski
yapmaktadir (Grimm, 2010: 5). Cocuklar1 evde istemeyen kotii yiirekli tivey anne, onlari ormana
birakmak i¢in bir plan yapar; boylece ¢ocuklar ormanda kaybolacak ve kendisi de onlardan
kurtulmus olacaktir (Grimm, 2010: 6). Cocuklarin karanlik bir ormana birakilmasi, baglarina
tehlikeli seylerin geleceginin habercisidir. Ancak bu sefer “anag, sefkatli ve edilgen” bir doga
temsiliyle karsilasilmamaktadir. Ciinkii “Pamuk Prenses” masalinin aksine bu masalda, geng
kizliga gidilen yolda dogaya donmesi gereken bir masal karakteri mevcut olmadigi i¢in masal

sonunda katledilerek elinden alinacak olan doga tizerindeki tahakkiim giicli cadinin tekelindedir.

Masalda baba figiiriine bicilen caresiz rol, erkin’ baba yerine iivey annede oldugunu
gostermektedir. Burada baba figliriiniin pasivize edilmesinin 6rnegi, ayn1 zamanda erkegin iktidar
alanindan dislanmasi anlamina da gelmektedir. Masalda tehlikenin kendisi ise dogurganlik giicii
olmayan ancak babay1 pasivize edecek kadar gii¢lii olan bir kadinin varligidir. Masalin ilerleyen
kisminda, korkutucu olan bu durum bir sekilde saf dis1 birakilir ve erkek iktidarina kesin bir doniis

yapilir. Akal’a (1998: 25) gore,

“kadmlarin ¢ocuk dogurabilmelerinden yola ¢ikarak, erkekle kadin arasinda kadini yaratici kilan bu
tehlikeli 6zelligi, gesitli tekniklerle bastirir ve denetler... Dogurgan cins karsisinda {istlinliigii koruma ya
da hakimiyetin siirmesi i¢in kadini baski altinda tutma geregi, erkek toplumda kaginilmaz olarak ¢ok gii¢lii
bir kadin korkusu yaratirken, iki cins arasindaki iligkileri de, yar1 agik yari gizli bir diismanliga, kadina

kars1 hem gergek hem de simgesel bir savasa doniistiriir.”

Ote yandan hem babanin hem de ¢ocuklarin, {ivey annenin aldig1 kararin dehset vericiligine
karsin bu karari ¢aresiz kabullenmeleri; ondan korktuklarinin bir ifadesi olarak kabul edilmelidir.
Ciinkii masallarda korkulan kadinlar ayn1 zamanda birer cadidir ve iivey ¢ocuklarina zarar verme
konusunda yapmayacaklar1 sey yoktur (Sezer, 2014: 101). Ormana terk edildiklerinde cakil
taglariyla yollarin1 bulup eve donen cocuklar, ikinci sefer ormana terk edilirler. Bu defa tas
toplamaya vakti olmayan ¢ocuklar ormandan eve dénemezler. Ormanda korku i¢inde bekleyen
cocuklar, o zamana kadar hi¢ duymadiklar1 kadar giizel 6ten bir kus goriirler. Kusun etkisiyle
kendilerinden gecen ¢ocuklar onu takip etmeye baslar. Burada kusun, cadi tarafindan biiyiilendigi

ve cocuklar1 kandirmak amaciyla kullanildigi anlasilmaktadir. Dere kenarina geldiklerinde

7 Siyasi iktidar, erkeklik, dinsellik ve toplum ayn1 anlama gelmektedir. Akal’a (1998: 220) gore erkekler toplumuna
ait olmak, topluma ait olmak (ayn1 zamanda dogaya ait olmamak) anlamina gelmektedir. Dolayisiyla sosyal\erkek
yiiceltilirken tabii\kadin gézden distriliir. Kiz ¢ocuklarinin inisiyasyon (erginlenme) térenlerinde cinsellik ve tireme,
toprak ve tarimsal {iretim, yiyecek ve mutfak nesneleriyle iligkileri erkeklerden farkli isler. Boylece kiz ¢ocuklari
erkeklerin diinyasindan dislanir.
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gbzlerine inanamazlar, karsilarinda duran evin duvarlar1 ekmek, ¢atisi ise ¢orektir (Grimm, 2010:

6-16).

Masalin devaminda ¢ocuklar a¢ olduklari i¢in eve yaklasirlar. Kapiy1 ¢aldiklarinda koltuk
degneklerine dayanarak ayakta durmaya calisan yasli bir kadin kapiy1 acar. Gretel kadinin kirmizi
gbzleri ve uzun burnundan korksa da Hansel’in kendisini itmesiyle igeri girerler. Cocuklarin
korktuklarini fark eden kadin ise onlara korkmamalarin1 sdyleyerek giilimser; sirin goriinmeye
calisir ve ¢ocuklarin karinlarin1 doyurur. Ardindan uyuyan ¢ocuklari izlerken kendi kendine, insan
eti yiyecegini sOyleyerek sevinir. Boylelikle kadinin, yiizli kadar kalbi de ¢irkin bir cad1 oldugu
ortaya ¢ikar.

Masalda belirtildigi lizere cadi ormanin derinliklerinde yalniz yasar, evine yaklasan
cocuklar1 kandirip onlar1 yer ve boyle giinlerde bayram eder. “Cirkin, kirmizi gozlii, uzun burunlu
bir yash kadin” olarak tasvir edilen cadi, dogas1 geregi zayif oldugu iddia edilen kadinlara gore
fazla giiclidir (Grimm, 2010: 17). Bu 06zelliklerinin yaninda cadi, ¢ocuk diismanidir. Cadi;
dogaiistii giiclere sahip olmasina ragmen yalniz bagina, 1ssiz ormanda yasamasi ve fiziksel
nitelikleri sebebiyle bir tiir cezalandirilma anlayisina paralel bicimde temsil edilmektedir. Idealden
uzak kadin olan cadi prototipine yonelik asil cezalandirma ise masalin sonunda, vahsi bir sekilde

olacaktir.

Masalin devaminda cadi, 6nce Hansel’i yemeye karar verir; fazla ¢elimsiz olan Hansel’1
kafese kapatir ve sismanlatmaya calisir. Gretel ise cadinin isteklerini yapar. Masalda anlatildigina
gore, Gretel’1 Hansel’e yaklastirmayan cadi, 6zellikle erkek ¢ocuklart yemeyi sever (Grimm, 2010:
18). Cadinin 6zellikle erkek cocuklart yemeyi sevdiginin belirtilmesi, soyun devaminin erkekler
tarafindan saglandig: ataerkil toplumlara bir génderme olarak diisiiniilebilir. Clinkii zaten doga
tarafindan bahsedilen dogurganlik giiciinden yoksun olan cadi, (6zellikle erkek) cocuklara
diismandir. Cadinin insan eti yemesi nedeniyle aslinda “yamyam” oldugu gercegi, Sezer’in (2014:
102) de ifade ettigi lizere genetik hafizanin bir {irlinlidiir. Popiiler Bat1 bilincinin ve kiiltiiriiniin
temel Ozelliklerinden biri, cadi imajinin yamyamligidir. “Hansel ve Gretel” masalinda cadinin
Hansel’i yemek istemesi, cadinin yamyamliginin en bariz 6rnegidir. Erken modern dénemde yazili
metinler, edebiyat tirlinleri, folklorik masallar ve gorsel imgeler yoluyla yamyamlik; zararl cadi
imaj1 ile birlestirilmistir. Bu anlamda cadi disilestirilip seytanlastirilirken bir diger pekisen imgesi
de “cocuklar1 6ldiiren, onlar1 yiyen” vahsilikle betimlenmistir (Zika, 1997: 77-78). Dolayisiyla

cadinin  yamyamhg “disilik, annelik ve &lim” sembollerinin 8 korku hissi odaginda

8 Oliim simgesi yasamin zitt1 oldugu igin kadinin sahip oldugu dogurganlik giicii ile ilgilidir. Bu nedenledir ki erkek,
asla sahip olamadig1 ve korktugu seye karsi hitkkmetme arzusu tasir (Sezer, 2014: 98).
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siirdiiriilmesiyle ilgilidir. Yamyamlik tasviri Zika’nin (1997: 77-82) ifade ettigi iizere 16. yiizyil
sonlar1 ve 17. ylizyil baglarinda, yani Cadi Avi Donemi’nde, imgeler yoluyla cadi imaji ile birlikte
tasvir edilmeye baglanmigtir. Bu anlamda disil arzularinin ve dogurganlik fonksiyonunun
olmayistyla ilintili bigimde, “Cadinin siddetinin ve saldirganliginin nesnesi ¢ocuklardir.” yorumu

yapilabilir.

Masalin ilerleyen boliimlerinde Hansel, giinden giine sismanlar. Gliniin birinde cadi,
Hansel’in parmagina bakarak kilo alip almadigini kontrol etmek ister. Kirmiz1 gozlii cadinin
gbzlerinin iyi gérmedigini fark eden Hansel, bir kemik pargast uzatir ve cadiy1 kandirir (Grimm,
2010: 19). Burada oldukca giiclii ve dogaiistii gii¢leri olan cadmin kiiciik bir ¢ocuk tarafindan
kandirilmasi 1ilgingtir. Cadi her ne kadar giicli olsa da kandirilmaya miisait, aklin1 pek
kullanamayan biri olarak asagilanmistir. Hansel’i yemeye karar veren cadi firii yakar; Gretel,
cadiin amacini anlar ve onu kandirip tuzaga diisiiriir. Kap1 siirgiilendiginde, firinda kizaran
cadinin ¢iglik seslerinin isitildigi bilinir ve cadi, vahset dolu bir siddetle cezalandirilmis olur
(Grimm, 2010: 22). Cad1 Avi Dénemi’nde kadinlarin katledilmesiyle cadinin cezalandirilma

anlatis1 arasinda giiclii baglantilar mevcuttur.

Masaldaki bir diger 6nemli ayrint1 ise cadinin ¢ocuklar tarafindan katledilmesidir. Fakat
cadinin kotiiliikleri ve 6liimii arasinda kurulan baglant1 araciligiyla okuyucu/dinleyici nazarinda
ona reva goriilen cezalandirma ve sonras1 mesrulastirilmistir. Nitekim, zaten kotii olan cadinin
sahip oldugu degerli esyalar1 (¢)almak, yagma etmek masalda sorun olarak goriilmemistir. Cadinin
ortadan kaldirilmasiyla birlikte ¢ocuklar cadiya ait elmaslari, incileri, yakutlari ceplerine doldurup
oradan kacarlar. Egitim amaciyla okutulan bu masalda hem iki ¢ocugun bir cadiy1 6ldiirmesi hem
de hirsizlik yapmasi, ¢ocuklarin bilingaltina olumsuz mesajlar iletmektedir. “Hansel ve Gretel”
gibi masallarin yayimmlanirken icerigi kadar gorsel 6gelerinin de -karanlik orman, alevler i¢cinde
yanan cadi, ormanda tek basina birakilan prenses gibi- ¢ocuklar iizerinde ne gibi olumsuz etkiler
doguracag: iizerinde durulmalidir. ® Masalin sonunda ¢ocuklar eve dondiiklerinde ise baba

cocuklarindan af diler; iivey anne ise onlar eve donmeden kisa siire dnce dldiiglinden, sonsuza dek

% Boylesi bir analize, Robert S. White tarafindan “Hansel and Gretel: A Tale of Terror” ismiyle yayimlanan makale
ornek verilebilir. White, masalin hem igerigi hem de resimli basimlarinin yarattigi korku ve terdr iizerine ¢aligmustir.
Calisma, travmatik nevrozlart olan Gila vakasi ilizerine odaklanmaktadir. Boylelikle, bir masalin tekrar tekrar
cocuklara okutulmasi deneyiminde, bizzat gorsellerin de gocukluk ¢agi travma deneyimi agisindan iirkiitiicli boyutlara
varan kaygi durumunu meydana getirebilecegi gozlenmistir. Gila, ebeveynleri tarafindan terk edilmis ve yillarca
cocuk doktoru tarafindan istismara ugramistir (2015: 893-895). ki kardes bir giin gazetede “Hansel ve Gretel”
masalina ait bir resim ile karsilagmistir. Gila, gordiigii resmi “korku ve terér” olarak nitelendirmistir. Clinkii Hansel
ve Gretel’i ¢izen kisi, onlarin karanlik bir ormanda, cadinin yasadig1 eve baktiklarinda yasadiklar1 korkuyu ¢izmistir.
Bu resim Gila’ya gore; ¢cocuklarin kagis yolunun olmamasi, aci ¢ekilecegi ve cadiyr durduracak kimsenin olmamasi
gibi sebeplerle korkungtur (White, 2015: 901-902). Bu durumda, devamli dolagim halinde olan bir masalin ¢ocukluk
travmalarii tetikleyebilecegi anlasilmaktadir. Nitekim karanlik bir ormanda, ¢aresiz ve savunmasiz olan ¢ocuklarin
basina gelmesi muhtemel kotiiliikler tahayytil sinirlarin1 zorlamamaktadir.
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huzur i¢inde yasamalari icin bir engel kalmamistir (Grimm, 2010: 22-25). Bdylece kétiiliikle

oriilen dogada iktidar1 kullanma giicti, cadilarin elinden alinmis olunur.

Masalin orijinal basimina bakildiginda; kisilerin islevi ve olay orgiisii, bu calismada analiz
edilen Tiirk¢e basimiyla neredeyse aynidir. Ancak Tiirkge basimda farkli olarak baba ve ¢ocuklari
arasinda bir diyalog mevcuttur. Diyalog soyledir: “Hansel, ‘Ah baba, ¢atida oturan kiiciik beyaz
kedime bakiyorum ve bana elveda demek istiyor.” O sirada iivey anne, ‘Seni aptal, bu bir kedi
degil, bacadan sabah giinesi parliyor’” (Grimm, 2014: 45). Burada Hansel babasina, dogrudan
iivey annesinin kendilerini ormana terk etmek istedigini sdylememistir. Bunun nedeninin iivey
anneye duyulan korku oldugu sdylenebilir. Dolayli yoldan belirtmeye ¢alisilmis olsa da babanin
saflig1 ve gligsiizliigii nedeniyle ¢cocuklar caresizlige terk edilmistir. Masalin baska bir boliimiinde
ise Gretel’in cadinin mutfaginda aglayarak, “Ormandaki vahsi hayvanlar bizi yeseydi daha iyi
olurdu. O zaman birlikte 6lmiis (Hansel ile) olurduk ve bunlara katlanmak zorunda kalmazdik ve
6liimiin olacak suyu kaynatmak zorunda kalmazdim kardesim.” (Grimm, 2014: 48) dedigi gortiliir.
Bu sozlerde cocuklarin garesizligi ve cadidan ne kadar korktuklar1 ortadadir. Kaldi ki cadinin eline

diismek yerine, karanlik ve vahsi hayvanlarin oldugu ormanda kalmay1 yeglemislerdir.
Sonu¢ Yerine: “Evdeki Melek mi? Ekosistemdeki Melek mi?”

“Evdeki Melek” yerine “Ekosistemdeki Melek” olarak kadina iyi, sefkatli, anag, empati
kuran gibi bir¢ok erdem yiikleyen yaklasim; Plumwood’a (2004: 20) gore “erkeklerin yararina
(argiimanlarin) islemesini stirdiirmek i¢in kadinlarin gii¢siiz kalmasinda 1srar eder” nitelikte bir
vizyon olarak kendini gdstermektedir. Kadinlarin bir yandan tabiatiyla yiiceltilmesinin te yandan
da tabiata itilip orada gii¢siiz birakilmasinin/cezalandirilmasinin {izerinde durmak, bu anlamda
onemlidir. Dolayisiyla kadin, rasyonalitenin/erkegin/insanin kisacasi Oznenin tam ziddina;
rasyonalitenin igermedigi/disladigi bir alana itilmektedir. Tahakkiimiin neredeyse her alanda
varligini siirdiirmesi, eko-feminist elestirel yaklagimin 6nemini gostermektedir. Efendinin/erkegin
dogaya/kadina hiikmederek onun {izerinde her tiirlii kullanim hakkini kendi miilkiyetinde tuttugu
gercegi, ortaya derin bir magduriyet ¢ikarmaktadir. Bu durum, doga ile insan arasindaki
baglantinin kopusuyla birlikte kadin ve doga arasindaki baglantinin belirginlesmesine yol acarak

her ikisinin de sistemli bir sekilde agagilanmasina yol agmaktadir.

Tahakkiim altina alinamayan ya da tahakkiimii kabul etmeyen kadinlar ise tipki
masallardaki cadilar gibi cezalandirilmaktadir. Bu anlamda analiz edilen masallarda ve klasik
bircok masalda, cadilarin doga ile iliskileri olumlu sonuglanmamaktadir. Doga tarafindan kadin
kadin yaptigina inanilan dogurganlhik giicli; cadiya yakistirilan yaghilik ve {ivey annenin ikinci

evliligini yapmasi sonucu cinsel arzunun elinden alinmasi ile bir cezalandirma formuna biiriiniir.
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Boylece cadinin aile kurmasi miimkiin degildir, ormanda yalnizliga itilir. Cadinin dogaiistii
giiclerini kotiiye kullanmasi, felaketlerin sebebidir. Doga gibi edilgen, anag, sefkatli, iyi, olmayan;
tersine bagimsiz, giiclii, etkin ve iktidar1 kullanan cadi zapt edilmezdir. Tahakkiime boyun
egmeyen cadi, kotiiliigiin ve korkunun ifadesidir. Ancak her iki durumda da kadin; ikincildir,
asagida olandir, Gtekidir. Aradaki fark ise ilk durumda doga ile i¢ i¢e olan masum kadin, eril
tahakkiime boyun egdigi i¢cin masal sonunda zarar gormezken tahakkiime boyun egmeyen cadi,

vahsi bir sekilde katledilir.

Evdeki ya da ekosistemdeki “bagimli, edilgen, giicsiiz melekler” yerine “gli¢lii ve bagimsiz”
kadinlarin 6tekilestirilmedigi; cinsler arasi esitligin saglanabildigi yarinlarin olmast, yillardir siiren

kadin miicadelesinin niyetini diri tutan esas taleptir.
Summary

Nature which is considered as an unlimited resource has been destroyed by human beings
with the rapid development of technology. The western discourse that states people dominate
nature is criticized by eco-feminists. According to eco-feminists, the domination of nature by men
/ rationality / human beings means domination over women, as well. Therefore, women's identity

is created with the attributes which are devoted to nature.

The roles such as being passive, compassionate, nurturing, rearing and productive attributed
to women are similar to those features attributed to nature. In this sense, the destruction of nature
is the product of the mind according to eco-feminism. While the man is thought together with the
mind; women are considered together with nature and this is the basis of women's oppression.
Dualities such as masculine-feminine, nature-culture, mind-emotion, and master-slave mean that
the first is superior to the latter. Therefore, the woman represents the lower and the other in these
dualities. The reasons for the inclusion of woman in the nature are their fertility, passivity, and
dependence.

Women's life is limited in a variety of ways until it reaches lethal consequences. Anti-
woman discourses and the belief that patriarchal society is superior are maintained, approved and
reproduced in cultural media such as tales, TV programs, magazines, newspapers. Therefore, when
tales with oral literature are read from a feminist perspective, gender inequality criticism can be
done. When the tales are read from a critical perspective, it is understood how much violence and
pornography they actually contain. Thus, witch, vixen, bad stepmother typologies feed on the
social subconscious and contribute to sexist ideology. In this sense, bad women who do not obey

the masculine order in tales are represented by the image of the witch. The witch prototype is
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deprived of all the beauties of nature. Unlike innocent girls in tales, she is old, ugly, evil, and has
no fertility. The witch prototype is the opposite of the dependent, passive, reproduction based
sexuality and mothering elements of the female-nature connection. Since they do not obey the
masculine order, they are pushed to nature and tried to be disciplined by nature. Together with her
supernatural powers, she makes black magic. She leads to irregularities, evils, troubles, and
disasters. However, she will not get away with what she does, and at the end of the tale, she is
punished ferally.

This study concentrates on the connection of nature with witches in tales named Snow
White and Hansel and Gretel from Grimm Tales. These tales were analyzed by the critical
approach of eco-feminism. The study aims to analyze the problem in the relationship between
woman and nature by focusing on the relation between the image of the witch and the image of
nature in these tales. While doing this, both the current version of the tales and the original first

edition were taken into consideration.

As a result, in this study, it was understood that the witch prototype in the tales of Snow
White and Hansel and Gretel is the expression of evil and fear, which does not comply with the
masculine domination. While examining the arguments of eco-feminist criticism throughout the
study; The Witch Hunt Period in which the female body and sexuality were instrumentalized is
also examined. The imagery of the witch which is in the imagination of people overlaps with the
image of the demonized witch in popular culture. In these tales, the image of the demonized
witches is a prototype that does not submit to masculine domination. For this reason, she lacks the
fertility power bestowed by nature. That is why witches are portrayed as child enemies in both
tales. She is not possible to start a family and lives alone in the forest. The witch is the expression
of evil and fear. She abuses her supernatural powers. That is why she is the cause of troubles and
disasters. They are active, independent and powerful instead of being in the way that nature-like
being passive, pure, patient, compassionate, and maternal. Because of these features, the witches
are indomitable ones. Therefore, at the end of both tales, the witch prototype is punished for not

obeying domination. Thus, the connection between woman and nature continues.
Yazarm Notu:

Bu ¢alisma, 19-21 Eyliil 2019 tarihlerinde diizenlenen IX. Sosyoloji Kongresi’nde “Pamuk
Prenses ve Hansel ve Gretel Masallari: Cadilarin Doga ile Baglantis1” bashigiyla bildiri olarak

sunulmustur.
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