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. Kentlilesme ve Dini-Kiiltiirel Degisme Baglaminda Bazi Dini Pratikler!

Oz

Kentlilesme, sosyal degismenin hizini ve niteligini biiyiik 6l¢tide artirmistir. Sanayi Devrimiyle
birlikte kentler, kir niifusunu ¢ekerek yogun ve kalabalik yerlesim birimleri haline gelmistir.
Yeni kent sakinleri, iiretim ve tiiketim iliskileri, sahip olduklari kiiltiir ve kendilerini baglayan
ahlaki ilkeler acgisindan onemli degisimler yasamislardir. Gelismis iilkelerin, Sanayi
Devriminin hemen sonrasinda yasadigl bu_degisimleri Tiirkiye, 20. yiizyilin ikinci yarisi
itibariyla tecriibe etmeye baslamistir. Basta Istanbul ve Ankara olmak tzere biyiik kentlere
istikrarli go¢ hareketleri gerceklesmis ve buralarda yasayan niifus hizla artmistir. Béylece
kentlerde farkli yasam tarzlari, yeni insan iliskileri ve kiiltiirler gériillmeye baslamistir. Iletisim
araclarinda meydana gelen gelismeler ise gerceklesen degisim iizerinde ¢arpan etkisi
olusturmustur. Tlm bunlar kiltiirle yakin iliski icinde olan din kurumunu da énemli 6l¢ciide
etkilemistir. Pek ¢ok boyuta sahip olan bu etki ¢alismamizda daha spesifik sekilde ele
alinmistir. Kentlilesme siirecinde yasanan sosyal ve dini degisimin bazi dini pratikler
iizerindeki etkisine, din-kiiltir iliskisi baglaminda odaklanilmistir. Calisma nitel arastirma
yontemi kullanilarak gerceklestirilmistir. Orneklem olarak Bursa’nin Belenéren koéyiinden
kent merkezine go¢ eden aileler se¢ilmistir. Kentlilesme siirecini izleyebilmek i¢in her ailenin
i¢ neslini temsil eden toplam 42 kisiyle gorusiilmustiir. Arastirma verilerinin toplanmasinda
yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi kullanilmistir. Goriisme sonucunda elde edilen veriler,
icerik analizine tabi tutulmustur. Diger taraftan kiiltir ile din-kiltiir ve kentlilesme iliskisine
dair literatiir taranmistir. Elinizdeki arastirma su li¢ temel soru lizerinde sekillenmistir. 1) Din
ile kiltir arasindaki iliski nedir? 2) Kentlilesmenin getirdigi degisim, kiltiiri ve dini
etkilemekte midir? 3) Kentlilesme stirecinde yasanan dini ve kiltiirel degisim bazi dini
pratiklerin uygulanmasina yansimakta midir? Calisma kapsaminda katilimcilara, basta inang
ve ibadete dair olmak lizere pek ¢ok soru yoneltilmistir. Buna gore katilimcilarin orug, kurban
ve mevlid pratiklerine diger dini pratiklere gore daha fazla 6nem verdikleri gorillmiistiir.
Makalede anilan her bir dini pratik mistakil bir baslik altinda ele alinmistir. Ozellikle bu ti¢
pratige verilen 6nem katilimcilarin namaz kilma durumlariyla kiyaslanmistir. Buna goére
giindelik hayatlarinin merkezine dini koymayan ve dini pratikleri yerine getirme egilimi
tasimayan katilimcilarin bile biiyiik 6l¢iide orug tuttuklar: goriilmiistiir. Halihazirda bes vakit
namaz kilan bazi katilimcilarin namaz kilmadiklar1 ve bazi dini yasaklari 6nemsemedikleri
donemlerde dahi orug tuttuklarini belirtmeleri elde edilen bu kanaati destekler niteliktedir.
Netice itibariyla orug pratigi ve bununla ilintili olarak Ramazan ayi, her nesilden katilimcilar
icin 6nemini korumaya devam etmektedir. Orucun ardindan kurban pratigi ele alinmistir. Pek
cok inan¢ ve kiltiirde 6nemli bir yere sahip olan kurban pratigine eski Tirk inang ve
geleneklerinde de son derece 6nem atfedilmektedir. Tiirkler Miisliiman olduktan sonra ise bu
onem Islam’in koydugu siirlar cercevesinde varligini devam ettirmistir. Kurban Bayrami
vesilesiyle yasanan toplumsal cosku ve yardimlasma ise kurban pratigine atfedilen 6nemi
artirmistir. Tim bunlar her ii¢ nesilden katilimcilarin da kurban pratigine son derece 6nem
atfetmelerine sebep olmaktadir. Kentlilesmeyle birlikte kurban pratiginin uygulanisinda da
farklilagsmalar goriilmektedir. Kentlilesen katilimcilar kurbanlarini bizzat kendileri kesmek
yerine bu isi profesyonel kasaplara veya sivil toplum kuruluslarinin ve dini gruplarin
organizasyonlarina birakmaktadir. Son olarak mevlid pratigi ele alinmistir. Mevlid
merasimleri Tiirk halkinin dini ve kiiltiirel hayatinda 6nemli bir yere sahiptir. Katilimcilarla
yapilan goriismeler mevlid merasimlerine atfedilen énemin devam ekmekle birlikte 6nemli
Olciide asindigini gostermektedir. Kentlilesme siirecinde formel din egitimi alan veya dini
gruplarla temas halinde olan katilimcilarin mevlid pratigine 6nem atfetmedikleri sdylenebilir.
Buna karsin mevlid merasimleri, geleneksel din algisina sahip olan ve dindar bir profil
cizmeyip hayatlarinin merkezine dini yerlestirmeyen katilimcilarin dini hayatlarinda hala
o6nemli bir yer tutmaktadir. Neticede kentlilesmenin yasam tarzi, zihniyet yapisi ve kiltiir
lizerinde meydana getirdigi degisim ve doéniisiim, dini algilama ve yasama bi¢imini de
etkilemektedir. U¢ farkli neslin, ele alinan ii¢ dini pratige atfettikleri 6nem ve bu pratikleri
uygulama bigimlerindeki farklilik bu etkiyi gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Din, Degisme, Kentlilesme, Orug, Kurban, Mevlid.

1 Bu makale “Kentlilesme Siirecinde Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Degisme: Bursa Belendren Kéyliileri Ornegi” baslikli
doktora tezinden iiretilmigtir. Galisma icin Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinden 27 Nisan
2018 tarih ve 2018-4 say1l1 oturum karariyla sosyal ve beserf bilimler arastirma ve yayin etigine uygun olduguna
dair onay alinmistir.
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Some Religious Practices in the Context of Urbanization and Religious-Cultural
Change?

Abstract
Urbanization has greatly increased the speed and quality of social change. With the Industrial
Revolution, cities became dense and crowded settlements by attracting the rural population.
The new city dwellers experienced significant changes in the relations of production and
consumption, their culture and the moral principles that bind them. Turkey started to
experience these changes, which developed countries experienced right after the Industrial
Revolution, as of the second half of the 20th century. There have been stable migration
movements to the big cities, especially Istanbul and Ankara. This has led to rapid population
growth. Thus, different lifestyles, new human relations and cultures began to be seen in cities.
Developments in communication tools have had a multiplier effect on change. All these had a
significant impact on the religious institution, which is in close relationship with culture. This
effect, which has many dimensions, was handled more specifically in our study. The effect of
social and religious change experienced in the urbanization process on some religious
practices is focused on in the context of religion-culture relationship. The study was carried
out using the qualitative research method. Families who migrated from the Belenoéren village
of Bursa to the city center were chosen as a sample. In order to monitor the urbanization
process, a total of 42 people representing three generations of each family were interviewed.
Semi-structured interview technique was used to collect the research data. The data obtained
as aresult of the interview were subjected to content analysis. On the other hand, the literature
on the relationship between culture and religion-culture and urbanization has been reviewed.
The research in your hand is shaped on the following three basic questions. 1) What is the
relationship between religion and culture? 2) Does the change brought about by urbanization
affect culture and religion? 3) Is the religious and cultural change experienced in the
urbanization process reflected in the implementation of some religious practices? Within the
scope of the study, many questions were asked to the participants, especially about belief and
worship. Accordingly, it was seen that the participants gave more importance to fasting,
sacrifice and mawlid practices than other religious practices. Each religious practice
mentioned in the article is discussed under a separate heading. In particular, the importance
given to these three practices was compared with the prayer situations of the participants.
According to this, it has been observed that even the participants who do not put religion at
the center of their daily lives and do not tend to perform religious practices fast to a large
extent. The fact that some participants, who currently pray five times a day, state that they fast
even when they do not pray and do not pay attention to some religious prohibitions, supports
this opinion. As a result, the practice of fasting and the related month of Ramadan continue to
be important for participants of all generations. The practice of sacrificing after fasting is
discussed. The practice of sacrifice, which has an important place in many beliefs and cultures,
is also attributed to the ancient Turkish beliefs and traditions. After the Turks became
Muslims, this importance continued to exist within the limits set by Islam. The social
enthusiasm and cooperation experienced on the occasion of Eid al-Adha (The Feast of
Sacrifice) increased the importance attributed to the practice of sacrifice. All this causes
participants from all three generations to attach great importance to the practice of sacrifice.
Along with urbanization, there are also differentiations in the practice of sacrifice. Urbanized
participants leave this job to professional butchers or organizations of non-governmental
organizations and religious groups, instead of slaughtering their victims themselves. Finally,
the practice of mawlid is discussed. Mawlid ceremonies have an important place in the
religious and cultural life of the Turkish people. Interviews with the participants show that the
importance attributed to the mawlid ceremonies continues, but has eroded considerably. It
can be said that the participants who received formal religious education or were in contact
with religious groups during the urbanization process do not give importance to the practice
of mawlid. On the other hand, mawlid ceremonies still have an important place in the religious
lives of the participants who have a traditional religion perception and do not draw a religious
profile and place religion at the center of their lives. As a result, the change and transformation
caused by urbanization on lifestyle, mentality and culture also affects religious perception and
lifestyle. The importance attributed by three different generations to the three religious
practices and the difference in the way they practice these practices shows this effect.
Keywords: Culture, Religion, Change, Urbanization, Fasting, Sacrifice, Mawlid.

2 This article was produced from the doctoral thesis titled "Socio-Cultural and Religious Change in the Urbanization
Process: The Case of Bursa Belenoren Villagers". For this study, approval was obtained from Bursa Uludag
University Social Sciences Institute, with the session decision dated April 27, 2018 and numbered 2018-4,
indicating that it is in accordance with social and human sciences research and publication ethics.
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GIRIS

Kentlesme “Sandyiin gelismesi sonucu halkin sehirlerde toplanmasi, sehir alanlarinin
genislemesi ve ntifuslarinin artmasi olay1.”3 olarak tarif edilmektedir. Ancak kentte yasamak
bash basina kentli olmak anlamina gelmemektedir. Bu sebeple kentli olma siirecini ifade
etmek i¢in ayrica kentlilesme kavrami kullanilmaktadir. Kentlilesme, “kentlesme akimi
sonucunda, toplumsal degismenin insanlarin davranislarinda ve iligkilerinde, deger
yargilarinda, tinsel ve oOzdeksel yasam bicimlerinde degisiklik yaratmasi siirecidir.”4
Dolayisiyla kentlilesme olus bildiren, devingen bir kavram olup ayni zamanda sosyal
degismeye isaret etmekte ve bir kiiltiir degismesi olarak davranislari, diinya goriisiinii ve
deger sistemlerini etkilemektedir.5 Nitekim Park’a gore kent, sadece ekolojik ve iktisadi bir
birim degildir. Kent, ayn1 zamanda kiiltiirel bir alan olup medeni insanin dogal habitatidir.®
Oyleyse kentlilesen bireyler yasam tarzi, zihniyet ve kiiltiir gibi hayatin tiim alanlarina dair
onemli degisimler ve doniistimler yasarlar.

Gelismis iilkelerde, Sanayi Devriminin hemen sonrasinda goriilen hizli kentlesme,
Tiirkiye’de, 20. yiizyihn ikinci yarisi itibariyla tecriibe edilmeye baslanmistir. Bagta Istanbul
ve Ankara olmak iizere buyiik kentlere istikrarli go¢ hareketleri gerceklesmis ve buralarda
yasayan niifus hizla artmistir. Boylece kentlerde farkli yasam tarzlari, yeni insan iliskileri ve
kiiltiirler gériilmeye baglamistir. iletisim araclarinda meydana gelen gelismeler ise
gerceklesen degisim iizerinde ¢arpan etkisi olusturmustur. Tiim bunlar kiiltiirle yakin iliski
icinde olan din kurumunu da énemli dlciide etkilemistir. Pek ¢ok boyuta sahip olan bu etki
calismamizda daha spesifik sekilde ele alinmistir. Kentlilesme siirecinde yasanan sosyal ve
dini degisimin bazi dini pratikler tzerindeki etkisine, din-kiltiir iliskisi baglaminda
odaklanilmistir.

Elinizdeki arastirma {i¢ temel soru lizerinden, kentlilesme siirecinde yasanan sosyo-
kiiltiirel degismenin orug, kurban ve mevlid pratikleri iizerindeki etkisini ele almaktadir.
Bunlar; 1) Din ile kiltiir arasindaki iliski nedir? 2) Kentlilesmenin getirdigi degisim, kiiltiirii
ve dini etkilemekte midir? 3) Kentlilesme siirecinde yasanan dini ve kiiltiirel degisim baz1 dini
pratiklerin uygulanmasina yansimakta midir? Bu noktadan hareketle oncelikle din-kiiltiir
iliskisine deginilerek kentlilesmeyle birlikte meydana gelen sosyo-kiiltiirel degisim ile din
arasindaki etkilesim daha anlasilir hale gelecektir. Ardindan arastirmanin desenine, katilimci
grubuna, veri toplama araglarina ve veri analizine dair genel bir ¢erceve sunulacaktir. Son
olarak ise saha verileri bulgular baslig: altinda degerlendirilecektir.

1. KOLTUR-DIN ILiSKiSINE DAIR KISA BiR DEGERLENDIRME

Felsefe, arkeoloji, etnoloji, antropoloji ve nihayetinde sosyolojinin 6nemli bir
malzemesi olan kiiltiir, insan bilimleriyle siki bir irtibat halindedir. 19. yiizyildan itibaren
toplumbilimlerinin konusu olmaya baslayan kiiltiir, kendisine yiiklenen ¢esitli anlamlarla
tartismalarin odag1 olmustur. Kiiltiirtin bu tartismali yapist onun tanimlanmasi sorununu da
beraberinde getirmis ve ortaya onlarca farkli tanim ¢ikmistir.” Kiiltlir kelimesinin Bati
dillerindeki etimolojik kokeni ¢iftcilik, saban demirinin agz1 (coulter), emek ve tarim
(agriculture), tiriin (crops) gibi doga ile irtibath anlamlara sahiptir. Eski Tiirk¢ede kiiltiiriin
karsilifi olarak kullanilan ve hasadi, ekip bi¢meyi ifade eden hars kelimesi de bu
anlamlandirmanin bir aksidir.8 Ancak daha sonralar kiiltiir kelimesi dogal olanin, dogaya ait
olanin karsiti olarak insanlarin var ettigi seylerin tiimii anlaminda kullanilmaya baslanmistir.?

3 “Sehirlesme”, Kubbealti Lugati (Erisim 15 Kasim 2020). http://www.lugatim.com/s/%C5%9Fehirle%C5%9Fme

4+ Kemal Kartal, Ttirkiye'de Sosyal ve Ekonomik Yonleriyle Kentlilesme (Ankara: Yurt Yayincilik, 1983), 49.

5 Rusen Keles, “Kentlesme ve Tiirkge”, Dilbilim Arastirmalari Dergisi 6 (01 Ocak 1995), 1.

6 Rober E. Park - Ernest W. Burgess, Sehir: Kent Ortamindaki Insan Davramslarinin Arastirilmast Uzerine Oneriler,
cev. Pinar Karababa Kayaligil (Heretik Yayinlari, 2018), 38-39.

7 Isilay Goktiirk, Kiiltiir Sosyolojisi (istanbul: Dogu Kitabevi, 2016), 27.

8  Aliye Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik A¢cidan Dine Bakis (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 34.

9 Gokturk, Kiiltiir Sosyolojisi, 31.
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Sozliikte kiltiir, “Bir milletin inang, fikir, sanat, adet ve geleneklerinin, maddi ve manevi
degerlerinin biitlinii, hars.”10 olarak tanimlanmaktadir. Ayrica kiltiirli sifatimin karsilig
olarak diisiince, zevk, elestiri ve degerlendirme melekelerinin gelistirilmis olmas1 durumu;
belli bir konuda gelistirilen sistemli bilgi gibi anlamlar da ihtiva etmektedir.!! Sosyal bilimin
konusu olarak ise kiiltiir sdyle tanimlanmistir: “Insan toplumunun biyolojik olarak degil de
sosyal olarak kusaktan kusaga aktardigi maddi ve maddi olmayan iiriinler biitiinii, sembolik
ve Ogrenilmis Uriinler ya da ozellikler toplam1.”12 Gilintimiizdeki kiltiir kavraminin
sekillenmesinde énemli bir kose tasi ise Alman Filozof Herder’'dir. Herder, kiiltiirii yalin bir
ifadeyle, bir ulusun, bir halk ya da toplulugun yasam tarzi olarak tarif etmistir.13 Sosyal
antropologlarin kiltiir algilarini biiytik dl¢iide etkileyen Edward Tylor ise bilgi, inang, sanat,
ahlak ve gelenegi ihtiva eden kiiltiirtiin, 6grenilerek aktarilan yapisina isaret eder. Kiiltiir ile
uygarlik kavramlarini 6zdes kabul eden bu yaklasim Ingilizce ve Fransizca’ da miimkiin iken
Almanlar ikisini birbirinden ayirmistir. Buna gore kiiltlir; degerler gibi manevi 6geleri,
uygarlik ise bunun zidd1 olan maddi 6geleri ihtiva etmektedir.14

Tanimlara bakildiginda kiiltiiriin temelinde insani eylem oldugu goriilmektedir. Ciinkii
sadece insan sosyal olarak 6grenir ve Ogrendigini sonraki nesillere aktarabilir. Ayrica
diisiinmek, tahayyiil etmek, bilgiyi ve maddeyi islemek, degerler ve semboller olusturmak
insana hasredilmis melekeler ve meziyetlerdir. Bu sebeple kiiltiir insan tarafindan
sekillendirilmektedir. Nitekim her ne kadar Manheim, Weber'in anlama (verstehen)
yontemini basite indirgeyici bir yaklasim olarak telakki edip elestirse de!> Weber’in bu
yontemden hareketle yaptig: kiiltiir tarifi yukarida dile getirilen yaklasimi vurgulamaktadir.
Weber, kiiltiirii “Diinyadaki sonsuzcasina anlamsiz olaylarin sinirli bir pargasinin insan
varliklarin goriis noktasindan anlam ve énemle donatilmasidir.”16 seklinde tanimlamaktadir.
Ancak Weber’in kiiltiiriin belirleniminde insani eylemi 6n plana ¢ikarmasi, onun kiltiir ile
insan/toplum arasindaki diyalektik iliskiyi yok saydigi anlamina gelmemektedir.1” Bourdieu
da kiiltiirii yapi-fail iliskisi icinde orta yerde konumlandirmakta ve kiiltiirti, insanin toplumsal
diinyada kendini idare etmek i¢in kullandig1 pratik araglar olarak tanimlamaktadir.18 Kiiltiirii
bizzat yaratip gelistiren insan ayni zamanda kiiltiir tarafindan sekillenmektedir.

Tiim bu tanim ve agiklamalar gostermektedir ki kultiir insana dair her seyi kusatan bir
kapsayiciliga sahiptir. Zihniyet, yasam bicimi, gelenek, din, aile, estetik, ahlak, hukuk, ekonomi,
bos zaman, dil, bilim ve teknik gibi alanlar kiiltlirle yakindan iligkilidir. Bu iligkiler agi
icerisinde din ve kiiltiir 6nemli bir yer tutmaktadir. Dinin de kiltiir gibi hayatin her alanina
niifuz edebilmesi bunun en 6nemli sebeplerinden biridir. Ayrica din ve kiiltiir biiyiik oranda i¢
ice gecebilmekte hatta kimi zaman 6zdes hale gelebilmektedir. “Din kiiltiiriin 6zii, kiilttr dinin
formudur.” ifadesi din kiiltiir iligkisini ve dinin kiiltiir tizerindeki etkisini anlatmasi itibariyla
o6nemlidir.’® Kapali 6zellik arz eden mahalli dinlerde din bir millete veya boélgeye ait olup
kiiltiirle 6zdesken acik 6zellik arz eden evrensel dinlerde ise din farkli milletlere ve
cografyalara hitap etmektedir. Boylece kiiltiir ve din karsilikl etkilesim icine girerken belli
oOlciilerde birbirinden bagimsiz varligini devam ettirir.2? Bu sebepledir ki 6rnegin evrensel bir

10 flhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealti Negriyati, 2020), “Kiiltiir”,
2/1848.

1 Ayverdi, “Kiiltiir”, 2/1848.

12 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 536.

13 Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigt, 536.

14 Gordon Marshall vd. (ed.), Sosyoloji Sézliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2005), 442.

15 Karl Mannheim, Kiiltiir Sosyolojisi, cev. Mustafa Yalginkaya (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017), 102.

16 Ralph (F) Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, cev. Mehmet Kiigiik (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1996),
18.

17 Schroeder, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, 18.

18 David Swartz, Kiiltiir ve Iktidar, cev. Elcin Gen (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 163.

19 Cnar, Sosyolojik ve Antropolojik Acidan Dine Bakis, 33.

20 Y{imni Sezen, Kiiltiir ve Din Tiirk-Islam Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 60.
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din olan Islam, farkhi cografyalarda farkli sekillerde yorumlanabilmektedir.2! Akdogan’in
tabiriyle nasil ki su farkh kaplara girdiginde 6ziinii korumakla birlikte o kabin seklini aliyorsa,
din de insanlarin hayatlarina girdiginde onlarin duygu, diisiince, tutum ve davranislarina gére
kismi farkliliklar gosterebilmektedir.22 Boylece dinin evrensel ilkeleri mahalli unsurlarla
birlikte yasamaya devam eder. Ornegin Tiirk toplumunda var olan mevlid gelenegi bir baska
Islam toplumunda olmayabilir veya olsa bile ayn1 derecede énemli gériilmeyebilir. Boylece
Miisliimanlar i¢in evrensel olan peygamber sevgisi farkli toplumlarda farkli sekillerde tezahiir
edebilmektedir. Zaten kiiltiiriin bir islevi de belirli bir ¢evre ve gelenekle evrensel insanlik
arasinda bag kurmasidir. 23 Bu durum evrensel dinlerin, 6zelde ise islam’in kiiltiirle saglikl bir
biitiinlesme saglayamadig1 anlamina gelmemektedir. Giinkii bilhassa Islamiyette din, hayatin
biitliin alanlarina az veya ¢ok temas etmekte, sosyal davranis sisteminin merkezine yerleserek
hayatin farkli alanlarinda nesnellesmektedir.24 Din ve kiiltiir arasindaki bu iliski sebebiyledir
ki dine ait pek ¢ok unsur insanlar farkinda olsun veya olmasin onlarin kiiltiirel yasamlarinin
bir parcasi olarak yasamaktadir. Yine kiltiire ait pek ¢ok unsur da dinin pargasi olarak
varligini devam ettirmektedir.

2.YONTEM

Sosyal olgular zamana ve olgularin pargasi olan kisilere gore farklilik gosterdigi icin
degiskendir. Bu ylizden sosyal arastirmalarda, olgulari ilgili bireylerin bakis agilari tizerinden
gormeye calisan ve bu bakis a¢ilarini olusturan yapi ve siireglere odaklanan nitel yontem daha
cok tercih edilmektedir.2> Bu sebeple elinizdeki arastirmada da nitel yontem tercih edilmistir.

2.1. Arastirma Deseni

Nitel bir arastirmada uygulanacak desen, arastirmacinin tutarli ve amaca uygun olarak
hedefe ulasmasinda 6nemli rol oynar. Ancak unutulmamalidir ki nitel arastirmada kullanilan
desenleri birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmak her zaman miimkiin degildir.26 Bu arastirmada
temel olarak fenomenoloji deseni tercih edilmistir. Bu desen bir olguyu veya kavrami
arastirirken ilgili kisilerin deneyimlerinden yola ¢ikarak, onlarin neyi nasil anladiklarina
odaklanir.?2’” Arastirmada kentlilesen bireylerin; sosyal, kiiltiirel, dini olgu ve kavramlara
yaklasimi onlarin bakis agilarindan yola ¢ikilarak ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

2.2. Katilimc1 Grubu

Calismada odaklanilan temel nokta kentlilesme siirecinde yasanan degisimin, din-
kiltiir iliskisi agisindan, bazi dini pratikler tizerindeki etkisini gérmektir. Bu sebeple
katilimcilar belirlenirken, kentlilesme siirecini gorebilmek adina, Bursa'nin Belenéren
koyiinden kent merkezine go¢ eden 13 aile amacgh 6rneklem teknigiyle se¢ilmistir. Boylece
katilimc1 grubu her ¢ nesille goriisebilmek icin dl¢iit 6rnekleme teknigine uygun olarak
olusturulmustur.2® Ailelerin sec¢ilmesinde ise buna ilaveten kartopu 6rnekleme teknigine
basvurulmustur.?? Kentlilesme siirecini ve degisimi izleyebilmek i¢in her bir aileden ii¢
kusakla goriisilmistiir. Burada baz alinan ilk kusak kéy dogumlu olmasina karsin kente
tasinmistir. Bir kismi ise yilin belli dénemlerinde koyde belli dénemlerinde ise kentte
yasamaktadir. Boylece ilk nesilden baslamak iizere ikinci ve ii¢iincii nesillerin kentlesme
seriiveni baslamistir. Katilimci grubunda 29’u erkek 13’ kadin olmak lizere toplam 42 kisi

21 Ali Murat Yel, “Islam’da Biiyiik ve Kiiciik Gelenekler Ya da islam Din Antropolojisinde Yiiksek Kiiltiir ve Halk
Kiiltiiri”, Din Toplum ve Kiiltiir, ed. Ali Coskun (istanbul: iz Yayincilik, 2013), 162-176.

22 Ali Akdogan, “Kiiltiir ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Gapcioglu (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2015), 405.

23 Cinar, Sosyolojik ve Antropolojik Acidan Dine Bakis, 37.

24 Sezen, Kiiltiir ve Din Tiirk-Islam Ornegi, 70.

25 Ali Yildirim - Hasan $imsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayincilik, 2016), 41.

26 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 67.

27 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, gev. Mesut BUtln - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013),
77.

28 Tirker Bag - Ulun Akturan (ed.), Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymcilik, 2013), 90.

29 Yildinim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 122.
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bulunmaktadir. Bunlarin yas ortalamasina bakildiginda ise ilk neslin 69,41, ikinci neslin 53,
iiclincii neslin 27,46 yas ortalamasina sahip oldugu goriilmektedir. En kii¢iik katilimcinin yasi
17 iken en biiyiik katilimcinin yas1 88’dir. Her bir aile ve her bir katilimciya bir anonim isim
verilmistir. Bunun yaninda metin icinde bahsi gecen katilimcinin hangi aileden ve kaginc
nesilden oldugunu gosteren iiclii bir numaralandirma sistemi olusturulmustur. Ornegin bir
katilimci ifadesinin sonunda (1.1.1. MEHMET, 78) yaziyorsa ilk rakam aile numarasini, ikinci
rakam katilimcinin kaginci nesilden oldugunu, ti¢iincii rakam o nesilden goriisiilen kacginci kisi
oldugunu, virgiilden sonraki rakam ise katilimcinin yasini géstermektedir. Asagida katilimci
grubunun listesi verilmistir. Listede toplam 44 isim bulunmaktadir. Ancak Mehmet ve Rukiye
iki ailenin birinci neslini temsil eden ortak katilimcilardir. Dolayisiyla katilimci grubu yukarida
ifade edildigi tizere 42 kisiden miitesekkildir.

Tablo 1. Katilima Listesi.

1. Lale Ailesi 4.2.1. Hatice 7.3.1. Sabri 11.1.2. Fadime
1.1.1. Mehmet 4.3.1. Melike 8. Leylak Ailesi 11.2.1. Ali

1.2.1. Hasan 5. Siimbiil Ailesi 8.1.1. Celil 11.3.1. Zeynep
1.1.3. Tahsin 5.1.1. Bekir 8.2.1. Semih 12. Defne Ailesi

2, Karanfil Ailesi | 5.2.1. Sevilay 8.3.1. Uzeyir 12.1.1. Salih

2.1.1. Rukiye 5.2.2. Eyiip 9. Papatya Ailesi 12.1.2. Elif

2.2.1. Kadir 5.2.3. Ahmet 9.1.1. Dursun 12.2.1. Ecrin

2.2.2. Meltem 6. Niliifer Ailesi 9.2.1. Yusuf 12.3.1. Hamza
2.3.1. Tolga 6.1.1. Mehmet 9.2.2. Emine 13. Begonya Ailesi
3.Zambak Ailesi | 6.2.1. Muzaffer 9.3.1. Mert 13.1.1. Enver

3.1.1. Rukiye 6.2.2. Figen 10. Akasya Ailesi 13.2.1. Sanver
3.2.1. Fatih 6.3.1. Akin 10.2.1. Omer 13.3.1. Tarik
3.3.1. Ayten 7. Menekse Ailesi 10.3.1. Eymen

4. Nergis Ailesi 7.1.1. Nesibe 11. Agelya Ailesi

4.1.1. Cemal 7.2.1. Saffet 11.1.1. Mustafa

2.3. Veri Toplama Araglar1 ve Verilerin Analizi

Calismada veri toplama yontemi olarak yari yapilandirilmis derinlemesine goériisme
teknigi kullanilmistir.3° Boylece hem arastirmaciya ¢alismanin cergevesi icinde kalma hem de
goriisme sirasinda esnek davranabilme imkani taninmistir. Ayrica katilimcilara dair gézlemler
yapildig1 da belirtilmelidir. Bunun i¢in gértismeler genellikle katilimcilarin evlerinde veya is
yerlerinde yapilmistir. Bu sayede katilimcilarin oturduklari muhitlere, konutlara, konutlarinin
tefrisatina, giyim-kusamina, varsa dekoratif iiriinlerine ve kiitiiphanelerine dair gézlemler not
edilmistir. Arastirma sorulari hazirlanirken dnce ilgili literatiire dair bir tarama yapilmistir.
Boylece arastirmaya temel olusturan sorular olusturulmustur.3?

1) Din ile kiiltiir arasindaki iliski nedir?

2) Kentlilesmenin getirdigi degisim, kiltiirii ve dini etkilemekte midir?

3) Kentlilesme siirecinde yasanan dini ve kiiltiirel degisim bazi dini pratiklerin
uygulanmasina yansimakta midir?

30 Bas - Akturan, Nitel Arastirma Yontemleri, 90-91.
31 Yildinim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 84.
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Bu sorular cercgevesinde goriisme sorular1 olusturulmustur. Ayrica hem yapilan
gozlemlerde hem de goriisme sorulariyla katiimcilarin dindarhik diizeyleri, dini algillama
bicimlerine dair kanaatler elde edilmistir. Goriisme yapilan her katilimciya, arastirmanin
konusu seffaf sekilde izah edilmis ve bu kisiler goniilliilik esasina gore calismaya dahil
edilmistir. Goriisme esnasinda katilimci onay1 almak sartiyla veri kaybini énlemek igin ses
kayit cihazi kullanilmistir. Katilimcilari daha iyi taniyabilmek ve onlarin kendilerini daha rahat
hissedebilmeleri adina goriismeler miimkiin olduk¢a katiimcilarin evlerinde veya is
yerlerinde yapilmistir. Ayrica katiimcilarin arastirmaci tarafindan yonlendirilmemesi ve
gizlilik gibi diger etik ilkelere dikkat edilmistir.32

Veri analizi i¢in oncelikle goriisme kayitlar1 desifre edilip ¢oziimlemeler yapilmistir.
Ardindan elde edilen veriler icerik analizine tabi tutulmustur. Bunun icin su asamalar takip
edilmistir: 1) Verilerin kodlanmasi, 2) Kodlanan verilerin temalarinin belirlenmesi, 3)
Kodlarin ve temalarin diizenlenmesi, 4) Bulgularin tanimlanmasi ve yorumlanmasi.33 Nitel
arastirmalarda veri analizi yaparken bilgisayar destekli analiz programlarini kullanmanin pek
cok avantajlar1 vardir. Arastirma sirasinda ¢ok sayida veri elde edilmektedir. Bu verilerin
kaybolmamasi ve veriler arasindaki iliskilerin géz ardi edilmemesi noktasinda anilan
programlar son derece faydalidir. Ayrica sagladiklar: analiz yontemleri ve gorsel araglarla da
arastirmaya 6nemli katkilar sunmaktadir. Bu sebeple ¢alismada MAXQDA nitel veri analiz
programi kullanilmistir.

3. BULGULAR

Yapilan goriismeler neticesinde c¢alisma grubu nezdinde orug, kurban ve mevlid
pratiklerinin din-kiltiir arasindaki iligkiyi 6nemli 6l¢iide yansittig1 fark edilmistir. Ayrica
kentlilesmeyle birlikte degisen kiltiir ve zihniyetin bu pratikleri etkiledigi gortilmiistiir.
Bulgular bashgi altinda bu {i¢ pratigin her biri ayr1 bir baslk altinda ele alinacaktir.

3.1. Orug

Orug bedenle yapilan bir ibadet olup belirli zaman dilimlerinde yemeden, icmeden ve
cinsel iliskiden uzak durularak yerine getirilmektedir. Miislimanlara farz olan orucun
tutuldugu Ramazan ay1 tiim islam toplumlarinda énemli bir manevi iklim olarak kabul
edilmektedir. Tiirk toplumu da bu onemli ay1 kendine has bir tslupla cosku iginde
yasamaktadir. Siiheyl Unver bu durumu séyle dile getirmektedir.3+

“Milletler sunu unutmamal ki, Islamiyet’i, Miisliiman olan Tiirkler bedif bir sekle sokmuslar ve

Ramazan ayinda mahya, temizlik, rabitalilik, ahlak tasfiyesi, glinah ve zararh seylerden cekinme,

yerinde eglenebilme, dinlenebilme, comerdlik ve herkesi diistinmek terbiyesini bir araya

getirerek, bir Ramazan medeniyyeti viiclide getirmis ve bunu Istanbul’da teksif etmislerdir.”

Tirk toplumunda Ramazan ay1 ibadetlere daha fazla 6nem verilen, dinen hos
gorilmeyen seylerden ise daha ¢ok kaginilan bir zaman dilimidir. Nitekim Osmanli doneminde
Ramazan heyecani, 6ncesinde yapilan hazirliklarla baslardi. Hilalin gértiinmesi ve ilk sahur ile
devam eden bu heyecan ramazan ay1 boyunca icra edilen cesitli aktivitelerle diri tutulurdu.
Ramazan’in vazgecilmez ibadeti olan teravihler eda edilirdi. Salavatlar, tekbirler ve ilahiler
biiyiik bir coskuyla okunurdu. Ramazan’in bas tac1 olan orug ibadeti ise yediden yetmise
herkesi heyecanlandirirdi. Orug¢ tutmaya alismalari i¢in ¢ocuklara tekne orucu tutturulurken
yapilan cesitli aktivitelerle giizel anilar hafizalara naksedilirdi. Bu aya 6zel olarak mukabeleler,
temcidler, ilahiler okunur; vaazlar, dini dersler icra edilir, irsad faaliyetlerine hiz verilirdi. iftar
davetleri, yardim faaliyetleri, zekat ve fitre tasadduklar1 toplumdaki birlik ve beraberlik
duygularini yiikseltirdi. ibadet ay1 olan Ramazan ayni1 zamanda davulcular, maniler, kandiller,
mahyalar, ortaoyunlari, Karagdz-Hacivat gosterileriyle 6l¢iilil bir senlik havasina biirtintirda.

32 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 84.
33 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 242-251.
3¢ A Siiheyl Unver, “Ramazan Medeniyeti”, Tohum Dergisi 3/30 (1967), 3.
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Bilhassa edebiyat literatiiriinde de Ramazan ayinin énemli bir yeri oldugu ifade edilmelidir.3>
Velhasil Osmanli déneminde Ramazan ayi, sosyal, kiiltiirel, dini vb. hayatin her alaninda
onemli bir yer tutmaktaydi. Kismen degisim gostermekle birlikte bu uygulamalar giinimizde
hala varligini korumakta ve Ramazan coskusu devam etmektedir. Tiim bunlar Ramazan ayinin
ve orug ibadetinin, Tiirk kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasi oldugunu gostermektedir. Arastirma
kapsaminda goriisme yapilan katiimcilarin da Ramazan’in bu coskusunu hissettikleri
gorilmistiir. Bu durumu onlarin orug ibadetini yerine getirme sikliklarina bakarak da gérmek
miimkiindiir.

Tablo 2. Katilimcilarin Namaz Kilma ve Orug¢ Tutma Durumlarinin Caprazlamasi.

Namaz kilar misimz?
Orug tutar misiniz? 5 Vakit veya Genellikle Ara sira veya Hig
Evet 31 7
Ara sira veya Hi¢ 0 4

Katilimcilarla yapilan goriismelerde orug ibadetine ayr1 bir 6nem verildigi izlenimi
olusmustur. Ayrica namaz ibadeti bagimsiz degisken orug¢ ise bagimli degisken olarak
alindiginda orug ibadetinin daha fazla yerine getirildigi goriilmektedir. Verilen cevaplar
tabloda goriildigi sekilde ikili kodlamaya tabi tutulmustur. Buna gore 42 katilimcinin 38’
dizenli olarak orug tuttugunu 4 kisi ise ara sira orug¢ tuttugunu veya hi¢ orug¢ tutmadiginm
soylemistir. Oysa bu 38 kisi icinden 7 kisi ara sira namaz kildigini veya hi¢ namaz kilmadigini
belirtmistir. Bu yedi kisinin altisinin {iglincii nesilden birinin de ikinci nesilden oldugunu
belirtmekte fayda vardir.

Sekil 1. Baz1 Katilimcilarin Namaz Kilma ve Orug Tutmaya Dair ifadelerinin Karsilastirmasi.

) |
@ )

\

Kilmiyorum, dizenli Tutarim, ilkokul yaslarimdan beri
kilmiyorum diyebilirim. tutarim. Daha muhafazakar bir
Cumalari kilarim. aileden gelmemden dolay1 evde orug
(6.3.1.AKIN, 25) tutuldu, dgretildi. Hep tuttum, hala da
( tutarim. (6.3.1. AKIN, 25)
Evet kiliyorum ama boyle nizami bes vakit L
diyemem. Ara ara namaza hevesle baglar b
devam eder, arada bosluklar tekrar devam Orug konuwnda bakin seyimdir
eder. Ramazan’da kilariz mesela (giiliiyor) nizami her sene orucumu tutarim,
Ramazan’dan sonra sikinti, sabah kilar 6glen 12 yagimdan beri orug tutuyorum
kilmaz gibiyim. 12 yasimdan beri namaz kilar] biraktigimi hatirlamam.
orug tutarim ama hi¢ nizami olamadim. (10.2.1.OMER, 50)
(10.2.1.OMER, 50)

e

- )

e Haftada birkag kez ancak kiliyorum.
Namaz Bazen béyle igten gok istiyorum mesela A Ol‘uc; tutar]
kilar bagliyorum ama bir siire sonra 1 misiniz?
misiniz?| birakiyorum. Daha sonra tekrar o istek Evet. llkokuldan bu

yana tutuyorum.
(11.3.1.ZEYNEP, 28)

geldiginde tekrar basliyorum gibi. O
yuzden haftada bir iki dedim ama o da
tam olarak dogru degil aslinda yani boyle
net bir rutini yok. (11.3.1.ZEYNEP, 28)

0 )
N

Bu ramazandan beri yine Tutarim
bes vakit olmuyor ama (Ne zamandan beri tutarsin?)
evde oldugum siirece Kiigiikken dglene kadar tutardim|
kiliyorum. ama gimdi 15 yasimdan beri tam
(13.3.1.TARIK, 19) orug tutarim. (13.3.1. TARIK, 19),

35 H. Omer Ozden, “Tiirk Ramazan Kiiltiirii”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 12/30 (28
Subat 2010), 83-109; Ayrintih bilgi icin bk. Giil Bezci, Osmanli Toplumunda Ramazan Kiiltiirii (Kitahya:
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2018).

Journal of Kocatepe Islamic Sciences 5/2 (December 2022): 318-339



Kentlilesme ve Dini-Kiiltiirel Degisme Baglaminda Bazi Dini Pratikler |327|

Goruldugi iizere bes vakit namaz kilmadigini sdéyleyen bu katilimcilar kiiciik yaslardan
itibaren oruglarini tutmaktadirlar. Ayrica ¢ocuklar: oru¢ tutmaya alistirmak i¢in uygulanan
tekne orucunun uygulamasini Tarik'in ifadelerinde gérmek miimkiindiir. Yine Omer’in
Ramazan ayinda diizenli namaz kildigini fakat sonrasinda nadiren kildigini belirtmesi Tiirk
kiiltiirinde Ramazan ayina verilen 6nemi gostermesi acisindan anlamlidir. Namaz ve orug
ibadetlerinin pratige dokiilmesinde goriilen bu farki, halihazirda diizenli olarak bes vakit
namaz kilan katilimcilarin ifadelerinde de gormek miimkiindiir.

“Namazimda eksigim vardi kilmazdim ama orucumu hep tutmusumdur. Ogretmen okulundayken

1200 arkadas vard: 200"timiiz orug tutardi. Ama namazlar1 kilmazdik ayr1 mesele yani.” (5.1.1.

BEKIR, 71)

“Tabi ki. Valla orucu en kii¢iik yastan beri ilkokula gittigim zamandan beri tutuyorum.” (11.2.1.

ALI, 50)
Yukaridaki iki isim de sonradan diizenli olarak bes vakit namaz kilmaya baslamistir. Bekir
oldukca gen¢ yaslardan itibaren Ali ise ¢ok daha yakin bir zamanda bes vakit namaza
baslamistir. Ancak iki isim de kii¢iik yaslardan itibaren oru¢ tuttugunu belirtmistir. Sonug
olarak oruc ibadeti namaz ibadetine gore belirgin sekilde daha fazla katilimci tarafindan
diizenli olarak yerine getirilmektedir. Ayrica bu egilim iiciincii nesilde de biiyiik 6l¢tide devam
etmektedir. Bu durumu daha 6nce yapilmis farkl ¢alismalara ait namaz kilma ve orug tutma
oranlarinda da gérmek miimkiindiir.3¢ Bunun en 6nemli sebebi Ramazan ayinin ve orug
ibadetinin namaz ibadetine gore kiiltiir ile ¢cok daha fazla i¢ ice gegmis olmasidir.

3.2. Kurban

Kurbanin tarih boyunca 6énemli bir dini pratik olarak 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir.
Erken Paleolitik donemden itibaren Yunanlar, Misirlilar, Siimerler, Hititler, iranlilar, Sami
halklari, Japonlar, Cinliler, Hindular gibi bilinen tiim halklarda kurban ritiielleri mevcuttur.
Yahudi ve Hiristiyan gelenekte de kurban ritiieli mevcut olup zaman igerisinde bazi
dontisimler gecirerek yasamaya devam etmistir.3? Eski Tirk geleneklerinde de kurban
hayatin pek ¢ok alaninda icra edilen dini bir ritiieldir. Daglara, ormanlara, magaralara, atalar
ruhuna, agaclara kurbanlar adandigi bilinmektedir. Ayrica bir kisinin hakan ilan edilmesi
durumunda, toylarda, o6li (yug) torenlerinde veya misafir gelmesi halinde kurbanlar
kesilmektedir. Kanli ve kansiz olarak ikiye ayrilan kurbanlarin kanli olanlarinda genellikle at,
geyik, sigir, kog, koyun gibi hayvanlar kurban edilirdi. Hayvansal iiriinlerden yapilan bir
ickinin yere, ata ve ocaga sa¢ilmasi seklinde gerceklestirilen sa¢i ise kansiz kurbanlari
olusturmaktaydi.3® Kansiz kurban cesidi Islam’da olmamasina ragmen Alevi-Bektasi
geleneginde varlhigini devam ettirmektedir.3® Ayrica giiniimiiz Tirkmenistan’inda eski
zamanlardan kalma su, pinar, dag, orman, agac¢ Kkiiltleri devam etmekte olup buralarda
kurbanlar kesilmektedir. Yine giiniimiiz Tiirkiye’sinde vefat edenlerin anisina ziyafet verme
gelenegi eski donemlerdeki 6lii (yug) torenlerinde icra edilen kurban ritiielinin kiltiirel bir
yansimasi olarak Tiirkmenistan’da da devam etmektedir.4® Ttim bunlar Tiirk geleneklerinde

36 Necdet Subasi (ed.), Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmast (Ankara: Diyanet isleri Baskanhgi, 2014), 43, 74; idris
Aydin, Kentlesme Siirecinde Dini Hayat (Basaksehir Ornegi) (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora, 2017), 199-203, 221-223; Fatma Zehra Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat:
Gerede Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 102-104; Omer
Caliskan, Dini Hayatta Kéy Sehir Farkhilasmas! (Pasabahce Mahallesi ve Pasamandira Kéyii Ornekleri) (istanbul:
Maramara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans, 2019), 60; Mustafa Bakirci, Ug Nesil U¢ Hayat
Dini ve Kiiltiirel Degisim (istanbul: Bir Yayincihk, 2019), 194, 198.

37 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2002).

38 Hayati Yavuzer, “Tiirk Kiiltiiriinde Kurban Kiiltii ve ‘Misafir Kurbani’”, Aydin Tiirkliik Bilgisi 5/2 (15 Ekim 2019),
141-147; Engin Akgiin, “Samanist Tirk Halklarinda Kurban Sungusu Ve Kendisine Kurban Sunulan Varliklar”,
Beykent Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (01 Haziran 2007), 139-153.

39 Harun Yildiz, “Anadolu Alevi-Bektasi inang¢ Diinyasinda Kurban Anlayisi Ve Kurbanla ilgili Ritiieller”, Alevilik-
Bektasilik Arastirmalart Dergisi 20 (2019), 144.

40 Durmug Tathhoglu, “Tiirkmen Irimlar1 (Halk inanglar1)”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (15
Aralk 2000), 160-164.
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kurban ritiielinin 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Tiirkler Miisliiman olduktan
sonra ise bu gelenek istisnalar olmakla birlikte islam’in ¢izdigi cercevede devam etmistir. Bu
sebeple Tiirk toplumunda kurban ibadeti son derece 6énemli bir yere sahiptir. Hatta ehl-i
stinnet icindeki tim mezheplerde Kurban Bayrami giinii kesilen kurbanin hiikmil siinnet
olmasina karsin genellikle Tiirklerin mensubu oldugu Hanefi mezhebinde siinnete gére daha
kati bir hitkkmi ifade eden vaciptir. Bu durumun, fikhi ¢ikarimlarin 6tesinde kiiltiirel bir
izahinin olup olmadig1 diisiinmeye degerdir.

Bir bayram menseki olarak kurban ayni zamanda cosku ve seving kaynagidir. Zira tipki
Ramazan Bayrami’'nda oldugu gibi coskuyla kilinan bayram namazlari, hediyelesmeler,
bayram ziyaretleri, 6zellikle ¢ocuklara giydirilen bayramliklar, verilen bahsisler kurban
ibadetinin senlik havasinda gecmesini saglamaktadir. Eglence sektoriiniin giiniimiizdeki
kadar gelismedigi dnceki donemlerde bayramlara 6zel kurulan salincaklar ve yapilan cesitli
eglenceler kiiltiirel hafizada 6nemli yer etmistir.#! Ayrica kesilen kurbanlarin etleri yoksullara
ve ihtiya¢ sahiplerine dagitilir bir kismi da misafirlere ikram edilir. Boylece toplumun her
kesimi birbirine yakinlasir, akraba ve komsular arasindaki baglar kuvvetlenir. Neticede
Arapcga olan kurban kelimesinin yakinlik, yakin bulunma anlami hem Allah ile kul hem de
kullar arasinda tezahiir eder.#2 Nitekim bu durumu, katilimcilarin; “Kurban sizin i¢in ne anlam
ifade eder?” sorusuna verdikleri cevaplarda gérmek miimkindiir. Tim bunlar Kurban
ibadetini, toplumun kiiltiirel ve dini hayatinin énemli bir parg¢asi haline getiren hususlardir.

“G: Kurban kesmek sizin i¢in ne anlam ifade etmektedir?

K: “Hem toplumsal yine onun vesilesiyle bir bayram kutlaniyor hem de et yiyemeyenler ete
doyuyor. Bir de yine Allah’a yakinlagsmak icin bir firsat. Mesela illa Kurban Bayramri'ni
beklememek lazim. Sifa bulunca veya bir giinahina kefalet olmasi i¢cin kurban kesilebilir.” (2.2.2.
MELTEM, 56)

“K: Valla biz tabi Miisliiman oldugumuz i¢in bizim bedelimiz olarak kesiliyor. Allah’a yakinlasmak
icin kesiliyor. Onun i¢in ben severek kesiyorum yani. Ciinkii onun karsili1 var. Diyor ki Allah-u
Teala et degil de takvaniz bize ulasir. Onun icin takva tizere kesmek gerekir.” (5.1.1. BEKIR, 71)

Tablo 3. Katilimcilarin Namaz Kilma ve Kurban Kesme Durumlarinin Caprazlamasi.

Namaz kilar misimz?
Kurban keser 5 Vakit veya Genellikle Ara sira veya Hicg
misiniz?
Evet 31 11
Ara sira veya Hicg 0 0

Tipki orug ibadetinde oldugu gibi katilimcilarla yapilan goériismelerde kurban ibadetine
ayr1 bir 6nem atfedildigi izlenimi olusmustur. Yine orugta oldugu gibi namaz ibadeti bagimsiz
degisken kurban ise bagimli degisken olarak alindiginda kurban ibadetine verilen 6nem daha
net gorilmektedir. Daha 6nce yapilmis farkli ¢alismalarda da kurban kesme oranlarinin
namaz kilma oranlarina gore oldukca yiiksek oldugu goriilmektedir.43 Bu ¢alismada ise
katilmcilarin tamami kurban kestigini veya maddi durumu el verdiginde kesecegini
belirtmistir. Tabloya bakildiginda ara sira namaz kilan veya hi¢ namaz kilmayan 11

# (Ozdemir Nutku, “Bayram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1992); Hatice K. Arpagus, “Istanbul’da Dini
Hayat”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila Biiytik Istanbul Tarihi (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi (Kiiltiir A.s.)
Yayinlari, 2016), 5/231; “Anadolu’da ilging Bayram Gelenekleri”, Yeni Safak (2016).

42 Beyler Yetkiner, “Dini Bir Ritiiel Olarak Kurban Ritiielinin iletisim islevi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi
62 (2017), 329-340; Ismail Narin, Kur’an ve Siinnet Acisindan Kurban Ibadeti (Istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2009), 13.

43 Subasg, Tiirkiye’de Dini Hayat Arastirmasi, 43, 82; Arif Korkmaz, Gé¢ ve Din (Konya: Cizgi Kitabevi, 2011), 334;
Erdogmus, Sosyal Degisim Siirecinde Dini Hayat: Gerede Ornegi, 102, 107; Galiskan, Dini Hayatta Koy Sehir
Farklilasmasi (Pasabahce Mahallesi ve Pasamandira Kéyii Ornekleri), 60, 62; Mustafa Yildirim, Sehirlilesme ve Din:
Kocaeli Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2012), 405; Bakirci, Ug Nesil
Uc Hayat, 194, 199.
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katilimcinin kurban ibadetini muhakkak yerine getirdigini gormekteyiz. Kiiltiiriin énemli bir
pargasi olan kurban, namaz ibadetine goére 6nemli 6lciide 6n plana ¢ikmaktadir.

Sekil 2. Kurbaninizi nerede ve nasil kesiyorsunuz?

24
21
18 17
15
12 11
9 9
6
3
0 Kendimiz Kasap Dernek/Vakif Dini Grup Organizasyonu
Organizasyonu

Katilimcilara kurbanlarini nerede ve nasil kestikleri sorusu da yoneltilmistir. Verilen
cevaplar kendimiz, kasap, dernek/vakif ve dini gruplar seklinde kodlanmistir. Buna gore son
iic kodun toplam frekansinin “kendimiz” kodunun frekansindan olduk¢a fazla oldugu
goriilmektedir. Katilimcilarin kurbanlarini bizzat kendilerinin kesmedikleri, vekalet yoluyla
kestirdikleri belirgin sekilde goriilmektedir. Ancak ortada alacali bir tablo s6z konusudur.
Ornegin bazi katitlimcilar bir hisse kurbani kendileri keserken veya bir kasaba kestirirken bir
hisse kurbani da dernek veya dini grup organizasyonuyla bagislayabilmektedir. Veyahut bazi
seneler kendileri keserken bazi seneler de kasaba kestirebilmekte veya dernek/vakif, dini
grup organizasyonuna bagislayabilmektedirler. Bu sebeple katilimcilarin her bir ifadesi ayri
ayr1 kodlanmis ve toplam kod sayisi tabloda goriildiigl tlizere katilimci sayisindan fazla
olmustur.

“Ben Bursa’da kesiyorum bu sene kéyde kestim. Arkadaslarla beraber kesiyoruz. Birkag sene IHH

ile Afrika’ya verdik. Ben kendim kesemiyorum yardim ediyorum sadece. Kendi arkadaslarim

kesiyor ben yardim ediyorum. Bazen kasaba verdigimizde oldu. Kesip yolluyorlar. Ekseriyetle

bastan dyleydi zaten ¢alisiyorduk, simdi kendimiz kesmeye basladik.” (6.2.1. MUZAFFER, 51)

“Birka¢ seneden beri baska bir yerde (kasapta) kestiriyoruz. Daha 6nce burada evde kesiyorduk.”

(4.2.1. HATICE, 47)

“Burada maalesef Kestirtiyoruz. (vurgulu soyliiyor) Biiyiikbas kurbana giriyoruz, c¢ocuklar

kurban falan gdérmiiyor. Kesiliyor et geliyor bize. Ben mesela ¢ocuklugumda daha giizeldi

kurbanlar. Hayvan asilirdi, babam mesela parcalar ederdi. Bir par¢a hemen yukar:1 ¢ikardi
kavrulurdu. Simdi 6yle bir imkan yok, kdylerde olsa yine belki daha giizel olur kurban bayramlari.

Herhangi bir kasaba Kkestiriyoruz, cemaatten birka¢ arkadas var genelde onlarla girmeye

calisiyoruz.” (6.2.2. FIGEN, 49)

“Valla 6nceleri ben kendi evimde kestiriyordum. Kendim kesemiyorum benim elimden biraz zor

beceremiyorum herhalde ben. Burada (Bursa) da kestiriyorduk yer yaptim bodrumda. Fakat son

yillarda biiylikbasa giriyoruz ¢ocuklar falan. Onlarin bir arkadas: var ona kestiriyoruz o kasap.

Ama seyi var hani mezbaha gibi yeri var. Orada kurbanda asag1 yukar1 150 hayvan kesiliyor. Bize

de kesiveriyor sag olsun her seyi yapiyor.” (5.1.1. BEKIR, 71)

“Ya abi ben dnceden koyde keserdik biz kurbani. Hayvani al, traktortin rémorkunun tepesine bir

sey bagla, hayvani yukari kaldir. Abi dana bu, kagacak m1 kagmayacak my, siismek derler boyle

boynuz atmak, yapacak mi yapmayacak mi? Kes, derisini ayikla aksama kadar canin ¢ikar ben
bayramin tadina varamazdim. Simdi islami usullere gére kesen zaten bizim camiamizin,

insanlarindan birine Kestiriyoruz abi, biz sadece vekaleti veriyoruz.” (5.3.1. AHMET, 28)

Netice itibariyla katilimcilar arasinda kendi kurbanini kendisi kesme egilimi giderek
azalmaktadir. Dahasi ii¢iincii nesilden olup kurbanlarini kendilerinin kestigini ifade edenlerin
tamami bizzat kurban kesmemektedir. Bu Kkisilerin kurbanlarini dedeleri veya babalari
kesmektedir. Kuvvetle muhtemel dede ve babalarindan sonra kurbanlarini onlar da
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profesyonel kisilere kestirecekler veya farkli organizasyonlara bagislayacaklardir. Uzeyir'in
ifadeleri bu izlenimi dogrular niteliktedir.
“Koyde keseriz, bizde aliskanliktir, dedem keser babamla ben temizleriz. Bugiine kadar dedem
kesti biz ylizdiik ama Allah gecinden versin dedem vefat ettikten sonra babam kesebilir mi veya
baskasina mi kestirir bilemiyorum. Bir keresinde kardesim Mehmetcik Vakfina bagislamisti,
benzer yéntemleri izleyecegiz gibi duruyor.” (8.3.1. UZEYIR, 34)

Kurban ibadeti dini ve kiiltiirel hayatin 6nemli bir par¢asi olduguna gore bu iki alana
dair degisimler kurban ibadetinin uygulama bi¢cimlerinde baz1 degisimlere sebep olmaktadir.
Kentlesme-kentlilesme siireci toplumda is bolimii ve ihtisaslasmayr beraberinde
getirmektedir. Durkheim’a gore niifus arttikca farkl yetenek, inang ve degerlere sahip insanlar
bir arada yasamaya baslayacaklardir. Bunu miimkiin kilan sey ise insanlar arasindaki is
boliimi ve ihtisaslasmadir.** Niifusun az oldugu toplumlarda herkes her isi yaparken fazla
niifusa sahip girift toplumlarda her bir is sektor olarak ilgili uzmanlar tarafindan yerine
getirilir. Kentlilestikce kurban kesme vazifesini profesyonel kisilere birakma bunun bir
sonucu olarak okunmalidir. is béliimiiyle birlikte ortaya ¢ikan bu durum ayni zamanda kentli
insanin dogaya ve kendine kars1 yasadig1 yabancilasmanins gostergesi kabul edilebilir. Oysa
diger dinlerde ruhbanlara ait olan kurban kesme goérevi islam dininde ferdilesmistir ve
miimkiinse bizzat ibadeti yapan kisi tarafindan yerine getirilmelidir.#¢ Tolga asagidaki
ifadesiyle bu gercegi bir yerden yakalamistir.

“Bir de sey var artik hi¢birimiz bizzat kurban kesmiyoruz hep kestiriyoruz ya belki onun da bir

seyi var. Bizzat bizim kesmemiz, aklima gelir hani biitiin bir diinyada medeniyet ¢okiiyor sifirdan

bashyorsun o durumu hayal et, bir hayvani kesebilmek ¢cok hayati bir sey. Aklima bu da gelir.”

(giiliiyor) (2.3.1. TOLGA, 37)

Kent yasaminda insanlar binlerce yildir sahip olduklari en temel becerilere yabanci hale
gelmektedir. insanlar 6nce hayvani bogazlama ve etini isleme yetenegine yabancilasmis
sonrasinda ise bu durum daha ileri bir noktaya tasinmistir. internet iizerinden yapilan bagislar
yoluyla hi¢ goriilmeyen bir para hi¢ goriilmeyen birine emanet edilmekte ve ona vekalet
verilmektedir. Ardindan hi¢ goriilmeyen kurban etleri hi¢ goriilmeyen ihtiyac¢ sahiplerine
dagitilmaktadir. Bu durum ayni zamanda kentli yasam tarzinda zayiflayan birincil iliskilerin
bu tiir ibadetlerle tahkim edilme firsatini da azaltmaktadir. Tiirkiye'de kentli Miisliimanlarin
kurban ibadetini bu sekilde yerine getirmeleri zaten sembolik anlama sahip olan bu pratigin
kendisini de bir nevi sembolik hale getirmektedir. Bu noktada Hiristiyanlarin, Yahudi
geleneginden tevariis eden gergcek kurban ibadetini daha sonralar1 ¢esitli sembollere
indirgeyerek bir nevi ortadan kaldirmasi akla geliyor.4? Elbette bu ikisinin ayn1 sey oldugunu
séylemek miimkiin degildir. Zaten Islam’da kurbanin, hayvamin bogazlanmasiyla
gerceklesecegi ve bunun yerine ¢esitli takdimelerin gecemeyecegi ayetlerle ve peygamberin
uygulamalariyla sabittir.4® Ancak semboliin sembolii haline gelen bir pratigin birey ve toplum
iizerindeki etki glicliniin sorgulanmasi elzemdir.

Bagislanan kurbanlarin es zamanl olarak diinyanin dort bir tarafinda kestirilmesi
meselesine birka¢ ciimleyle deginilebilir. Kurbanlarini dini grup organizasyonlar1 veya
dernek/vakif organizasyonlariyla Kkestirenlerin biiyiik bir boélimi bunlart ¢ok farkh
cografyalardaki ihtiyac¢ sahiplerine bagislamaktadirlar.

“Hepsini burada halledemiyoruz. Bazen iIHH’ya bazen istanbul’da bizim medrese var oraya veya

Kadir Bey’in (esinin) cemaatinin yurt disinda ilgilendigi yerler var oralara gonderiyoruz.” (2.2.2.
MELTEM, 56)

4 Raymond Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, cev. Korkmaz Alemdar (Ankara: Bilgi Yayinevi, 2000), 256; Glenn
A. Goodwin - Joseph A. Scimecca, Klasik Sosyolojik Teori, cev. Erdem Aykut vd. (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 157.

45 Karl Marx, 1844 EIl Yazmalari, cev. Murat Belge (Istanbul: Birikim Yayinlari, 2013), 20, 73-91; George Ritzer -
Jeffrey Stepnisky, Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Himmet Hiiliir (Ankara: De Ki Basim Yayim, 2019), 52-54.

4 Yiimni Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din (istanbul: iz Yayincihk, 2004), 189.

47 Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, 171-181.

48 Sezen, Antropolojiden Psikanalize Kurban ve Din, 190.
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“Klasik olarak muhakkak bir hisse ailemiz adina kendimiz kesiyoruz. Bazen biiyiikbasa hisseli
girerek, bazen kiiciikbas keserek. Onun disinda hemen hemen aile bireylerinin tamami adina yurt
disinda iimmet cografyasinin farkli noktalarinda kurbanimizi kesiyoruz.” (5.2.2. EYUP, 49)

Postmodern doénemde o6zellikle telekomiinikasyon aracglarinda meydana gelen
gelismeler diinyay1 kiiresel bir kdye doniistiirmiis ve zaman-mekan sikismasina sebep
olmustur. Bu gelismeler zamani goéreceli hale getirirken mekdnin zaman iizerinden
parcalanmasina sebep olmustur.#® Kiiresel diinyada zaman ve mekanin algilanisi ve
yasanisinda meydana gelen degisim kurban ibadetine de yansimistir. Oyle ki diinyanin ébiir
ucunda vekaletle kurban Kkestirilebilmekte, hatta kimi zaman kesilen kurbanlar bagista
bulunan kisiye canli yayinda izletilebilmektedir. Bu elbette pek ¢ok pratik faydaya sahip giizel
bir faaliyettir. Ancak ayn1 zamanda binlerce kilometre 6tedeki bir mekanla ve orada yasayan
insanlarla hem gergek hem de gergekligi bir o kadar sorgulanabilir iliskiler kurmak anlamina
gelmektedir. Bu bir agidan Foucault'nun tanimlamasiyla kendi icinde bagdasmayan birgok
mekan1 ve mevkii gercek olan tek bir yerde bir araya getiren heterotopyalara
benzemektedir.>° Harvey’in5! dedigi gibi Foucault'nunkinden ¢ok farkli anlamlar tasisa da bu
durum ayni zamanda Lefebvre'nin heterotopya kavramiyla da iliskilendirilebilir. Ona gore
heterotopya devletin, hakim ideolojinin tahakkiimii altinda olmayan hem dislanmis hem de i¢
ice girmis olan oteki yer ve otekinin yeri olan heterojen mekanlardir.52 Bir STK
organizasyonuyla ¢ok uzaklardaki bir ihtiya¢ sahibiyle kurulan bu iliski bir ekranda, bir
mektupta veya zihinde beliren bir ¢esit heterotopik mekan yaratmaktadir. Ciinkii ulus devlet
anlayisinin ve sekiiler yasam pratiklerinin hakim ideoloji oldugu bir diizlemde “Gimmet
cografyas1” tanimlamasindaki mekan, dislanan ama ayni1 zamanda i¢ ice gecmis Oteki yer ve
otekinin yeridir. Ayrica bu durum bilingli bir planin, baskaldirinin pargasi olmak durumunda
degildir. Fakat bu tiir daginik heterotopik olusumlar biiytik ¢apli bir degisim yaratma
potansiyelini her zaman tasimaktadir.>3 Neticede kiiresellesme ve iletisim araglarindaki
gelismeler toplumlarin glindelik yagamini ve kiiltiiriinii doniistiriirken bir ibadetin uygulanis
bi¢cimini de derinden etkilemektedir.

Son olarak kurban etinin bagislanmasi meselesine kisaca deginilecektir. Kurban etinin
ihtiya¢ sahibi olsun veya olmasin diger insanlara ikram edilmesi bu ibadetin maksatlarindan
biridir. Katilimcilara “Kurban etini muhtaglara dagitir misiniz?” sorusu yoneltilmistir. Bu soru
sayesinde koyde bir zamanlar kurban kessin veya kesmesin herkesin birbirine ikram
kabilinden kurban eti pay1 verdigini ancak bu adetin zamanla ortadan kalktigini 6greniyoruz.

“...Eskiden boyle biitiin mahalle parca parca ben sana sen bana gotiiriirdii. (Esasen bu adeti

kurban kesen kesmeyen herkese yaparlarmig eskiden) $imdi gayri olmuyor simdi sehirli olduk

ya koyden kalktik.” (8.1.1. CELIL, 77)

As1l dikkat ¢eken husus ise kent yasaminda komsuluk ve akrabalik iliskilerinde
meydana gelen asinmanin izlerinin verilen cevaplarda net sekilde gortlmesidir. Asagidaki
ifadelerin aksini sdyleyen az sayida kisinin ise mahalle kiiltlirtiniin nispeten yasadigi
muhitlerde oturduklar1 g6zlemlenmistir.

“Yardim dernekleri iizerinden zaten dagittiriyoruz bagis yaptigimiz icin. Onun haricinde

akrabalara vesaireye dagitmak deyince zaten simdi o kadar daginik akrabalik iliskileri var ki

kimin ne oldugunu bile bilmiyoruz. Hangi akraba nerede ne ihtiyaci vardir maalesef bilmiyoruz.

Komsunun bile ne ihtiyaci oldugunu bilmiyoruz.” (2.2.1. KADIR, 65)

Ayrica eskiden kesmeyenler oluyordu simdi ise herkes kesiyor diyerek kurban eti
verilecek pek kimse bulamadiklarini séyleyenler de dikkat ¢ekicidir. Bu durum bir yandan
refah seviyesindeki genel artisla iliskilendirilebilir. Fakat diger taraftan daha ¢ok ileri yaslarda

49 David Harvey, Postmodernligin Durumu, cev. Sungur Savran (Istanbul: Metis Yayinlari, 2019), 185, 262, 270-272.
50 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, gev. Isik Ergiiden - Osman Akinhay (Istanbul: Ayrinti1 Yayinlari, 2014), 298.

51 David Harvey, Asi Sehirler, cev. Ayse Deniz Temiz (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 38.

52 Henri Lefebvre, Kentsel Devrim, ¢ev. Selim Sezer (Istanbul: Sel yayincilik, 2019), 122-123.

53 Harvey, Asi Sehirler, 38.
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olan bu kisilerin ifadelerini goreli yoksulluk kavrami iizerinden de okumak miimkindir.
Netice itibariyla kiiltiir tarafindan tahkim edilen bir dini pratik olarak kurban ¢ nesil icinde
o6nemini korumaya devam etmektedir. Ancak kentlilesmeyle birlikte artan is b6limt ve kente
0zgll organizasyonlar sayesinde kurban ibadetinin uygulanisinda 6nemli bir degisim meydana
gelmistir.

3.3. Mevlid

Sozliikte dogma, dogus ve dogum yeri anlamina gelen mevlid, Hz. Muhammed’in
diinyaya gelisini ve onun hayatindaki peygamber olma, miraca ¢ikma gibi énemli olaylari
anlatan manzum eser tiiriidiir.>* Siileyman Celebi'nin asil ad1 Vesiletii’'n-Necdt olan mevlid
tiriindeki eseri de mevlidin bir baska anlami olarak zikredilebilir. Mevlidin bir diger anlami
ise Stileyman Celebi'ye ait bu eserin bazi béliimlerinin okunmasiyla yapilan dini torendir.
Mevlidin son iki anlaminin Tiirkce’de ortaya ¢ikmasi bu dini térenin Tirk kiiltiriiyle olan
iliskisi a¢sindan son derece anlamhdir.>> Zira Tiirk kiiltiirtinde gerek edebi bir tiir olarak
gerekse dini bir téren olarak 6nemli yer tutan mevlid bu haliyle Tiirk kiiltiiriine hastir. Mevlid
ayni zamanda Hz. Muhammed’in dogum giinii vesilesiyle yapilan kutlamalar1 isimlendirmek
icin kullanilmistir. Bu tlir kutlamalar tarihte ilk olarak Fatimiler doneminde ihdas edilmis olup
sonralari islam diinyasinin genis bir cografyasinda kutlanmaya devam etmistir.56

Tirklerin Hz. Muhammed’in dogum giiniinii kutlama (mevlid) gelenegi Eyytbi emiri
Gokbori’'niin uygulamalarina kadar goétiirtilebilir. Ardindan Selguklularla birlikte Anadolu’da
ozellikle halk arasinda mevlid kutlamalar1 yapildig: bilinmektedir.>? Osmanlilarda da devam
eden mevlid kutlamalari bilhassa III. Murad déneminde resmi bir hiiviyet kazanmistir. Devlet
erkaninin ve halkin katildigi bu kutlamalarin en énemli unsuru Siileyman Celebi'ye ait
mevlidin okunmasidir. Mevlid bizzat padisahin katildig1 térenlerde okutuldugu gibi yonetici
ve halktan pek ¢ok kisinin evlerinde veya camilerde de okutulmaktaydi.5®8 Osmanl
toplumunda mevlid okutmaya verilen 6nemin gostergelerinden birisi de mevlid vakiflaridir.
Anadolu’da ve Rumeli’de mevlid okutmak tlizere pek cok vakif tesis edilmis veya vakiflarin
vakfiyelerine mevlid okutulmasi sarti eklenmistir.>® Mevlid sadece Hz. Muhammed’in dogum
giinii vesilesiyle yapilan kutlamalarda okutulmaz. Diger miibarek giin ve gecelerde, dogum,
o6lim, stinnet, evlenme, sehitleri anma, asker ugurlama, dini ve i¢timai kurumlarin agilis
merasimlerinde, koy hayirlarinda ve mezarliklarda, yeni bir sey satin alindiginda vb. hayatin
cok farkli alanlarinda mevlid okutulmaktadir.60 Esasen eski Tiirk adetlerinde de islamiyet’teki
sadaka-i cariye kabilinden sayilabilecek, oliilerin arkasindan yapilan bazi térenlerle onlar
namina hayir hasenatta bulunma s6z konusudur.¢! Bu adet mevlid okutma gelenegi ile ic ice
gecerek devam etmistir. Bunun disinda yine eski Tiirk adetlerinde siir ve musikinin dini
torenlerde kullanildigi bilinmektedir. Hatta Gokbori'niin tertip ettirdigi mevlid (Hz.
Muhammed’in dogum giinii) merasimlerinde bu gelenegi yasatan icralar yaptirdig: ifade

54+ {lhan Ayverdi, Kubbealti Lugati Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti Nesriyati, 2020), “Mevlid”,
2/2074.

s Ayverdi, “Mevlid”, 2/2074.

56 Osman Cetin, “Tarihte {lk Resmi Mevlid Merasimleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (1987);
Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2004).

57 Fatih Kalayci, “Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiiri Ve Mevlid Okutma Geleneginin Anadolu’'ya Yansimas!’,
Tiirkistan’dan Anadolu’ya Tiirk Kiiltiiriiniin Devamhligi Ogrenci Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Fatma Dingil Iigin
(istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2020), 3-4.

58 Mehmet Seker, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (2004).

59 Ali ihsan Karatas, “Osmanh Toplumunda Hz. Peygamber Sevgisinin Tezahiirii Olarak Kurulan Mevlid Vakiflar1”,
ISTEM 11 (01 Arahk 2008), 55-69; Mumin Omerov, “Osmanli Déneminde Kuzey Makedonya’da Mevlid
Kiiltiiriiniin Yayginlasmasinda Vakiflarin Roli”, Vakiflar Dergisi 56 (29 Aralik 2021), 64.

60 Adem Efe, “Tiirk Toplumunda Mevlid Merasimlerinin Yeri ve Fonksiyonlar: (Isparta ve Gevresi Ornegi)”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009), 15-18.

61 Kalayc, “Islamiyet Oncesi Tiirk Kiiltiirii Ve Mevlid Okutma Geleneginin Anadolu’ya Yansimast”, 7.
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edilmektedir.6? Bu tarihi siireklilik icerisinde peygamber sevgisinin nisanesi olan mevlid
gelenegi Turk kiltiiriiniin 6nemli bir parc¢asi haline gelmistir.

Sekil 3. Mevlid okuttunuz mu veya okutmay diislintir miistiniiz?
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0 Evet Hayir
Katilimcilara, Tiirk toplumunun dini hayatinin 6nemli bir pargasi olan mevlid hakkinda
sorular sorulmustur. Katilimcilarin mevlid okutup okutmadiklari, okutuyorlarsa hangi
durumlarda okuttuklar1 ve mevlid hakkinda ne diistindiikleri genel hatlariyla 6grenilmeye
calisiimistir. Mevlid okuttunuz mu veya okutmay1 diisiiniir miisiiniiz sorusuna olumlu verilen
cevaplar evet, olumsuz verilen cevaplar ise hayir olarak kodlanmistir. Buna gore
katilmcilardan 30’u mevlid okuttugunu veya okutmayr diisindigiinii belirtmistir. 12
katilimc1 ise mevlid okutmadigini veya okutmay1 diisiinmedigini ifade etmistir. Buna gore
mevlid geleneginin katilimcilarin bulyiikk kismi1 nezdinde 6nemli bir yere sahip oldugu
soylenebilir.

Sekil 4. Mevlid okutma durumu alt-kodlariyla geleneksel ve kitabi din algisi kodlar1 birlikte
olusma modeli.

= ] -]

\\ [Mevlid okuttunuz mu?| /,,

|Gelenekse] Din Alg151| IKitabi Din Alglsll

Mevlid okuttunuz mu sorusu alt kodlar ile geleneksel-kitabi din algisi kodlarinin kod
birlikte olusma modeli ¢akisan kodlarina yer verilmistir. Cizgi genisliklerinin kod sikligini
gosterdigi goz oniinde bulunduruldugunda evet koduyla geleneksel din algisinin, hayir
koduyla da kitabi din algisinin daha ¢ok cakistigi goriilmektedir. Buna gore beklendigi gibi
geleneksel din algisina sahip olanlar kitabi din algisina sahip olanlara goére daha fazla mevlid
okutmakta veya okutmayi diisiinmektedir. Katilimcilarin ifadeleri bu tespiti destekler
niteliktedir.

“G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diisiiniir miisiiniiz?”

K: “Yok ben okutmadim da su an 6yle bir diisiincem yok. Ya ben bir ara bakmistim da mevlit galiba
hani dinde yeri olmadigini sdylemisti bir ilahiyat¢1 arkadasim, dyle kalmis aklimda. Yani onun bir
kaginci ylizyilldan sonra lretilmis bir sey oldugunu duymustum, yedinci ylizylla ait bir sey
oldugunu. O da o bizim gelenegimiz olarak bakiyorum, yapsan da olur yapmasan da olur.” (1.3.1.
TAHSIN, 29)

“G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diistiniir miisiiniiz?

62 Nihad Sami Banarl, “Biiyiik Nazireler Mevlid ve Mevlid'de Milli Cizgiler”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (1963), 13-14.
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K: Mevlit olarak degil cemiyet yaptik ama Kur’an okuduk bagisladik, yemek verdik ¢ocuklar i¢in
falan, dogduklarinda.

G: “Bilerek mi mevlid okutmadiniz?”

K: He evet mevlit okutacagimiza Kur’an okutalim dedik. Mevlit ilahi okumak tabi s6zleri cok giizel
ama toplanmisken Kur’an okuyalim dedik.

G: Bu tarz cemiyetlerde genellikle mevlid okutulur, mevlid bir ilahi onun yerine Kur’an okuyalim
fikrinin sizde nasil olustugunu hatirliyor musunuz?

K: O gittigimiz sohbetlerde falan bununla alakali seyler duyduk diye hatirliyorum.
G: Hangi sohbetler bunlar?

K: {lk Giilten Abla burada Mustafa Yazgan’i getirirdi vakif olarak. Onun faaliyetlerine giderdik. Bir
de Kadin ve Aile dergisinin de ¢ok etkisi oldu. Sonra goriistiigiin aileler, arkadaslar, en 6nemli
kisim onlar. Birde yine bizim Giilten ablalar ile bir tefsir grubumuz vardi.” (2.2.2. MELTEM, 56)
“G: Mevlid okuttunuz mu veya okutmayi diisiiniir miisiiniiz?

K: Dinlerim ¢ok da severim mevlidi, kendim de bilirim, musikisini falan. Okunabilir mi evet ama

¢ok dini bir ritiiel olarak bakmam. Kendim okutmam ama okutana da mani olmam.” (5.2.2. EYUP,

49)

Farkli katilimcilara ait ifadelerle bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin olmakla birlikte bu
kadar1 meseleyi ortaya koymak acisindan kafidir. Dine hayatinin merkezinde yer vermeyen
Tahsin dini tamamen geleneksel formlariyla i¢sellestirmis birisi de degildir. Diger taraftan
Tahsin genel arkadas profilinin aksine ilahiyatci bir arkadasa da sahiptir. Mevlidin dinde yeri
olmadig1 goriisiinii de bu arkadasina dayandirmaktadir. Meltem de mevlid okutmak yerine
Kur’an okuttugunu ifade etmistir. Bu tercihin olusmasinda etkili olan amillerin ise “Giilten
Abla” ve goriistiikleri arkadas ¢evresi oldugunu séylemistir. Meltem’in bahsettigi Giilten Abla,
tahsilli dindar kadinlarin kurduklar1 vakiflarla yaptiklar1 egitim ve kiiltiirel faaliyetlerin
Bursa’daki oncii isimlerindendir. Meltem'in arkadas gevresi ise dini, hayatlarinin merkezine
koyan, atadan dededen 6grendikleriyle yetinmeyip onu cesitli kaynaklardan dogru bir sekilde
O6grenmeye gayret gosteren kisilerden olusmaktadir. Mevlide dair onda olusan kanaatte iste
bu gevre etkilidir. Benzer bir arkadas ¢evresine sahip olup imam hatip lisesi mezunu olan Eyiip
de mevlidi dini bir ritiiel olarak degil miizikal bir lezzet olarak kabul etmektedir. Mevlid
okutmadigini veya bu cemiyetleri pek 6nemsemedigini sdyleyenlerin bir kisminin da dini
gruplarla iligkili olduklar1 miisahede edilmistir. Bursa dini hayatinda mevlidin etkisi tizerine
yapilan bir ¢alismada da benzer sonuglar elde edilmistir.63 Mevlid geleneksel din algisina sahip
olan ve dindar bir profil cizmeyip hayatlarinin merkezine dini yerlestirmeyen katilimcilarin
dini hayatlarinda ise hala dnemli bir yer tutmaktadir. Bu gelenek onlarin dinle olan baglarimi
devam ettiren 6nemli bir faktér konumundadir.

Katilimcilara hangi durumlarda mevlid okuttuklari da sorulmustur. Buna gére dogum,
6liim, stinnet ve evlilik térenleri, hafizlik ve hatim cemiyetleri, asker ugurlamalari, bazi 6zel
giinler ile yeni bir sey satin alma durumlari, mevlid okutma sebepleri olarak 6n plana
cikmaktadir. Bunlar yukarida sayilan Turk kiiltiiriinde mevlid okutma sebepleriyle uyumludur
ve daha once zikredilen Bursa’daki ¢calisma da bu veriyi dogrulamaktadir.64 Dikkat ¢ceken bir
baska husus ise mevlid merasimleri tertip etme ve bunlara istirak etme ile cinsiyet arasindaki
iliskidir. Erkek katilimcilarin bazilar1 bu soruyu cevaplarken bu isi daha ziyade kadinlarin
yaptigini ifade etmislerdir. Bebek mevlidi gibi bazi cemiyetlerin de sadece kadinlara 6zel
oldugu diisiiniilecek olursa mevlid geleneginin kadinlar arasinda daha diri oldugu
soylenebilir. Yanmis'in ¢alismasinin sonuglarinin bu kanaati de destekler nitelikte oldugu
soylenebilir.s

63 Mehmet Yanmis, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii’n Necat Adh Siirinin Etkilerinin Arastirilmasi
(Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2010), 107.

64 Yanmis, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’'nin Vesiletii'n Necat Adli Siirinin Etkilerinin Arastirilmasi, 101-102.

65 Yanmus, Bursa Dini Hayatinda Siileyman Celebi’nin Vesiletii'n Necat Adl Siirinin Etkilerinin Arastirilmast, 120.
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“E tabi okuttuk. Cocuklar dogdugunda, yine boyle bazi 6zel giinlerde falan okuttugumuz oldu.
Torunlar i¢in de yine okuttuk ama kadinlar daha ¢ok biliyor o isleri.” (4.1.1. CEMAL, 69)

“Mevlid okuttuk, ¢ocuklarin stinneti zamaninda zaten mevlidli yaptik. Ne bileyim onun disinda
¢ocuklarin dogumlarinda falan mevlit okutmalar oldu. Bazen hamimlar da giinlerinde mevlit
yapiyorlar.” (10.2.1. OMER, 50)

“Evet cocuk mevlidi oluyor yani onu genelde bayanlar yapiyor aile kiiltiirii yani.” (13.2.1. SANVER,

43)

“Mevlid okuttunuz mu?” sorusuna verilen cevaplarin nesiller bazinda kod matris
tarayicisina bakildiginda mevlid okutma yogunlugunun en fazla birinci nesilde oldugu
goriilmektedir. Mevlid okutmama noktasinda ise ikinci neslin én plana ¢iktig1 gériillmiistiir. Ik
nesil, geleneksel din algisiyla uyumlu bir uygulama olan mevlid konusunda daha hassastir.
Buna karsin kitabi din algisinin yogunlastigi ikinci nesilde ise mevlid okutmadigini séyleyenler
daha yogundur. Uciincii nesilde nispeten artis gésteren mevlid okutma egilimi ise genelde
dinle baglar1 zayif olan katiimci kanaatleriyle sekillenmistir. Baz1 katilimcilarin “Mevlid
eskiden daha ¢ok dnemsenirdi.” vurgusu veya mevlid okutmasina ragmen “Artik pek ilgimi
cekmiyor.” gibi beyanlar1 mevlidin biiyiik oranda dini hayatin pargasi olmaktan ¢ikma egilimi
tasidigin1 gostermektedir. Genel olarak din egitimi veren kurumlarin ve dini gruplarin
yayginlasmasi dine dair kitabi bilginin artmasina, geleneksel dini 6gelerin ise zayiflamasina
sebep olmustur. Sonug olarak mevlid gelenegi hala diri olmakla birlikte kentlilesme siirecinde
onemli dl¢lide zayiflamistir.

Sekil 5. Mevlid okuttunuz mu sorusuna dair nesiller bazinda kod matris tarayicisi.

Kod Sistemi 3.Nesil 2.Nesil 1.Nesil
=g Mevlid okuttunuz mu?
g4 Evet [ | [ | B
=g Hayir = [ |
SONUC

Maddi ve maddi olmayan friinler biitiinii olarak kusaktan kusaga aktarilan kiiltiir;
zihniyet, yasam bicimi, gelenek, din, aile, estetik, ahlak, hukuk, ekonomi, bos zaman, dil, bilim
ve teknik gibi insani eyleme dair tiim alanlarla yakindan iligkilidir. Bu iligkiler ag1 icerisinde
din ve kiiltlir arasindaki iliski 6nemli bir yer tutmaktadir. Ciinkii din ve kiiltiir bliyiik oranda
ic ice gecebilmekte hatta kimi zaman 6zdes hale gelebilmektedir. Kent ise ekolojik ve iktisadi
bir birim olmanin 6tesinde kiiltiirel bir alandir ve sakinlerine kendine has bir yasam tarzi ve
zihniyet sunmaktadir. Kent kiiltiiriinii benimsemek bir anda olup bitmeyip zamana yayilan bir
slirectir ve Kkentlilesme seklinde tanimlanmaktadir. Kentlilesen insanlarin degisen
kiiltiirleriyle birlikte dini algilama ve yasayis tarzlari da degisebilmektedir. Bu durum bazi dini
pratiklerin kentlilesme siirecindeki uygulama bicimlerini de etkilemistir.

Ele alinan genis literatiir géstermektedir ki makalede konu edilen; orug, kurban ve
mevlid pratikleri, dini boyutunun yaninda gii¢lii ve derin bir tarihi-kiiltlirel boyuta sahiptir.
Buna gore katilimcilar, giindelik yasamlarinin merkezine dini koymasalar bile orug pratigini
biiyiik 6lciide 6nemsemekte ve uygulamaktadir. Bu duruma nesiller bazinda bakildiginda
kayda deger bir degisim goézlenmemistir. Nitekim oru¢ tutma durumunu o6lgen farkl
calismalar da bu veriyi desteklemektedir. Ozellikle namaz pratigiyle kiyaslandiginda dini
hiitkmii ayni olmasina karsin orug pratigine ¢ok daha fazla 6nem verildigi ve orug pratiginin
daha fazla uygulandig1 goriilmiistiir. Bunun en 6énemli sebebi ise Ramazan ayinin toplumun
kiiltiirel ve dini hayatinda elde ettigi miistesna yerdir. Yardimlagma ve ikramlagmanin arttigi
Ramazan ayinda sosyal iligkiler giiclenmektedir. Ayrica Ramazan ayina 6zel olan teravihler,
mahyalar, ortaoyunlari gibi unsurlar biytigiiyle kii¢iigiiyle toplumun zihninde giizel ve kalici
izler birakmaktadir. Orug pratigine verilen 6nemin anilan hususlarla yakindan iliskili oldugu
ifade edilmelidir.
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Namaz ve orug farzdir ancak kurbanin hiikmii farza goére hiyerarsik acidan bir alt
hiikkmii ifade eden vaciptir. Buna ragmen insanlik tarihinin en eski geleneklerinden biri olan
kurbanin Tirk kiltiriindeki miistesna yeri sebebiyle katilimcilar bu pratige diger iki pratikten
daha fazla 6nem vermektedir. Tipki orugta oldugu gibi dini pratikleri uygulama noktasinda
¢cok hassas olmayan katilimcilar dahi kurban pratigini yerine getirmektedir. Dolayisiyla
calismamizin sonuglar itibariyla kurban pratigini uygulayip uygulamama noktasinda nesiller
arasinda herhangi bir farklilasma s6z konusu degildir. Nitekim daha o6nce yapilan farkl
calismalardaki kurban kesme oranlarinin diger dini pratikleri yerine getirme oranlari
karsisindaki yiiksekligi bu sonucu dogrular niteliktedir. Ancak kurban pratiginin uygulama
sekline bakildiginda kentlilesmeyle birlikte 6nemli bir degisim oldugu goriilmiistir. Buna gore
ilk nesilden katilimcilar kendi kurbanlarin1 kendileri kesme egilimi tasimaktadir. Ancak
iiclincii nesle dogru bu egilim azalmistir. Bunun yerine ya ¢esitli sivil toplum kuruluslarina ait
organizasyonlar ya da isin uzmani kasaplar tercih edilmektedir. Ciinkii kentlilesmeyle birlikte
basta oturulan konutlar olmak iizere yasanilan mekandaki fiziki sartlar ve imkanlar
degismistir. Ayrica is boliimii ve uzmanlasmanin getirmis oldugu yabancilasma, kurban kesme
isinin profesyonellere birakilmasini dogal bir zorunluluk haline getirmektedir. Bir diger
onemli nokta ise kurban organizasyonlari sayesinde binlere kilometre dtedeki insanlarla bir
ekranda, bir mektupta veya zihinde beliren hem gercek hem de gercekligi bir o kadar
sorgulanabilir mekansal iliskiler kurulmaktadir. Boylece bir ekran, mektup veya zihinsel imge
tizerinden bir ¢esit heterotopik mekan olusmaktadir.

Mevlidin tarihi gelisimi ve kadim Tiirk kiiltiiriiyle olan miinasebeti toplumun bu pratige
ayr1 bir 6nem atfetmesine sebep olmus goziikmektedir. Nitekim katilimcilarin énemli bir
boliimi, esasen dini yoniinden daha ¢ok kiiltiirel yonii 6ne ¢ikan mevlid pratigini vazgecgilmez
bir dini pratik olarak addetmektedir. Ancak kentlilesmeyle birlikte kitabi din algis1 geleneksel
din algisi karsisinda giliclenmeye baslamistir. Gliglenen kitabi din algisinin bir yansimasi
olarak dinin 6zii ve 6nemli bir pargasi olarak goriilmeyen mevlid pratigi daha az uygulanir
hale gelmistir. Nitekim mevlid pratigini uygulayanlar genellikle dini pratikleri yerine getirme
noktasinda hassas olmayan veya geleneksel din algisina sahip katilimcilardir. Mevlide dair
yine Bursa’da yapilan bir baska ¢alismanin da bu tespiti dogrular nitelikte olmasi1 6nemlidir.

Birbiriyle yakin iligki icinde olan din ve kiiltiir kimi zaman birbirini tahkim ederken
kimi zaman asindirmaktadir. Elde edilen saha verileri ve taranan literatiir gostermektedir ki
oru¢ ve kurban ilkine, kentlilesme siirecinde yasanan degisim sebebiyle mevlid ikincisine
dahildir. Orug ve kurban, kentlilesme siirecini gorebilmek icin odaklanilan her ii¢ nesilde de
o6nemini korumayi siirdiirmektedir. Mevlid ise daha ¢ok ilk nesilde ve ardindan ii¢iincii nesilde
on plana ¢ikmaktadir. ikinci nesil gerek alinan formel din egitimi gerek dini gruplarla olan
iliskileri sebebiyle diger iki nesle gore daha fazla kitabi din algisina sahiptir. Bu sebeple mevlid
pratigine de en az 6nemi onlar atfetmektedir.
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