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ABRAHAM iBN DAUD’UN SEFER HA-KABALA iSIMLI
ESERINDE RABBANI GELENEGIN OTANTIKLIGI*

Oz

Abraham ibn Daud (81. 1180), ispanyali 6nde gelen Yahudi alimlerden birisidir. Yasa-
dig1 dénemde Ispanya topraklari Hiristiyan kralliklarla Murabitlar ve Muvahhidlerin
savaglarina sahne olmustur. Bu ¢alkantili donemde Rabbani Yahudiler, ayn1 zamanda
Karailerin inang ve dini uygulamalara dair elestirilerine de maruz kalmuslardir. Abra-
ham ibn Daud, bu stiregte Yahudiligi disardan gelen hiicumlara kars: savunmak tizere
biri inanca dair digeri de tarihe dair iki temel eser kaleme almistir. Inanca dair eseri, el-
‘Akidetu’r-Rafi ‘a adyla bilinmekte olup orijinali kaybolmus ve giiniimiize ha-Emuna
ha-Rama geklinde Orta Cag Ibranice cevirisiyle ulasmugtir. ibn Daud, el- ‘Akidetu’r-
Rdfi‘a adli eserinde Yahudiligi Aristo felsefesi 1s1ginda yorumlamaya ¢aligmaktadir.
Ibn Daud’un diger temel eseri de bu makalenin konusu olan Sefer ha-Kabala'dir. Mii-
ellif, bu eserinde Karailerin Rabbanilere kars: elestirilerini ¢iiriitmeye gayret etmekte-
dir. Bilindigi tizere Karailer, 9. asirda tesekkiil etmis bir Yahudi hareketidir. Karailerin
temel iddias1, Rabbani Yahudilerin sahiplendikleri S6zlii Toranin herhangi bir kutsal-
liginin olmadigidir. Karailere gore Sozlii Toranin metinleri olan Misna ve Talmud, in-
san iiriinii sozlerden olusmakta olup vahiy mahsulii degildir. Onlara gore Rabbaniler,
Musadan gelmeyen, kendi icat ettikleri bir gelenegi takip etmektedirler. Bu sebeple
de higbir kutsallig1 yoktur. Migna ve Talmudda birbirine tamamen zit fikirlere sahip
hahamlardan nakiller bulunduguna dikkat ¢eken Karai alimler, zit fikirlerin ikisinin
de vahiy mahsulii olamayacagini dile getirmektedirler. Karailer, bunun diginda Rab-
banilerin Tevrat1 keyfi yorumladiklarini, Tanr: tarafindan yasaklanmasma ragmen
dinde yeni bidatler ihdas ettiklerini 6ne siirmektedirler. ibn Daud da Sefer ha-Kabala
adli eserinde dénemindeki en temel Karai iddialarini ¢liritmeye gayret etmektedir.
bn Daud’un temel tezi, Rabbani gelenegin Musadan itibaren kesintisiz bir sekilde gii-
niimiize geldigidir. Bunu ispatlama adina her dénemde Rabbani Yahudiligin kimler
tarafindan temsil edildigine deginen miiellif, Yahudi dini liderlerini ve onlarin tale-
belerini de zikrederek gelenegin kayit altina alindigina dikkat gekmektedir. ibn Daud,
Rabbani gelenegin giivenilir sahitlerin agzindan giivenilir sahitlere iletildigini belirte-
rek bu durumun kesintisiz bir gelenek olusturduguna dikkat ¢ekmektedir. Ona gore
bu tiir bir kesintisiz gelenek Karailer icin s6z konusu degildir. Karailerin heretik bir
akim olduguna vurgu yapan Ibn Daud, onlar1 Sadukilerin devami olarak gérmektedir.
Ibn Daud, Karailerden sik stk Sadukiler olarak bahsetmektedir. Bu durum ibn Dauda
has bir bakis agis1 degildir. Orta Cag Rabbani alimleri Karaileri Sadukilerle 6zdes-
lestirmektedir. Ibn Daud’a gore Karailerin iddia ettiginin aksine Misna ve Talmudda
koklii fikir ayriliklar: yoktur. O, dlimler arasindaki ayriliklarin detaylarla ilgili konu-
larda oldugunu esasa yonelik hususlarda aralarinda fikir ayriliginin olmadigimn1 vur-
gulamaktadir. Anan ben David’in Rabbanilerden ayrilma siirecine de deginen miiellif,
Anan’in Yahudi cemaatinin bagina getirilmeyince sirf hirs ve hasetle kendisine ayr1 bir
yol tuttugunu ve Rabbanilere muhalefet ettigini one stirmektedir. Kendi déneminde
Ispanyadaki Karai cemaatlerinden de bahseden ibn Daud, Ebu’l-Taras isimli Endii-
lisslii bir Yahudi’nin araciligiyla Karailigin yarimadada yayildigina dikkat gekmektedir.
ibn Daud, Rabbani Yahudiler arasinda Endiiliis'te devlet nezdinde gorev alan kisilerin
Karailerin iizerine gittigini ve onlarin etkisini kirdigin1 da 6rnekler vererek naklet-
mektedir. Mitellif, Karailerin Yahudileri rahatlatacak ve iglerine ferah verecek bir eser
kaleme almadiklarini belirtmektedir. Ibn Daud ayrica Karaileri ¢ok kiigiik ve etkisiz
bir cemaat olarak gormekte ve Rabbanilerin Irak, Bizans, Kuzey Afrika, Filistin, 1span—

* Bu konu, Kilis 7 Aralik Universitesi tarafindan 29-30 Kasim 2021 tarihlerinde diizenlenen
Uluslararasi Tarihten Giiniimiize Yahudilik Sempozyumu’nda sifahi olarak sunulmustur.
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ya, Italya, Fransa gibi ok farkli cografyalara dagildigin: dile getirmektedir. Ona gére
bu tiir bir durum Rabbanilerin biitiin Yahudiler tarafindan kabul goren bir gelenek
olduguna ayr1 bir delil teskil etmektedir. ibn Daud’a gore Karailer, Yahudilerin hayrina
da higbir sey yapmamuglardir. ibn Daud, bu noktalarda tarihi gergeklerle ters diisen
aciklamalarda bulunmaktadir. Oncelikle onun Rabbani Yahudilerin ¢ok genis bir cog-
rafyada yayildiklarini séyleyip Karailerin durumunun boyle olmadigini iddia etmesi
dogru degildir. Ibn Daud’un saydig1 cografyalarn hemen hepsinde Karai cemaatler
de bulunmaktadir. Diger taraftan Karailerin dini literatiirdeki iiretkenlikleri bilinmek-
tedir. Hatta Tevrat tefsirleri noktasindaki girisimlerinin Rabbanileri de etkiledigi ve
bu yonde ¢aligmalar yapmaya zorladig: giiclii iddialar arasindadir. Bu makalede Sefer
ha-Kabala hakkinda genel bilgilendirme yapmanin &tesinde ayrica kitapta yer alan
bilgiler degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Sefer ha-Kabala, Abraham ibn Daud, Karailer,
Endiiliis, Gelenek, Rabbaniler.

THE AUTHENTICITY OF THE RABBINIC TRADITION
IN ABRAHAM IBN DAUD’S SEFER HA-QABBALAH

Abstract

Abraham ibn Daud (d. 1180) was one of the leading Jewish scholars from Spain.
During his lifetime, the Spanish lands witnessed wars between Christian kingdoms,
Almoravids and Almohads. During this turbulent period, Rabbinic Jews were also
exposed to Karaites’ criticism of belief and religious practices. In this process, Abra-
ham ibn Daud wrote two basic works, one on faith and the other on history, to de-
fend Judaism against attacks from outside. His work on faith is known as al- ‘Agidah
al-Rafi ‘ah, the original has been lost and has survived in medieval Hebrew transla-
tion as ha-Emunah ha-Ramah. In his work al- ‘Aqidah al-Rafi‘ah, Ibn Daud tries
to interpret Judaism in the light of Aristotelian philosophy. Another major work of
Ibn Daud is Sefer ha-Qabbalah, which is the subject of this article. In this work, the
author attempts to refute the criticism of the Karaites against the Rabbanites. The
Karaites are a Jewish movement that was formed in the 9th century. The main claim
of the Karaites is that the Oral Torah held by the Rabbinic Jews has no divine author-
ity. According to the Karaites, the Mishnah and Talmud, which are two major texts
of the Oral Torah, consist of human-made words and consequently not the product
of revelation. According to them, the tradition of the Rabbis does not go back to
Moses, but it is an invented tradition by the rabbis. Therefore, it has no holiness.
Karai scholars point out that there are contradicting quotations in the Mishnah and
Talmud, and they argue that both of the opposite ideas cannot be the product of
divine revelation at the same time. Apart from this, the Karaites claim that the Rab-
banites interpreted the Torah according to their own minds and that they created
new innovations in religion despite the prohibition by God. Ibn Daud also tries to
refute the most basic Karai claims of his time in his Sefer ha-Qabbalah. The basic
thesis of Ibn Daud is that the Rabbinic tradition has come to the present day with-
out interruption since Moses. In order to prove this, the author points out that the
tradition is recorded by mentioning the Jewish religious leaders and their students.
Ibn Daud states that the Rabbanite tradition is transmitted from the mouth of reli-
able witnesses to reliable witnesses and draws attention to the fact that this situation
creates an unbroken tradition. According to him, such an uninterrupted tradition
is out of the question for the Karaites. Emphasizing that the Karaites are a heretical
movement, Ibn Daud sees the Karaites as the continuation of the Sadducees. Ibn
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Daud often refers to the Karaites as Sadducees. This situation is not unique to Ibn
Daud. Medieval Rabbinic scholars identify the Karaites with the Sadducees and re-
fer to them as the Sadducees. According to Ibn Daud, contrary to what the Karaites
claim, there is no fundamental difference of opinions in the sayings of Rabbis in
the Mishnah and Talmud. He emphasizes that the differences between the Rabbis
are about the details, and that there is no difference of opinion among them on the
fundamental issues. Referring to the process of Anan ben David’s separation from
the Rabbis, the author argues that when Anan was not brought to the head of the
Jewish community, he took a different path against himself and opposed the Rabbis
out of sheer greed and envy. Talking about the Karaite communities in Spain dur-
ing his time, Ibn Daud draws attention to the spread of Karaism in the peninsula
through an Andalusian Rabbanite Jew named Abul-Taras. Ibn Daud also reports
by giving examples that among the Rabbanite Jews, those who took office in the
state in Andalusia went against the Karaites and broke their influence. The author
states that they did not write a work that would comfort the Jews and give them
relief. Ibn Daud also sees the Karaites as a very small and ineffective community
and states that the Rabbanites dispersed in very different geographies such as Iraq,
Byzantium, North Africa, Palestine, Spain, Italy and France. According to him, such
a situation constitutes separate evidence that the Rabbinate tradition is accepted by
all Jews. According to Ibn Daud, the Karaites did nothing for the good of the Jews.
Ibn Daud makes statements that contradict the historical facts at these points. First
of all, he says that the Rabbinic Jews are spread over a very wide geography and that
this is not the case of the Karaites. There are Karai communities in almost all of the
lands mentioned by Ibn Daud. On the other hand, the productivity of the Karaites
in religious literature is well-known. In fact, it is among the strong claims that his at-
tempts at interpretations of the Torah also affected the Rabbani and forced them to
work in this direction. In this article, besides giving general information about Sefer
ha-Qabbalah, the information in the book will also be evaluated.

Keywords: History of Religions, Sefer ha-Qabbalah, Abraham ibn Daud, Karaites,

Andalus, Tradition, Rabbanites.

GIRIS**

braham ibn Daud,' 12. yiizyilin 6nde gelen Yahudi élimlerinden

birisidir. Yasadig1 Endiiliis cografyas: o donemler itibariyla Mu-

abitlar, Muvahhidler ve Hiristiyan kralliklar arasinda ¢ok ciddi

bir savas ortamina sahne olmustur. Ibn Daud da bu savagtan nasibini almig-
tir. Elimizde net bilgiler olmasa da Ibn Daud’un bu savaglarda éldiiriildiigii
iddia edilmektedir. Yahudi alimler sadece entelektiiel anlamda ilmi faali-
yetler siirdiiriin kisiler degil ayn1 zamanda siyasi ve dini alanda da Yahudi
cemaatlerinin huzurunu korumay1 amag¢ edinmis kisiler olarak karsimiza
¢tkmaktadirlar. Bu sebepledir ki ortaya koyduklar eserler genellikle ya o
donemdeki Yahudilige yapilmis reddiyeleri ¢iiriitmek ya da hakim felse-

** Makalenin ham halini okuyarak degerli katkilarda bulunan Ar. Gér. Mukadder Sipahioglu’na tesek-
kiir ederim.

! Ingilizce Yahudi dini literatiiriinde miiellifin ad1 Davud seklinde degil Daud seklinde yazilmaktadir.
Karigikliga sebebiyet vermemesi adina bu makalede de diinyada yaygin olan bu kullanim esas alina-
rak Daud seklinde yazilacaktir.
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fi goriisiin Yahudilik tizerindeki etkilerini bertaraf etmeye yoneliktir. Bu
durum bazen mevcut felsefi akimlardan birini tercih ederek Yahudiligi o
istikamette yorumlamay1 da beraberinde getirmektedir. Ibn Daud igin bu
durum, Yahudiligi Aristo felsefesi 1s181nda yorumlamak seklinde karsimiza
¢ikmaktadir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Daud ile ilgili Tiirkge herhangi bir
calisma yapilmamistir. Bu makalede bu 6nemli Yahudi diigiiniiriin Sefer
ha-Kabala adli eseri donemin Karai tehdidi ¢ergevesinde yorumlanarak
okuyucuya aktarilmaya galigacaktir. Bu durum ayni zamanda her miiel-
lifin yasadig1 asrin bir ¢ocugu oldugunu gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim Ibn Daud da dénemindeki Karai tehditleri karsisinda
Rabbani cemaatleri bir arada tutmak ve Karai hiicumlarini savusturmak
amactyla Sefer ha-Kabala isimli eserinde yogun ¢aba sarf etmektedir. Bu-
nun haricinde Ibn Daud’un, Karailer basta olmak iizere Yahudi tarihi ve
cemaatleriyle ilgili verdigi bilgiler de diger kaynaklardan karsilagtirmasi
yapilarak degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

1. ABRAHAM iBN DAUD: HAYATI VE ESERLERI

Judeo-Arabic kiiltiirii igerisinde yetisen Abraham ibn Daud, 1110 yilin-
da muhtemelen Kurtubada diinyaya gelmistir. Arap¢adan Latinceye tercii-
meler yapan ve Avendauth ismiyle bilinen miitercimin de Ibn Daud oldu-
gu diisiiniilmektedir. Konuyla ilgili netlik olmasa da tartismalar bu iddiay:
destekleyecek sekilde ilerlemektedir.? Ibn Daud, egitimini amcas: Baruh
bin Yitshak ibn Albaliadan (61. 1126) almistir. Endiiliis'te ibn Daud’un ya-
sadig1 12. ytizyil, Murabutlar ve Muvahhidler ile Hiristiyan kralliklar arasin-
da inisli ¢ikish bir dénemdir. Yarimadanin giiney kismi, 1090dan itibaren
1147-1148 yillarina kadar Murabitlarin kontroliinde olmustur. Kudretli bir
yonetici olan Yusuf b. Tasfin (6l. 500/1106) ve ailesi tarafindan yonetilen
Murabitlar 6nce Girnata, Isbiliye, Kurtuba gibi sehirlerde askeri varliklarini
tahkim etmislerdir. Murabitlarin temel hedefleri cihad yoluyla Miisliiman-
larin hitkiimranhigini kurmak ve Endiiliisteki Hiristiyan varligini kirmaktir.
Taife emirliklerinin dini hassasiyetlerini kaybettikleri ve halklarini baski ve
zuliimle sindirdiklerini diisiinen Murabitlar bu vesileyle de taife emirlikle-
rini devirip Miislimanlara nefes aldirmak niyetindeydiler. 1090-1110 ylla-
r1arasinda Murabitlar siirekli olarak Kastilya ve Aragon kralliklarina saldi-
rilar diizenlediler. Bu kralliklarin bulundugu boélgeleri ele gegiremedilerse
de onlar1 bir hayli yipratmislardir. 1118 yilinda Kastilya, Katalan ve Frank

2 Gad Freudenthal, “Abraham Ibn Daud, Avendauth, Dominicus Gundissalinus and Practical Mathe-
matics in Mid-Twelfth Century Toledo”, Aleph 16/1 (2016), 61-106.
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askerlerinin de bulundugu Hiristiyan ittifakin Sarakusta sehrini Murabit-
lardan almasi, Miisliimanlar agisindan 6nemli bir kayip olmustur. Devam
eden yillarda Endiilts’te irili ufakli bir¢ok sehir Hiristiyanlarin kontroliine
ge¢mis ve Murabitlarin Endiiliise ilk geldikleri anda Miisliiman halk ta-
rafindan goriilen kurtarici rolleri sona ermistir. Zaman igerisinde Hiristi-
yanlara karsi askeri alanda kayiplar vermeleri, elestirdikleri taife emirlikleri
gibi liikse, zevk ve sefaya meyletmeleri ve askeri harcamalar igin vergileri
artirmalar1 Murabitlarin itibarinin yok olmasina sebebiyet vermistir.’

Murabitlarin hem askeri giiciinii hem de dini hassasiyetlerini kaybetme-
si Muvahhidlerin, Miisliimanlar arasinda bir 1slah hareketi olarak ortaya ¢i1-
kip devlete doniismelerini netice vermistir. Murabitlar gibi Berberi kokenli
olan Muvahhidlerin kurucusu Muhammed ibn Tumert’tir (6l. 524/1130).
Dogunun ilim merkezlerinde ilim tahsil eden Ibn Tumert'in hayatinda
Gazalinin 6nemli bir etkisi oldugu bilinmektedir. Temel hedefi iyiligi em-
retmek, kotiiliigii nehyetmek olan Ibn Tumert Batr'ya geldiginde Murabat-
larin hakimiyeti altindaki gehirlerde Islami esaslara uygun bir yagam olma-
digina sahit olmus ve bunu degistirmeyi planlamistir. Kadinlarin toplum
icindeki durumlari, isret meclisleri, namaz ve orugctaki gevseklikler, Miislii-
man mahallelerinde domuz yetistirilmesi, haremlik-selamlik uygulamala-
rina riayet edilmemesi gibi hususlarin onu hirslandirdigi nakledilmektedir.
Kendi imkanlari ve talebeleriyle toplumda baz1 seyleri fiili olarak degistir-
meye caliginca gittigi sehirlerden Murabat idareciler tarafindan stiriilmiis-
tiir. Bunun iizerine Murabutlar1 ytkmadan Islam’1 hakim kilamayacagini an-
layarak Marakeg'ten ayrilmis, Sus bélgesindeki Icilliz sehrine yerlesmis ve
orada taraftar toplamaya baslamigtir. Ibn Tumert, burada kendisine mutlak
manada itaat edilmesi i¢in kendisini Mehdi olarak tanitan konusmalar ve
aciklamalar yapmistir. Murabut liderler isyandan korkarak bu grubu dagit-
masi i¢in bir birlik géndermis fakat Ibn Tumert'in kabilesi tarafindan bu
birlik dagitilmistir. Bu durum Ibn Tumerte olan destegin artmasina sebep
olmugstur. O, bu vakitten sonra kuracag: devletin tegkilatlanmasina agirlik
vermis ve hareketini “tevhid ehli insanlar” anlaminda Muvahhidin olarak
adlandirmistir.*

Ibn Tumert, Murabutlar1 ytkmak i¢in Marakese yaptig1 saldirindan bir-
kag ay sonra hastalanarak 1130 yilinda hayatin1 kaybetmis, yerine talebesi
Abdulmiimin b. Ali (6l. 558/1163) ge¢mistir. Kendisini emiru’l-mii minin

3

Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlaru: Siyasi Tarih (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
191-195; Liitfi Seyban, Reconquista: Endiiliis’te Miisliiman-Hiristiyan liskileri (Istanbul: Iz Yayici-
lik, 2003), 145-163.

Detayli bilgi i¢in bkz. Adnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler: Kurulus Donemi
(Ankara: Arastirma Yayinlar, 2011), 34-88; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Siyasi Tarih, 197-
200.
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olarak tanitan Abdulmiimin, cihad ilan ederek cevre beldelerden baglamak
tizere Murabitlarin merkezi Marakese dogru bir fetih politikas: takip et-
mistir. Neticede 1147de Marakes'i ele gegirince Murabitlarin giicti kirilmis-
tir. Murabitlarin giiciiniin kirilmas: tizerine Endiiliiste Kurtuba (Cordoba)
basta olmak iizere Isbiliye (Sevilla), Girnata (Granada), Meriyye (Almeria),
Belensiye (Valencia) gibi sehirlerdeki halk Murabitlara kars: isyan etmis-
lerdir. Bu karigikliklarda yeni taife emirlikleri ortaya ¢ikmigstir. Bu donem-
de daha ¢ok kadilar araciligiyla yonetilen Endiiliis sehirleri farkl kabileler
arasinda ¢ekismelere sahne olmustur. Miisliimanlar arasindaki gerilimler
neticesinde Muvahhidler 1147'de Endiiliise girmis ve ilk olarak Isbiliye seh-
rinde karargahlarini kurmuslardir. Daha sonra da Girnata Murabitlardan,
Meriyye sehri de Kastilya Kralligrndan alinmistir. Dogu Endiiliiste 1160
ve 1170’li yillarda Endiiliisiin farkli cografyalarinda irili ufakl: fetihler ve
kayiplar yasanmistir. ibn Merdenis ve miittefiki Ibn Hamusk gibi Huristi-
yanlarla isbirligi yaparak Muvahhidleri durdurmak isteyen Misliiman li-
derler olsa da bunlar muvaffak olamamaiglardir. Bu gruplarin temel amaci,
Endiiliis'te Miisliiman bile olsa digardan gelen bir kuvvetin yonetici olmasini
engellemektir. Bu gruplar, Endiiliis milliyet¢iligini 6ne siirerek Endiiliis’iin
yerlisi olarak gordiikleri halklarin idareci olmasini istemislerdir.®

Ibn Daud, yukarida ana hatlariyla anlatilan bu calkantili dénem ige-
risinde yasamistir. Kurtubada dogdugu diisiiniilse de Toledoda hayatinm
devam ettirdigi ve eserini orada kaleme aldig1 bilinmektedir. Toledo, bir
taife emirligi iken 1085 yilinda Kastilya Krali VI. Alfonso tarafindan ele
gecirilmis ve Hiristiyan egemenligine ge¢mistir. Yukarida anlatilan siyasi-
askeri gelismeler dikkate alindiginda 1110-1180 yillar1 arasinda yasayan
Ibn Daud genglik déneminde Arapga konugulan Kurtuba gibi sehirlerde
olmakla birlikte asil iiretim donemini Toledoda Hiristiyan Kastilya Krallig:
egemenliginde yasadig1 goriilmektedir. Muvahhidler Endiiliise giineyden
girdiklerinde Yahudiler, Kurtuba basta olmak iizere yasadiklar1 bircok se-
hirden kuzeye dogru Hiristiyan kralliklarina kagmislardir. Ibn Daud’un da
bu siiregte Kurtubadan Toledo’ya kaganlardan biri oldugu diistiniilmekte-
dir. Unlii Yahudi diisiiniir Ibn Meymun da (8. 1204) ayn1 dénemde Mu-
vahhid akinlar1 sebebiyle ailesiyle Kurtuba'y: terk etmistir.

Ibn Daud, Yahudilik savunusu igin el- ‘Akidetu’r-Rafi‘a ve Sefer ha-
Kabala adli iki eser kaleme almistir. Bunlardan birisi Ibrani harfleriyle
Arapca (Judeo-Arabic), digeri de Ibranicedir. “Yiice Inang” anlamina gelen
el- ‘Akidetu’r-Rafi anin orijinal Arap¢a metni kaybolmus, giiniimiize sade-

5 Adigiizel, Muvahhidler, 133-169; Seyban, Reconquista: Endiiliis’te Miisliiman-Huristiyan Iligkileri,
217-229; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 200-213.
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ce Orta Cagda yapilan Ibranice ceviriler ulagmigtir. Eserin 14. asirda iki
farkli terciimesi yapilmistir. Solomon ben Labi, eseri ha-Emuna ha-Rama,
Samuel Matut ise ha-Emuna ha-Nisea adiyla Ibraniceye terciime etmistir.®
Bazi arastirmacilar el- Akidetur-Rafi a adli eserin hem isimlendirmesinin
hem de igeriginin Yehuda Halevinin (6l. 1141) Kitabu’l-Hazeri adl1 eserine
reddiye amaclh yazildig1 iddia etmektedir. Halevinin eseri Kitabu’l-Hucce
ved-Delil fid-Dini’ z- Zelil’ adin1 tasimaktadir. Zelil Din ifadesinin yerine [bn
Daud, “Yiice inang (el- Akidetu’r-Rafi a)” ismini tercih etmektedir.® Halevi,
Yahudi gelenegini ve vahyi esas alarak felsefeyi din i¢in riskli ve tehlikeli
bir zemin olarak gérmektedir. Ibn Daud ise Yahudiligi Aristo felsefesi 151-
ginda yorumlayan ilk Aristocu Yahudi diistiniir olarak kabul edilmektedir.
Ibn Meymun'un Deldletii’l-Hairin’i yazmasiyla Ibn Daud’un eseri golgede
kalmistir.”

el- Akidetu’r-Rafi ‘a, Yahudi inancinin tstiinliigiini ispatlamaya yonelik
bir eserdir. Eserin temel yazilis gerekgesi, Tanrrnin kadir-i mutlak olusuyla
ozgiir irade arasindaki geliskiyi ¢dzmektir. ibn Daud, bu eserde Aristo fel-
sefesinden yararlanarak Yahudiligin hem felsefeyle olan uyumunu goster-
mek hem de diger dinlerden daha makul ve daha {istiin oldugunu géz onii-
ne sermek istemektedir. Ibn Daud, kendisinden 6nce felsefeyi kullanarak
Yahudiligi agiklayan eserler olarak Saadya Gaon (81. 942) ve Ibn Cebirol’iin
(11.yy.) caligmalarini 6rnek gostermektedir. Ibn Daud, Saadyanin Kitabu’l-
Emanat ve'l-Itikadat adl eserinde iyi niyetle bir seyler yapmaya ¢aligtigini
fakat yakindan incelendiginde ortaya koyduklarinin yetersiz oldugunu ifade
etmektedir. O, Ibn Cebirol'iin Mekor Hayim (Yenbu ‘u’l-Hayat) adli eserinin
ise faydasiz bir ¢caligma oldugunu belirtmektedir. Ibn Cebiroliin felsefi yet-
kinliginin bulunmadigini belirten Ibn Daud, eserin igeriginin mantik ilmi
acisindan problemli oldugunu ve eserde ortaya koyulan diisiince yapisinin
da sorunlu ve yaniltic1 oldugunu dile getirmektedir."

Ibn Daud, el- ‘Akidetu’r-Rafi ‘a adli eserinde Yahudilikle felsefenin bir
arada olabilecegini gostermek istemekte ve bu amagla Farabi ve Ibn Sina

¢ Amira Eran, The Exalted faith/Abraham Ibn Da’id Ha-Emunah ha-Ramah/translated by Solomon
Ibn Lavi Ha-Emunah ha-Nissa’ah/translated by Samuel Ibn Matiit The anonymous commentary to
Ha-Emunah ha-Ramah (Jerusalem: Ben-Zvi Institute, 2019); Resianne Fontaine, In Defence of Juda-
ism: Abraham Ibn Daud: Sources and Structures of ha-Emunah ha-Ramah (Assen/Maastricht: Van
Gorcum, 1990), 1-6.

7 Kitabin ad1 Orta Cag’dan kalma yazmalarda bazen Kitabu’l-Hucce ve’d-Delil fi Nasri’d-Dini’z-Zelil
seklinde yer almaktadir. Kitap kisa adiyla Kitabu’l-Hazeri olarak bilinmektedir.

8 Fontaine, In Defence of Judaism, 2.

° Detayl bilgiler i¢in bkz. Milton Arfa, Abraham Ibn Daud and the Beginnings of Medieval Jewish
Aristotelianism (New York: Columbia University, Doktora Tezi, 1954); Raphael Jospe, Jewish Philo-
sophy in the Middle Ages (Brighton: Academic Studies Press, 2009), 327-330.

' Abraham ibn Daud, The Exalted Faith, gev. Norbert M. Samuelson (Cranbury: Associated Univer-
sity Press, 1986), 369-370 (Ibranice), 40-41 (Ingilizce).
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tizerinden Aristo felsefesini Yahudiligi agiklamak i¢in kullanmaktadir. Ni-
tekim o, eserine felsefe ile dinin bir arada uzlas: igerisinde olacagina dair
bir ifadeyle baslamaktadir." Sefer ha-Kabala ise Rabbani Yahudiligin otan-
tik bir gelenege sahip oldugunu ispatlamaya gayret eden bir eserdir. Sefer
ha-Kabala’nin temel tezi, Rabbani Yahudiligin Musadan itibaren kopma-
yan bir zincire sahip oldugu ve Rabbani alimlerin Musanin ve peygam-
berlerin manevi miraslarini devam ettirdigidir. Hem el- ‘Akidetu’r-Rafi‘a
hem de Sefer ha-Kabala, 1160-1161 yillarinda kaleme alinmistir. Bu durum
yazarin zihninde Yahudiligin iistiinliigtini hem felsefi hem de tarihi agidan
ispatlamaya yonelik bir plan oldugunu gostermektedir.

Ibn Daud’un Sefer ha-Kabala’min diginda tarihle ilgili iki farkli eseri
daha bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Zihron Divrey Romi adiyla Roma’nin
kurulusundan Ispanyanin Hiristiyanlasmasina ve Ispanya’ya Miisliimanla-
rin gelmesine kadarki siireci anlatan bir calismadur. Tkinci eser, Divrey Mal-
hey Yisrael adin1 tasimaktadir. Bu eser, II. Mabed déneminde Yahudilerin
tarihini anlatmakta olup Yosifon adl1 eserin 6zeti mahiyetindedir. Miiellifin
ayrica Midras Zaharya isimli bir eseri daha bulunmaktadir. ibn Daud, bu
calismasinda Zekeriya Kitabrnda gelecege doniik Yahudilerin kurtulusunu
vadeden pasajlarin heniiz ger¢eklesmedigini, Mesih'in henitiz gelmedigi-
ni fakat her an gelebilecegini ve bunun ¢ok yakin oldugunu goéstermeye
caligmaktadir. Ibn Daud’un tarihle ilgili eserlerinin koleksiyonunda bazi
tartigmalar bulunmaktadir. Abraham Zacuto, Sefer ha-Kabala igin Dorot
Olam ismini kullanmaktadir. Goriildiigii kadariyla eseri bu isimle anan
bir baskasi bulunmamaktadir. Sefer ha-Kabala disindaki ti¢ ¢alismanin
edisyonunu hazirlayan Katja Vehlow ise Sefer ha-Kabala’y1 da igine alacak
sekilde dort calismanin tamamui icin Dorot Olam isimlendirmesini tercih
etmektedir. Bu durumda Vehlow, Zekeriya Kitabi tizerine yapilan midrag
da ekleyerek Sefer ha-Kabala, Zihron Divrey Romi, Divrey Malhey Yisrael ve
Midras Zaharya isimli dort eseri Dorot Olam semsiye isimlendirmesi altin-
da ele almaktadir.”” Gerson Cohen ise Dorot Olam isimlendirmesinin bir
miistensihin eklemesi oldugunu belirterek bunu orijinal bir isimlendirme
olarak gormemektedir. Cohen ayrica, Zihron Divrey Romive Divrey Malhey
Yisrael isimli eserleri Sefer ha-Kabala adli esere bir ek olarak diiginmekte-
dir. Cohenke gore Zekeriya Kitabi tizerine yazilan midras ayr1 tutularak Sefer
ha-Kabala, Zihron Divrey Romi ve Divrey Malhey Yisrael adl1 iig tarihi eser
bulunmaktadir. Ona goére bunlardan ilk parcasi ve en onemlisi Sefer ha-

"' ibn Daud, The Exalted Faith, 370 (ibranice), 38 (Ingilizce).

12 Katja Vehlow, Abraham Ibn Daud’s Dorot Olam (Generations of the Ages): A Critical Edition and
Translation of Zikhron Divrey Romi, Divrey Malkhey Israel, and the Midrash on Zechariah (Leiden:
Brill, 2013), 1-2.
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Kabala adini almaktadir.”® Bu eserlerden harig, Ibn Daud’un kaleme aldig
eserlerden ikisi kayiptir. Kayip olan eserlerden biri Karailige reddiye, digeri
de astronomiye dair bir eserdir."

2. SEFER HA-KABALA'NIN ARKA PLANI VE KARAILER

Sefer ha-Kabala'nin igeriginin saglikli bir sekilde anlasilabilmesi igin
Karailigin tarihinin ve ideolojisinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira Sefer
ha-Kabala'nin temel hedefi, Rabbanilere kars: elestirilerde bulunan Karai
disiincesini ciriitmektir. Geleneksel olarak Anan ben David'le (6l. 795)
kuruldugu diistiniilse de onun Karailigin kurucusu olmadig: bilinmektedir.
Anan ben David, Rabbani cemaatinden Davud soyundan gelen bir alim
olarak Irak'taki Yahudilerin liderligi i¢in kavga edince Rabbanilerle ters
diismiis ve kendine gore yeni bir yol belirlemistir. Dokuzuncu asrin ortasin-
da yazan Natronay Gaon (6l. 858), Anan ben David’in Misna ve Talmud’u
birakip kendi Talmud'unu yazdigini ve kafasina gore bir Yahudilik icat et-
tigini iddia etmektedirler."” Anan ben David, Sefer ha-Mitsvot adl1 eseriyle
Yahudi hukukuna dair kendi goriislerini ortaya koymustur. Giiniimiize ula-
san parcalarindan anlagildigina gore, bazi noktalarda Rabbanilerle ortiisen
bazi noktalarda ayrisan goriisleri savunmaktadir. Kendi Talmud’unu yaz-
digina dair iddia da geleneksel Rabbani anlayis1 dikkate almayis1 sebebiyle
soylenmektedir. Anan ben David’in kendisi Karai ifadesini kullanmadig:
gibi miistakil bir mezhep veya hareket baslattigina dair bir kayit bulunma-
maktadir. Bu sebeple Yahudilik arastirmacilar1 Anan ben David ve onu ta-
kip edenler i¢in Ananiler ifadesini kullanmaktadir. Karailerin bir mezhep
olarak tesekkiilii ise Anan ben Davidden yaklasik bir asir sonra Benyamin
Nehavendi (9. yy.) tarafindan gerceklesmistir.

Karailer, kendilerini Ibranice Karaim (Karailer) veya Bney Mikra
(Tanah’in cocuklar1) seklinde isimlendirmektedir. Kara'fiili ibranicede oku-
mak anlamina gelmektedir. Buradan hareketle isimlendirmenin, “Tevrat
okuyanlar ve tedris edenler” gibi bir anlama geldigi diistintilmektedir. Bu
fiil kokiiniin ¢agirmak ve seslenmek anlamina geldiginden hareketle Karai-
lerin “cagiranlar, teblig edenler, davet edenler” gibi bir anlama geldigi de id-
dia edilmektedir. Bu durumda bu kelime Siilerin dd% (¢og. dudt) kelimesine
karsilik gelmektedir. Karai isimlendirmesini Baaley Mikra ve Bney Mikra
seklinde ilk kullanan kimsenin Benyamin Nehavendi olusu ve onun da [ran
cografyasindan olmasi hasebiyle Ismaililerin dd‘lerinden bu tiir isimlen-

'3 Abraham ibn Daud, The Book of Tradition: Sefer ha-Qabbalah, ed. ve gev. Gerson D. Cohen (Phila-
delphia: The Jewish Publication Society 2010), xxviii, dipnot: 63.

'* Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, xxviii.

!> Leon Nemoy, Karaite Anthology (New Haven: Yale University Press, 1980), 3.
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dirmenin 6diing alinmis olabilecegi ihtimali iizerinde durulmustur.'® Da-
niel el-Kumusi de (10. yy) kurumsal olarak Karailigi tahkim eden isim ola-
rak on plana ¢ikmaktadir. EI-Kumusinin 6zellikle Aveley Tsiyon denen bir
alt Karai grubunun kurucusu oldugu bilinmektedir. Elimizdeki kaynaklara
gore Benyamin Nehavendi, Anan ben David’in oglu Saul'un oglu Yosia'nin
talebesi olmustur. Karailigin tesekkiilii de bu dénemde gergeklesmistir.
Gile gore Anan ben David'in torunlarindan ailenin bir parcas: Filistindeki
din egitimi veren okullarda (yesiva) yoneticilik yapmaktaydilar. Nehaven-
di, o donemde Rabbanilere karsi bulunan Anan’in soyundan gelenleri ve
diger farkl gruplar: Karailer ad1 altinda birlestirmistir. Yine ben-Shammai,
Anan’in oglu Saul'iin torunu Anan (torun Anan) zamaninda Ananilikten
Karailige gecis oldugunu ifade etmektedir."”

Karailer, Tanah'in yirmi dort kitabin1 kutsal kabul etmektedirler. Kara-
ilerle Rabbaniler arasindaki en temel ayrilik Sozlii Toranin kutsallig1 ko-
nusundadir. Karailere gore Misna ve Talmud, insan iiriinii olan ve hicbir
kutsalligi olmayan metinlerdir. Rabbani gelenege gore ise Misna ve Tal-
mud, Sozlii Toranin yaziya gegirilmis hali olup vahiy mahsulii metinlerdir.
Rabbani gelenege gore Tevrat'taki “Rab Musa’ya, daga, yanima gel, burada
bekle, halkin 6grenmesi i¢in {izerine yasalarla buyruklar: yazdigim tas lev-
halar1 sana verecegim, dedi”'® cimlesinde Sézlii Tora’ya isaret bulunmakta-
dir. Gelenege gore, ilgili ciimledeki tas levhalar (Iluhot ha-even) ifadesi On
Emire, yasa (ha-Tora) ifadesi Musaya verilen ilk bes kitaba yani Tevrata,
buyruk (ha-mitsva) ise Migna’ya tekabiil etmektedir. “Uzerine yazdigim
(aser katavti)” ifadesi, Neviim ve Ketuvim béliimiine, insanlarin 6grenmesi
i¢in (le-horotam) ifadesi ise Gemara’ya yani Talmud’a isaret etmektedir.”

Erken dénem Yahudi mezheplerinden Sadukilerin de Ferisilerin s6z-
li geleneklerini kabul etmedikleri bilinmektedir. Bu sebeple Orta Cag ve
modern donem Yahudi literatiiriinde Karailerin Sadukilerin devami oldu-
guna dair iddialar bulunmaktadir. Nitekim bu makalede ele alinan Sefer
ha-Kabalada da Ibn Daud, Karailerden Sadukiler diye bahsetmektedir. ibn
Daud’a gore Anan ben David, Sadukilerin baglattig1 bu sapkinlig: unutul-
maya yiiz tutmusken tekrar diriltmistir. Burada su hususun alt1 ¢izilme-
lidir ki Karailerin, Sadukilerin devami oldugu seklindeki iddia etnik bir
devamlilik seklinde degil, ideolojik anlamda bir devamlilik olarak 6ne sii-

e Moshe Gil, “The Origins of the Karaites”, Karaite Judaism, ed. Meira Polliack (Leiden: Brill, 2003),
109-112; Nemoy, Karaite Anthology, xvii.

17 Gil, “The Origins of the Karaites”, 97, 113-115. Ayrica bkz. Haggai Ben-Shammai, “Between Ana-
nites and Karaites: Observations on Early Medieval Jewish Sectarianism,” Studies in Muslim-Jewish
Relations 1 (1993), 19-29.

8 Cikas, 24:12.

1% Babil Talmudu, Berahot, 5a.
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rilmektedir. Bilindigi tizere Sozlii Tora iddias: Ferisi gelenegin bir iddiasi-
dir. Misna ve Talmud Yahudiligi, Ferisi Yahudiligin irintidiir. Nitekim Sa-
dukilerin diginda Isa'nin da Ferisi gelenegin Sozlii Tora anlayigini elestirdigi
gorillmektedir. Isa, Ferisileri “Siz Tanr1 buyrugunu bir yana birakmus, insan
gelenegine uyuyorsunuz... Boylece kusaktan kusaga aktardiginiz gelenek-
lerle Tanrrnin séziini gegersiz kiliyorsunuz™ sozleriyle elestirmektedir.
Bu anlamda farkli donemlerde geleneksel Yahudi diisiincesi elestiriye ma-
ruz kalmistir. Erken dénemde Ferisiler olarak bilinen ana damar Yahudilik,
Orta Cagda Rabbaniler, giiniimiizde de Ortodoks Yahudiler olarak devam
etmektedir.

Karailerin, Rabbanilere yonelik elestirileri birka¢ noktada yogunlas-
maktadir. Bunlardan ilki, S6zlii Toranin dinde yerinin olmadigina dairdir.
Ikincisi Talmud alimlerinin Tevrat'a aykir1 seyler séylediklerine dair iddi-
adir. Bu iddiaya, Sabat giinii ates yakmak yasak oldugu halde Rabbanilerin
kandil yakmalar1 6rnek olarak verilebilir. Uciinciisii, Talmud alimleri ara-
sinda bu denli z1t fikirler olmasinin, Talmud'un vahiy mahsulii olmayaca-
gina isaret olmasidir. Dérdiinciisii, Rabbanilerin, Musanin yasal varisleri
ve peygamberlerin temsilcisi olmay1 hak etmedikleridir. Zira kendilerine
bdoyle bir manevi miras birakilmamaistir. Bu elestirilerin hepsinin toplandig:
asil nokta, Rabbanilerin Yazili Toranin yaninda Sézlii Tora ismini verdik-
leri ve Misna-Talmud seklinde yaziya doktiikleri gelenegin vahiy mahsulii
olmamasidir.

Ibn Daud, Sefer ha-Kabala'da Karailerin iddialarina cevap sadedinde bir
hayli ¢caba harcamaktadir. Ispanyadaki Karai varligi, bu eserin yazilmasina
etki eden en 6nemli faktorler arasindadir. Her ne kadar Ibn Daud, Karai-
leri hem sayica hem de etki olarak kii¢iik gostermeye caligsa da o donem-
ler Karailerin en gii¢lii olduklar1 ve Rabbanileri en fazla tedirgin ettikleri
asirlardir. Ibn Daud’a gore Karailer, 11. yiizyilda Ebu’l-Tiras araciligryla
[spanya’ya gelmislerdir. Bununla birlikte daha énceki dénemlere ait de bilgi
kirintilar1 mevcuttur. Rav Natronay Gaon, Lucena hahami Elazardan Anan
ben David'in Sefer ha-Mitsvot isimli eserinin Ispanya’ya ulastigini 6gren-
digini nakletmektedir.”! Yine Ispanyada yasamis iki alimden Dunag bin
Labratin (6l. 990), Menahem ben Seruk’u (6l. 970) Annan ben David’in
fikirlerinden etkilenmekle suglamasi Ispanyada Karai varligina dair baska
bir kayit olarak zikredilebilir.?? Ispanyadaki Karai varhigina dair ilk kesin
bilgiler Ibn Hazm'in (61. 456/1064) el-Fasl adli eserinde yer almaktadir. Ibn

» Markos, 7:8, 13.

2! Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, xlvi-xlvii.

* Yonatan Kolatch, Masters of the Word: Traditional Jewish Bible Commentary from the First Through
Tenth Centuries (New Jersey: Ktav Publishing House, 2006), 1:332.
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Hazm, Karailerden bahsederken su ifadelere yer vermektedir: “Bunlar, Ya-
hudi olan ve Davud soyundan gelen Annan’in taraftarlaridir. Yahudiler bu
grubu “Karailer” ve sapkinlar seklinde isimlendirir. Yahudilerin goriisiine
gore onlar, Tevratin kanunlarina ve peygamberlerin kitaplarinda bildiri-
len hususlara itibar etmezler; onlar Yahudi alimlerin goriislerinden uzak
dururlar ve onlar1 yalanlarlar. Bu firkaya mensup olanlar Irak, Filistin ve
Misirda ikamet ederler. Ayrica Endiliisiin Tuleytula [Toledo] ve Telbire
sehirlerinde de mensuplar1 vardir”? Bu ifadelerden, ibn Hazm'in bizzat
gordiigii bir cemaatten bahsettigi anlagilmaktadir.

Karailerin Rabbanilere yonelik gelenek elestirisi, Karailigin tesekkiil do-
nemlerinden itibaren Rabbanileri savunma pozisyonuna itmistir. Ornegin,
885 yilinda yazildig1 diistintilen Seder Tannaim ve-Amoraim adli eserde
de Musadan itibaren Gaonlar dénemine kadar listeler sunularak gelene-
gin kesintisiz bir sekilde geldigi gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Yine Saadya
Gaon, Sefer ha-Galuy adl1 eserinde listeler sunarak gelenegin kopmayan bir
sekilde kendi zamanina kadar geldigini iddia etmektedir. Bunlar1 yapar-
ken hadislerdeki sened kiiltiiriinden etkilenildigi diisiiniilmektedir. Bu tiir
¢abalarin Karailere yonelik cevap niteligi tasidig1 distiniilmektedir. Yine
986 yilinda Bagdat'taki Yahudilerin dini lideri Rav $erira Gaon, Kuzey
Afrikada Kayrevan cemaatinin sorusu iizerine Misnanin nasil derlendigini
izah eden bir mektup gondermistir. Bu tiir sorular ve izahatlar Karailerin
Misna ve Talmud’a yonelik saldirilarindan kaynaklanmaktadir. Karailerin
etkin oldugu donemlerde bir¢ok Rabbani 4lim, eserlerinde Rabbani gelene-
gin Musadan kendi donemlerine kadar kesintisiz bir sekilde geldigini ispat-
lama gayretine girmislerdir. Bu ¢ercevede Ibn Daud’un Karai 4lim Yehuda
Hadassinin (12. yiizyil) Eskol ha-Kofer isimli eserinden haberdar olmasi
da ihtimal dahilindedir. Eskol ha-Kofer’in Sefer ha-Kabala'dan yirmi y1l ka-
dar 6nce yazildig: ditstiniildiigiinde Karai cemaatinin bulundugu Toledo’ya
ulagmasi ve Ibn Daud’'un dikkatini ¢ekmis olmasi muhtemeldir. Ayrica
Hadassi'nin eserinde hem Karai gelenegin savunusu hem de Rabbani gele-
nege yonelik saldirilar bulunmaktadir. Bunlar yapilirken 6zellikle II. Mabed
dénemi kronolojisiyle ilgili detayli bilgiler verilmektedir.?* ibn Daud’un da
II. Mabed donemi kronolojisiyle yakindan ilgilenmesi ve Rabbani gelene-
gin elindeki kronolojinin dogru ve saglikli bilgiyi ierdigini iddia etmesi

2 ibn Hazm, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2017), 1:425.

** Detayh bilgi i¢in bkz. Judah Hadassi, Theological Encounters at a Crossroads: An Edition and Trans-
lation of Judah Hadassi’s Eshkol ha-kofer, First Commandment, and Studies of the Book’s Judaeo-
Arabic and Byzantine Contexts, ed. Daniel Lasker, Johannes Niehoff-Panagiotidis, David Sklare
(Leiden: Brill, Leiden, 2019).
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bu anlamda Egkol ha-Koferdeki iddialara cevap olarak algilanmistir.® Ka-
railerle Rabbaniler arasindaki bu gerilimler Endiiliis'te 1140 yilinda yazi-
lan Kitabu’l-Hazeri isimli Yehuda Halevinin eserinde de detayl bir sekilde
tartisilmaktadir. Bu gergevede Karailerin o donemdeki Rabbani gelenek
aleyhtarliginin Yahudiler arasinda ciddi bir tedirginlige yol a¢tig1 agiktir.?®

3. SEFER HA-KABALA'DA RABBANI GELENEK SAVUNUCULUGU

Ibn Daud, Sefer ha-Kabala adli eserinde kabala terimini 6zel olarak ter-
cih etmis goriinmektedir. Zira gelenekte Mogse kibel Tora mi-Sinay (Musa,
Tevrat’1 Sinada ald1)? seklinde kibel fiili iizerinden bir gelenek ingas1 yapil-
maktadir. Diger taraftan Yahudi mistisizmi anlamina gelen Kabala da bu fi-
ilden tiiremis olsa da burada s6z konusu olan Yahudi mistisizmi degil Rab-
bani gelenektir. Yahudi dini metinlerinde sifahi gelenek i¢in “kabala (ali-
nan)” ve “semu‘a (isitilen)” ifadeleri kullanilmaktadir. Aramice metinlerde
ise sifahi gelenek i¢in “semai olarak alinan sey (sifahi gelenek)” anlaminda
sem ‘ata tabiri yer almaktadur. Islam kaynaklarinda da bu Aramice isimlen-
dirme tizerinden Rabbani Yahudiler asma ti, Talmud da Kitabu’l-Asma ‘ta
veya sem ‘ata olarak adlandirilmaktadir. Ornegin Mesudi (6l. 345/956), Sa-
adya Gaondan agsma ‘si olarak bahsetmektedir.”® Bu ifade sem ‘ata tabirinin
Arapca formu olup “Talmud’u kabul eden Rabbani Yahudi” anlamindadir.

Ibn Daud, eserine baglarken amacinin Rabbilerin ve 6zelde Misna-
Talmud alimlerininin her birinin bir bagka 6nemli alimden gelenegi devral-
diginy, her birinin yesivasi oldugunu ve bunun silsileyle Knesset ha-Gdola’ya
(biiytik meclis) kadar uzandigini, onlarin da bu gelenegi peygamberlerden
aldigini gostermek oldugunu ifade etmektedir. Misna ve Talmud alimlerinin
kafalarindan bir sey uydurmadiklarina dikkat ¢eken Ibn Daud, kararlarin
(takanot) herkesin onayiyla (be-haskamat kulam) alindigini ve bunun da
Tevratin etrafina bir ¢it gekmeye matuf oldugunu ifade etmektedir.*’ Bilin-
digi tizere takanotlarin yiiriirlige girmesi i¢in cogunlugun onayi yeterlidir,
herkesin onaylama zorunlulugu bulunmamaktadir. ibn Daud ise burada
herkesin onayladigindan bahsetmektedir. Tevrat'in etrafina ¢it cekmek ise
[slam hukukundaki sedd-i zeraiye denk gelen bir uygulamadir. Insanlarin

» Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 160-161.

* Yehuda Halevi, el-Kitabii'l-Hazeri: Kitabii’r-Red ve’d-Delil fi’d-Dini’z-Zelil (Beyrut: Mensuratii’l-
Cemel, 2012), I11:22-50.

¥ Misna, Avot, 1:1.

8 Ebirl-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mesudi, Kitabu’t-Tenbih vell-Isrdf, thk. Abdullah Ismail es-Savi
(Kahire: Mektebetu’s-Sarku’l-Islamiyye, 1938), 98.

* Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 1 (Ibranice); 3 (Ingilizce).

14



ABRAHAM iBN DAUD'UNSEFER HA-KABALA ISIMLi ESERINDE RABBANI GELENEGIN OTANTIKLIGI

glinaha ve yanlis islere diismemeleri i¢in 6nleyici tedbirler almak anlamin-
da kullanilmaktadir.*

Ibn Daud, Karailerin yaydig: heretik diisiincelerle Yahudi cemaatlerin
kafalarinin karigtigini ve hahamlarin arasindaki ihtilaflardan dolay1 onlarin
sozleri hakkinda siiphe duyduklarini nakletmektedir. ibn Daud, hahamlar
arasindaki ihtilaflarin esasa yonelik hususlarda degil detaylarda oldugunu
dile getirmektedir. Talebelerin hocalarindan esasa yonelik hususlar1 dogru
bir gekilde duyduklarina ve 8grendiklerine dikkat ceken [bn Daud, detaylar
konusunda ise hocalarindan yeterli agiklamalar: almadiklar1 durumlarda
farkliliklar olabilecegini ifade etmektedir. O, bu konuda $abat kandilleri-
nin yakilmasini 6rnek vermektedir. Ona gore $abat kandillerinin yakilma-
s1 konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Herkes bunun zorunlu oldugu-
nu bilmektedir. Sorun sadece bu kandillerin neyle yakilacagi konusunda
¢ikmaktadir.’!

Karailer ile Rabbaniler arasindaki uygulamaya yonelik kavgalarin ba-
sinda Sabat kandilleri gelmektedir. Karailer Tevrat'ta yer alan “Sabat Giinii
konutlarinizda ates yakmayacaksiniz”** seklindeki agik yasaga ragmen,
Rabbanilerin bu yasag: ¢ignediklerine dikkat ¢ekmektedir. Bilindigi tizere
Rabbani gelenek Sabat girmeden 6nce evlerinde Sabat kandili adin1 ver-
dikleri kandiller yakmakta ve bu kandiller $abat boyunca yanmaktadir.
Bu gelenek bugiin de devam etmektedir. Rabbaniler kandilleri yakarken
“Miibareksin sen alemin krali Tanr’'miz! Tanri bizi emirleriyle kutsad: ve
bizi Sabat kandillerini yakmay1 emretti (Baruh ata Adonay Eloheynu Me-
leh ha-Olam aser kidsanu be-mitsvotav ve-tsivanu le-hadlik ner sel Sabat)”
seklinde dua etmektedirler. Karailer, bunun apagik bir sekilde Tevratia kars:
gelme oldugunu vurgulamaktadirlar. Karailerden 6nce de Anan ben David,
Sabat girmeden 6nce yakilmis olan kandillerin sondiiriilmesi gerektigini ve
Sabat’ta yanmakta olan bir atesin olamayacagini belirtmektedir. Karailer de
Rabbanilerin bu uygulamalarini agik bir sekilde Tevrat yasaginin ihlali ola-
rak gormektedirler. Ozellikle de bunun bir mitsva olarak Tanrrnin buyrugu
gibi sunulmasi ve dua edilmesi asil biiyiik giinah olarak goriilmektedir.*®

Sabat kandillerinin yakilmasinin kékeni Misnaya kadar gitmektedir.
Sabat kandilleri ilk baslarda evin selameti ve eve huzur getirmesi igin bir
sembol iken 6zellikle Gaonlar doneminde Karailerin hiicumlari karsisinda
bir mitsvaya doniistiriilmiistiir. Bugiin Yahudiler arasinda da $abat kandil-

% Misna, Avot, 1:1.

31 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 1 (Ibranice); 3-4 (Ingilizce).

2 Cikig, 35:3. Hahambagilik tarafindan yapilan Tevrat gevirisinde bu ctimle “Nerede olursaniz olun,
Sabat giinii iginde ates yakmayin” seklinde terciime edilmistir. Bkz. Tora ve Aftara: Semot, cev. Mose
Farsi, (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin AS, 2007), 473.

3 Nemoy, Karaite Anthology, 17-18.
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lerin mitsva olarak degerlendirilmesinin kokeniyle ilgili tartismalar mev-
cuttur. Her ne kadar Ibn Daud, bu konuda bir siiphe yok dese de Sabat
kandillerini yakmanin mitsva olduguna dair Rabbani gelenekte bir hiitkiim
yoktur. Bu uygulamanin mitsva statiisiiniin gaonlar doneminde Karailere
reddiye amagl tesis edildigi diisiiniilmektedir. Misnada “Sabat kandilleri
ne ile yakilir ve ne ile yakilmaz?”** seklindeki bir sorudan $abat kandil-
lerini yakmanin hiikmiiniin bir mitsva oldugunu ¢ikarmak da miimkiin
goriinmemektedir. Sabat kandilleri yakmak Misna donemine kadar giden
bir uygulama olmakla birlikte bunun mitsvaya doniismesinin Gaonlar do-
neminde oldugu diistiniilmektedir.”

Sema ‘ duasiyla ilgili Ibn Daud’un séyledikleri de dikkat gekicidir. ibn
Daud, Sema * duasinin okunmasinda bir ihtilat olmadigini agiklamaktadir.
Karailerin o dénemler itibariyla Sema * duasini okuduklar: bilinmektedir.
Ibn Daud’un burada Karailer kabul etmiyormus gibi Sema ‘ duasindan &r-
nek vermesi dikkat cekicidir. Ibn Daud’un bu konuda eksik bir bilgiye sahip
oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan o, Anan ve Kirkisani'nin (10. yy.)be-
lirttigi tizere dualarin yalnizca Mezmurlardan segilen pasajlardan olusaca-
gina dair bilgiden hareketle de Karailerin Sema ‘ duasini okumadiklar: sek-
linde bir sonuca ulagmis olabilir.** Diger taraftan Rabbanilerin okuduklari
Sema ‘ duasiyla Karailerin okuduklar: arasinda igerik ve siralama agisindan
farkliliklar mevcuttur.”

Ibn Daud’un, ayriligin sadece detaylarda olduguna dair ifadeleri Kara-
ilere cevap sadedinde soylenmis sozlerdir. Bilindigi {izere Karailer, Rabba-
nilere yonelik elestirilerinde Misna ve Talmuddaki goriis ayriliklarin dile
getirmektedirler. Buna gore herhangi bir konuda bir hahamin goriisiiniin
digerine taban tabana zit olmasi Karailer acisindan Misna ve Talmud'un
vahiy mahsulii olmadiginin gostergesidir. Bunun en agik sekilde dile ge-
tirildigi metinlerden biri de 10. asir {inlii Karai alimlerinden Salmon ben
Yeruhama aittir. Milhamot Adonay adl1 eserinde Rabbanilere ve ismen Sa-
adya Gaon’a yonelik reddiyeler kaleme alan miiellif, Misna ve Talmuddaki
geliskilere dikkat gekerek Tanrrdan gelen ve Musa araciligiyla aktarilan bir
gelenegin bu denli geliskili ifadeler barindirmasinin imkéansiz oldugunu

3 Migna, $abat, 2:1.

* Sabat kandillerinin tarihine dair arastirma igin bkz. B. M. Lewin, “le-Toldot sel Ner Sabat”, Essays
and Studies in Memory of Linda R. Miller, ed. 1. Davidson (New York: Jewish Theological Seminary,
1938), 55-68.

* Jacob Mann, “Anan’s Liturgy and his Half-Yearly Cycle of the Reading of the Law”, Journal of Jewish
Lore and Philosophy 1 (1919), 339; Yakup bin Yitshak el-Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, ed.
Leon Nemoy (New York: Alexander Kohut Memorial Foundation, 1939-1943), VI:17.

7 Percy Selvin Goldberg, Karaite Liturgy and Its Relation to Synagogue Worship (Manchester: Manc-
hester University Press, 1957), 64-77. Detayl1 tartigma igin bkz. Daniel Frank, “Karaite Prayer and
Liturgy”, Karaite Judaism, ed. Meira Polliack (Leiden: Brill, 2003), 559-589.
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one siirmektedir. Rabbanilerin Tanrr'nin Israilogullarina biri yazili biri de
sozlii olmak tizere iki Tora verdigini iddia ettiklerini aktaran Salmon ben
Yeruham, bu durumda Sé6zlii Tora dedikleri malumatin Migna ve Talmud
olarak kayda gecirilmesinin Tanrr'ya isyan anlamina geldigini, zira sozli
olarak verildigini belirtmektedir. Ona gore Tanri, bunun yaziya gegirilme-
sini isteseydi daha bastan Musa’ya verirken yaziya gecirebilirdi. Tanrr'nin
kitabinda “Tanr1 Musa ve Harun’a soyle dedi” seklinde ifadeler olduguna
dikkat ¢eken miiellif, Misna’ya baktiginda ise bu tiir vahiy aktarim ifade-
lerine rastlamadigini belirtmektedir. Misnanin mantiktan yoksun bir se-
kilde bir metne sahip oldugunu ifade eden miiellif, “Falanca Rabbi soyle
dedi” dedikten sonra tamamen zit bir sekilde “Falanca Rabbi ise soyle dedi”
diyerek her ikisinin vahiy mahsulii olarak kabul edilmesini elestirmekte-
dir. Kendisinin de bir alim oldugunu belirten Salmon ben Yeruham, bu tiir
rivayetlere ek olarak “Ben de soyle diyorum” diyebilecegini ve Misnadaki
ifadelerin kendi yorumundan farksiz oldugunu dile getirmektedir.® Ibn
Daud’un Migna ve Talmudda hahamlar arasindaki ihtilaflarin esasa yonelik
hususlarda degil de detaylarda olduguna dair agitklamalarinin bu tiir Karai
elestirilerine cevap vermeye yonelik oldugu anlagilmaktadir.

Ibn Daud, Rabbani gelenegin detaylandirilmasindan énce Adem’in ya-
ratihigindan baglayarak Tufan, Ibrahim’in dogumu, Ishak, Yakup, Yusuf,
Misirdaki yagam, Misirdan ¢ikig gibi ana duraklardan bahsetmektedir. Ar-
dindan Musanin oliimii sonrasinda Yesu ve Hakimler dénemindeki isimleri
ve gorev baginda kaldig: yillar1 siralamaktadir. Daha sonra Siileyman zama-
ninda Mabed’in yapilmasina deginen miiellif, Mabed’in yikilmasina kadar
gegen siirecteki Israilogullarina yoneticilik yapan kisilerin isimlerini ve gorev
siirelerini listelemektedir. Yazar daha sonra konuyu sézlii gelenegin Musadan
itibaren bagladigina getirmektedir. Musa’nin Tevrat1 aldiktan sonra Israilo-
gullarini sabahtan aksama kadar egittigine dikkat ceken Ibn Daud, bu isin tek
basina yiiriimeyeceginden hareketle onlardan on, elli, yiiz ve binlik gruplarin
basina liderler atadigini ve onlarin halki egittigini belirtmektedir. Tevrat'ta bu
durum Musa'nin agzindan su sekilde anlatilmaktadir:

Boylece oymaklarinizin bilge ve deneyimli kisiler olan ileri gelenlerini size

onder atadim. Onlara biner, yiizer, elliser, onar kisilik topluluklarin sorum-

lulugunu verdim. Oymaklariniz i¢in de ydneticiler gorevlendirdim. Ayrica
yargiclariniza, kardesleriniz arasindaki sorunlar: dinleyin dedim. Bir adamla

Israilli kardesi ya da bir yabanci arasindaki davalari dogrulukla yargilayin. Yar-

gilarken kimseyi kayirmayin; kiigiige de, biiytige de ayn1 gozle bakin. Hig kim-

seden korkmayin. Yarg: Tanrrya 6zgiidiir. C6zemeyeceginiz bir sorun olursa

% Nemoy, Karaite Anthology, 74-82.
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bana getirin, ben gerekeni yaparim. O sirada yapmaniz gereken her seyi size

buyurmustum.*

Ibn Daud’a gére Musanin kendilerine dgrettigi ve halka da 6gretmele-
rini istedigi ve yapmalarini salik verdigi sey, Sozlii Toradir. Ibn Daud, buna
ornek olarak “Tanriniz Rab’bin adini yerlestirmek i¢in segecegi yer sizden
uzaksa, buyrugum uyarinca Rab’bin size verdigi sigirlardan, davarlardan
kesebilirsiniz. Kentlerinizde dilediginiz kadar et yiyebilirsiniz”* ciimlesini
alintilamaktadir. Musanin burada “buyrugum uyarinca” ifadesini kullandi-
gina dikkat ¢eken miiellif, bunun yazili Toradan degil So6zlii Toradan gelen
bir buyruk oldugunu ifade etmektedir."! Ibn Daud, bu konuyu agiklama
sadedinde “Yazili Tora, binlerce ihtimali icermez” seklinde bir ifade kul-
lanmaktadir. Burada kasit, Yazili Tevrat'ta emirlerin esasina dair hususlarin
dile getirildigi, detaylar ve muhtemel alternatifler ile ilgili S6zlii Tevrat'n
devreye girdigi ve buna ihtiya¢ oldugudur.

Abraham ibn Daud, Filistin topraklarinin ve dolayisiyla Yahudilerin
Perslerin hakimiyeti altindayken Iskender’in Persleri yikip Filistine gel-
mesini de aktarmaktadir. Onun aktardig1 hikiyeye gore Iskender Mabed’i
yikip Yahudileri siirgiine gondermeye niyet etmisken Simon ha-Tsadik kar-
sisina ¢ikarak onu bu kararindan vazgegcirir. Bunun karsiliginda Yahudiler
o sene dogan ¢ocuklarina Iskender adini vermeyi kabul ederler. Bu duru-
ma Iskender’in komutanlari sasirirlar. Bunun iizerine Iskender, Simon ha-
TsadiK'in siliietini savag meydanlarinda gordiigiinii ve bu adamin sayesinde
zaferler kazandigini belirtir. ibn Daud, Simon ha-Tsadik araciligiyla Yahu-
diler i¢in boyle bir mucize gergeklestigini fakat bu durumun sapkinligin
babalari olan Annan ve Kirkisani i¢in olmadigini belirtmektedir.*

Ibn Daud’un nakline gore Iskender, Samirilerin lideri Horonlu
Sanballat’in yanina gelerek onunla da goriismiis o da Iskenderden kendile-
ri i¢cin Mabed yapmak iizere izin istemistir. Ezra ve Nehemya’nin Samirileri
kovduguna deginen Ibn Daud, Iskender’in Mabed kurma izni verdigini, on-
larin da kendilerine sunaklar insa ettiklerini ve ritiieller icat ettiklerini nak-
letmektedir. Boylece Israilogullar: iki ana gruba ayrilmislardir. Bunlardan
ilki, Simon ha-Tsadik ve talebesi Soholu Antigonus'un izinden gidenlerdir.
Bu grup, Ezra ve peygamberlerden gelenegi alanlar ve onlar1 takip eden-
lerdir. Tkinci grup da Horonlu Sanballat ve onu takip edenlerdir. Bunlarin
kurdugu Mabedde Menasse ben Yesua, Sadok ve Baytos din adami olarak
faaliyet yapmuslardir. Ibn Daud’a gére heresiligin (minut) kokeni bu ayriliga

¥ Tesniye, 1:15-18.

¥ Tesniye, 12:21.

4 Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 5 (Ibranice); 6-9 (Ingilizce).

“2 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 11 (Ibranice); 16-17 (Ingilizce).
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dayanmaktadir. ibn Daud, Sadok ve Baytos'un heretik diisiincelere saplan-
mastyla ilgili Rabbani gelenekte meshur olan bir hikayeyi paylasmaktadir.
Buna gore Sadok ve Baytos, Soholu Antigonus’un talebeleridir. Antigonus,
“Odiil i¢in efendisine hizmet eden koleler gibi olmayin, bilakis herhangi
bir beklenti iginde olmaksizin efendilerine hizmet eden koleler gibi olun™*
demistir. Sadok ve Baytos, bu sozlerinden 6tiirti Antigonus’u sorgulamiglar
ve bunun {izerine de Antigonus bu diinyada beklenti igerisine girmemeyi
gelecek diinyaya hazirlik yapmayi kastettigini belirtmistir. Fakat Sadok ve
Baytos gelecek diinya ile ilgili ellerinde bilgi olmadigini belirterek hoca-
larinin meclisini terk edip Gerizim Dagrna gitmis, Samirilere katilmis ve
orada dini alanda énderlik yapmislardir.** Ibn Daud, burada bir sapkinlik
tirdl tizerinden Karailerin durumunu ortaya koymak istemektedir. Buna
gore Samiriler, kendi kafalarindan uydurduklar: prensiplerle yoldan ¢ik-
mislardir. ibn Daud’a gére, Samirilerin yaptiklar1 seyleri cagdagi Karailer
uygulamaktadir. Ilging bir sekilde Kirkisani de Yeroboam'in Rabbanilerin
onciisti oldugunu iddia etmektedir. Ona gore heresilik Yerobaom'in kuzey-
deki Israil Krallig'n1 kurmasi ve kendisine gére yeni bir diizen olusturma-
styla baslamistir ve bu heresilik Rabbaniligin kokenidir.* Kirkisaninin bu
iddiasi, Rabbanilerin heretikligiyle ilgili bir koken mitosu yaratma gaba-
sidir. Oysaki Rabbaniler kendilerini kuzeydeki Yeroboam ve takipgilerine
degil, glineydeki Yehuda'ya dayandirmaktadir.

Tannaim ve Amoraim alimlerini ve talebelerini nesil nesil zikreden
miiellif, Babildeki Yahudi akademilerini ve orada gorevli alimleri de ele
almaktadir. Ibn Daud, daha sonra Babil cografyasinda Saboraim ad1 veri-
len Amoraim ile Geonim élimleri arasindaki donemi anlatmakta ve Miis-
limanlarin bolgeye hakim olmalariyla ilgili bilgiler vermektedir. Yahudi
takvimine gore 4374 yilinda Muhammed’in peygamberlik iddiasiyla ortaya
¢iktigindan bahseden miiellif, ondan Miisliimanlarin/Araplarin krali gek-
linde bahsetmektedir. ibn Daud’un verdigi tarih miladi 613-614 yillarina
tekabiil etmektedir ki risaletin baslangicindan 3-4 yil sonrasina denk gel-
mektedir. Miisliimanlarin Pers devletini tarihten sildigini nakleden miiel-
lif, Omer bin Hattab zamaninda Miisliimanlarin Irak ve Iran cografyasini
ele gecirdigini belirtmektedir. Ibn Daud, Omer’in halifeligi sirasinda Pers
devletinin yikilmasini miiteakip Yezdegerd’in kizinin esir alindigini ve bu
kizin Omer tarafindan dénemin resu’l-caliitu olan Bustanaya verdigini
nakletmektedir. Bustanay’in, Yezdegerd’in kizin1 Yahudilige ikna ettigini ve

4 Misna, Avot, 1:3.
# Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 12 (Ibranice); 17-18 (Ingilizce).
* Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, 1:2. Ayrica bkz. Nemoy, Karaite Anthology, 45-50.
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kendine eg olarak aldigini belirten Ibn Daud, Alinin halife olarak Irak’a
geldiginde donemin re’su’l-caliitu Yitshak'in halifeyi karsiladigini, halifenin
de onu onurlandirdigini aktarmaktadir.*s

[bn Daud, Gaonlardan bahsederken Karailigin ortaya ¢ikisina da degin-
mektedir. Anan ve oglu Saulden bahsederken “Adlar giirtisiin!” ifadelerini
kullanan miellif, Anan'in Davud soyundan gelen bir alim olmakla birlikte
kendisinde tespit edilen bir sorundan 6tiirii gaon olarak atanmadigini naklet-
mektedir. Onun, resu’l-caliit olarak atanmak igin de herhangi bir ilahi yardim
alamadigini belirten Ibn Daud, arzu ettigi makamlara ulasamamaktan 6tiirii
kiskanglik ve hasetle hareket ettigini ve Babilde bulunan Yahudileri atalarinin
geleneklerinden saptirma yolunu sectigini ifade etmektedir. Alimlerin pey-
gamberlerden giivenilir kisiler araciligtyla nesilden nesile aktardigi bu saglam
gelenegin mevcut olduguna (kabalat ha-hahamim mi-pi ha-neviim edim ka-
serim mi-pi edim kaserim) deginen Ibn Daud, béyle yapmakla Anan’in isyan
eden 4lim konumuna distiigiinii belirtmektedir.”” O, buna ilaveten Anan’in
kitaplar yazdigin, talebeler yetistirdigini ve kafasindan ilkeler ve prensipler
uydurdugunu nakletmektedir. Ibn Daud, II. Mabed’in yikilmasindan sonra
heresiligin iyice azaldigini, fakat Anan’la birlikte tekrar gii¢ kazandigini 6ne
stirmektedir.*® Rabbani literatiirde Anan ben David'in baglattig1 hareket ge-
nellikle kiskanglik ve haset cercevesinde ele alinmaktadir. Ibn Daud’un bu
agiklamalarina bakildiginda onun i¢in Karailigin ortaya ¢ikisi ilk defa giin-
deme gelen yeni bir sapkinlik tiirti degil, Samiri ve Saduki sapkinliginin ye-
niden ortaya ¢ikmasidir. Rabbani diisiinceye gore her iki gelenek de Yahudi
cemaatinin igerisinden ¢ikarak kutsal metinler tizerinde kafalarina gore yo-
rumlar ve prensipler uydurarak kendi geleneklerini inga etmislerdir. Diger
taraftan Karailer ise Rabbanileri heresiligi baslatmakla suglamaktadirlar. $i-
mon ha-Tsadikin Yeroboamdan tevariis eden uygulamalar1 devam ettirdigi-
ni ve Rabbani gelenegin bunun iizerine bina edildigini 6ne siiren Kirkisani,
zamanla bu uygulamalarin Misnada ve diger eserlerinde kayda gegcirildigini
ifade etmektedir.*

Saadya Gaon'un durumunu da detayli bir gekilde nakleden Ibn Daud,
onunla dénemin resu’l-caliitu arasinda ¢ikan kavgaya da yer vermektedir.
Saadyanin gorevinden uzaklagtirilmasi, inziva hayati sirasinda kitaplar ka-
leme almasi ve 6zellikle heretiklerle miicadelesine deginmektedir. Tevratin
otoritesini reddeden Hivi el-Kelbi (9. yy.) isimli heretigin kafasindan sey-

% Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 34-35 (Ibranice); 44-45 (Ingilizce).

7 Zaken mamre ile ilgili bkz. Rumeysa Bektas, Yahudilikte Itikadi Sapkinliklar ve Cezalar: (Ankara:
Ankara Universites, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2020) 65-67.

4 Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 37-38 (ibranice); 48-50 (Ingilizce).

¥ Kirkisani, Kitabu’l-Envar ve’l-Merakib, 1:2; Nemoy, Karaite Anthology, 49-50.
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ler uydurduguna dikkat ¢eken Ibn Daud, Saadyanin Hivi ile ilgili tehlikeyi
fark ettigini ve onun iddialarin giiriittiigtinii belirtmektedir.® Hivi el-Belhi,
Afganistan'in Belh sehrinden bir Yahudi distiniir olup Tevrat'ta geliskiler
bulunduguna dair eser kaleme almistir. Rabbani gelenekte Belhi nisbesi ye-
rine hakaret amagl Kelbi (kopek) nisbesiyle kendisinden bahsedilmektedir.
Tanah'taki celiskilerden bahsettigi “Maatayim Seelot (iki Yiiz Soru)” adinda
bir eser kaleme almig fakat bu eser gliniimiize kadar gelmemistir. Saadya
Gaon, Hivi el-Belhi'nin elestirilerine cevap amagh bir eser kaleme almis ve
bu eserinde Tanah'ta geliski bulunduguna dair iddialar1 cevaplamistir.”'

Ibn Daud, Yahudilerin Endiiliis'teki durumlarini da anlatmaktadir. Kur-
tuba basta olmak iizere Ispanya’nin farkli yerlerindeki Yahudi cemaatlerin-
den bahseden miiellif zaman zaman da Yahudi alimler arasindaki kavgalara
deginmektedir. Bunun disinda Ibn Daud’un bazi ilging detaylar paylasti-
g1 da goriilmektedir. Bunlardan biri de Ibn Abitur namiyla bilinen Rabbi
Yosef ben Yitshak ben Setnagin Misliman idareci el-Hakem zamaninda
Talmud’u Arapgaya terciime ettigine dair bilgidir.>

Samuel ha-Nagid olarak da bilinen Samuel ibn Nagriladan (51. 1056) detay-
I bir sekilde bahseden Ibn Daud, onun hem Ispanya hem de Kuzey Afrikada
ve hatta Babildeki akademilerde bile giizel bir tine kavustugundan bahset-
mektedir. Ibn Nagrilanin kendi mali imkanlariyla bu iilkelerdeki insanlar
i¢in katipleri araciligryla Misna ve Talmud istinsah ettirerek maddi durumu
iyi olmayan talebelere hediye olarak dagittirdigindan bahseden ibn Daud,
Ibn Nagrilanin her sene Kudiisteki Rabbani sinagoglar i¢in kendi evinde
hazirlanan zeytinyagindan gonderdigine de dikkat gekmektedir.>® Kudiis'teki
sinagoglara bu 6zel yardimin yapilmasinda Aveley Tsiyon hareketinin etkisi
ihtimal déhilindedir. Yahudilerin Kudiise hicret etmeleri gerektigini syle-
yen ve Kudiise agit yakarak Mesih’i ve kurtulusu bekleyen Karailerin bu alt
grubu Kudiis'in bir mahallesinde toplanarak Kudiise go¢ etmeleri i¢in Ya-
hudileri tesvik etmislerdir. Kendilerine Sosanim (zambaklar) adini veren bu
grup, kisin bitip baharin gelisiyle zambaklarin agmasini bir sembol olarak
alip kisa benzettikleri siirgiiniin bitmesinin yakin oldugu mesajini vermekte-

@
3

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 42 (Ibranice); 55-57 (Ingilizce).

Israel Davidson, Saadia’s Polemic Against Hiwi Al-Balkhi (New York: Jewish Theological Seminary,
1915). Bu eserin bir kismi giintimiize ulastig1 icin Hivi el-Belhi'nin elestirilerinin bir kismindan
haberimiz olmaktadir. Hivi el-Belhi’'nin kaynaklarinin baginda, 9. ylizyil Mecusi diistiniirlerinden
Merdan Faruk tarafindan kaleme alinmis Sikand Gumanik Vijar adli eserin geldigi diisiiniilmek-
tedir. Bu eser 6zellikle Tekvin Kitabr'ndaki yaratilig anlatisindaki geligkilere odaklanmaktadir. Bkz.
Judah Rosenthal, “Hiwi al-Balkhi: A Comparative Study,” The Jewish Quarterly Review 38/3 (1948),
317-342; Muhammed Ali Bagir, “Ortagagda Bir Yahudi Heretik: Hivi El-Belhi ve Tanah Elestirisi.”
Israiliyat: Israil ve Yahudi Calismalari Dergisi 1 (2017), 9-24.

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 48-49 (ibranice); 66 (Ingilizce).

Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 53-56 (Ibranice); 74-75 (Ingilizce).
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dirler. Aveley Tsiyon hareketinin 6nciilerinden Daniel el-Kumusi, Orta Dogu
cografyasinin dort bir tarafindaki Karailere ¢agrida bulunarak Kudiise yer-
lesmelerini istemistir. Tanrrdan korkan her Yahudinin Kudiise gelerek aci,
tazarru ve mahviyetle Tanrr'ya yakarista bulunmasi gerektigini belirten el-
Kumusi, bagka milletlerin (Hiristiyanlar ve Miisliimanlar?) Kudiise gelirken
Yahudilerin bu konuda gevseklik gostermelerini elestirmektedir. EI-Kumusi,
hayat mesgalesi icinde gelemeyecek durumda olanlar1 dikkate alarak en azin-
dan her sehirden bes kisinin temsilci olarak Kudiise hicret etmesini teklif
etmektedir. Ayrica Mislimanlarin Karailere yardimci oldugunu ve kolay-
lik gosterdigini belirten miiellif, bu firsatin kagirilmamasi gerektigini ifade
etmektedir.** Ibn Daud’un Ibn Nagril@nin Kudiis'teki sinagoglara ozel ilgisi
ve sinagoglarin zeytinyaglarini tedarik etmesiyle ilgili verdigi detay, Karaile-
rin ve 6zelde de Aveley Tsiyon cemaatinin Kudiis’le ilgili hassasiyetine nazire
olarak ortaya ¢ikmis olabilir.

Ibn Daud, Tunus, Cezayir ve Libya (Ifrikiya) Yahudi cemaatlerinden ve
oradaki ilim adamlarindan da bahsetmektedir.® Benzer sekilde Fransadaki
Yahudi dlimlerden ve ilim halkalarindan da bahseden ibn Daud, bu kisi-
lerin Tevrat1 ve gelenegi saglikli bir sekilde hocalarindan aldiklarina ve
talebelerine ilettiklerine dikkat ¢ekmektedir.® Ibn Daud, eserin sonunda
da peygamberligin Haggay, Zekeriya ve Malaki ile birlikte kesilmesinden
sonra gelenegin kesintisiz ve kopmaz bir sekilde nesilden nesile devam et-
tigini, glivenilir sahitlerin agzindan giivenilir sahitlere (kulam edim neama-
nim mi-pi edim neamanim) aktarilarak bugiinlere geldigini belirtmektedir.
Ibn Daud’a gore Rabbani gelenekte olan ve hicbir sekilde kesintiye ugra-
mayan nakil zinciri, Anan ben David ve oglu Saul i¢in gegerli degildir. Ona
gore Anan ve oglu Saul, Rabbi Yehudanin talebeleri olmalarina ragmen sirf
kiskanglik ve hasetten 6tiirii hocalarindan gelen gelenegi reddederek boz-
muglardir. Bu sebeple Anan’in ve takipgilerinin “Biz falanca ve falancadan
sunlar1 sunlar1 aldik, onlar da peygamberlerden sunlari sunlar aldilar” sek-
linde bir rivayet zinciri ortaya koyamayacaklarini dile getiren ibn Daud,
onlarin kafalarindan rivayetler uydurduklarina dikkat ¢ekmektedir.”

Ibn Daud’un Karailere yonelik elestirilerinden biri de onlarin sayica az
oluslaridir. Ona gore Rabbaniler Fas'in en batisindan Tunus, Cezayir, Libya,
Maistr, Filistin, Arabistan, Irak, Huzistan, Anadolu (Togarma) Iran, Ciircan,
Taberistan, Deylem hatta Volga kiyilarina kadar yayillmistir. Volga kiyila-

* Nemoy, Karaite Anthology, 34-39. Ayrica bkz. Daniel Lasker, “Karaite Mourning of Zion as an As-
cetic Movement”, Mahgsevet Yisrael 3 (2021), 35-48.

55 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 57 (Ibranice); 77-78 (Ingilizce).

% Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 66 (Ibranice); 88-90 (Ingilizce).

57 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 67 (Ibranice); 91-92 (Ingilizce).
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rinda Hazarlar denen milletin yasadigindan ve Yahudiligi sectiginden bah-
seden Ibn Daud, Hazarlarin krali Yosef’in Ispanyadaki Rabbi Hisday ibn
Saprut'a mektup gonderdigini ve Rabbani gelenegi takip ettiklerini bildirdi-
gini nakletmektedir. Toledoda Hazar Yahudilerinden bazilarini gérdiigiini
belirten Ibn Daud, gelenek ve géreneklerinin Rabbani Yahudilige uydu-
gunu dile getirmektedir. Yine Istanbul (Kustantina), Venedik, Bizans top-
raklari, Fransa, Italya, Slav iilkeleri ve Ispanya gibi ¢ok farkli cografyalarda
Rabbani Yahudilerin mevcudiyetine dikkat ¢eken ibn Daud, bunlarin hep-
sinin Misna ve Talmud gelenegini devam ettirdiginden bahsetmektedir.*®
Ibn Daud’un buradaki iddialar1 dogru degildir. Karaileri kiiciimsemek i¢in
béyle bir yola bagvursa da Ispanya’ya kadar yayilmis bir hareketin oldugu
ortadadir. Ibn Daud’un saydif1 cografyalarin ¢ogunda Karailerin oldugu
bilinmektedir. En azindan en 6nemli merkezler Babil, Kudis, Filistin, Mi-
sir, Ispanya ve Istanbulda Karai varhigy, verdikleri ilmi iiriinlerle de cema-
atlerin varligiyla da bilinmektedir. Bu anlamda Ibn Daud’un Rabbanilerin
genis cografyaya yayildigi ve her yerde Misna ve Talmud gelenegini siir-
diirdiiklerine dair iddialar1 dogru olsa da Karailerin bu bolgelerde mevcut
olmadigini iddia etmesi tarihi olarak dogru degildir.

Ibn Daud, Sukot Bayramryla ilgili de bir anekdot nakletmektedir. Buna
gore Rabbani Yahudiler, Kudiisteki Zeytin Dagrnda Sukot Bayramimni
kutlamak i¢in toplandiklarinda birbirlerini samimi bir sekilde selamlayip
dagda kamp kurmaktadirlar. Karailer ise ayn1 dagda birkag kegi gibi kendi
usullerine gore bayram kutlamaya calismaktadirlar. ibn Daud, Rabbani ileri
gelenlerin aleni bir sekilde dagdaki Karailerin ytiziine herem ilani yaptikla-
rindan ve Karailerin de sessiz kopekler gibi bakakaldiklarindan bahsetmek-
tedir. Herem ilanina muhatap olan Karailer arasinda $eyh Ebu’l-Ferec’in
de oldugunu aktaran ibn Daud, ondan “Kemikleri cehennemlik olsun!”
seklinde beddua ederek bahsetmektedir. Ibn Daud, burada Ispanyada Ka-
railigin nasil taban bulduguna dair bir bilgi aktarmaktadir. O, Kastilyadan
Ebu’l-Taras isimli bir aptalin Kudiise giderek serli Ebu’l-Ferec’le tanistigini
ve ondan etkilenerek Karailige meylettigini belirtmektedir. Karai liderleri-
ne aydinlanmis ve bilge anlaminda maskil dendigi bilinmektedir. Fakat [bn
Daud, kelime oyunu yaparak benzer sesli kesil (aptal) ifadesini kullanarak
tahkirde bulunmaktadir. Ibn Daud, Ebu’l-Taras'n Kudiis'te Ebu’l-Ferec’in
etkisi altinda kalarak bir kitap kaleme aldigini ve bunu Kastilya'ya getirdi-
gini ve burada bircok kisiyi yoldan ¢ikardigini nakletmektedir. Ibn Daud
ayrica Ebu’l-Taras’in 6liip cehennemi boyladiginda takipgilerinin muallime
adini verdikleri ugursuz dul esini hareketin basi olarak onurlandiklarini ve

58 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 67-68 (Ibranice); 92-93 (Ingilizce).
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kadinin yagamini esas alarak kendilerine bir gelenek ihdas ettiklerini be-
lirtmektedir. Yosef ben Ferrizuel Cidellus'un (6l. 1145) siyasi erki arkasina
alip Karaileri bastirmasina kadar bu siirecin devam ettigine deginen Ibn
Daud, bu sayede onlarin Kastilyadaki giiglerinin kirildigini belirtmektedir.
Onun 6liimiinden sonra da Karailerin giiglendigini, fakat Kral VII. Alfonso
(6l. 1157) zamaninda Karailerin tekrar bastirildigini nakletmektedir.*

Rabbani Yahudilerden Kastilya krallarinin danigmanligini ve hekimli-
gini yapanlarin devlet giicinden yararlanarak Karailere baski uyguladik-
lar1 ve bu sebeple Ispanyadaki Karai sayisinda azalma oldugu bilinmek-
tedir. Bunlar arasinda 1090 yilinda Kastilya krali VI. Alfonsonun hekimi
Yosef ibn Ferrizuel Cidellus ve yine Kastilya kral1 VII. Alfonsonun vergi
danigmani Yehuda ibn Ezranin 1147 yilindaki Karailere yonelik bask: ve
yildirma faaliyetleri 6n plana ¢ikmaktadir. Ibn Daud da kendi dénemine
geldiginde bu tiir Rabbani yetkililerin baskilar1 neticesinde Karailerin sa-
yilarinin azaldigindan bahsetmektedir.®® Benzer gekilde Ibn Fahhar ailesi
de Kastilyada Karailere kars: miicadeleleriyle taninmaktadir. Her ne kadar
Karailerin seslerinin kisilmasi adina girisimler olsa da onlarin tamamen
bitirilmesi miimkiin olmamustr.

[bn Daud’un Karailere yonelik elestirilerinden biri de Yahudilerin hay-
rina hicbir sey yapmamalaridir. Tevratin saglamligini gosteren bir kitap
dahi yazmadiklarini, genel bilgilendirici bir eser telif etmediklerini, Yahu-
dilerin kalplerine ferah verecek bir siir, vecize veya ilahi bile tiretmedikleri-
ni ifade etmektedir. ibn Daud, Karailerden “Havlayamayan dilsiz kopekler
gibidirler™" ifadeleriyle bahsetmektedir. Karailerden birisinin kitap telif
etmesi durumunda bu eserin kiifiir iceren sapkin fikirler barindiracagin
belirten Ibn Daud, Seyh Ebu’l-Ferec’in eserini buna &rnek gostermektedir.
Onun kafasindan yorumlar uydurdugundan, herhangi bir delile dayan-
madan miras hukukunda yeni seyler ihdas ettiginden, akil ve mantikla bir
yerlere varmaya ¢alistigindan ve “Akil, bunu gerektirir” diyerek uydurdugu
seylere kilif buldugundan bahsetmektedir. Ibn Daud, Ebu’l-Ferec’in goriis-
lerine bir reddiye kaleme aldigini ve 6grencileri onun sagmaliklar1 konu-
sunda bilgilendirdigini belirtmektedir.®>

Ibn Daud’un bu iddialar1 da sorunludur. Anan ben David’le baslayan ve
Karailerle zirveye ¢ikan gelenek aleyhtarligiyla ilgili Anan ben Davide atfe-
dilen “Happisti be-Orayta sappir ve al tiganu al da‘ati (Tevrat iyi arastirin
ve benim sozlerime dayanmayin)” sozii 6nemli bir degisime isaret etmek-

% Tbn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 68-69 (Ibranice); 94-95 (Ingilizce).
% Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, XLVIIL.

¢ Isaya, 56:10.

62 Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 72 (Ibranice); 99-101 (Ingilizce).
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tedir. 900-1200 yillar1 arasi, Karailerin altin ¢ag: olarak bilinmektedir. Bu
donemde Yahudi kutsal metnine dair ¢ok ciddi tiretim yapan Karailer, bu
yondeki kabiliyetleriyle Rabbanilere ciddi bir rekabet olusturmuslardir. Ka-
railer, kutsal metin arastirmalarinda derinlikli galigmalar i¢in dil ve gramer
alaninda yetkin olmanin 6nemini gordiiklerinden bu alanda birgok ¢alis-
ma ortaya koymuglardir. Tevrat tefsiri yapabilmek i¢in saglam bir Ibranice
ve sozliik bilgisi gerektigi gerceginden hareketle Ibranice gramer kitaplari
ve Tevrat sozliikleri hazirlayan Karailer, bu faaliyetleriyle Rabbanileri de
etkilemislerdir. Ozellikle Islam diinyasindaki Kur’an tefsirlerinin de etki-
siyle ilk sistematik Tevrat tefsirlerini ortaya koyan Karailer, Rabbanilerin
bu noktadaki tefsir faaliyetlerine daha sistematik bir sekilde egilmelerine
katk: saglamislardir. Metnin zahirini esas alan ve Tanah tizerine yogunla-
san Karailer bu sebeple midras ve mistik alana girmemislerdir. Karailerin
dil ve tefsir noktasindaki kabiliyetleri ve iiretimleri, Babildeki Yahudileri
harekete gecirmis ve bu durum Rabbani Yahudiler arasinda Aramicenin
terk edilerek Ibraniceye déniis yapilmasina neden olmustur. Karailerle re-
kabetin bir sonucu olarak Rabbaniler arasinda da Ibrani dili kitaplari, s6z-
liikler ve tefsirler kaleme alinmistir.®* Bu bilgiler dikkate alindiginda Ibn
Daud’un Karaileri hi¢bir iiretim yapmamakla suglamas1 dogru degildir.
Bilakis 6zellikle Tevrat tefsir geleneginde ve Ibrani diline yonelik sozlitk ve
gramer caligmalarinda Karailerin, Rabbanileri de harekete geciren kisiler
oldugunu séylemek miimkiindiir.

Ibn Daud, ayrica hahamlarin rivayet zincirlerinden bahsettigini, sadece
yesiva baskanlarinin isimlerine yer verdigini, bunun disinda binlerce alim ol-
dugunu, hepsini tek tek listelemedigini, fakat boyle rivayet zincirinin ve gele-
neginin Karailer igin s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Ibn Daud, bu
cercevede Rabbani alimlerin Tanah sozliikleri, Ibranice gramer kitaplar1 gibi
yazdiklar1 eserlerden bahsetmektedir. Rabbani alimlerin yazdiklar: ve iiret-
tikleriyle Israilogullarina giig, kuvvet ve moral verdiklerini dile getiren mii-
ellif, onlardan bahsederken “Aziz hatiralar1 sad olsun (zeher tsadik livraha)”
diye dua edildigini Karailerden bahsederken ise “Serlilerin isimleri ¢iiriisiin
(sem rasa ‘im yirkav)” seklinde beddua edildigini belirtmektedir. ibn Daud,
eserini bitirirken Tanah'ta Israilogullarinin gelecegine dair giizel vaatlerin II.
Mabed dénemiyle ilgili oldugunu iddia eden Sadukilerin iddialarini giiriit-
tiigiinii ifade etmektedir.%” [bn Daud’un burada Sadukiler ifadesiyle Karaileri

% Daniel Frank, Search Scripture Well: Karaite Exegetes and the Origins of the Jewish Bible Commen-
tary in the Islamic East (Leiden: Brill, 2004), 248-257.

® Anan ben David’in Rabbanilerden ayr1 hareket etmesinden onceki gelenek, aslinda Rabbanilerle
Karailerin ortak gelenegidir. Aralarindaki temel fark, Rabbaniler bu gelenegi kutsarken, Karailer
dikkate almamaktadirlar.

¢ Ibn Daud, Sefer ha-Qabbalah, 73-74 (Ibranice); 101-103 (Ingilizce).
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kastettigi asikardir. Fakat Karailerin gelecege dair giizel vaatlerin II. Mabed
doéneminde yaganip bittigine dair iddiada bulunduklar1 dogru degildir. Ka-
railerin ezici cogunlugu bu goriiste degildir. Muhtemelen Ispanyada bir grup
Karai bu diisiincede olmus olabilir. Ibn Daud’un da onlarin diisiincelerini
esas alarak boyle bir iddiada bulunmus olmasi ihtimal dahilindedir. Her ha-
liikarda Ibn Daud igin Karailer; gerek Ananiler gerekse sonradan Karailer
adyla her agamasiyla Sadukiligin devami hitkmiindedir.

SONUC

Abraham ibn Daud, Sefer ha-Kabalada sifahi gelenegin Musadan itiba-
ren nesilden nesile aktarilarak korundugunu ispatlamaya gayret etmekte-
dir. Giivenilir kisilerin giivenilir kisilerden aldiklar1 bu gelenegin kopma-
dan kendi donemlerine geldigini iddia eden miiellif, boylelikle Rabbani-
ligin Musanin ve peygamberlerin temsilcisi oldugunu 6ne siirmektedir.
Hadislerdeki rivayet zincirinden ilham alindig: diisiiniilen bu husus, isnad
zincirlerindeki ravilerin sika olmasi ve bu sekilde silsile halinde aktarilan
rivayetlerin saglamligini tespit etmeye dykiinme ihtimalini ortaya koymak-
tadir. Burada temel amag, gelenegin kopmayan bir zincirle nesilden nesile
aktarilarak giiniimiize geldigini ispat etmektir. Geriye dogru Musa’ya ka-
dar giden bu zincir aslinda bir seyi ima etmektedir: Giiniimiiz Rabbanileri,
Musanin ve peygamberlerin yasal varisleridir. Bu iddia, ayn1 zamanda iki
grubun da kutsal kabul ettigi Tevrat’1 Karailerin degil, Rabbanilerin dogru
anladigini ve yorumladigini icermektedir.

[bn Daud’un her nesilde ilim adamlar1 ve talebelerini ve onlarin bagl
bulundugu yesivalar: zikretmesi, Karailere yonelik 6zel bir amaca hizmet
etmektedir. Sadece Ibn Daud’un degil dénemin bir¢ok Rabbani dliminin de
Rabbani gelenegin kesintisiz bir sekilde kendi donemlerine kadar ulastig1-
na dair 6zel metinler kaleme almalari, Karailerin etkisini ve Rabbani cema-
atler arasindaki olusturduklar: tedirginligi gostermesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Diger taraftan Ibn Daud’un, Rabbani gelenegi savunma adina
Karailerle ilgili aktardig1 bazi bilgilerin dogru olmadigi, bunlar bilingli bir
sekilde Karailerin etkilerini kii¢iimsemek amaciyla kullandig1 anlagilmak-
tadir.
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