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Son devir islam alimlerinden biri olan Elmalili Hamdi Yazir, gerek siyasi gerekse ilmi
kisiligiyle yirminci ylizy1l Tiirkiyesi’'nde aktif rol oynamis 6nemli isimlerden biridir. Elmalili
seriatla uygun bir mesrutiyet tarzi ortaya koyabilme hedefinde olmus ve bu hedefe ulasabilmek
gayesiyle II. Mesrutiyet doneminde Antalya milletvekili olarak meclise girmistir. Milletvekili
olarak siyasi alanda Kanun-i Esasi’nin degistirilmesi gibi daha birgok hususta 6nemli roller
istlenmistir. Siyasi kimliginin yani sira, genis kiiltiirli bir miitefekkir olan Elmalili bir¢ok eser
kaleme almustir. Bu eserlerden en hacimlisi onun Hak Dini Kur’an Dili isimli meshur tefsir
caligmasidir. Bu eserinde o, uliihiyet gibi birgok kelami meseleye de temas etmistir. Bu ¢alismada
Elmalili’nin parlamento faaliyetlerinin yani sira onun ulthiyete iliskin goriislerine de yer verilecek
ve bdylece hem siyasi hem de kelami kisiligi tespite calisilacaktir. ki ana béliimden meydana
gelen bu ¢aligmanin ilk bolimiinde Elmalili’nin parlamento faaliyetlerine Bagbakanlik Cumhuriyet
Arsivi ve TBMM Arsivi'nden istifade edilmek suretiyle deginilecektir. ikinci boliimde ise
Elmalili’nin ulihiyet goriisleri Hak Dini Kur’an Dili adli ¢alismasindan hareketle agiklayici ve

zaman zaman karsilastirmali bir yontem kullanilmak suretiyle takdim edilecektir.
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Abstract

Elmalili Hamdi Yazir, one of the scholars of Islam, both political and is one of the
important figures in twentieth-century in the Turkey has played an active role in the
scientific personality. He was aiming to put forward a suitable constitutional style with
Shariah and in order to achieve this goal, he entered the parliament as a parliamenter of
Antalya during the constitutional period. As a member of parliament, he played a major
role in many other issues such as the amendment of the Kanun-i Esasi in the political
field. In addition to his political identity, Elmalili, who is a wide-ranging thank has
written many works. The most significant of these works is work titled Hak Dini Kur’an
Dili. He also touched on many theological issues such as godheat. In addition to the
parliamentary activities of Elmalili, this study will also include his views on the godheat
and thus will try to determine both his political and theological personality. In the first
part of this study, which consists of two main chapters, the parliamentary activities of
Elmalilr will be discussed by making use of the Prime Ministry Republican Archives
and the TBMM Archives. In the second part, Elmalili's views on godheat will be
presented using a descriptive and sometimes comparative method based on his work
titled Hak Dini Kur’an Dili.
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IMapaameHnTCcKas AesiTeJbHOCTH U Borociaosckoe MHeHne DJIbMaJIbLIbI

Xamau A3bip

Pe3rome

Onpmanbuibl XaMmau fA3elp Mcnamckuil yu€Hbl HOCHEAHEW SMOXH ChIrpaBLINAN
AKTUBHYIO M BaXXHYIO pOJIb B MOJUTUYECKON M HaydyHOU aesatenbHOocTH Typrum XX
BeKa. OIbMajbUIbl ObLT HaleldeH Ha co3fgaHue KOHCTUTYIMHM B COOTBETCTBHH C
LIapUaToOM U JUIsl TOCTHUXKEHHS 3TOH 1I€JTM OH MOJIy4aeT JOJKHOCTD JIemyTaTa AHTalINU B
snmoxy 2 -ro Koucrutynmonanmusma, Onarojapst yeMy OH momamaer B I[lapiameHrt.
Bynyun nmemyTtaToMm, OH ChITpajl BaXHYIO POJIb BO MHOTHX O0JIACTAX, TAKUX KaK CMEHa
Kanyn-u-Ocacu B monuTtudeckoi chepe. B momosHeHne kK cBoeH MOJUTHYECKOMN
HUJIEHTUIHOCTH DJIbMAJIBUIbI, IMHUPOKO KYIBTYPHBIH COIO3HUK, HAMHCAJI MHOTO PaboT.
Camoif 00beMHOM U3 ATUX palOT SIBISETCSA €ro 3HAMEHUTass KOMMEHTATopcKasi padoTa
Kopana nmon naspanuem «Xak Jluau Kyp'an Junu». B aToit paboTe oH Takke KOCHYIICS
MHOTHX KaJJaMCKHUX BOIPOCOB, TaKMX KaK O0XECTBEHHOCTh. B 3TOM uccrienoBaHuu, B
JIOTIOTHEHHE K MapJIaMEeHTCKON AESITeIbHOCTA DJIbMajblibl, OYAYT YYTEHBI €0 B3IJISAIBI
Ha OO0XECTBEHHOCTh, M TaKUM 00pa3oM, OyIeT ompeneieHa €ro IMOJIUTHYEeCKas W
KajlaMCKasi JMYHOCTh. B mepBoil 4yacTu 3TON paboOThl, KOTOpas COCTOMT H3 ABYX
OCHOBHBIX pa3/IeNIOB, MapJIaMEHTCKas JIEATEIbHOCTh DIbMabUIbl OyIeT 00CYKIaThCsl C
HCIIOJIb30BaHUeM PecnyOnumkaHckoro apxuBa npembep-mMuHucTpa U apxuBa BHCT. Bo
BTOPOM YacTH TEOJIOTMYECKUE B3MVISIABI ODIbMaNbUIbl  OyIyT MpPEICTaBICHBI C
WCIIOJIb30BAHUEM OIIMCATEIBHOTO M BPEMS OT BPEMEHU CPABHUTEIBHOTO METOJA,

OCHOBaHHOTO Ha ero pabdore «Xak Junu Kyp'an Junmy.

Kurouesnble caoBa: Dnbmansuibl Xamau A3eip, BHCT, Xak [{uau Kyp'an Hunu,

Kanam, 605keCTBEHHOCTb.
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Giris

Dogdugu yer olan Antalya’nin Elmali ilgesine binaen Elmalili olarak bilinen
son devir din alimlerinden Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942)," daha ¢ok tefsir alimi
olarak taninmakla birlikte kelame1 ve filozof kimligi ile de bilinmektedir.” O, gerek
Cumbhuriyet oncesinde gerekse Cumhuriyet doneminde dini, hukuki, ictimai ve felsefi
sorunlar iizerinde diisiinmek suretiyle yeni ¢oziimler iiretmistir,> Ayrica onun siyasette
de aktif rol oynadig1 bilinmektedir. Elmalili Sultan Abdiilhamid ydnetimine muhalif
kalarak, mesrutiyeti savunan Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin ilmi subesinde gorev
almigtir. Onun savundugu mesrutiyet Avrupai tarzda olmayip, seriat ve geleneklere
uygun bir mesrutiyettir. 1908’de Il. Mesrutiyetin ilanindan sonra agilan Meclis-i
Mebusan’a Antalya milletvekili olarak girmis, II. Abdiilhamid i¢in hal fetvasini
yazmustir. Ardindan 1918 Darii’l-Hikmeti’l-Islamiye azaligmna ve sonrasinda reisligine
getirilmistir. Damat Ferit Pasa’nin birinci ve ikinci kabinelerinde Evkaf Nazirhigi
yapmustir. Ancak Damat Ferit Pasa kabinelerindeki gorevleri nedeniyle, bu kabinenin
Milli Miicadele aleyhinde verdigi kararlardan sorumlu tutulmus, kirk giin tutuklu kalmis
ardindan idama mahk(im edilmis ve akabinde Istiklal Mahkemesi’nde gériilen davada

beraat etmistir.*

Il. Mesrutiyet donemi fikri tartismalarina Beydnii’l-Hak, Swrat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad gibi 1Islami dergilerde kaleme aldig1 makalelerle katki saglayan
Elmalilr’'nin® siyasi kimliginin yani sira meshur olmasina vesile olan asil neden ise Hak

Dini Kur’an Dili® adiyla kaleme aldig: tefsir calismasidir. Bu ¢alisma Tiirkiye’de Latin

" Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 11, istanbul:
TDV Yay., 1995, 57-62.

? Fikret Soysal, “Elmalili Hamdi Yazir’m Tevhid Savunusu Baglaminda Hiristiyanhk Elestirisi”, flahiyat
Tetkikleri Dergisi, sy. 1 (2019): 261.

® {brahim Coskun, “Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizme Kars1 Dini Argiimanlari”, Diyanet Ilmi Dergi
51, sy. 3 (2015): 203.

* Elmalili Hamdi Yazir, Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, istanbul: Klasik Yaynlar1, 2011, 13-14.

®> Ozgiir Oral, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince, c. 6, istanbul:
Iletisim Yayinlar, 2005, 187.

® Hak Dini Kur’an Dili, Tirkiye’de Batililasma siirecinin en hareketli ve en sikintili oldugu sirada
yasamig, ¢ok yonlii bir ilim adami olan Elmalili'nin, resmi talep lizerine doneminde ortaya ¢ikan
gelismelerin Islam dini {izerinde yarattig1 tartismalara, buna bagl olarak ortaya ¢ikan dini problem ve
ihtiyaglara Kur’an kaynakli ¢6ziim iiretmek iizere hazirladig1 bir tefsir olarak dikkate deger bir calismadir.
Bu eser, Cumhuriyet déneminde, Dogu medeniyetini ve Islam kiiltiiriinii temsil eden medrese ile ¢ikis
noktasi Bat1 medeniyeti olan Ve sekiiler kiiltiiriin temsilcisi olan mektep arasinda koprii kurmak suretiyle,
Islam’1 yasanilan ¢agm ihtiyaglarma cevap verebilecek sekilde sunma gayesi tastyan son derece énemli
bir galismadir. Tefsir, Diyanet Isleri ile yapilan s6zlesmede belirlenen esaslar dogrultusunda toplamda on
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harfleriyle basilmis ilk tefsir olma 6zelligi tasimaktadir. Birgok kaynaktan faydalanmak
suretiyle Elmalili’nin telif ettigi 6zgiin bir eserdir’ ve diger tefsir ¢alismalarindan farkh
olarak derin felsefi tahliller de icermektedir.® Bu tefsirindeki basarisi Elmalili’nin
oncelikle aldig1 egitim, i¢inde yasadigi kiiltiir, doneminin siyasi, sosyal, ekonomik ve
felsefi agidan tasidigi Ozellikler itibariyle onceki miifessirlerden farkli bir diisiinir

olmasiyla da iliskilidir.’

Bu c¢alismanin ilk boliimiinde Elmalili’nin siyasi goriis ve faaliyetleri Elmalili’nin
Parlamento Faaliyetleri baslig1 altinda ele alinirken, ikinci boliimde ise onun ulihiyet
ile ilgili kelami gorisleri Elmalili’mn Ulihiyet Gériisii ana bashgi altinda dort alt
baslikta incelenecektir.

1. Elmahly’nin Parlamento Faaliyetleri

Elmalili, Mebusan Meclisi’nde c¢ok farkli konularda calismalarda bulunmus,
Ozellikle Kanuni Esasi’de yapilan degisiklerde 6nemli sorumluluklar tistlenmistir. O, 1.
Mesrutiyet sonrasi baslayan istibdat donemini elestirerek II. Mesrutiyet’in bu iilke ve
toplum i¢in biiyilk bir firsat oldugunu diisiinmiis, Mesrutiyetin ger¢ek anlamda
yerlesmesi i¢in Musevi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin yekviicut olmasi gerektiginin

altin1 ¢izmistir.

Elmalili’nin mecliste en 6nemli rolii anayasa degisikligi i¢in olusturulan otuz kisilik
Kanuni Esasi Enciimen Heyeti’'nde yer almis olmasidir. Elmalili dahil olmak iizere
kurul tyeleri bu degisiklikte Hakimiyet-i Milliye diisiincesini siar edinmistir. O,
sadrazamin yetkilerinden, meclisin toplanma zamanma kadar hemen hemen biitiin
calismalarda yer almistir. Padigahin eylemlerinden 6tiirii sorumsuz sayilmasini ve
sorumlulugun sadrazamda olmasi gerektigi goriistinii savunmustur. Milletvekillerinin
ceza almasi durumunda milletvekilliginin devam edip etmeyecegi ve karar merciinin
kim olacagt konusunda tartismalarda da yer almistir. Meclisteki en Onemli

calismalarindan biri Meclisi Mebusan ile Ayan Meclisi arasindaki iligkileri diizenleme

iki y1llik (1926-1938) bir calismayla nihayetlenmis, 1935-1939 seneleri arasinda Istanbul’da dokuz cilt ve
10.000 takim olarak basilmis, bunlardan 2000 takimi Elmalili’ya verilirken geri kalanlar1 ticretsiz olarak
dagitilmistir (Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 15,
Istanbul: TDV Yay., 1997, 153.

" Ahmet Sait Sicak, “Tefsirlerde Kaynak Giivenilirligi Sorunu; Elmalih Ornegi”, Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy. 10 (2019): 152.

8 Mesut Okumus, “Elmalili Hamdi Yazir’m ilmi Tefsir Anlayis1”, Diyanet IImi Dergi 51, sy. 3 (2015):
91-92.

° Halis Albayrak, “Elmalili Hamdi Yazir'n Tefsir Anlayisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 34, sy. 1 (1995): 157.
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konusu olmustur.*® O, bu diizenlemelerde padisah ve Ayan Meclisi’nden daha ¢ok karar
mekanizmasmm 6znesinin Mebusan Meclisi olmasim istemistir.™* Ayan Meclisi’nin
padisah tarafindan kaydi hayat sartiyla yani dmiir boyu atanmasini elestirerek bu
tabloda atanan ayanlarin atayan kuruma kars1 (padisah) itaatkar bir yaklasim
sergileyecegini savunmustur.’” Onun ilk donemlerde segilmislerin tistiinliigii konusunda

bir tavir aldig1 ve mecliste bu eksende rol oynadig1 goriilmektedir.

Elmalili, enclimende yer almasina karsin bazi durumlarda ortaya koydugu kanun
teklifleri ile tartigmalar1 da beraberinde getirmistir. O, meclisin agik olmasi gereken
stirenin alt1 ayla smirl tutulmasi, olaganiistii durumlarda on aya kadar ¢ikarilmasi ve
Rumi takvimden Otiirli biitgelerin karigmamasi i¢in meclisin mart ayinda kapanmasini
Oone strmiistiir. 13 Ayrica Elmalili, bu ¢aligma periyodunda milletvekillerini hiikiimet
baskisindan uzak tutmak adina farkl iilkelerin anayasalarinda oldugu gibi Hakimiyet-i

Milliye baglaminda milletvekili dokunulmazhg i¢in énemli girisimlerde bulunmustur.™

Bu donemde enciimen iiyelerinin karsilastigi en biliylik sorunlardan biri “Hig
kimse ser’ ve kanunun tayin ettigi sebep ve suretten maada bir bahane ile tevkif ve
miicazat olunamaz” maddesinde gecen ser’ kelimesi olmustur. Seriat kavraminin
anayasada yer almasina Gayrimiislim Milletvekilleri Aristidi, Karolidi ve Kozmidi itiraz
etmis, kendi dinlerinin maddede yer almamasinin, sanki ibadetlerinin yasakmis gibi bir
algtya neden olacagini gerekce olarak gostermislerdir. ° Buna mukabil Elmalil,
Islamiyet, Hiristiyanlik ve Museviligin ritiiellerinin belli bir kural dahilinde yapilmasm1
ve higbir dinin ayricaliginin olamayacagmi, bunun da Kanuni Esasi’yle giivenceye

alindigin1™® kararli bir dille séyle savunmustur:

“Yemen Mebuslarindan Tahir Recep Efendi demisti ki bizde turuk vardir ki
bunlarin silah bedest olarak icrayr ayin ettikleri var Arabistan’da. Bunlardan asayisi
halk ile a4dab-1 umumiyeyi ihlal edecek bazi halat meydana geliyor. Hadi, yalniz

Yemen'e mahsus olmak iizere bunlara soruldugu zaman sirf Islam dini nokta-i

19 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 1, Inikat: 68, 278.

1 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 4, Inikat: 89, 227.

12 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 2, Inikat: 92, 352.

B Ancak Kozmidi Efendi, Mahir Sait Bey gibi milletvekillerinin teklifi iizerine meclisin Ekim ayinda
acilmasi ve Haziran ayinda kapanmasi kabul edilmistir (Kenan Olgun, 1908-7912 Osmanli Meclis-i
Mebusan ' Faaliyetleri ve Demokrasi Tarihimizdeki Yeri, Ankara: Atatiirk Arastirma Merkezi Yayinlari,
2008, 160.

14 Olgun, 1908-1912 Osmanli Meclis-i Mebusan'n Faaliyetleri ve Demokrasi Tarihimizdeki Yeri, 160-
163.

15 Olgun, 1908-1912 Osmanli Meclis-i Mebusanin Faaliyetleri ve Demokrasi Tarihimizdeki Yeri, 142

18 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 3, inikat: 65, 186.
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nazarindan ibadet ediyoruz derler. Adab-1 umumiyeyi ihlal etmek gibi birtakim seyler
vukua gelebiliyor mu, gelmiyor mu? Bu, geliyor ve bu gelince, hissemize olmak {izene
biz bunun ibkas1 taraftar1 olduk. Simdi vatandaslarimizin su suitetlehiimiinabe mahal
olmakla beraber, asayisi halki ihlal nereye merbut oldugu anlasilinca bunun ilgasima

mahal yoktur”"’

Elmalili bu gorislerinin ardindan Osmanlicilik diisiincesi etrafinda
kimliklerine bakilmaksizin biitiin milletvekillerinin hepsinin esit oldugu ydniindeki

diisiincesini de dile getirmis‘[ir.18

Elmalili, meclis ig¢i iligkilerin diizenlenmesi ve devlet hayatinda dinin konumuna
yonelik ¢aligmalarin yani sira derneklesme ve basin hayatiyla ilgili ¢aligmalarin iginde
de yer almistir. Nitekim 0, igtima ile cemiyetin farkli seyler oldugunu, igtima hakkinin
cemiyetin 6zii oldugundan hareketle siyasi olan cemiyetlerin isleyislerinin ve
siirhiliklarmin Kanun-i Esasi’ye gore uyarlanmasini dogru bulurken bunun diginda
kalan cemiyetlerle ilgili diizenlemelerin anayasanin diginda Cemiyetler Kanunu

cercevesinde  degerlendirilmesini  daha  saghkli  bulmustur. 19

Gayrimiislim
milletvekillerinin itirazlarma karsin Elmalili, gizli cemiyetlerin Osmanli toplumuna
nifak sokacaklar1 ve birlikte yasam kosullarini zorlastiracaklar1 diisiincesini tasidi. O,
gizli cemiyetlerin kapatilma hakkinin igislerinde olmasindan dolayr mahkeme kararinin
almmasimi yanlis bulmustur. % Cemiyetler Kanunu’nun yaninda Matbuat Kanunu ile
ilgili ¢aligmalarda dini kimligini 6n planda tutmus, gazetelerde yazilan ayetlerin
tamaminin yazilmasinin yanls oldugunu diisiinerek ve bu yazilarin yerlere atilmasini da

dikkate alarak ayetlerin bir kisminin yazilmasmin daha uygun olacagmi diisiinmiistiir.*

Ayrica Elmalili, medreselere ayrilan biit¢enin yetersiz oldugunu, bu kurumlarm
verimli ¢aligmalar1 i¢in kaynaklarmin arttirilmasi gerektigini israrla savunmustur.?? O,
sadece Islam dininin alanina giren konularla ve kurumlarla ilgilenmenin yani sira
Hiristiyanligin kendi i¢indeki mezhep miicadeleleriyle de ilgilenmistir. Bu konuda genel
goriis Bulgarlarin 6zellikle koylii kesimine Bulgarcayr o6gretip ve Patrikhane’den
uzaklastirp Egzarhane’ye baglamak olduguydu. Elmalili ise Rumlarla Bulgarlar
arasinda bir sorun olmadigini ve Patrikhane ile Egzarhane arasmda din farkinin

oldugunu vurgulamistir. Kiliselerin sahislarin degil, mezheplere ve dinlere ait oldugunu

7 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 4, Inikat: 88, 202-203.
18 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 3, Inikat: 67, 257.

19 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 4, Inikat: 88, 204.

20 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 5, inikat: 117, 503

21 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 4, inikat: 93, 400.

22 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 6, inikat: 130, 340.
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belirtmis, bu konunun din meselesi olmaktan ¢ikartilarak siyasi bir soruna

doniistiiriilmek istenildigi tehlikesine de dikkat ¢ekmistir.?®

Biitge yetersizligi gerekgesiyle Mahkeme-i Teftisi Evkaf’in kaldirilmast teklifi
iizerine Elmalili bu konudaki goriisiinii soyle ifade etmistir: “Bu kadar miithim bir
mahkemenin, senelerden beri hattd kavanin-i miiteam ile ile tesekkiil etmis denilecek
derecede miithim bir mahkemenin biitce dolayisiyla lagvi kat'iyyen dogru degildir.
Evvelemirde tayy: lazim gelse de, biitce dolayisiyla tayyr dogru degildir.”?* Ayrica
Elmalili, nadirde olsa kendi se¢cim bolgesi olan Antalya’y1 giindeme tasiyarak Antalya

limaninin yapilmasi noktasinda ¢alismalarda da bulunmustur.®®

Bu dénemde Elmalili’nin {izerinde durdugu en 6nemli konulardan biri de vakiflar
meselesidir. O, vakiflarin girisimciligi engelledigi, insanlar1 tembellige ve miskinlige
yonelttigi ve Bati’nin girisimei ve ilerlemeci ruhuna uyum saglamadigi elestirilerine
karsim, her ne kadar aksayan yonleri olsa da vakiflarin alma {izerine degil yardim etme
iizerine yonelik bir anlayisa sahip oldugunu séylemistir. Ona gore vakiflarin varhigi ve
islevi sermayenin yabancilarin eline gegmesine engel olacagi gibi kamu menfaatini de
koruyacaktir. 26 Vakiflar 6znenin veren, nesnenin alan oldugu bir dongiliye sahip

oldugunu vurgulamistir.

Elmalili, her ne kadar farkli konularda fikirler ileri siirmiis olsa da daha ¢ok din
ve din egitimi konularmma agwhk vermistir. O, din egitimim konusunda yaptigi
konusmalardan birinde sunlar1 zikretmistir: “Sultan Mahmut zamaninda miiderrislik,
dersiama hasredilmemis. Herkes istifade eylesin, gelsin dinlesin diye camilere alinmus.
O vakitten beri dersiam nami kalmistir. Miiderris nam1 baska bir nam almis. Onun i¢in
tasrada, baz1 memleketlerde dersiam yoktur. Kayseri'de, Konya'da vardir, bagka yerlerde
yoktur. Bunlar medresede yalniz kendi talebesini okuturlar. Dersiam denilen efendiler,
camiye cikarlar, bir medrese talebesine miinhasir degildir. Medreseden de gelir,
mahalleden de gelir, evden de gelir okutur. Dersiam buna aittir, onun igin umumiyetle

tedris edenlerdendir.”?’

2 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 6, inikat: 138, 559-580.

24 Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 5, inikat: 102, 649.

% Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 6, inikat: 98, 525

% Hamdi Cilingir, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm Goziiyle Osmanli Son Dénemi Vakif
Meseleleri”, Insan ve Toplum 5, sy. 9 (2015): 38.

" Meclisi Mebusan Zabit Ceridesi, c. 5, inikat: 88, 156.
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Ayrica bu donemde Elmalili’'nin en onemli faaliyeti bir tefsir caligmasi kaleme
almak olmustur. Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste yasanan degisimler, siyaset
alanindaki farkliliklar ve sosyal yasamin dogurdugu ihtiyaglar neticesinde yeni meal ve
tefsir ¢aligmalarina ihtiya¢ duyulmus 2ve 1924 yilinda bu alan1 doldurmak ig¢in ii¢
tesebbiiste bulunulmustur. Ancak bu tesebbiisler, ehil olmayan kisilere yaptirildigi ve
ticari kaygilarin 6n plana ¢ikarildigi gibi elestirilere neden olmustur. Bu baglamda
kamuoyunda Kur’an’m terclime ve tefsiri isinin uzman bir heyet tarafindan ve resmi
kanallardan yerine getirilmesi konusunda bir beklenti olusmus,tur.29 Meclisin yaninda
Diyanet Isleri Baskam1 Rifat Boérekci ve yardimcist Ahmed Hamdi Akseki’nin
cabalartyla terclimenin Mehmed Akif’e, tefsirinin Elmalili Muhammed Hamdi’ye,
Buhari’nin terclimesinin Babanzade Ahmed Naim’e verilmesi uygun gérﬁlmﬁstﬁr.so Bu
calisma karsilifinda Mehmet Akif ve Elmalili’ya 60’°sar bin liralik 6deme yapilacak ve
bu ddeme kademeli sekilde verilecekti. Tefsir yazilirken Ozellikle ayetler arasindaki
iliskiler, niizul sebepleri, gerektigi durumlarda terkip ve kelimelerin agiklanmas1 gibi
hususlara dikkat edilmesi istenmistir. Ayrica ayetlerin toplumsal yonlerine dikkat

¢ekilmesi de istenilen sartlardan biriydi.>*

Calismasmi o yillarda yasadigi Misir’da tamamlayan Akif’in, kendi mealinin
Tiirkge ibadet uygulamasinda kullanilmasindan ¢ekindigi i¢in s6zlesmesini fesh ettigi
iddia edilmistir. Bu boslugu doldurmak i¢in terciimeyi hazirlama vazifesi de Elmalili’ya
verilmistir. Boylece Elmalili kendisinden sonra giiniimiize kadar Tiirkiye’deki meal ve
tefsir caligmalarin1 derinden etkileyecek ve bircoguna kaynaklik teskil edecek olan
calismasini tamamlamis ve bu eser 1935 yilindan itibaren yaymlanmaya baglamstir.
Elmalil'nin bu ¢alismast  “medl” tabirinin Tiirk¢ede bir terim olarak yerlesmesine
onciiliik etmesi agisindan da 6nemli goriilmiistii. Oncesinde terciime, tefsiri terciime,
Tiirk¢e Kur’an gibi farkli tabirlerle ifade edilirken, Elmalili sonrasi genelde
harfiyyen/birebir terciimesi imkansiz goriilen Kur’an metninin Tiirk¢e cevirileri igin

yaklasik anlamu ifade etmek iizere medl tabiri kullanilmasi yaygmlasmustir.*> Elmalil

% ishak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 10, sy. 19-20 (2012): 334.

% M. Suat Mertoglu, “Osmanl ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiirine Toplu Bir Bakis-
Birincil Eserler ve Onlara Dair Incelemeler”, Tiirkive Arastirmalar Literatiir Dergisi 9, sy. 18 (2011):
35-36.

% Elmalili M. Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, 19. Yapilan sozlesmede Mehmet
Akif’in gairlik yoni de vurgulanmusti. (CCA. 030.10.26.149.18)

L CCA. 030.10.26.149.18.

% Mertoglu, “Osmanli ve Cumhuriyet Dénemi Kur’an ve Tefsir Literatiiriine Toplu Bir Bakis-Birincil
Eserler ve Onlara Dair Incelemeler”, 35-36.
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1926 yilinda bagladigi meal ve tefsir yazma isini hastaliklarla gecirdigi zamanlar dahil
on iki yillik siire sonunda 1938 yilinda tamamlamistir. Kendi ifadesiyle tefsirde Furkan
stiresine geldiginde mealini bitirmis, ancak tamamlanmadan basilmasini istememis, >
1939 senesine gelindiginde eserini tamamlamis®* ve ii¢ sene sonra 1942°de de vefat

etmistir.>

2. ElImahl’nin Uliihiyet Goriisii
Kelam ilminde genellikle alt1 iman esasi teoride {i¢ esas halinde ele almmak
suretiyle incelenmektedir. Bu {i¢ esas ise ulthiyet (ilahiyyat), niiblivvat ve sem’iyyattir.
Allah’in zat1 ve sifatlarina iliskin meseleler ultihiyet, peygamberlik ve bununla iliskili
konular niibiivvét, ahiret hayat1 ve duyu 6tesi alemle ilgili konular ise sem’1yyat basligi
altinda sunulmaktadir.®® Elmahlr’nin uliihiyete dair griislerinin tespitinden ibaret olan
bu boliimde, konuyu Allah’in Varhigi ve Birligi, Vahdet-i Viicid, Zat-Sifat Iliskisi ve
iman olmak tizere dort alt baslikta takdim etmeye ¢alisacagiz.
2.1. Allah’1n Varhg ve Birligi
Allah’in varhigr ve birligi konusu, Kelam kitaplarinda ulihiyet basligi altinda
incelenen temel konulardan biridir.®” Elmalili tefsirinde bu konuya sik sik temas etmis,
Allah’m var oldugunu, varliginin diger seylerin varligindan tamamen farkli oldugunu ve
bircok ayette Allah’in bu essiz varligina afak (dista) ve enfiisteki (icteki) etki alani
iizerinde diisiindiirmek suretiyle dikkat cekildigini beyan etmistir. %8 Ayrica Allah’in
varligina isaret eden bir¢cok akli delilin oldugunu da ifade etmistir. Onun iizerinde

durdugu akli delillerden biri fitrat delilidir. % Ona gore Allah insanlar1 yaratilis1 ile

¥ Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1”, 337.

#\/akit, 19 Mart 1940; Aksam, 12 Haziran 1939.

¥ Cumhuriyet, 30 Mayis 1942,

% Ahmet Saim Kilavuz ve Ulvi Murat Kilavuz, Keldma Girig, istanbul: isam Yayinlar1, 2010, 11.

37 Allah’in varligi ve birligi konusunda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makaldtu’l-
Islamiyyin ve htilafu’l-musallin, Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 2009, 383; Es’ari, el-Liima fi'r-red
ehli’z-zeyg ve’l-bida, ¢ev. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yagli Mavil, Istanbul: iz Yayinlari, 2017, 41; Eb
Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, Istanbul: isam Yaymlari, 2009, 21;
Abdiilkerim es-Sehristani, Filozoflarla Miicadele, ¢ev. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, Istanbul: Litera
Yayinlari, 2010, 16; Nureddin es-Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, gev. Bekir Topaloglu, Istanbul: Ifav
Yayinlar, 2017, 55; Eba Hamid Gazzali, [hya i ‘uliimi d-din, Istanbul: Huzur Yayinlari, 1992, 267.

% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Zehraveyn Yaynlari, 1992, 5: 118.

** Kur’an’da Allah’m varligina delil teskil eden bircok ayet bulunmakla birlikte bu ayetlerden bir
kisminda oOncelikle insanin yaratiliginda var olan Allah’a yonelme hissi lizerinde durulmus ve
insanoglunun inanmaya meyilli olan selim fitrat1 6ne plana ¢ikarilmistir. Kur’an inkarcilarin bile tehlikeli
bir durumla kars1 karsiya kaldiklarinda Allah’a sigmip yardim dilediklerini belirtmis ve bu durumun insan
fitratinda gizli olan yaraticiya sigmma egiliminin gostergesi olduguna dikkat cekmistir (el-Isra 17/67,
Lokmaén 31/32). Bu fitrat nedeniyledir ki yiizyillar boyunca inanch toplumlar siiregelmistir. Kur’an buna
mukabil inangsizligm ise daha ¢ok inat, kibir, simarma, taassup, taklit ve gevreden kaynaklandigini beyan
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uyumlu olarak Allah’m varligmi bilecek sekilde yaratmustir. Nitekim insan Allah’in
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”*° hitabma evet, “Rabbimizsin” seklinde cevap
vermistir. Yani insan, insan olarak yaratilmayi kabul etmekle, yaratanin Rabligine
sahitlik etmeye s6z vermistir. Yaratilisin yaratanina delaleti dogal oldugu icin her
insanin yaratilisinda ve vicdaninin derinliklerinde Allah’1 tanima bilinci gizlidir. Bu
yizdendir ki sikintili zamanlarinda inat¢1 kafirler bile bir yaratana sigmnma ihtiyaci
igindedir. * Elmalili Allah’m varhigmnin delillerinden bir digeri olan illiyet delili
iizerinde de durmustur.

Nitekim o, “Yoksa onlar hi¢hir sey olmadan (yaraticisiz) mi yaratildilar? Yoksa

kendileri mi yaratzczdzrlar?”42

ayetini tefsirinde illiyet prensibi lizerinde durmustur. Ona
gore meydana gelen her seyin bir illeti yani sebebi vardir, hicbir sey yoktan olmadigi
gibi yokluk da varliga illet/sebep olamaz. Var olan seyin illeti de ayni sekilde yok olmaz
ve higbir sey yaraticisiz varlik alemine gelmez. Yok olan sey ne kendisini ne de
baskasini viicuda getiremez. Dolayisiyla varlik alemini yaratan yaraticinin muhakkak
bir varhiginmn bulunmasi gerekir.*® EImalil'nin iizerinde durdugu diger bir delil ise,
tahavviil veya tekamiil delilidir. Ona gore varliklarin gerek anbean gerekse uzun

senelerden sonra ugradigi degisim ve gelisim Allah’in varliginin ispatidir. Kéainatin

yaratilmasinda, siirekliliginde ve mikkemmellesmesinde ilk sebep yiice Allah’tir.**

Elmalili, terbiyenin bir seyi yavas yavas, basamak basamak olgunluga ulastirmak
oldugunu, biitiin alemde terbiye ve olgunlasma kanunlarinin hareketinin her an ve her

saniye miisahede edildigini ve bunun da Allah’m varligmin bir delili oldugunu

etmistir (en-Neml 27/14; el-Feth 48/26, el-Kehf 18/32-37; M. Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacip”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22, Istanbul: TDV Yay., 2000, 495).

O A’raf 7/172.

** Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6: 255.

* Tar 52/35; ibn Kayyim el Cevziyye (6. 751/1350) bu ayetin Allah’in varligina bir delil oldugunu,
insanin kendisini var eden bir yaratici olmadan yaratildig1 diisiincesinin akil ve anlayis sahibi herkesce de
imkansiz olacagini belirtmistir. Zira ustasi olmadan bir seyin yapilmis olmasi, bagka bir ifadeyle bir
yaratict olmadan herhangi bir seyin yaratilmis olmas asla diisiiniilemez. Ornegin bir adam {izerinde bina
olmayan 1ssiz bir mekéana gitse, ardindan geri dondiikten sonra tekrar o mekéana ugrasa ve orada evler,
saraylar ve saglamca inga edilmis binalar gorse hig¢ tereddiit etmeksizin bunlarin bir ustanin elinden
ciktigimi bilir. Ciinkii bunlarin ustasi olmaksizin kendi kendilerine var olduklarini diisiinmek sagmadir.
Insanin kendi yaratilisinin kendi kendine hicbir yaratici olmaksizin meydana geldigini diisiinmesi de
bunun gibi sagmadir. Insanmn kendi kendisini var ettigini sdylemesi de miimkiin degildir. Zira insanoglu
acizdir, yasamaya bagladiktan sonra Omriinii bir an hatta bir arpa boyu uzatmaya giicii yetmezken,
kendisini yoktan var eden bir yaratict olarak gormesi miimkiin degildir. Insan kendi kendine
yaratilmadigina ya da kendi kendisini yaratmadigina gore geriye bir tek segenek kalmaktadir ki, o da
kendilerini yaratan ve ¢okga siikretmeleri gereken bir yaraticinin oldugudur (Ibn Kayyim el-Cevziyye, /bn
Kayyim Tefsiri, cev. Halil Aldemir vdgr., Istanbul: Polen Yaynlar1, 2011, 4: 102-103.

*3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 7: 280.

* Mustafa Akman, “Keldmi Perspektifle Elmalili Muhammed Hamdi Yazir”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10, sy. 50 (2017): 844.
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belirtmistir. O, siiziilmiis topraklarin taglagsmasini, taglarin erimesini, madenlerin filiz
vermesini, embriyonun canli kemikli cenine, ceninin bebege, bebegin ¢ocuga, cocugun
bir delikanliya, delikanlinin bir olguna ve nihayetinde olgunun da bir yashya
doniismesini evrendeki degisim ve tekdmiile O6rnek vermistir. Ona gore evrende
sonradan meydana gelme, terbiye ve olgunlasma gibi durumlar1 gérmezden gelmek ya
da inkar etmek, korliikkten, katmerli cahillikten ve ruhi bunalimdan kaynaklanan bir
sapikliktir. Evrende yaratma, terbiye, segme ve olgunlasma yiiriirliikkte olan ilahi bir
diizendir ve bu diizenin gercek nedeni ise mutlak kemal sahibi olan Allah’tir.
Dolayisiyla son yillarda ilim ve felsefe de evrende olgunlasma kanunun hiikiim

siirdiigiine karar kilmugtr. *

Allah’in birligi konusuna da genis yer veren Elmalili, evrendeki tiim varliklarin
diizenli bir sekilde varliklarmi siirdiirmelerini Allah’tan baska ilah olmamasiyla
iligkilendirmistir. Allah’tan baska yerde ve gokte icraatta bulunan ilahlar farz edildigi
takdirde, bu ilahlardan her birinin var etme, yok etme, 6ldiirme, bozma, degistirme gibi
bircok fiili bagkasina muhta¢ olmadan tek basina yapacak kudrette oldugu var sayilmis
olur. Bu agidan bakildiginda yerin ve gogiin var edilmesine ya her biri ya da yalniz biri
sebep olacaktir. Ancak yaratma fiilini bu ilahlardan yalmz biri ger¢eklestirmisse, bu
durumda digerleri ilah olmayacaktir. Sayet yaratmada her bir ilah etkense, cesitli
sebeplerin bir tek etki alani iizerine bagimsiz olarak gelip toplanmalari ya da catismalari
gerekir ki bu da imkansizdir. Bunlarm anlasarak toplanmalar1t miimkiin olmadig1 gibi bir
uyumsuzluk icerisinde anlasmaksizin orada bulunmalar1 da miimkiin degildir. Ornegin
biri yapmak istediginde digeri yikmak isteyecek ve boylece bir birlerini engellemeleri
neticesinde hicbir sey meydana gelmeyecektir. Sayet hepsinin anlasmak suretiyle
ortaklasa yaptiklar1 etkileri farz edilecek olursa, bir seyin meydana gelmesi i¢in var

olacak sebepler ancak hepsinin toplamimdan ibaret olacak, bu durumda her biri tam bir

** Bazi filozoflar kinatta yavas yavas gerceklesen bir terbiye ve olgunlasma kanununun oldugunu kabul
etmemistir. Bu filozoflardan bir kismi her seyin bir defada sebepli ya da sebepsiz olarak birden bire
meydana geldigini iddia etmistir. Diger bir kesim ise tabiat kanunu iddiasi ile evrenin sonradan meydana
geldigini inkér edercesine, kdinatin mevcut seklinin ve varlik diizeninin baglangigsiz oldugunu iddia
etmistir. Ornegin bu diisiinceye gore insan ancak insandan olur ve ezelidir. Evrende ilerleme ve
gerilemenin herhangi bir anlami yoktur. Bir sey ugrunda ¢aba harcamanin ve kazanmanin higbir faydasi
yoktur. Eskiden beri tiim evrene varliklardan her nevi serpistirilmistir. Herhangi bir ortak diizeni takip
etmeyen cansiz cisimler ve cansiz cisimlerdeki varlik gesitleri var olan bir zorunluluk iginde hareket
ederler : Elmalhih, Hak Dini Kur’an Dili, 1. 77-79.
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etken degil, noksan bir etken olacaktir. Dolayisiyla hi¢ biri ilah olamayacaktir. *®
Gorildigi gibi Elmalili burada iki ilahin oldugu ihtimalinden hareketle Allah’in
birligini ispatlamaya ¢aligmaktadir.
2.2. Vahdet-i Viicad

Vahdet-i Viicid olarak isimlendirilen diisiince, irade ve miisahedede oldugu gibi
varlik bakimindan da birligin kabul edildigi diisiincedir. Bu anlayisa gore Allah’in
varlig1 disinda higbir varlik hakikatte meveut degildir.*’ Bu diisiince varligi miimkiin ve
zorunlu kisimlara ayrilmadan once kendinde bir hakikat seklinde ele alip zorunlu ve
miimkiinii onun iki kutbu sayarak, yaratan ve yaratilani izafet iliskisiyle birbirine baglar.
Bu suretle Tanri-insan iligkileri basta olmak tizere birlik-gokluk sorunu, insan iradesi ve
Ozgiirligli, alemdeki kotiilik problemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman ve
akidenin anlami, ahlak konular1 ve ¢esitli dini bahisler hakkinda kapsamli bir diisiince
sistemi olusturur. *® Vahdet-i viicdd, Muhyiddin Ibni’l-Arabi (5. 543/1148) ve

takipgilerinden itibaren tasavvuf ilminin en tartisilan konularindan biri olmugtur.49

* Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 5: 444-445; Elmalili'nin Allah’in birligine yonelik bu aciklamalari,
Kelamcilarin Allah’in birligini delillendirmede kullandiklar1 temanii delilidir. Temanu karsilikl1 birbirini
engellemek anlamina gelmektedir ve Allah’tan bagka ildhlarin var olmasi durumunda kéinatin
mevcudiyetinin - miimkiin olmamasi temel disiincesine dayanmaktadir: Yusuf Sevki Yavuz,
“Vahdaniyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42, Istanbul: TDV Yay., 2012, 428.
Matiirid1 yer ile gokten her birinin faydalarinin bir digerine bagl ve birbiri ile iliskili olmasin1 her ikisinin
de yaraticisinim bir olduguna baglamistir. Ona gore sayet bunlar iki tanri tarafindan yaratilmis olsaydi, biri
irtibat1 kestiginde digeri onu saglar, biri iliski i¢inde oldugunda digeri ise iliskiyi keserdi. Durum tam
tersine yani her ikisinin de birbirine bagl oldugu rahatlikla goriilebildigine gore aradaki bu mitkemmel
irtibatin tek bir tanrmin eseri oldugu delillendirilmis olur. Bu ise ikili tanr1 anlayigina sahip Seneviyye ve
Zenadika’nin gorislerinin  dogru olmadiginin  kanitidir: Mariiridi, Te vildtii’l-Kur'an, c¢ev. Bekir
Topaloglu, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015, 1: 324. Ayrintih bilgi igin bkz. Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 32-
33; Es’ari, el-Liima fi’r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, 44; Sa’diddin et-Teftdzani, Serhu’l-Akdid, thk.
Mustafa Merzuki, Cezayir: Darii’l Hiida, 2000, 34; Ahmet Saim Kilavuz, Isidm Akdidi ve Keldama Giris,
Istanbul: Ensar Yayinlari, 2017, 117.

4" Osman Tiirer, Tasavvuf Tarihi, istanbul: Atag Yayinlari, 2018, 217.

*® Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicdd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, c. 42, Istanbul: TDV Yay.,
2012, 431.

* Ekrem Demirli, “Tasavvufun ‘Tutarhlik’ Arayisinda Bir Yorum Cergevesi Olarak Vahdet-i Viictd:
Yinus Emre’de Vahdet-i Viicid Anlayisiin  Yansimasi Hakkinda Bir Degerlendirme”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, sy. 21 (2009): 25. Vahdet-i viicud goriisiine ibn Teymiyye (661-728/1263- 1328),
Teftazani, (793/1390), Aliyyii‘l-Kari (1014/1606), Ibn Kemal Pasa (1223/1808) gibi alimler karst
cikmistir. Vahdet-i viicud goriisinden dolayr ibn Arabi‘yi elestirenlerin baginda Ibn Teymiyye
gelmektedir. Nitekim ibn Teymiyye, Ibn Arabi basta olmak iizere vahdet-i viicidcularin tamamim ittihad
ve huldl ile suglamis ve onlarin Allah-dlem birligi goriisiinii ileri siirdiiklerini beyan etmistir. Bu
gerekgelerle Ibn Teymiyye onlari kiifiirle suglamis ve bu kimselerin Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve
putperestlerden bile daha ileri seviyede kiifre diistiiklerini sdylemistir. Ibn Teymiye‘ye bu gériislerinden
dolayr hak veren bazi islam alimleri de ibn Arabi‘yi sadece kiifiir ve ilhadla suglamamis, onun Yahudi,
Hiristiyan ve Mecusilerden daha ileri derecede inkérci oldugunu séylemislerdir: H. Hiiseyin Tungbilek,
“Muhyiddin Tbn Arabi’de Vahdet-i Viictd Telakkisi” Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
19 (2008): 17-18.
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Elmalili da vahdet-i viicid diisiincesine yonelik bir takim tespitlerde bulunmustur.

O, “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Ondan baska hi¢bir ilah yoktur”SO

ayetinde belirtildigi
iizere imanm Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur tevhidinde oldugu gibi Allah’1 bir
bilmek oldugunu, bununla birlikte bu ifadenin Allah’tan baska hi¢hir mevcud yoktur
seklinde ifade edilen mevcudu, varligi bir bilmek anlamma gelmedigini belirtmistir.
Ancak bu durumun sadece marifet yolunda c¢esitli asamalar kat etmis seckinler igin
gegerli oldugunun da altini <;izmistir.51 Ardmdan viicd birliginin genel olarak olumsuz
olmadig1 hususuna da temas etmistir.

Nitekim o, viiclid birliginin tam anlamiyla olumsuz olmadigmi, kesif yolu ile
olumlu olabilecegini ancak Allah’tan baska mevcut yoktur ifadesi ile her mevcud
Allah tir ifadesi arasinda ciddi bir fark oldugunu beyan etmistir. Bunlardan ilk ifade sirf
tevhid olabilirken, ikinci ifade ise sirf sirktir. Allah tan baska mevcud yoktur dendiginde
Allah’tan bagkasma isnad edilen varligin gercek bir varlik olmayip, hayalde ve suura
akseden bir golge isi oldugunu ve hakiki varligin yalnmizca Allah oldugunun ikrar
edilmis oldugunu, alemin zat: i¢in gercek varligin s6z konusu olmayacaginin
vurgulandigini ve bu diisiincenin de vahdet-i viicid oldugunu sdylemistir. Zira alem
hakkinda bildiklerimiz hissettiklerimizden, hayalimizden, zihnimizdeki sekillerden ve
ruhi izlenimlerimizden miitesekkildir. Bu nedenle vahdet-i viicid varhigin tevhididir,
alemdeki varliklarin birer golge ve hayal oldugunu bilip, bu varliklarin arkasindaki agik
gercege inanmaktir.>

Elmalili, Allah’tan baska ilah yoktur dedigimizde de bir¢oklarmin Allah’tan baska
tapmilan putlar edindiklerini inkar etmedigimizi ancak putlarin ger¢ek ilah
olmadiklarmi ikrar etmekle birlikte Allah’m bir oldugunu da ispat etmis oldugumuzu
vurgulamistir. Ona gére Her mevcud Allah’tir demek ise ¢ok farkli bir anlam igerir.
Ciinkii bu ifadede gercek bir¢okluk ve bu ¢oklugun tamaminin da Allah oldugu iddia
edilmis olur ki bu durumda tevhid bir yana Allah’1 ¢ogaltma ve ona ortak kosma soz
konusudur. Bu diisiince vahdet-i viicid degil, varligin birlestirilmesi ya da huldl
teorisidir. Ya da Allah’1 inkdr etmek ve sadece alemi ispat etmektir. Hayali varliklar
gercek varliklar kabilinden gormektir. Bu diisiince ise daha ziyade panteizmdir
(birlesmis ilah¢ilik). Bu diisiinceye gore Allah ve varlik her seyle birlesmistir ya da her
seyin igine girmistir. Yani Ali ilah, Veli ilah, Firavun ilah, Nemrud ilah, her sey ilahtir.

%0 Bakara 2/163.
*! Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 475.
%2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 475.
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Bu da alemi ispat etmek, buna mukabil onu yaratani yok saymaktir. Bazi cahil ve
inkarcilar bu birlesme, hull ya da ta’til (ateizm) diislincesini vahdet-i viicid ve tevhid
olarak gormiis, O’ndan baska ilah yoktur ifadesinin O’ndan baska mevcud yoktur
anlamma geldiginde 1srar ederler. Bu diislinceyi de Her mevcud O’dur manastyla
aciklarlar. Her seyden otede Allah’1 gorecekleri yerde her seyi Allah olarak gérmek
isterler.®® Elmalil, bu nedenle bu manadaki bir vahdet-i viicid diisiincesine karsi
cikmustir.
2.3. Zat-Sifat Qliskisi

Kelam ilminde Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iligki tartismali konulardan biri
olagelmistir.>* Elmalili da bu konunun akaid kitaplarinda sifatin zatin ayni mi, yoksa
gayr1 mi diye meshur olan bir mesele oldugunu beyan etmistir. O, Sofiyye’den, hikmet
ehlinden ve kelamcilardan bazilarinin sifatin zatin tamamiyla ayni oldugu yoniindeki
gorlslerini aktarmus, akabinde bu goriis hakkindaki diigiincesini beyan etmistir. Ona
gore sifatta nisbet veya selb diisliniildiiglinde nispete biitiinii ile veya ayniyle zat demek
pek de isabetli degildir. Alim zatin ayni olsa da ilim icin alimin aynisidir demek dogru
bir ifade degildir. Burada maksat bilmenin ayni zata raci oldugunu ifade etmektir.>®
Ardindan Elmalili bu konuda Ebii’l-Hasan el-Es’ari’nin (6. 324/935-36) goriislerine
temas etmistir.

Nitekim o, zatin sifat, sifatin zat oldugunu sdylemenin bir ¢eliski olacagi gibi sifatin
zatin gayri oldugunu soylemek de varlikta iki zat varmis gibi yanlis bir sonuca
ulastiracagindan Es’ari’nin sifat zatin ne aynidir, ne gayridir dedigini ve sifat ancak zat
ile kaim oldugundan gercekte iki ayr1 seyin yok oldugu vurgusu nedeniyle bu goriisiin
daha mantikl oldugunu dile getirmistir. O, kavramda belirginligi 6n planda tutan bazi
kelamcilarm ise sifatin zatin ayn1 olmadigi, ayni olmadigi i¢in de gayri oldugunun
soylenilmesi gerektigi yoniindeki goriisleri de nakletmistir. Ona gdre bu keldmcilar
ayniyet ile gayriyyeti birbirine zit iki kavram olarak telakki etmistir. Bu insana mantikl
bir diisiince olarak gelse de bunu sdylerken zata karsi gayr denildiginde, zata karsi
bulunan baska bir zat varmis gibi bir diislinceye kapilmamak gerekir. Zira akil sifat1 da

zat gibi soyutlar ve sifatin sifatlanana has oldugunu bir tarafa birakarak sifatin sifati

>3 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 475-476.

> Zat-sifat iliskisi konusunda ayrmtili bilgi igin bkz. Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, el-Intisdr, ¢ev. Yiiksel
Macit, Istanbul: Endiiliis Yaymlari, 2018, 134; Sabini, Matiiridiyye Akdidi, 65; Teftazani, Serhu’I-Akdid,
42; Omer Nasuhi Bilmen, Islim Akaidi, Istanbul: Semerkand Yaymlari, 2017, 51; Mevliit Ozler, “Ilahi
Isim ve Sifatlar”, Keldm, edit. Saban Ali Diizgiin, Ankara: Grafiker Yaymlar1, 2012, 251.

*> Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 77-78.
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anlaminda diisiinerek isin baglangic noktasini unutursa bu durumda sifatlar1 da zat
seklinde diisiiniir ve yamlmus olur.”®

Elmalili biitlin bu zat-sifat iliskisi hakkindaki tartigmalarin gayesinin aslinda
Allah’1n zatinda ¢okluk olmadigini ispatlama ve biitiin sifatlarin ayn1 zata raci oldugunu
anlatmak oldugunun da altin1 ¢izmistir. Ona gore gerek hikmet ehli, gerek kelamcilar ve
gerekse Sofiyye’nin tamami zatta ¢oklugun olmayacagi diisiincesinden hareketle fiilin
coklugu gibi sifatin ¢oklugunun da zatta bir boliinme ya da pargcalanmaya sebebiyet
vermeyecegi konusunda hemfikirdir.>” Elmalili bu hususu kisaca soyle 6zetlemektedir:

“Allah zati sifatlarinin bir araya gelmesinden meydana gelmemistir. Yani O’nun
zati, sifatiin geregi ve sonucu degil, tam tersine sifatlar1 zatinin geregi ve sonucudur.
Allah’1n varlig1 vacip (zorunlu) oldugu gibi sifatlar1 da zati ile vaciptir. Allah’in sifatlari
disiiniilmek suretiyle elde edilen kavramlardan Allah’in hiiviyetini teskil eden bir
kavram edinilemez. Ancak O’nun tecellilerine ipuclart bulunulmus ve isim ve
hiikiimleri 6grenilmis olunur.”*®

2.4. Iman

Imanin mahiyeti konusu kelam kitaplarinda teferruatli olarak yer verilen dnemli ve
ihtilafli konulardan biridir. *° Elmalili da iman konusu iizerinde titizlikle durmus,
oncelikle imaninin tanimi hakkinda bilgi vermistir. O, imanmin emin olmak, saglam ve
giivenilir olmak gibi anlamlara geldigini ve bu ifadelerin de dilimizde inanmak
manasinda, dil geleneginde ise mutlak tasdik eden anlaminda oldugunu beyan etmistir.

Ciinkii tasdik eden tasdik ettigi seyi yalanlamaktan emin kilmis ve kendisi yalandan

*® Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 78. Zat ve sifat iliskisi hususunda Omer Nasuhi Bilmen (1883-
1971) de bir takim tespitlerde bulunmus, Allah’in sifatlarinin yaratilmiglarin sifatlar1 gibi sonradan var
olmadiklarmi, bu sifatlarin ezeli olduklarini ve Allah’in zati ile beraber bulunduklarini, higbir sekilde
Allah’in zatindan ayrilmadiklarini ve ayni zamanda bunlarin Allah’in zatinin ne ayn1 ne de gayrisi
olmadigmi dile getirmistir. Ona gore Allah’in sifatlarmin varligi hem Kur’an ve siinnet ile hem de akli
delillerle kanitlanmistir ve bu konuda ilk dénem Isldim Alimlerinin beyanlari tatmin edicidir. Nitekim bu
alimlere gore ilahi sifatlarin akli yonden temellendirilmesi ve idrak edilmesi Allah’in zatina tabidir.
Allah’in zatimi idrak etme ya da onun zatina tam olarak vakif olmanin imkénsiz olusu gibi Allah’in
stfatlarinin onun zatindan ne ayr1 ve ne baska oldugunu akil ile kavramak imkansizdir. Ancak Allah’mn
varhigmin akli olarak idrak edilebilinecegini ve bu sifatlarla vasiflanmis oldugunu akil ve nakil ile biliriz
(Bilmen, Islam Akdidi, 51-52).

*" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 78.

*8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 10: 78.

* Ayrintih bilgi igin bkz. Eb Hanife, Tevhid Vasiyeti, cev. Abdiilvahap Oztiirk, Istanbul: Cinar Yayinlari,
2012, 121; Es’ari, Makaldtu’I-Islamiyyin ve htilafu’l-musallin, 114; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 487; el-
Hayyat, el-Intisar, 114; Gazzali, Thyd’ii ‘ulimi’d-din, 299; Sabtni, Matiiridiyye Akdidi, 170; Abdiilkahir
el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Kahire: 1988, 196; Teftazani, Serhu’l-Akdid, 265; Kilavuz, Islam
Akdidi ve Keldma Giris, 35; Temel Yesilyurt, “imanin Mahiyeti”, Keldm, edit. Saban Ali Diizgiin,
Ankara, Grafiker Yayinlari, 2012, 289.
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emin olmus olur.®® Elmalili imanin kelime anlami olarak tasdik manasmnda oldugunu
sOylemis ve akabinde tasdikin ne sekilde gergeklestigine temas etmistir.

Elmalilr’ya gore tasdik liigatte ii¢ sekilde meydana gelir. ilki kabin tasdiki olup, bu
herhangi bir soziin veya sOyleyenin dogru oldugunu sadece gonliinde itiraf etmek,
teslim olmak ve dogrulugunu ifade ettigi seyin dogrulugundan kalben emin olunmasidir.
Tasdikin ikincisi ise dil ile olan tasdiktir. Dil ile tasdik ise kendisinden baskasina
duyurabilecek bir sekilde bu boyledir seklinde bir sozii dil ile ifade etmektir. Bu tiir
tasdik ya gergek ya da goriiniirde olabilir. Birinci tasdikte dille olan tasdik, kalple olan
tasdik ile birlesir. Soyleyen kisi kendince de dogru olur. Obiiriinde dil baska sdylerken
kalpteki baska olur. Burada kisi diliyle digerini tasdik etmekle birlikte kalbiyle
kendisini yalanlar. Uciincii tasdik sekli ise fiill tasdiktir ve bu tasdik bir sdzii fiilen
gerceklestirmekle olur. Fiili tasdik kalbin tasdiki ile uyumlu olmazsa bu durumda
gosteris olur ya da zorlamayla yapilmus demektir.®* Elmalily, tasdikin kalbi, sozlii ve fiili
olarak ne sekilde meydana geldigi hakkindaki bu agiklamalarmin akabinde imanin
mahiyeti hakkindaki mezhep arasi goriis farkliliklarma temas etmistir.

Elmalili 6ncelikle Hariciler ve Mu’tezile mensuplarinin iman goriislerine yer
vermistir. O, bu mezheplere gére imanin hem kalbin hem dilin hem de organlarin fiili
oldugu yoniindeki goriislerini detaylandrmustir. Ona gbére bunun anlami Hz.
Peygamber’in getirdiklerini kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amel ile tatbik etmektir. Sayet
bunlardan biri eksik olursa kisi ger¢cek anlamda iman etmis olmaz yani miimin sayilmaz.
Bu kisi Haricilere gore kafir,* Mu’tezile’ye gore ise fisiktrr yani miimin ve kafir
arasindadir. Mu’tezile’nin bu goriisii el-Menzile beynel-menzileteyn seklinde ifade
edilmistir.® Bu mezheplerin iman anlayigina gére iman eden liigat anlamda imanin her
ii¢ derecesini de kendi i¢inde bulundurmus olur. Elmalili selef ve hadiscilerin de imanin
tanimlarinda kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve uzuvlarin ameline isaret etmelerine ragmen

bunlarin iman anlayismmn Harici ve Mu’tezile’nin iman anlayisindan farkli olduguna

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 168.

®! Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 169-170.

%2 Hariciler sadece biiyilk giinah sahiplerini tekfir etmekle yetinmemis, Hz. Osman ile Hz. Ali ve
taraftarlarini da miimin olarak kabul etmemistir. Bu mezhebe gore hatayla bile olsa Kur’an-1 Kerim’e
muhalefet eden kafir olmus olur: Bilmen, Isidm Akaidi, 31.

% ibn Ravendi Mutezile’nin el-Menzile beyne’l-menzileteyn yani iki menzil arasmda bir menzil
goriisleriyle icmadan disar ¢iktiklarini sdylemistir. Ciinkii ona gére Mu’tezile ikrar sahibi bir giinahkéarin
ne miimin ne kéfir ne de miinafik oldugunu sdylemek iizere ortaya ¢ikmadan once boyle bir ihtilaf
mevcud degildi. Biiyiik giinah sahipleri arasinda mevcud ii¢ ayr1 goriis hakimdi. Bunlardan ilki
Haricilerin biiylik glinah sahibini kafir sayan goriisii, ikincisi Miircie firkasinin goriisii, liglinciisii ise
Hasan Basri’nin bu kisilerin miinafik oldugu yoniindeki gériisiiydii. Sonradan Vasil b. Ata gelerek hakkin
bu {i¢ goriistiniin disinda olmadig iizerine icma oldugu halde icmadan ayrilmis ve biiyiik giinah isleyen
namaz ehlinin ne miimin ne kafir ne de miinafik oldugunu iddia etmistir : el-Hayyat, el-/ntisar, 185.
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dikkat cekmistir.®* Ciinkii EbG Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii’nin de (6.
204/820) i¢inde bulundugu bu gruba gore Hariciler ve Mu’tezile’nin aksine ameli terk
eden fasik imandan ¢ikmaz veya kiifre girmis olmaz. Elmalili’ya gore selef ve hadisciler
burada esasen imanin aslhin1 degil, imanin kemalini tarif etmis olmaktadir.®

Elmalili bir diger iman goriisii olarak Kerramiye’nin gériislerini zikretmistir.*® Ona
gore Kerramiye ser’i imani sadece dil ile ikrardan ibaret gormiistiir. Kalpte iman olsun
ya da olmasin dil ile iman ettigini ikrar eden miimindir. Sayet kiside kalp ile tasdik de
varsa i¢i ve digt miimindir. Sayet miinafik ise dist miimin olup, i¢i kafirdir. Elmalili
Kerramiye’nin bu gorisleri ile ilgili olarak sOyle bir degerlendirme yapmustir:
Kerramiye imanin en asag1 derecesi olan sadece sozle tasdik manasi ile yetinmis, ser’i
imanin Ol¢iisii olarak da Miisliimanlar arasindaki muamele ve hiikiimlerin prensibinde
asikar sebebi gozetmislerdir. Yani Kerrdmiye’ye gore iman bir kalp degil, kelime
meselesidir.” Kerramiye’ nin bu goriislerinin ardindan Elmalili, iman ile ilgili bir bagka
tespite daha yer vermistir.

Elmalili, bir diger iman anlayigina gore imanin esas itibariyle kalp ile tasdik
oldugunu, dilsizlik gibi bir 6ziir ya da zorlayict bir engel olmadig: siirece dil ile ikrar
etmenin de sart oldugunu beyan etmistir.®® O, iman hakkindaki bu degerlendirmenin
Eg’arilere ait oldugunu da belirtmistir. Burada imanin kalbin tasdiki oldugu yoniindeki
goriis Eg’ariler ile birlikte Matiiridilere de aittir.%® Ancak burada Elmall’nin sadece
Es’arileri zikretmesi dikkat ¢ekicidir.

Elmalili ardindan imanm Kalbin fiili ile dilin fiilinden ibaret oldugu yoniindeki bir
baska tespite de yer vermistir. Bu goriise gore her ikisi de imanin esasidir ancak ikisi

ayni seviyede degildir. Kalbin fiili temel olan esastir ve 6ziirle diismeyi kabul etmez. Bu

8 Selefin iman goriisleri hakkinda ayrtili bilgi icin bkz. ibn Teymiyye, fman Uzerine, gev. Salih Ugan,
Istanbul: Pinar Yayinlari, 2006, 154.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 171-172.

% Kerramiye imani kisinin zamanin baslangicindaki ikrar1 olarak degerlendirmis, bunu tekrarlamanin,
dinden dénmiis olan birinin dinden déniisiiniin akabinde yeniden imana girmesi hari¢, iman olmayacagini
beyan etmistir. Ayrica bu firka ikrar soziintin din degistirmedikge kaybolmayacagini ve ebediyen devam
edecegini sGylemistir. Bunlarin iddiasina gére Allah tan baska ilah bulunmadigina sahadet ederim ve Hz.
Muhammed’in O’nun kulu ve resulii olduguna sahadet ederim seklindeki sahadet kelimesinin iki
boliimiinii ikrar eden kisi risalet meselesinde kiifre iman etse bile ger¢ekte miimindir. Yine bu firka
Allah’m kiifre diistiikleri hakkinda ayet indirdigi miinafiklar bile imani dil ile ikrar ettikleri i¢in gercek
anlamda miimin olduklarini ve bunlarin imanlarmin peygamberler ve meleklerin iman1 gibi oldugunu
iddia etmistir: Bagdadi, el-Fark beyne 'I-firak,196.

¢" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 172.

°® Elmalili, Hak Dini Kur-an Dili, 1: 172.

8 Matiiridi, KerrAmiyye’'nin imanm sadece dil ile ikrardan ibaret olup, kalp ile bir alakasi olmadig:
yoniindeki iddialarina karsi, imanmn olusmasina en layik olan yetenegin kalp oldugunun hem akil hem de
nakil ile sabit oldugunu beyan etmistir : Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 487.
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ortadan kalktiginda kiifiir ortaya ¢ikar. Dil de esastir ancak 6ziir durumunda diismeyi
kabul eder. Bu durumda sadece kalbin iman yeterlidir. Ancak mazereti olmadig1 halde
dil ile ikrar etmeyi terk eden kafir olur. Ayrica cemaatle namaz kilmak gibi bazi1 ameller
de ikrarin yerini tutar. Elmalili bu goriisiin ise Ebi Hanife Nu’man b. Sabit (6. 150/767)
ve fikih alimlerinin goriisii oldugunu belirtmistir.”® Elmahl, islam diisiince tarihinde
imanm mahiyeti konusunda ortaya atilan tiim goriisleri ortak bir paydada birlestirmeye
calismis ve imanda tasdik, ikrar ve amel arasindaki siki iligkiyi su sekilde
orneklendirmistir:

“Din bir meyve agacma benzer, kalp ile tasdik onun toprak altindaki koki, dil ile
ikrar govdesi, diger ameller dallari, yapraklari, ¢igekleri, meyveleri gibidir. Agactan
beklenen meyvesi oldugu gibi imandan beklenen de gilizel ameldir ve Allah’a
yaklagsmak da onunladir. Fakat dallar1 kesilmek, yapraklar1 dokiilmek, ¢icek agmamak,
meyve vermemekle aga¢ kurumus olmayacagi gibi iman agaci da bdyledir. Fakat
govdesinden yerle beraber kesilmis olan agaclarin ¢cogunlukla kuruduklar: ve zamanini
buldugu halde govdesi siirgiin vermeyen agacin tutmamig olmasi gibi 6ziirsiiz olarak
ikrarsiz iman da boyledir. Ancak kista kaldigi i¢cin heniiz topraktan filiz vermeyen
tohumun veya kokiin kuruduguna hiikiim verilemeyecegi gibi mazeret zamaninda kalp
ile tasdik de boyledir.”™ Vermis oldugu bu 6rnekten de anlasilacagi gibi Elmalils,
imanin aslinin ya da toprak altindaki kokiiniin tasdik oldugu belirtmekle birlikte, dil ile
ikrar ve amelin de imanda vazgegilemez unsurlar oldugunu beyan etmistir. Onun imanin
aslinin kalbin tasdiki oldugu yoniindeki goriisii ayn1 zamanda Eg’arlyye ve Matliridiyye
mezhebinin gorisidiir.

Elmalili biitiin bu agiklamalarinin ardindan iman ile ilgili toparlayic1 bir
degerlendirmede bulunmustur. Nitekim ona gére Islim yalnizca iman meselesi degil,
iman ve amellerden ibarettir. Amelleri bir tarafa birakarak dinden feyz almay1 beklemek
tehlikeli bir durumdur. Bununla birlikte iman amel anlamina da gelmez. Bir amelin farz

olduguna iman etmekle o ameli yapmak arasinda fark vardir. Miisliiman amelinden

7 Eb Hanife Tevhid Vasiyeti’nde ilk olarak imanin ne oldugu iizerinde durmus ve imani dil ile ikrar ve
kalp ile tasdik olarak tanimlamistir. Ona gore yalniz ikrar yani dil ile sGyleme iman olmaz. Zira olsaydi
miinafiklarm hepsinin miimin olmasi gerekirdi. Ayni sekilde yalniz bilmek de iman olmaz. Ciinkii olsayd1
Kitap Ehli olanlarin hepsinin Yahudi ve Hiristiyanlarin da miimin olmalar1 gerekirdi. Allah Teala
miinafiklar hakkinda “Allah miinafiklarin yalanci olduklarina sahitlik eder”: Miinafikun 63/1, buyurmus,
Kitap Ehli hakkinda da “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu ogullarini tamdiklar: gibi tanwrlar” . Bakara
2/146, buyurmustur. Iman artmayacag1 gibi ayni sekil eksilmez de. Ciinkii onun eksilmesi ancak kiifriin
artmasi, imanin artmasi da kiifriin eksilmesiyle diisiiniilebilir. Bu durumda bir sahsin bir tek durumda hem
miimin hem kafir olmasi gerekir. Halbuki miimin gercek manada miimin, kafir de gercek manada kafirdir.
Imanda da kiifiirde de siiphe yoktur : Ebti Hanife, Tevhid Vasiyeti, 121.

" Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1; 172-173.
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dolayr miimin olmaz. Kisi iman ettigi i¢in amel edecektir. Dolayisiyla amelini
kiigiimsedigi ya da aldiris etmedigi i¢in terk etmis degilse kiifre girmis olmaz. Imanda
esas itibariyle kalp ve vicdan isi bir esasin bulundugu agiktir. Ancak iman meselesi sirf
bir vicdan meselesi olmaktan ibaret de degildir. Iman kalbin iginden baslayip disa
yayilacak, giizel ameller ¢ikacaktrr. imanm saklanip gizlenmesi ancak zorlayici bir

zaruret karsisinda gecerli olabilir. ™

"2 Elmalil1, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 174-175. imanim zorlayic1 bir zaruret karsisinda gizlenmesine takiyye
ad1 verilmistir. Kelime anlami olarak kendini korumak, sakinmak gibi anlamlara gelmektedir. Takiyye
miiminin kendinden olanlar1 birakip kéfirleri dost edinmemeleri fakat onlardan sakinip korunma
durumunu ifade eder. Nitekim Nahl suresi 106. ayette kalbi imanla tatmin oldugu halde kiifiir ve inkéara
zorlanan kisinin mazur sayilldigi dile getirilmistir. Bu gibi durumlarda takiyye bir ruhsat olarak
verilmistir. Bununla birlikte kiifre zorlanan bir kisinin kiifre basvurmayip oliimii istemesi Islam
alimlerinin ¢ogunluguna gore daha faziletli bir davrams olarak degerlendirilmistir (Mustafa Oz,
“Takiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39, Istanbul: TDV Yay., 2010, 453. Seyyid
Kutub da (1906-1966) iman ettikten sonra tekrar kiifre doénenlerin Allah’in gazabina ugrayacaklarini,
ancak gonlii imanla dolu oldugu halde kiifre zorlanan kisinin bu durumun disinda oldugunu belirtmistir.
Hemen ardindan da bazi Mislimanlarin dilleriyle bile kafir oldugunu sdylemektense 6liimi tercih
ettiklerine dikkat ¢ekmistir. Cilinkii ona gére inang meselesi son derece mithimdir ve bu konuda herhangi
bir gevseklik ve toleransa asla yer yoktur. Kisinin imanini1 korumasinin faturasi agirdir. Bununla birlikte
bu gerek miiminin kalbinde ve gerekse Allah nezdinde ¢ok daha kiymetlidir. Bu emanetin hakkini
omrinii onun ugrunda feda etmeyen ve hayatin tiim nimetlerinden vazgegmeyi goze alamayanlar
odeyemezler: Seyyid Kutub, Fi Zildli'|-Kur an, Beyrut: Dari’s-struk, 1972, 4: 2196-2197.
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Sonuc¢

Elmalil, Mebusan Meclisi’nde ¢esitli hususlarda goriis beyan etmis, Kanuni
Esasi’nin degistirilmesinde gorevlendirilen otuz kisilik heyetin i¢inde yer almigtir. O, I1.
Mesrutiyet’i bu iilke ve toplum i¢in biiyiikk bir firsat olarak gérmiis ve onun istenilen
hedefleri gergeklestirmesi i¢in Musevi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin yekviicut olmasi
gerektiginin altin1 ¢izmistir. Elmalili ilk donemlerde segilmislerin {istiinliigli konusunda
bir tavir almis ve mecliste bu eksende rol oynamistir. O, padisahin eylemlerinden 6tiirii
sorumsuz sayilmasi ve sorumlulugun sadrazamda olmasi gerektigini savunmustur.
Ayrica Meclisi Mebusan ile Ayan Meclisi arasindaki diizenlemelerde padisah ve Ayan
Meclisi’nden daha ¢ok karar mekanizmasmin Mebusan Meclisi olmasimni istemistir.
Ayan Meclisi’nin padisah tarafindan Omiir boyu atanmasmi elestirmistir. Elmalils,
enciimende yer almasina karsin bazi durumlarda ortaya koydugu kanun teklifleri ile
tartismalar1 da beraberinde getirmistir. Ornegin meclis igin agik olmasi1 gereken siirenin

alt1 ayla sinirh tutulmas gibi.

Elmalili, cemiyetlerle ilgili de ¢esitli tespitlerde bulunmus, Siyasi cemiyetlerin
isleyislerinin ve sinirliliklarinin Kanun-i Esasi’ye gore uyarlanmasini, bunun disinda
kalan cemiyetlerle ilgili diizenlemelerin ise anayasanin disinda Cemiyetler Kanunu
cergevesinde degerlendirilmesini uygun bulmustur. O, Osmanli toplumuna nifak
sokacaklarmi diislindiigii gizli cemiyetlerin kapatilma hakkinin igislerinde olmasindan
dolayr mahkeme kararmin alinmasini yanlis bulmustur. Vakiflar meselesi lizerinde de
durmus, yapilan elestirilere binaen onlarin varliklarinin  zarar degil menfaat
saglayacagini beyan etmistir. Elmalili’'nin en Onemli faaliyeti ise tefsir g¢alismasi

olmustur.

Elmalili’nin ulthiyet goriislerine gelince, ona gore Allah’in varligma isaret eden
nakli deliller mevcut olup, bir¢ok ayette Allah’mn bu essiz varligina afak (dista) ve
enflisteki (icteki) etki alani iizerinde diisiindiirmek suretiyle dikkat ¢ekilmistir. O, nakli
delillerin yan1 sira Allah’in varhigna isaret eden bircok akli delilin oldugunu da ifade
etmis, bu delillerden fitrat, illiyet ve tahavviil veya tekdmiil gibi deliller iizerinde
durmustur. Burada miitefekkirlerin birgoguna nazaran onun tekadmiil konusuna daha
genis yer verdigi ve diger diislinlirlerden bagimsiz diisiinebildigi de anlasilmaktadir.

Ayrica Allah’n birligi lizerinde de duran Elmalili, evrendeki tiim varliklarm diizenli bir
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sekilde varliklarini siirdiirmelerini Allah’tan bagka ilah olmamasiyla iliskilendirmis ve
iki ilahmn olmasi ihtimalinin doguracagi sonuclardan hareketle Allah’in birligini
ispatlamaya ¢aligmistir.

Elmalili, Islam diisiince tarihinde tartismali bir konu olan vahdet-i viicid hakkinda
da bir takim tespitlerde bulunmustur. O, Allah’tan baska mevcud yoktur ifadesi ile Her
mevcud Allah’tir ifadesi arasinda ciddi bir fark oldugunu, ilk ifadede hakiki varligin
yalnizca Allah oldugunun ikrar edildigini ve bunun vahdet-i viicid oldugunu
soylemistir. Ancak ona gore Her mevcud Allah’tir ifadesi ¢ok farkli bir anlam igerir.
Ciinkii bu ifadede goklugun Allah oldugu iddia edilmis olur. Bu diisiince ise vahdet-i
viictd degil, ya huldl teorisi, ya da panteizmdir.

Elmalili, Allah’m zat1 ve sifatlar1 arasindaki iligkiye de temas etmis ve Allah’in
sifatlarinin zatmin bir geregi ve sonucu oldugunu séylemistir. Ona gore Allah’m varligi
vacip (zorunlu) oldugu gibi sifatlar1 da zati ile vaciptir. O, zatin sifat ya da sifatin zat
oldugunu s6ylemenin bir ¢eliski olacagi gibi sifatin zatin gayri oldugunu sdylemenin de
varlikta iki zat varmis gibi yanlis bir sonuca ulastiracagindan Es’ari’nin sifat zatin ne
aynidir, ne gayridwr goristiniin daha mantikli oldugunu dile getirmistir. Onun bu konuda
Eg’ari’nin goriiglerine meylettigi acik olmakla birlikte, ayni1 goriisli paylasan Matiiridi’yi
burada zikretmedigi de dikkat ¢cekmektedir.

Iman konusuna gelince, Elmalil1 éncelikle imanin mahiyeti hakkindaki mezhepler
aras1 farkliliga ve akabinde kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve uzuvlarin amelinin birbirlerini
tamamlayan unsurlar olduguna dikkat ¢ekmistir. Elmalili imanda kalbi tasdiki esas, dil
ile ikrar1 ve amelleri de sart olarak gOrmiistiir. Onun keldm mezhepleri arasinda
tartismali olan bu konuda Es’ariler ve Matiiridiler ile ayn1 dogrultuda goriis beyan ettigi

acgiktir.
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