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 ملخصال

: هذا الإصطلاح يتُکون من کلمتین. صوفیةيکون وحدة الوجود اکثر شهرة في المصطلاحات الفنیة ال

دُخل البحث من الوجود متاخراً عن . بدايتهکلتاهما کانتا مهماً في التفکر الإسلامي من . الوحدة و الوجود

 غالبًا يعُرف يوالت الفلسفة، تطور في خاصةً  مهمًا، دورًا لعب لقدو. البحث من الوحدة في التفکر الإسلامی

إن وجود الحقیقي في العالم هو الله، و الآخرون کلهم مظاهر و في نظرية وحدة الوجود،  .الأنطولوجیا باسم

لا تکون لهذه النظرية ارتباط . يکون الکثرة في العالم لکن هولاء الکثرات في المظاهر فقطلذا، . ظلال منه

لأنه لا يکون الإنسان اصلاً و الوجود الحقیقي الله . أی وفقاً لهذه النظرية، لايسُمی الإنسان الله. كمع الشر

نظرية وحدة الوجود  سسمؤ عربييسُمی محی الدين ابن . هذا الإنسان مظهر من مظاهر الحق فقط. فقط

عربي في أقوال قبل إبن تطُرح هذه النظرية  عديدة أمثلةبینما تکون . في اکثر کتب التحلیلي و العرفاني

 الهجري السابع القرن في عربي بنإ ويتداول هذا الإصطلاح في اقوال العرفا في قرن الرابع و . العرفا

 التصوف في امظاهره و ارموزه و اجذوره و الوجود وحدة فتُشت البحث، هذا في .منهجیة نظرية جعله

يحُصل جذوراتها و أيضاً تعین نظر کل ثم سیحلل الأمثلة و الإصطلاحات لوحدة الوجود حتی  .الإسلامي

 .العارف و الصوفي بهذا الإصطلاح

 التصوف الإسلامي، وحدة الوجود، إبن عربي، جذورات وحدة الوجود: الکلمات الدلیلیة
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Analyzing the theory of unity of being in Islamic mysticism until the time of 

Muḥammad ibn `Arabī 

Abstract 

The most popular term in the Sufi technical terms is unity of being. The term is 

composed of two words, unity and being, both of which have been important in Islamic 

thought since the beginning. The discussion of being, almost later than that of unity, 

entered Islamic thought and played an important role, especially in the evolution of 

philosophy, which is often defined as ontology. In the theory of unity of existence, God is 

the only true being in the universe, and others are all manifestations and shades of the 

Truth. As a result, there is a plurality in the universe, but this is a plurality of effects. This 

theory has no communication to do with polytheism or dualism, which means that the 

theory is never called a human being, God. That is, according to the theory, a human 

being is never called God. Because this man does not exist at all and is only the true 

existence of God. This man is the only manifestation of God. In most analytic and 

mystical books, Ibn Arabi has been called the founder of the school of unity of being. 

However, there are numerous examples that have been put forward by Ibn Arabi in the 

midst of mysticism. This term was used before Ibn Arabi in the mystics of the fourth 

century AH, and Ibn Arabi in the seventh century AH has made it a systematic theory. In 

this study, the unity of being, its roots, allegories and its manifestations in Islamic 

mysticism is examined. Then the examples and terms of existential unity will be analyzed 

until the roots of unity of being to be found and each mystic's view of it must be 

specified. 

Keywords: Islamic mysticism, the unity of being, Ibn Arabi, the roots of unity of 

being 
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Анализ теории единства бытия в исламском мистицизме до эры 

 Мухаммеда Ибн Араби  

Резюме 

Самым популярным термином в суфизме является термин «единство бытия». Этот 

термин составлен из двух важных для исламской философии понятий «единство» и 

«бытие». Спор о бытие вошел в исламскую мысль сразу после понятия «единства» и 

сыграл важную роль в развитии такого направления философии, как онтология. Согласно 

теории единства бытия, единственным реальным существом во вселенной является 

Всевышний, а все остальное это его проявления или тень. В результате, любое кажущееся 

множество является всего лишь множеством единого. Данная теория ни коем образом не 

связана с дуализмом или многобожием, в ней человек также никогда не назывался богом. 

То есть, согласно теории, человек никак не может являться богом, так как человек не 

является бытием, а является всего лишь проявлением Всевышнего. В аналитической и 

мистической литературе Ибн Араби нередко упоминается как основатель школы единства 

бытия. Хотя этот термин уже использовался жившими до Ибн Араби в IV в. н.э. 

мистиками, в VII в.н.э именно Ибн Араби разработал систематическую теорию. Данная 

статья исследует понятие единства бытия, его корни, аллегории и проявления в исламском 

тасаввуфе. А также, дается анализ терминов и примеров экзистенциального единства до 

их корней и с призмы каждого мистического направления.          

Ключевые слова: исламский тасаввуф, единство бытия, Ибн Араби, 

происхождение единства бытия  
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 مقدمةال

 غیر و الإسلامي السابع، القرن قبل الفكرية التیارات في «الوجود وحدة» جذور و آثار وجود رغم

 أول هو و عربي بنالدين  محیی قبل ما فترة في بالكامل مفصلاً  يكن لم الوجود وحدة مذهب لكن الإسلامي،

 نظامًا خلق قدلف كو نتیجة لذل نتائجه،استنتاج  و لتقرير فروعه سعى قد و يطوره و يصفه و عارف صوفي

  .جديداً  صوفیًا

و ايضاً في الادب بین الصوفیة  ببساطة و الشعري   عربيقبل ابن مسبوق  غیر لیس نظر وجهةهذه 

 ثلاثون»العطار النیشابوري  في اشارة الوحدة بین « منطق الطیر» نهايةُ  على وجه التقريببی ن الفارسي 

 وجهةهذه قد يکون في آثار ابن عربي و اتباعه بطريقٍ  «الوجود وحدة»، لکن تقرير «عنقاء»و « دجاجة

.فی الأغلب مقرون بإسمه و منسوب بطريقته نظر
1
  

بالقیود  تقی د و تعی نمتکثراً بحیث  يبدوو هو  الكون، فيلا وجودَ إلا وجود واحد  أنه الصوفیین أکثر يعتقد

الذي يسمی الله  و ما يبدو من الکثرة و الغیرة، هي الاعتباري  و . فهو الاعتبارية؛ فما يکون فی الکون،

.الوحدة مع تتعارض لا التعددية هذه مثلالموهوم؛ و 
2
  

 هو و النقي،المحض  و المطلق الوجود و الوجود حقیقة هو الحق إن   ،ي  الوجود وحدة لصوفیي وفقًا

 و القیادة و الرسم و الإسم وو النعة  الصفة من نوع أي من يخلو هو و مزيج أو تعددية أي من مستبعد

؛ لا ؛ النسبة الخاص و لا العام  بل هو مطلق من جمیع القیود حتی قید الاطلاق، کما قد لا الکلي  و لا الجزئي 

 في أحیاناً يظهر .و هو يسري فی جمیع الاشیاء التي يتصف بالوجود« الکلي  الطبیعي»قال المثقفون فی 

 العقلیة الأشیاءملابس  في يظهر الأحیان بعض فيو  الثابتة، و الأعیان الأسماء لباس في العلم وطنم

.فیضه و ظهوره من تمامًا خالٍ  مخلوق يوجد لا :باختصار و الخارجیة الأشیاء ومظاهر
3
  

                                                             
1 Abd -ul- hossein Zarrinkoob, Serr-e Ney, Tehran: Elmi, 1387, 2/737. 
2 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, Tarjoman –ul- ashvagh, Tehran: Rozaneh, 1378, 

14. 
3 Mohsen Jahangiri, Ibn-e arabi chehre-ye barjasteh-e erfan-e eslami, Tehran: University of Tehran, 1375, 253. 
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نفسه الوجود و ، لکن وجود و موجود من أكثر يوجد لا دار التحقق في لو أن: الصوفیة العلماء يقول

الموجود الواحد، يتعدد في ذاته و حقیقته للمراتب و الدرجات المتفاوتة بالشدة و الضعف و الکمال و 

 .الحقیقیة الوحدة مع تتعارض لا التعددية هذه ومثل. النقص

 من و. الأضداد مجموع شكل في« إن الله  لا يعرف إلا بجمعه بین الأضداد»بهذه المعنا  الوجود وحدة تتحقق

نعة أن لا تزول بعروض مخالف و لا تفشل  لأي النهائي الكمال نإ :الحقیقة شیوخ و الصوفیین كلام

لذلك قد وقع المعاني المتقابلة في . تقوی بهذه الجمعیةالإلتیام و  كبالفتور، بل تنتظم مع مخالفه فی سل

لُ وَ »آيات القرآن و الروايات السلف، کما  وََّ خ   هوَُ الأأ نُ  الظَّاه رُ وَ  رُ وَ الآأ ءٍ عَل یم   والأبَاط  هوَُ ب كُلِّ شَيأ و « ََ

، القابض و الباسط، الهادي و المضل   .أسماء الحسنی کاللطیف و القهار، النافع و الضار 
4
  

لُ وَ  هوو . ، و ذلك وجود هو الله  من الحیث الوجودأصحاب النور أن الوجود، وجود واحد يقول  وََّ خ   الأأ رُ الآأ

نُ  الظَّاه رُ وَ  وَ  لُ وَ »و هذا معنی الآية . الأبَاط  َوَّ خ   هوَُ الأأ نُ  الظَّاه رُ وَ  رُ وَ الآأ ءٍ عَل یم   والأبَاط  هوَُ ب كُلِّ شَيأ ََ. »

مراتب في الظهور و باطنه لديه  لديهظاهره . ظاهره و باطنه الأمر و الخلق و ،أوله و آخره و الأبد الأزل

قد ذکروا عالم . مراتب ظهوره و بطونهمراتب عالم الخلق و مراتب عالم الأمر هي . مراتب في البطون

اهما الخلق و الأمر و الغیب و : الخلق و عالم الأمر مع الإضافاة و الإعتبارات بالأسماء المختلفة و سم 

.لآخرة و البسیط و المرک ب و المحسوس و المعقولك و الملکوت و الدنیا و االشهادة و المُل
5
  

 الکثرة ظهورواحدة و يعتقدون أن  دة الوجود، تعلمون الوجودَ حقیقةً إن اکثر الذين تمیلون إلی مشرب وح

؛ و ما يتُصور غیر الحقیقة والظلال الصور مثل نهاموهوم و إ أمر الواحدة الحقیقة هذه في والتعددية

و هذه المعاني و المباني ممد  فرضیة فناء الصوفیة . الواحدة التي تخلو من الکثرة و التعددية، فهو العدم

.التي حصولها غاية کل  المجاهدات الصوفي  و تلك آخر منزل من المنازل الطريقة و السلوك
6
  

و هذا الوجود هو الله  تعالی و تقدس و لا وجودَ غیر الله   واحدوجود  من أكثر يوجد لاالموحدون أن يقول 

، لکن لهذا الوجود واحد من أكثر يوجد لا ذلك، مع: و ايضاً يقولون. فی الوجود و لا يمکن أن يکون

باطن هذا الوجود، نور و هذا النور هو الروح و الحقیقة الکون؛ : يقول الموحدون. الواحد، ظاهر  و باطن

  .النور بهذا مليء و الکون

                                                             
4 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, Tarjoman –ul- ashvagh, Tehran: Rozaneh, 1387, 

18. 
5 Aziz-ul-din Nasafi, al- ensan-ul-kamel, Tehran: Tahoori, 1386, 53. 
6 Abd -ul- hossein Zarrinkoon, Arzesh-e miras-e soofie, Tehran: Amir Kabir, 1387, 106. 
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غیر محدود و لا متناه؛ و ذلك بحر لجي  و بلا نهاية؛ إن الحیاة و العلم و الإرادة و قدرة هذا النور لا 

الرؤية و السمع و الناطقة و . الأشیاء من هذا النور؛ تکون الطبیعة و الخاصیة و فعل الأشیاء من هذا النور

ا النور واحد و غیر متعدد؛ بل هذا النور هو کل  شیء؛ و جواز الأشیاء من هذا النور، لکن هذالجاذبیة و 

رغم ذلك أن الصفاة و الأفعال و أسماء الأشیاء من هذا النور، لکن هذا النور واحد غیر متکثر؛ و 

.قد اضاء من کل هذا الصمام ؛ و صفاة هذا النورالمکونات مظاهر هذا النور، کلهم صمام من هذا النور
7
  

نعة و لا يمکن التسمیة بإسم  بأي وصفه يمكن لا وجود نهإ أي ؛الله  هو کون المطلق في هذا المشرب، ذات

ن المطلق»به تقیید ذاته بقید « المطلق»و وصف؛ لا يمکن الجدال في ذاته؛ حتی اطلاق نعة  إن  لأن  . «تکو 

ته لالتسمیة و هو بذا« الوجود»ايضاً اطلاق . المثبت، ما زال ضرباً من التقییدتلقی مفهوم المطلق مفهوم 

لتقريب « وجود»من تقییده بالمطلق م ن استعمال لفظ  خیار يوجد لالکن . بريء و مجرد من هذه المفاهیم

.و بیانه بأکثر صراحة« الوجود»مفهوم هذا 
8
 

و مسألة « النفس في وحدته کل القوی»، قاعدة «وحدة الوجود»لتشريح و توضیح علمي  مثال أفضل

 أفضل. و امثال هذا الاصول و القواعد العرفان و الفلسفي« بسیط الحقیقة کل  الأشیاء و لا شيء منها»

حر و الب» أو« القطر و البحر»؛ لکن العرفا في خلال کتبهم يشبهونها احیاناً ب  «النور و مراتبه»ه مثال

.و امثالها« الظل  و الشمس»، «الذرة و الشمس»، «الماء و السراب»و احیاناً ب  « فقاعةالموج و ال
9
  

 عربي بنإ الوجود قبل وحدة جذور دراسة 1

 تمثیلات وحدة الوجود 1-1

 کل  الکون هو الله 1-1-1

في اشعاره( ق.ه111متوفی )بابا طاهر الهمداني 
10
أينما أنظر : مسألة وحدة الوجود؛ هو يقول إلیقد أشار  

.فقط كأرا( إلی البرية، إلی الجبل، إلی السهل و إلی کل مکانإلی البحر، )
11
  

هذه (. أي وجود المطلق)في العبارات التالیة أن کل شيء هو الله  (ق.ه025متوفی ) يقول احمد الغزالي

هو الصدر و هو الطیر و هو الکنام؛ هو الذات و هو الصفات، »: بصراحة وحدة الوجودالعبارات يشیر إلی 

                                                             
7 Aziz -ul- din Nasafi, zobdat –ul- hagayeg, Tehran: Tahoori, 1381, 73. 
8 Abd –ul- bagi Gulpinarli, Molana Jalal –ul- din, Tehran: moassase-ye motaleat va tahgigat-e farhangi, 1363, 252. 
9 Jalal-ul-din Homayi, molavinameh, Tehran: Homa, 1385, 1/207. 
10 His poetry is quatrain. 
11 Baba Taher, divan, Tehran: sazman –e chap va entesharat-e egbal, 1361, 16. 
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هو الجناح، هو الفضاء و هو الطیران، هو الصیاد و هو الصید، هو الأول و هو آلآخر، هو السلطان و هو 

...الرعیة، هو السیف و هو الغمد، هو الروضة و هو الشجرة، هو الغصن و هو الثمر
12

 » 

ما »: مهما کان فهو الله فقط و لا شيء و لا احد إلا هو(: ق.ه020:مقتول)الهمداني عین القضاة يعتقد 

من )فإن کان، کونه من الوجود المطلق يکون في الوجود إلا وجود واحد فقط و ما غیره إلا غیر موجود؛ 

هُ رَبِّكَ ذُو كُلُّ مَنأ عَلَیأهَا فاَنٍ وَ ». لکن لا يکون في نفسه إلا العدم( الله   رَام   يَبأقىَ وَجأ كأ ءٍ » ؛«الأجَلَال  وَالإأ  كُلُّ شَيأ

هَهُ  د شيء أخری؟ فما يکون في يمکو عندما شيء لا يوجد وجود له، کیف . «هَال ك  إ لاَّ وَجأ ن أنه يوج 

دُ الأحََدُ : الوجود و يخُلق، منسوب إلی قدرة الوجود الأزلي المطلق .جَلَّ الوَاح 
13

»  

شيء في ، لا وجود و لا رأيه في. لله و ما يکون غیره معدومهو يؤکد مرة أخری أن وجود الحقیقی، 

إعلم أن لا وجودَ إلا وجود الأزلي القديم، و ما يکون غیره، لا ». الدارين غیر الله الوجود إلا الله؛ و لیس في

و إن فکرت بدون . و إن تفرض القديمَ غیره من الأزل إلی الأبد، ما يکون إلا العدم البتةبد  هو معدوم؛ 

لا وجود إلا : فمن يقول. في هذا الحال، لا يستحق العدم إلا وجود القديم الآن. القديم، لا يشتمل إلا العدم

ارَين  غَ  لَیسَ ف ي»و « الوُجود  الا  الله مَا ف ي». القديم، فهو يصدق ؛ هذا الکلام عجیب جداً و لزم «یرُ اللهالد 

.الفکر الصافي و إمعان نظر لمعرفته
14

» 

ض  »هو في البیان  التأويلي، يرتبط الآيةَ  رَأ ُ نوُرُ السَّماوات  وَ الأأ بمبحث الجوهر و العرض؛ و هکذا « اللهَّ

لکن مراده من (. الله)يستنتج أن کل الکون و الخلائق غیر الله فهو العرض و يتکي وجوده بوجود الجوهر 

الجوهر و العرض يتفاوت من الإصطلاحات الفلسفي؛ الجوهر في بیانه يشیر إلی اصل الوجود و العرض 

ذاته التي جوهر العزة، و النور نعة ذاته التي العرض؛ ألا الله وجود ». يشیر إلی کل شيء يقام بالجوهر

لا أقول هذا . تسمع أن الجوهر ما يقوم به العرض؟ الجوهر هو اصل الوجود و العرض هو قائم بالجوهر

الله هو ! يا حسرتاه! إن فهمت. جوهر و عرض العالم المحسوس؛ أقول الجوهر و العرض الحقیقي

.وهر معه العرض، وجود الله هو الجوهر و نوره عرض ذلك الجوهرکل الج. الموجود فهو الجوهر
15

 » 

                                                             
12 Ahmad Ghazzali, Savaaneh, Tehran: University of Tehran, 1376, 166. 
13 Ein -ul- gozat, Nameha, Tehran: Zovvar, 1362, 1/18-19 
14 Ein -ul- gozat, Nameha, Tehran: Zovvar, 1362, 1/133. 
15 Ein -ul- gozat, Tamhidaat, Tehran: University of Tehran, 1341, 257. 
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هو يعلم عالمَ الوحدة عالمَ الصدق و . ايضاً بوحدة الوجود( ق.ه010متوفی )قد أشار السنائي الغزنوي 

قة و المحنة کل مکروه وقع فی الکثرة و التعددية فقط؛ و : يعتقد السنائي. الصفا؛ و يعلم الثنويةَ سبب المش 

.الوحدة عالم مليء بالصدق و العدل
16
  

وحدةَ الوجود کعروس تجلی مع لباس العشق؛ و ما ينظر لشيء إلا ( ق.ه656متوفی )روزبهان البقلي يعلم 

تتجلی عروس الوحدة مع سلب العشق بلباس الکمال و الجلال بعینه »: يراه الحق و جلوة من جلوات الحق

.يراه بل يری الله و هو کل شيء بدون العین؛ حتی ينظر إلی کل شيء و لا
17

 » 

عندما لا »: التي يصرح بوحدة الوجود، و يعلم کل الکون اللهَ « الله کل الکون هو»هو يستفید من العبارة 

و الله يعطیني علماً من علمه، و لساناً من لطفه و عیناً من نوره، . معيَ النفس و اللسان و الأذن و العلم

.الکون هورأيته بنوره و علمت أن کل 
18

 » 

، بی ن وحدة ( ق.ه616متوفی) إن عطار النیشابوري في قصیدة التي تنبغي أن سُمیت قصیدة وحدة الوجودي 

ما دون الله، فهو سراب : و يقول« کل الکون هو الله»الوجود مع التمثیلات المتعدد؛ هو إستفاد من عبارة 

.و خیال؛ لا معنی للزياده و النقصان في عالم الوحدة
19
  

 ثلاثون»: بی ن وحدة الوجود« العنقاء»و في وصف الطیور و « منطق الطیر»نهاية منظومة  فيأيضاً هو 

.، في نهاية رأينَ أنفسهن العنقاءَ كالتي عبروا بسلامة من عقبات السلو« دجاجة
20
 

وحدة إلی مسألة ، يعلم الطالبَ و المطلوب اللهَ و مع هذا الإصلاح يشیر «أسرار نامه»هو أيضا في 

.الوجود
21
  

وحدة الوجود، يعلم عالم الوحدةَ بحراً الذي کل مخلوقاته في الظاهر  نظر وجهةهو مرة أخری مع تأکید 

کثیر  بل في الأصل و الحقیقة واحد؛ هو يعلم الشراب و الساقی و الکوب و القدح واحد و مع هولاء 

.هنظر وجهةالإصطلاحات يشیر إلی وحدة الوجود و يفسرهم علی 
22
  

                                                             
16 Sanā'ī, Hadiqat al Haqiqa Wa Šariʿat Al-Ṭariqa, Tehran: University of Tehran, 1383, 126. 
17 Ruzbihan Baqli, resalat –ul- ghods, Tehran: yalda ghalam, 1381, 49. 
18 Ruzbihan Baqli, sharh-e shathiyat, Tehran: tahoori, 1374, 116. 
19 Attar، Divan, Tehran: Elmi va Farhangi, 1384, 818. 
20 Attar, Manteg-ul-teir, Tehran: Sokhan, 1384, 424. 
21 Attar, Asrarnameh, Tehran: Sokhan, 1392, 56. 
22 Attar, Divan, Tehran: Elmi va Farhangi, 1384, 214& 407. 
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ما : هو يعتقد. في الأبیات المتعدد من الرباعیاته، بی ن وحدة الوجود( ق.ه630متوفی)أوحد الدين الکرماني 

؛ كعن نفس كإن الطريق إلی الوحدة و إلی الله، إغماض: هو يقول. في الکون هو الله؛ و کل الکون هو الله

بهذا المقام، هو صاحب  كالطالب السالعندما وصل . هذا مقام الفناء و التبتل. نفسك ترى لا أن يجبأی 

؛ أهل «أهل النظر»في هذا المقام هو صاحب مرتبة . لا يری إلا الله( عین الظاهري و عین الباطني)عینٍ 

.النظر هو الذي ما ينظر لشيء يری الله
23
  

 في الأبیات المتعدد( ق.ه623ي؛ متوفیبن مرشد بن عل يالدين عمر بن عل ابوحفص شرف)إبن الفارض 

علی العاشق ( الله) ةالحقیقی ةتجلي المعشوقعندما ت: هو يعتقد. من التائیة الکبری بی ن وحدة الوجود

و  ة، هو يری نفسه عینَ المعشوقذلك إلى بالإضافة. الحقیقي، إن العاشق ما ينظر لشيء إلا يری الله

 .ةالمعشوقَ 

 و هاااااا أناااااا أبُااااادي فاااااي ات حااااااديَ مَبااااادَئي

 جَلاَاااااتأ فااااااي تجََلی هاااااااا الوجااااااودَ ل نااااااااظري 

ت غَیباااااااي إذ بااااااادتأ فوجااااااادتنُي         و أشاااااااه دأ

           

 فااااااااي تواضُاااااااااع  ر فعتاااااااااي يو أنُأهااااااااي انت هاااااااااائ 

ئاااااااااااايٍ أراهاااااااااااااا برؤياَااااااااااااة    ففااااااااااااي كُااااااااااااال  مَرأ

هُنَال اااااااااااااااكَ إي اهاااااااااااااااا بجَلاااااااااااااااوَة  خَلأاااااااااااااااوتي
24
  

 

التوحید لیكون على بصیرة في طلبه و سیره نبه السالك مبدأ اتحاده و أعلمه نهاية رفعته في مراتب : )أي

في تواضع »: و قوله. ها أنا أظهر مبدأ درجات الاتحاد و أخبر عن نهاية مقام الارتفاع: ، أي(و سلوكه

، إشارة إلى السفر الثالث من الأسفار الأربعة التي للكاملین، و هو السفر من الحق إلى الخلق «رفعتي

من الخلق إلى الحق، و السفر الثاني في الحق بالحق، و الثالث من الحق إلى بالحق مقابل السفر الأول فإنه 

و لكون السفر الثالث تنزلا من مقام . )الخلق بالحق، و الرابع في الخلق بالحق و هو نهاية مقامات الأقطاب

أرفع  الجمع إلى مقام التفصیل عبر عنه بالتواضع و أضافه إلى الرفعة لكونه أعلى مقامات السالكین و

أظهرت حضرة المحبوبة الوجود بأسره علي  عند تجلیها لناظري فوجدتها ظاهرة في  (.درجات الكاملین

« لناظري»: اللام في)جمیع المظاهر الموجودة في الخارج فرأيتها في كل مرئي بعین البصر و البصیرة 

ي فوجدت ذاتي عین ذاتها عند أشهدتني المحبوبة حقیقة ذاتي التي هي غیبتني إذ تجلت ل (.متعلق بالتجلي

.في خلوة خالیة عن تزاحم الأغیار: ، أي«بجلوة خلوة»ذلك الإشهاد 
25
  

                                                             
23 Awḥad-al-dīn Kermani, divan-e robaeyat, Tehran: soroosh, 1366, 72- 100-136. 
24  Umar ibn al-Fāriḍ, divan, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 1410, 42. 
25 Davood gheysari, sharh -ul- gheysari ala taeyat –il- kobra, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 1425, 55. 

https://www.google.com/search?rlz=1C1GCEA_enIR859IR859&q=%D8%A7%D8%A8%D9%86+%D9%81%D8%A7%D8%B1%D8%B6+%CA%BBumar+ibn+al-f%C4%81ri%E1%B8%8D&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LUz9U3ME83yshS4gIxk03MTbIMtKSyk630k_Lzs_UTS0sy8ousQOxihfy8nMpFrGo3lt9YcbNN4WYjkLHxxjaFU7tLcxOLFDKT8hQSc3TTjjQWZT7c0QsAFqk0_F4AAAA&sa=X&ved=2ahUKEwjLm5uIhZnkAhVDb1AKHVcXBwwQmxMoATATegQIDhAa
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( في تواضع رفعتي: )نب ه المخاطب قبل بیان مبدأ ات حاده و منتهاه بكلمة التنبیه لیتهی أ لفهم مقاله، و قوله

لجمع إلى التفرقة، و من الذات إلى إشارة إلى أن انتهاء التوحید أن يتواضع الموحد بالنزول من مقام ا

ب بحیث لا يفقد حقیقة الجمع، و صحبة الذات بل يجمع بین  الصفات لتعمیر عالم الأسباب و تربیة الطلا 

أظهرت ذات المحبوبة في حال ظهورها في الوجود المطلق لناظري، .  الجمع و التفرقة و الذات و الصفات

 أن على مبني   المعنى هذا. إذا رأيت مظهر وجودها و مرآة شهودهفكنت أراها برؤية العیان في كل مرئي  

 المحب   باطن انكشف فإذا ظاهرا، محبوب باطنا محب   المحبوب أن كما ظاهرا، محب   باطنا، محبوب المحب  

.المحبوبیة في المحب ة وصف لاختفاء المحبوب؛ عین عنه يرى أن وجب
26
  

من السکر إلی الصحو، يری نفسه  السالكعندما يوصل العاشق : يقول إبن الفارض في بیان وحدة الوجود

هما و شکلهما و هیئتهما حتی يکون وصف. المعشوقةَ الحقیقیة؛ و يری کلَ اوصافها متجلي فی نفسه

 .واحدا؛ً حینئذ يزهق الکثرة و التفرقة و الثنوية؛ و يحصل مقام الوحدة

ااااو  لاااام أكُ غیرَهاااااففااااي  ااااحو  بعااااد المَحأ  الص 

عَ باااااااثنَین وصاااااافهُا  اااااافيَ إذ لاااااام تاُااااادأ  فوَصأ

 إن أكُاااااان  فااااااإن دُعیاَاااااتأ كنااااااتُ المُجیاااااابَ و

 إنأ نطَقَتأكنأاااااااااااتُ المُنااااااااااااجي كاااااااااااذاك إن    و

لأااااااتُ إيَّاهااااااا و و  إيااااااايَ لاَااااام تاَااااازَلأ      مااااااا ز 

                         

 ذاتاااااااااااااااي باااااااااااااااذاتي إذ تحَل اااااااااااااااتأ تجَل ااااااااااااااات   و 

 تهُاااااااااااااااا إذ واحاااااااااااااااد  نحااااااااااااااانُ هیئَتااااااااااااااايهیئ و

 لَب ااااااااااات مناااااااااااادىً أجاباَااااااااااتأ مَااااااااااان دعااااااااااااني و

ااااااااااااتُ حااااااااااااديثا إنَّمااااااااااااا هااااااااااااي قَصَاااااااااااات    قَصَصأ

قَ باااااااااال ذات اااااااااااي لااااااااااذاتي أحَبَّااااااااااات   و لا فاَااااااااارأ
27
  

 

ص  بسبب هذا الوجد و رفع الغیرية و الإثنینیة من بیننا كل وصف كان من خصائص ذاتي المتعی ن المتشخ 

ب و  د و التعج  الغضب و الجوع و العطش و المرض و نحو ذلك، صار وصف تلك نحو الضحك و الترد 

، و أمثال ذلك «مرضت فلم تعدني، و جعت فلم تطعمني»: الحضرة حیث ارتفعت الإثنینیة بیننا نحو قولها

مما ورد في الأخبار الصحاح صريحا بیان ذلك، و كذلك كل هیئة أضیفت إلى ذاتها المطلق مما ورد في 

.الكتاب و السن ة
28
  

                                                             
26 Abd –ul- razzag alkashani, kashf –ul- voojooh –il- ghor limaani nazm -il- dorr, Beyroot: daar –ul- kotob –il- 

elmiat, 1426, 107. 
27 ʻUmar ibn al-Fāriḍ, divan, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 1410, 42. 
28 Saeid –ul- din farghani, montahal madarek fi sharh-e taeyat ibn al-Fāriḍ, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 

1428, 1/360. 
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 و المحبوبة ذات غیر ذاتي وجدت المحو، بعد بالصحو اتصفت و بها بقیت و الحضرة في فنیت أني بسبب

إذا كانت ذاتي عین ذات المحبوبة و  .بغیرها لا بذاتها متزينة لذاتها تجلیها عند فقداني بیننا الغیرية ارتفعت

 .تنعت به المحبوبة فهو نعتيلم ندع باثنین فكل وصف أكون موصوفا به هو وصف المحبوبة و كل نعت 

فإن دعاها داع في دعائه و أجابه الحق سبحانه أنا كنت المجیب له، و إن ناداني مناد فأجبت نداءه، كانت 

هي مجیبة لمن دعاني قائلة له لبیك، و إن نطقت المحبوبة كنت ذاك الناطق و المناجي، و كذلك إن قصصت 

ع المغايرة من بیننا، و لذلك رفعت من بیننا تاء المخاطب كانت هي قاصة له لاتحادنا و ارتفا حديثا

عن طائفة المحجوبین : لاستعمالها بین المتغايرين و في رفع هذه التاء كانت رفعتي عن فرقة الفرق، أي

.عن الحق القائلین بالفرق بین العبد و ربه
29
  

تحاد و الحلول، يؤکد علی وجهة قولي في وادي الوحدة و لا في وادي الإ: في نهاية، إبن الفارض مع بیان

 :النظر وحدة الوجود

لأااااتُ عاااان قااااولي أنااااا هاااايَ أو أقاُااالأ   متااااى ح 

 

هااااااااااا فاااااااااايَّ حَلَّاااااااااات   حاشااااااااااا لمثألااااااااااي آن و 
30
  

 
التزمت جمیع هذه النقائص المننیة على رجوعي من أعلى مراتب النهايات إلى أنزل منازل البدايات متى 

أنا حضرة ذات المحبوب الحقیقي، أو عین : الات حاد، و عن قوليتغی رت و انفصلت عن اعتقاد التوحید و 

الوجود، أو متى أقل، أي اعتقد أنها حلت في  و نزلت في باطن شخصي، و حاشا لمثلي ممن تحقق بحقیقة 

.العلم و الشهود المحق ق أن يعتقد هذا الاعتقاد الباطل
31
  

 البحرالموج مع القطر و  1-1-2

تمثیل وحدة الوجود و رابطه مع الله و : و يقول. إستفاد من هذا التمثیل في قصیدتهعطار النیشابوري قد 

الله و  كکذل. إن البحر لم يصنع بالموج؛ لکن الموج يصنع من البحر. الإنسان کرابطة البحر و الموج

(.مثیل الإنسانتالبحر تمثیل الله و الموج . )الإنسان
32
  

 بذرة و المحصول 1-1-3

                                                             
29 Davood gheysari, sharh -ul- gheysari ala taeyat –il- kobra, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 1425, 57. 
30 ʻUmar ibn al-Fāriḍ, divan, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 1410, 47. 
31 Saeid –ul- din farghani, montahal madarek fi sharh-e taeyat ibn al-Fāriḍ, Beyroot: daar –ul- kotob –il- elmiat, 

1428, 1/395. 
32 Attar، Divan, Tehran: Elmi va Farhangi, 1384, 818. 
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ع م( ق.ه616:ي، مقتولخوارزم يبن عمر بن محمد خیوَق حمدابو عبدالله ا)الدين کبری نجم قد أشار 

 حان لقدالشجر : هو يعتقد. إلی مسئلة وحدة الوجود و إتحاد النائب و المنوب« بذرة و المحصول»تمثیل 

؛ نفس (ص)الله و الرسول الأکرم  كمن البذرة و يتفاوت الصورة الظاهريهما فقط؛ کذل الوجود حیز إلى

.يتفاوت الصورة الظاهريهما فقطمن الله و أيضاً الرسول 
33
  

إن الله قد تجلی : هو يقول .عطار النیشابوري أيضاً في قصیدة وحدة الوجودي ه قد إستفاد من هذا التمثیل

صار تجلی واحد في  .المحصولات و الثمرات هذه كلمرة و کل العالم بسببه منور؛ قد زرع بذرة و نری 

.روضة العشق من الله، بذرةً التي اصل کل الثمرات
34
  

 نور و شعاعه 1-1-1

مثال وحدة الوجود : هو يقول. عطار النیشابوري في قصیدة وحدة الوجودي ه قد إستفاد من هذا التمثیل

.کالشمس؛ هي تتنور الکونین بتجلی واحد
35
  

*** 

لأن کل الذين . بصورة کاملها وجودال قد عُرف بصفة مؤسس مذهب وحدة (ق.ه636متوفی) إبن عربي

و الذين من بعده، قد تأثروا منه  ء المختلفة حول وحدة الوجود؛اکانوا من قبله، قد أراءوا التوجیهات و الآر

 .کل الکون واحد و هو الله: مذهبه حول وحدة الوجود. أو نقلوا منه

صرح عقیدة وحدة الجود لإبن ، ي«الفتوحات المکیة» و « فصوص الحکم»هذه الأخبار التي قد إنتخب من 

 :عربي

. الوجود إلا الحق، و أعیاننا العدمیة على الصراط المستقیم بتبعیته  في  لیس* 
36
  

ء لا يقال فیه يسع نفسه و لا لا  و الشي: ء لأنه عین الأشیاء و عین نفسه فإن الإله المطلق لا يسعه شي* 

. و اللهَّ يقول الحق و هو يهدي السبیليسعها فافهم 
37
  

.أن الوجود كله حقیقة واحدة* 
38
  

                                                             
33 Najm –ul- din kobra, sharh-e resale-ye marefat, Tehran, 25. 
34 Attar، Divan, Tehran: Elmi va Farhangi, 1384, 818. 
35 Attar، Divan, Tehran: Elmi va Farhangi, 1384, 818. 
36 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -

il- arabeyat, 1946, 2/218. 
37 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -

il- arabeyat, 1946, 1/226. 
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. هو اللهَّ   إن كان الكل للهَّ و باللهَّ بل* 
39
  

في الموجودات بالصورة ما كان للعالم وجود، كما أنه لو لا تلك الحقائق المعقولة   الحق  و لو لا سريان* 

.العینیَّةالكلیة ما ظهر حكمُ في الموجودات 
40
  

. و هو هو لیس غیره* 
41
  

إلا هو؟  و ما ثمََ * 
42
  

فمن عرف أن الحق عین الطريق عرف الأمر على ما هو علیه، فإن فیه جل و علا تسلك و تسافر إذ لا * 

.إلا هو، و هو عین الوجود و السالك و المسافر  معلوم
43
  

.هي العلیَّة لذاتها و لیست إلا هوفالمسمى محدثات . الوجود عین الموجودات  حیث  و هو من* 
44
  

. فهو محدود بحد كل محدود. أنه عین الأشیاء، و الأشیاء محدودة و إن اختلفت حدودها  بالإخبار الصحیح* 

. فهو الساري في مسمى المخلوقات و المبدَعات. ء إلا و هو الحق فما يحَُدُّ شي
45
  

.فسبحان من أظهر الأشیاء و هو عینها* 
46
  

 ء لااااااااااه آيااااااااااة              و فااااااااااي كاااااااااال شااااااااااي* 

 

تااااااااااااااااادل علاااااااااااااااااى أناااااااااااااااااه عیناااااااااااااااااه 
47
 

 
الذات الغنیة على الإطلاق بالواحد الأحد لأنه لا موجود إلا هي فهي عین الوجود في نفسها و   سمینا هذه* 

.في مظاهرها و هذه نسبة لا عن أثر إذ لا أثر لها في كون الأعیان الممكنات أعیانا و لا في إمكانها
48
  

. الوجود غیر اللهَّ   يما ف* 
49
 

                                                                                                                                                                                                    
38 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -

il- arabeyat, 1946, 2/50. 
39 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -

il- arabeyat, 1946, 1/73. 
40 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -

il- arabeyat, 1946, 1/55. 
41 Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -il- arabeyat,1/153. 
42 ibn Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -il- arabeyat,1/53. 
43 Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -il- arabeyat, 1/109. 
44 Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -il- arabeyat,1/76. 
45 Muḥammad ibn `Arabī, fosoos –ul- hikam, gaherat: daar-o ehya -il- kotob -il- arabeyat, 1/111. 
46 Abū 'Abdillāh Muḥammad ibn 'Alī ibn Muḥammad ibn `Arabī, Futuhat al-Makkiyya, beyroot: dar –lu- saader, 

2/459. 
47 Muḥammad ibn `Arabī, Futuhat al-Makkiyya, beyroot: dar –lu- saader, 1/272. 
48 Muḥammad ibn `Arabī, Futuhat al-Makkiyya, beyroot: dar –lu- saader, 2/57. 
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 عربيعقايد وحدة الوجودي لإبن  دراسة

فصوص الحکم، تعلم الوجودَ حقیقةً واحدة  ین  في أقوال ابن عربي و شارحینبُ  كطريقة وحدة الوجود کذل

لا يلحق کمالٍ . و لا يحتاج بشيءتکون واجباً بذاته؛ کما کل شيء غیره يحتاج إلیه و هو قائم في وجوده 

لا الجوهر و لا العرض، لکن عین ماهیة أفراده؛ . بالأشیاء إلا بسببه، و کل کمال يکو في نفسه، من نفسه

هذا الوجود الواحد الذي ظهر في . في نفس الوجود بل في ظهور خواصهإن إختلاف في أفراده لا يکون 

هو باطن و مجرد من الأعیان و المظاهر إلا في  -وجود الحقصور الممکنات، لايغاير في الحقیقة مع 

و هذه الأمور اوصاف تلُحق بحقیقة الوجود بسبب تعلقه . -نسبهم و إعتبارهم کالظهور و التعین و التعدد

 نهمن هنا يخلق الأشیاء و خلقه هذا إ. فالموجود هو فقط، و لا وجود و حقیقة إلا و. بالمظاهر و الأعیان

: و من هنا يقول المحققون. هو شيء كلحقیقته، لأنه لیس شيء خارجاً منه، و هو هو، و  من خارجاً  لیس

 .الوجود عینُ حقیقة الواجب و غیرُ حقیقة کل ممکن

 تضمنت هذا اللحاظ، فهو وجود المطلق الذيذات الحق، إن يعُتبر ب تضمنتالوجود من حیث الوجود إن 

لأن ما يکون غیر الوجود، فهو العدم، و ما يکون به . کل شيء لکن لا يقارنه شيء عحقیقة التي هي م

موجوداً و بدونه عدماً، کیف يکون مقارنه؟ لکن الحق الذي وجود المطلق، من حیث الإطلاق الذاتي، لا 

علق علمه م ن وحدة أو اقتضاء الايجاد أو صدور الأثر أو ت –و لا ينُسب به وصف أو نسبة . حکم له مطلقاً 

لأن کل هذا يقتضي التعین و التقید، و الوجود المطلق ينزه من کل هذا الإعتبارات و  -علی نفسه أو غیره

.من کل نسبة الواحد، الذي وحدته حقیقي و عار و لأن الحق هو الوجود المحض و. الإضافات
50
  

و منشأ جمیع الآثار و طارد العدم بالذات و خیر المحض و  إبن العربی، حقیقة الوجود أصل رأي حسب

واحد بالوحدة الشخصي و لا السنخي؛ وحدتها ذاتي و لا العددي، بدون شرط من جمیع الشروط حتی شرط 

. کما يکون الوجود واحداً، ايضاً الموجود واحد. مطلق من جمیع القیود حتی قید الإطلاق. الإطلاق

حقیقة ( «.ء نفسه وجدان الشى»م بالذات الذي واجد حقیقة الوجود من باب أی موجود قائ: الموجود)

وجود الصرف و الخالص و الواجب و خیر المحض الوجود و الموجود في معنی المذکور يتضمن الله؛ الذي 

فیکون في دار الکون حقیقة . مبدأ و منشأ کل الآثارو بدون الشرط و مطلق من کل الشروط و القیود، 

 .قط و وجود واحد و موجود الحقیقي فقط و هو الله تعالیواحدة ف

                                                                                                                                                                                                    
49 Muḥammad ibn `Arabī, Futuhat al-Makkiyya, beyroot: dar –lu- saader, 1/57. 
50 Abd -ul- hossein Zarrinkoob, Serr-e Ney, Tehran: Elmi, 1387, 2/740. 
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. أی لا يکون وجود الصرف و الموجود الحقیقي إلا الحق ،«لا وجود و لا موجود الا  الله  » صحیح هذا لذلك

واحد شئون  و اطوار و تعینات و ظهورات التي تظهرون في هذا الحق لهذه حقیقة البحث و لفي النهاية 

الذهن في مجال الأذهان في مرتبة الخارج  مرحلةموطن العلم و في ملابس الأشیاء و الأعیان الثابتة في 

، يکثر هذا الظهور و التجلي و التعین و التطور، و لذلك نتیجة. في مظاهر الأعیان و الموجودات الخارجي

هو منتهی . الظاهر المتحقق و ايضاً المظاهر، الوحدة و ايضاً الکثرةفهو الحق و ايضاً الخلق،  .يخُلق العالم

ه في الذات و ؛ وحدتةهو ظاهر الواحد و المظاهر الکثیر. وجود الحق و ذات الوجود و الوجود الحقیقي

لا تکون هذه الکثرة علی رغم فکر بعض الأفراد، محضاً و موهوماً . ظاهرهالحقیقة الوجود و کثرته في م

و يحدث الحلول و . بین الله و الکونالظاهر و المظاهر، و بین حتی يزيل تمايز بین الحق و الخلق، و 

بته تتحقق هذه الکثرة في وجود العالم و في مرتالإتحاد و الکفر و ينتهي إلی تعطیل الشرايع و الأحکام، بل 

تیمیة، کما کان يعترف عدوه لدود إبن . و لم تتدنی ذات الحق بمرتبة الخلق و لا يکون الخلق، عین الحق

.لعربيتمايز بینهم في تصوف إبن 
51
  

ح إبن  بنظرية وحدة الوجود، و عموما يعلم معنی توحید  مرارا و تكراراعربي في فصوص الحکم قد صر 

عربي إن الوجود عند إبن . بذات الحق الله و حصرَ حقیقة الوجود الوجودي نفیَ وجود الحقیقي من ماسوی

م ن أسماء الله « علي»: في المثل يقول في الإدريسي. أحد وجهه الحق و وجهه الأخری الخلقحقیقة واحدة 

و ما . بمن هذا العلو الذي يتضمنه هذا الإسم؟ ي الواقع، لايکون غیره شيء حتی يعلو منه: يسأل. الحسنی

ه من . لأعیان العالم إلا الوجود النسبي و الإعتباري، لذا لا تکون في مرتبة حتی تقاس به فلايکون علو 

فة، بل هي نفسي و الذاتي، لکن لأنه عین الموجودات من حیث الوجود، و ما يکون من حیث نسبة و الإضا

و « کل الکون هو»لأن . موجود إلا وجوده منه، ما يسُمی الأعیان و المحدثات في ذاتهن موصوفات بعلوه

ان العالم لکن لايکون أعی. فلا يکون علو الحق نسبیاً و إعتبارياً، بل من نفسه و ذاته. «ما يکون غیره»

فالوجود الحقیقي . في ذاتهم إلا عدما، وجودهم حق و علی رغم تعددهم الصوري، ما يتعلق بذاتهم عدم

.إلا النسبة و الإعتبارات العدمیة كواحد، و ما يکون من کثرة ففي الأسماء، و ما تل
52
  

. إختلاف المعلول و العلة ، ظاهر قول وحدة الوجود يؤدي إلی رفع بعُد الکثرة و الوحدة و رفعالطريقة بهذه

و في الواقع . بدون تنزل من مقام وحدتهفي صور الأشیاء في مرتبة التفصیل کما تتجلی الحقیقة المطلقة 

ن تنزل العلة في مرتبة . يعتبر کثرة الأشیاء من أطوار و شئون الوحدة يتضمن ظهور المعلول من العلة، م 

                                                             
51 Mohsen Jahangiri, Ibn-e arabi chehre-ye barjasteh-e erfan-e eslami, Tehran: University of Tehran, 1375, 265. 
52 Abd -ul- hossein Zarrinkoob, Serr-e Ney, Tehran: Elmi, 1387, 2/741. 
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ظاهر قول وحدة الوجود التي  .ثنیتهمالمعلول يزول بنفی الإ و ما يترتب بتقدم و تأخر العلة و. المعلول

يفضي عالم الصغیر و الکبیر إلی مرتبة الألوهیت؛ أيضاً يخُرج الروح و يندرج کل شيء في الوجود، 

.الملائکة من غیرية مع العالم الکبیر و العالم الصغیر
53
  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                             
53 Zarrinkoob, Serr-e Ney, 2/743. 
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 النتیجة

، إن لها الأمر هذا في المصادر و قیادة إبن عربي الوجود، وحدة حول الموجودة النظر وجهات علی رغم

منذ قرون قبل إبن عربي، تکلموا بابا طاهر الهمداني و . سابقة طويلة في التصوف الايراني و الإسلامی

مبسوطاً و  البداية فيلکن عین القضاة الهمداني يطرح هذه النظرية . بعده أحمد غزالي من وحدة الوجود

ان بقلي، أوحد الدين الکرماني و في النهاية عطار النیشابوري، قد أشاروا بوحدة ثم بعده روزبه. منظماً 

. «کل الکون و الله»، إتکاء صوفیین المتقدم علی وجهة النظر الموضوع هذا حول النقطة العمدة. الوجود

 وحدة نظرية أصبحتلکن إبن عربي . هم يعلمون کل الکون جلوة من جلوات الحق و مظهر من مظاهره

يعلم . مع هذا أيضاً وجهة نظره يتفاوت من کل عرفاء المتقدم. و شکلاً استدلالیاً  منهجیًا باطنیاً فكرًا الوجود

الأشیاء و لا جلوة من جلواته و بهذا السبب، أهل شريعت و العلوم الظهري قد کف ره « عینَ »إبن عربي اللهَ 

 .مرارا و قد نسب ه إلی الإلحاد
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