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Bu makale, son déonem Osmanl Tiirkiye’sindeki modernlesme ve Tanzimat tecriibesinden
Cumhuriyet’e, Cumhuriyet’ten giintimiize kadar gecen zaman zarfinda Tiirkiye’deki Kur’an
ve tefsir arastirmalarinin fikri ve ilm1 diizeyde tahlil edilmesini amag¢lamaktadir. Bu tahlil
baglaminda, modernlesme tecriibesinin hiz kazandig1 ve Osmanli’'nin Bati etkisine resmen
acildigl Tanzimat doneminden bugiine kadar Kur’an ve tefsir calismalar1 yontem ve para-
digma acisindan ele alinacak ve modern dénem tefsir anlayisindaki gelenekten kopusun ne
tiir sebeplere dayandigi ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuriyet, Tefsir, Kur'dn Arastirmalari

Abstract

An Overview of the Qur’anic and Exegetical Studies in Turkey from the Late Ottoman
Years to the Present

This paper attempts at an intellectual and scholarly analysis of the Qur’anic and exegeti-
cal studies produced in Turkey during the period spanning from the modernization and
Tanzimat experience in the late Ottoman Turkey to the Republic and all the way down to
the present time. In this connection, an attempt shall be made to address the Qur’anic and
exegetical studies produced from the Tanzimat period up to the present, the former being
a historical date marking the acceleration of the movement of modernization and the open-
ing of the Ottomans to the Western influence. And this will be done in methodological and
paradigmatic terms. In addition, an effort shall be made to discover the reasons that gave
rise to the break of modern exegetical conception from tradition.
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I

Bu makalenin amaci, son donem Osmanl Tiirkiye’sindeki moder-
nlesme ve Tanzimat tecriibesinden Cumhuriyet'e, Cumhuriyet'ten gii-
niimiize kadar ge¢en zaman zarfinda tefsirle ilgili ¢calismalarin fikri ve
ilm1 diizeydeki serencamini ortaya koymaktir. Konuya girerken dncelikle
Osmanli modernlesmesinin dinf baglamina atf-1 nazar etmek ve bu bag-
lamda son dénem Osmanlidaki modernlesme tecriibesinin sekiiler un-
surlarin yaninda dini ve¢hesinin de bulunduguna, hatta zaman igerisinde
biiyiik 6lciide dini diisltince ve yorum projesi sekline biirtindiigline dikkat
cekmek gerekir. Modernlesmenin dini diisiince ve yorum projesi haline
gelmesini kavrama noktasinda dikkat edilmesi gereken hususlardan biri,
devletin ¢okiist ile dinin ¢okiisli arasinda dogrudan iliski kurulmasi ve
bunun dogal sonucu olarak devleti ¢okiisten kurtarip kurtulusu saglaya-
cagl diistiniilen 1slahat hareketlerinin ayn1 zamanda dini de ayaga kaldi-
racagina inanilmasidir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki dini alanda 1slah ve tecdidin acil
ihtiyac oldugunu diisiinen miisliiman aydin ve miitefekkirlere gore tered-
di, tedenni, inkiraz problemi bizatihi dinden (saf Islam) degil, dinin yanhs
yorumlanmasi ve uygulanmasindan (tarihi Islam) miitevellittir. “Asar-1
maziyede tealiden tekamiile kosan miislimanlarin dini ile bugiin inki-
razdan izmihlale siiriiklenen Islamlarin dini arasinda ismen ittihad varsa
da hakikatte biiytk bir fark mevcuttur” diyen M. Semsettin Giinaltay’a (0.
1961) gore, “terakkimize mani olan Islamiyet-i hakikiye olmayip bugiinkii
miisliimanlarin din-i fitriden pek uzak olan hurafe-alid akideleri, esatiri
ananeleri oldugu hakikati tecelli eder.”*

Bu konuda seyhiilislam Musa Kazim Efendi (6. 1920) de aym sekil-
de diisiiniir. islAm Mecmuasr’'nda yayimladig: “Islam ve Terakki I11” bashkli
makalesinin hatime kisminda séyle der: “Simdi ‘din-i IslAm mani-i terak-
kidir’ diyen zevata sorarim: Bu makalemizde beyan ettigimiz esasat-1 mii-
himme din-i islim’dan baska hangi dinde vardir. Ve millet-i islimiyye’nin
kendi atalet ve cehaletleri yiiziinden ugradiklar: felaketlerin esbabini o
kadar ulvi olan din-i islom’da aramak muvafik-1 insaf midir?”?

1  Bkz Ismail Kara, “Islam Diisiincesinde Paradigma Degisimi”, (Modern Tiirkiye'de
Siyast Diistince: Cumhuriyet’e Devreden Diistince Mirast Tanzimat ve Megsrutiyetin Biri-
kimi iginde), cilt: 1, cilt editdrii: Mehmet O. Alkan, (Istanbul: 2006), s. 238, 244.

2 Seyhiilislam Musa Kazim, “Islam ve Terakki I1I”, islam Mecmuasl, yil: 1, say1: 3 (14
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Genel olarak Islam diinyasindan bakildiginda XVIII. yiizyildan iti-
baren Bat1 karsisindaki maglubiyet sorunu ve bu biiylik soruna paralel
olarak ortaya cikan sémiirgelesme siirecinin karakterize ettigi modern
donem, yenilik ve yeniden yapilanma temaytiliiniin her gecen giin yaygin-
lasip gii¢ kazandig1 bir zaman dilimine tekabtil eder. Islah, tecdit, teced-
diit, tanzimat gibi kavramlara atifla kendini ifade eden bu temayiil énce
askeri alandaki modernlesme talepleri seklinde zuhur etmis, zamanla
ferdi ve ictimai hayatin hemen biitiin vechelerini kusatacak bir genisleme
gostermistir. Baslangicta pratik zorunluluklarin sevkiyle hayatin sadece
maddi unsurlarinda goriilen bu degisim bilahare fikir ve zihniyet diinya-
sinda da etkisini gostermis, maddi hayatin degisimiyle birlikte miisliiman
toplumlarin diinya goriislerinde ve ilim anlayislarinda da degisimlerin
zuhuruna sebep olmugtur. Genel islAm1 anlayis ve kavrayis da bu degisim-
den etkilenmis ve XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren birgok miisliiman
alim ve miitefekkir gerek Islam’1 anlatma bi¢iminin, gerekse dini ilimlerin
modern diinyanin ihtiya¢larina cevap verebilecek yeni bir ifade tarzina
sahip olmasi gerektigi inanciyla bu yolda arayislara koyulmustur. Ancak
s0z konusu arayislarda ortak payda zamanin ilcaati/dayatmasi olmus, do-
layisiyla sosyo-politik gelismelerin yani sira zihniyet diinyasina da taalluk
eden sartlardaki degisiklik tayin edici bir hiiviyet kazanmistir.?

Diisiince diinyasindaki degisim hissedilir bicimde Kur’an ve tefsir
calismalarina da yansimistir. Daha acikgasi, XIX. yiizyildan itibaren Os-
manli modernlesmesine paralel olarak tefsirde de modernlesme tema-
yuli 6n plana ¢ikmistir. Gergi XVIII. ylzyildan itibaren Sah Veliyyullah
ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762) Hiiccetulldhi’l-Bdliga’s: gibi bazi eserlerde
mucize, keramet ve diger baz1 meselelerin izahi noktasinda yerli fikirlerle
Batili fikirlerin az cok telif edildigi, dolayisiyla modern tefsir temayiilii-
niin daha bu asirda miijdelendigi soylenmekteyse de* s6z konusu temayiil
XIX. ylizyilda tebariiz etmistir. Bu yiizyilda Hint alt kitasinda Seyyid Ah-
med Han (6. 1898) ve takipcileri ile Misir’da 6zellikle Muhammed Abduh
(6. 1905) ve Resid Riza (6. 1935) gibi isimler tefsirde modernlesmenin

Rebiiilahir 1332-27 Subat 1229), s. 77.

3 Daha genis bir degerlendirme icin bkz. Suat Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet
Sonrast Modern Tefsir Anlayisi (Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad Dergisi Ornegi: 1908-
1914), (yayimlanmamis doktora tezi), (Istanbul: 2001), s. 1-2.

4 ].M.S. Baljon, Kur’dn Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1994), s. 14-15.
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Onclisii olarak tarihe gecmislerdir. Misir merkezli modern tefsir akimi son
dénem Osmanlr’daki islimcilar iizerinde de etkili olmustur.

Osmanl agisindan modern donemde temel hedef devletin ve tim-
metin bekasini temin oldugu icin, bir taraftan dahili ¢okiintii ve geri kal-
mislik, diger taraftan Batili devletlerin hamleleri karsisinda zaafa diismiis
bir toplum ve devlet yapisy, acil ¢o6ziim bekleyen sorunlar olarak giinde-
mi belirlemis, boyle bir vasatta ilm1 ve fikril cabalarin énemli bir ciiz’i-
nii olusturan Kur’an tefsiri de bu gelismeler istikametinde sekillenmistir.
Bilhassa II. Mesrutiyet donemindeki Osmanl tefsir geleneginin biiytik
Olctiide akttiel gelismeler ile bunlarin dayattig1 acil ¢6ziim arayislar1 ek-
seninde sekillendigine dair en 6nemli gdstergelerden biri, bizzat Kur’an’a
yaklasimda ve naslarin istimalinde secici davranilmis olmasidir. Kaynagi
itibariyle ildhi olmasi, her harfinin bu itibarla ayni degerde kabul edil-
mesinden ziyade, gilincel/aktliel degerleri baglaminda sahip olduklar
fonksiyonellik yoniinden ayetler arasinda bir bakima en énemli, 6nemli,
onemsiz seklinde bir tasnife gidilmis; bu ¢ercevede modern ¢cagin getir-
digi sorunlara ¢oziim arayisinda ittihad, ittihad-1 Islam, din kardesligi,
i’dad-1 kuvvet, cihad, slira, mesveret, adalet, hiirriyet, miisavat gibi konu-
larla ilgili belli basli ayetler sik sik tefsire konu edilirken,® Kur’an’in buiytik
boliimii ilgi alan1 disinda tutulmus ve bu tutum ister istemez konjonktiirel
ya da giindem bagiml bir tefsir sonucunu dogurmustur.®

II

Islam diinyasinin Bati1 karsisinda cok boyutlu bir maglubiyet ya-
sadig1 XIX. yiizyllda Osmanl tefsir gelenegi bu yiizyilin sonlarina kadar
klasik donemdeki ilmi teamdiillere uygun bir istikamette varligini siirdtir-
mistiir. Diger bir deyisle, Tanzimat'tan XX. asrin baslarina kadar gecen
zaman zarfinda ortaya konulan tefsir iirlinleri klasik Osmanl ilim gele-
negine muvafiktir. Bu durum Tanzimat doneminde uygulamaya konulan
modernlesme projelerinin Osmanli Tiirkiyesindeki dini ilimler gelenegi-
ne heniiz niifuz etmedigi seklinde okunabilir.

Osmanli’'nin klasik déonemindeki geleneksel yapida dini-ilmi tah-

5  Bkz. Seyhiilislam Musa Kazim, “Islam ve Terakki I”, islAm Mecmuast, yil: 1, say1: 1 (16
Rebiiilevvel 1332-30 Kandinisani 1229), s. 1-6; “Islam ve Terakki 11", islam Mecmuasi,
yil: 1, say1: 2 (30 Rebfiilevvel 1332-13 Subat 1229), s. 34-36; “Islam ve Terakki 111",
islam Mecmuas, y1l: 1, say1: 3 (14 Rebiiilahir 1332-27 Subat 1229), s. 75-77.

6 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayist, s. 7-8.
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silin bidayeti Kur’an kiraati ve tecvid bilgisi, nihayeti ise ilm-i tefsirdir.
Soyle ki klasik Osmanli geleneginde ¢ocuklara mahalle mekteplerindeki
temel dini egitim safhasinda dncelikle Kur’an’1 diizgiin sekilde okuma
becerisi kazandirilmis, medrese tahsilinin son safthasinda ise tefsir dersi
okutulmustur. Osmanlilar’da glindelik dini hayatin merkezinde yer alan
cami ve mescitler mabet islevinin yaninda birer egitim-6gretim kurumu
olarak da hizmet vermis ve muhtemelen XVII. yiizyilda ihdas edilen der-
sidamlik vasitasiyla halk camilerdeki tefsir derslerine istirak etmistir. ilk
Osmanl miiderrisi David-i Kayseri’den (6. 751/1350) itibaren Osmanl
ulemasi genellikle medrese ile tekke kiiltiiriinii mezcetmis, bunun yan-
simasi olarak tekkeler ve zaviyelerdeki sohbet meclisleri ayni zamanda
tasavvufi-isari tefsir dersine doniismiistiir. Osmanli medreselerinde tef-
sir dersi miifredat programinin son kertesine/zirvesine yerlestirilmistir.
Tefsirin basta Arap dili agirlikhi dlet ilimleri ile akaid, kelam, fikih ve fikih
usli, hadis ve hadis ustlii gibi diger biitlin dini ilimlerden sonra oku-
tulmasi, Kur’an’t anlama ve yorumlamanin biitiin bu ilimlere vukufiyeti
gerekli kilmasi, dolayisiyla tefsirin bildik anlamda bir ilim olmaktan ¢ok
ilimlerin mecmiiu hiiviyetinde olmasi ile ilgilidir.

Osmanlimedreselerinde ve camiderslerinde cogunlukla Beyzavi'nin
(6.685/1286) Envdru't-Tenzil'iile Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Kessaf1
okutulmustur. Bunun yaninda belli donemlerde Molla Giirani'nin (6.
893/1488) Gayetii'l-Emani ve Ebiissuid’'un (6. 982/1574) irsadii’l-Ak-
li’'s-Selim adli tefsirleri ile el-Kessdf ve Envdru’t-Tenzil izerine yazilan bazi
hasiyeler de yardimci ders kitabi olarak takip edilmistir. Osmanl ilim ve
kiltiir tarihinde 6nemli bir yer isgal eden, 1759’dan hilafetin ilga edildi-
gi 1924 yilina kadar stiren huzur derslerinde de yine Beyzavi’'nin tefsiri
takip edilmistir.” Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'ine yonelik ragbet bu eserin
medrese egitiminde tahsil edilen ilimlere ve bilhassa Arap dili-belagatiyla
ilgili ilimlere islerlik kazandiracak nitelikte olmasiyla ilgilidir. Diger bir
deyisle, medresede tahsil edilen sarf, nahiv, belagat, fikih ustlii, hadis
usili, kiraat, mantik, felsefe gibi cesitli ilimleri bir metin tizerinde islek
ve islevsel kilmak icin, gerek dil yoniinden agir olmasi, gerekse ¢ok yon-
li bir muhtevaya sahip bulunmasi sebebiyle Envdru’t-Tenzil tefsiri tercih
edilmistir.

7  Huzur dersleri hakkinda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, Os-
manl Tefsir Mirasi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), s. 48-59.
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Osmanl tefsir kiiltiirii iki ana damardan beslenmistir. Bunlardan
biri beyani bilgi sisteminin tliriinii olan rivayet-dirayet tefsirleri, digeri de
irfani bilgi sisteminin tiriinii olan isari-tasavvufi tefsirlerdir. Klasik rivayet
ve dirayet tefsirleri arasinda Vahidi (6. 468/1076), Begavi (6. 516/1122),
Kevasi (6. 680/1281), Kurtubi (6. 671/1273), Eb{i Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344) gibi miifessirlere ait eserler de kayda deger olmakla birlik-
te Osmanli miifessirleri daha cok Beyzavi, Zemahseril ve Fahreddin er-
Razl'nin (6. 606/1210) tefsirlerinden istifade etmislerdir. Razi'nin tefsiri
hem cok mufassal hem de kolay anlasilabilir bir dile sahip oldugu icin,
Osmanlilar déneminde agirlikli olarak Beyzavi ve Zemahseri'nin tefsirle-
rine ragbet edilmis; serh ve hasiyelerin kahir ekseriyeti de yine bu iki eser
lizerine yazilmistir. Osmanl miifessirleri isari-tasavvufi tefsirler arasin-
da cogunlukla Kuseyri'nin (6. 465/1073) Letaifu’l-Isdrdt1 ile Necmiiddin
Daye’nin (6. 654/1256) Bahru’l-Hakdik adli eserlerinden faydalanmis-
lardir. Bunun yaninda Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Abdiirrez-
zak el-Kasani (6. 736/1335), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Gazall (0.
505/1111) gibi mutasavviflarin eserlerinden de faydalanmislardir.?

Osmanli tasavvuf geleneginde vahdet-i viicud nazariyesi ¢cok 6nemli
bir yere sahiptir. Nitekim ilk Osmanl miiderrisi David-i Kayseri vahdet-i
viicud konusunda hocas1 Kasani vasitasiyla Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Ko-
nevi cizgisini takip etmistir. Bu diisiince ¢izgisi, tefsir sahasinda eser ve-
ren Kutbuddin Izniki (6. 885/1480), Molla Fenari (6. 834/1431), Sofyah
Bali Efendi 6. 960/1553) ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) gibi bircok
meshur Osmanl dlimi tarafindan da benimsenmistir. Osmanl tefsir kiil-
tiriindeki tasavvufi-isari boyut, nazari-felsefi agirhiklidir. Bunun yaninda
gerek Ibnii’'l-Arabi’'nin énciiliik ettigi nazari irfan (felsefi irfan ve tasavvuf
metafizigi) geleneginin, gerekse Fazlullah Hurdfi (6. 796/1394) cizgisin-
deki Hur(filigin yansimasi olarak Osmanl tefsir kiiltiiriinde Batini karak-
terli asir1 yorumlar da hatiri sayilir bir yer tutar. Bu tiir yorumlara Niyazi-i
Misri (6. 1105/1694), ismail Hakki Bursevi gibi mutasavviflarin eserle-
rinde sikca rastlamak miimkiindiir. Ote yandan basta Molla Fenari olmak
tizere bircok Osmanli ulemasi medrese-tekke biitlinliiglintin bir tezahtiri
olarak beyani ve irfani bilgi sistemlerinden birini digerine tercih etmek
yerine her ikisini harmanlayarak tefsirde senkretik denebilecek bir tarz
gelistirmistir.’

8  Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 17-23.
9  Oztirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 24-31.
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Klasik donem Osmanli miifessirleri tam ve mistakil tefsir yazmak-
tan ¢ok serh ve hasiye tiirii ¢alismalara agirlik vermislerdir. Bu olgu ilmi
kifayetsizlik ve liyakatsizlikten 6te, biiylik 6lciide ddnemin hakim ilim an-
layisiyla ilgilidir. Orijinal teliften ziyade serh ve hasiye tiirii eserlere rag-
bet edilmis olmasindan dolay1 Osmanlilar donemi tefsir a¢isindan genel-
likle verimsiz ve bereketsiz bir donem olarak degerlendirilmistir. Ancak
bu degerlendirme sebepten ziyade sonuca iliskindir; dolayisiyla yanlis ol-
mamakla birlikte eksiktir. Osmanlilar doneminde serh ve hasiye tiirii ¢ca-
lismalara agirlik verildigi miisellemdir. Az sayidaki telif tefsirlerin de 6z-
giin nitelikte olmadig1 s6ylenebilir. Fakat su da bir gergek ki serh ve hasiye
tlirti calismalar donemin hakim ilim anlayisina ayna tutmasinin yaninda
mevcut bilgi ve kiiltiiriin gelecek nesillere zenginlestirilerek aktarilma-
s1 gibi cok 6nemli bir isleve de sahiptir. Ortagagin duragan olmasi, buna
bagli olarak ilmi alanda istikrarin hiikiim stirmesi ve ayni zamanda 6nceki
asirlarda telif edilen muhalled eserlerin Kur’an’t anlama ve yorumlama
konusunda donemin ihtiyacini biiytik 6l¢iide karsilamasi tam ve miistakil
tefsir yazmay1 bir bakima gereksiz kilmistir. Bu ylizden Osmanl ulemasi
tefsir alaninda icat ve insa yerine mevcudu ibka anlayisini benimsemis
ve bunun bir tezahiirii olarak da serh/hasiye tiirii eserler vermeyi tercih
etmistir.

Osmanli toplumunun gerek tasavvuf ve tarikatlerle i¢ ice olmasin-
dan dolay1 kitabi bilgiden ¢ok sohbeti tercih etmesi, gerekse ulemanin
pek cogunun siifimesrep olmasi hasebiyle vaaz ve irsad gibi faaliyetlere
oncelik vermesi de tefsir sahasinda miistakil ve mufassal teliflerin sayica
az olmasinin bir diger 6nemli sebebi olarak zikredilebilir. Ayrica Osman-
I1 tefsir geleneginde tasavvufi-isari egilimin ragbet gérmesi, mutasavvif
alimlerin padisahlar nezdinde genellikle itibar gérmesinin bir tezahiirt
olarak degerlendirilebilir.'°

Osmanli’'nin klasik déneminde oldugu gibi Tanzimat déneminde de
Kur’an'in tiim ayetlerini iceren 6zgiin telif tiiriinde tefsir sayis1 azdir. Uste-
lik bu nitelikteki birka¢ 6nemli eser Sihabeddin el-Alisi (6. 1270/1854),
Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) gibi, merkezden/Istanbul’dan uzak bél-
gelerde yetismis miifessirlere aittir. Diger taraftan, Tanzimat ile Mesruti-
yet arasindaki doneme (1839-1878) ait tefsirlerin biiytik bir kismi basta
Fatiha olmak iizere Vakia, Kaf, Miilk ve diger bazi kisa surelere miinhasir-

10 Oztiirk, Osmanl Tefsir Mirasi, s. 59-67.

15



Mustafa Oztiirk

dir. Bircogu kiiciik hacimli olan bu eserlerin genellikle mutasavvif veya en
azindan tasavvufa ilgi duyan sahsiyetlere ait olmasi klasik donem Osmanli
ilim gelenegindeki medrese-tekke biitiinlesmesinin Tanzimat sonrasinda
da stirdiigliniin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Eserlerin hacim-
siz olusu ise tasavvufi anlayis ve kavrayis geregi tefsirin ilmi ve entelek-
tliel bir cabadan ziyade, Kur'an mesajini dertni-irfani boyutlariyla kisa
ve 0zli bicimde aktarmaya matuf bir irsad faaliyeti olarak goriilmesine
yorulabilir. Bunun yaninda bir¢ok tefsirin Tiirkce olarak kaleme alinmasi,
bir yoniiyle XVIIL asrin ikinci yarisindan itibaren Osmanh Imparatorlu-
gu’'nun giinden giine kan kaybetmesine paralel olarak ulusculuk ve ulus
devlet fikrinin giic kazanmasina, dolayisiyla ana dil vurgusunun 6n plana
cikmasina, diger bir yoniiyle de genis halk kitlelerinin Arapca tefsir me-
tinlerini anlayabilecek ilm1 birikime sahip olmamasina baglanabilir.

Tanzimat donemi Osmanl Tiirkiyesi'nde 6n plana ¢ikan Goziibii-
yiikzade Ibrahim Efendi (6. 1838), Molla Halil Siirdi (6. 1843), Giritli Sirr1
Pasa (6. 1895), Edirne miiftiisii Fevzi Efendi (6. 1900) gibi isimlerin tef-
sirle ilgili calismalarinin ana kaynaklarina bakildiginda, klasik dénemde-
ki teamiillerin bu noktada da devam ettigi tespitinde bulunulabilir. Daha
acikcgasi, son donem Osmanl miifessirleri de klasik donemdeki gelenege
uygun olarak, dirayet tarzindaki tefsirlerinde umumiyetle Zemahseri’'nin
(6. 538/1144) el-Kessdf1, Beyzavinin (6. 685/1286) Envdru't-Tenzil'i,
Fahreddin er-Razi'nin (6. 606,/1210) Mefdtihu’l-Gayb" gibi birka¢ kaynak-
tan istifade etmislerdir. Hatta Giritli Sirr1 Pasa ve Muallim Naci (6. 1893)
gibi isimler tefsirle ilgili baz1 eserlerini Fahreddin er-Razi’nin anilan ese-
rinden terciime yoluyla meydana getirmislerdir. Mesela Sirr1 Pasa’nin
Sirr-1 Kur’dn (Istanbul 1302-1303) adh eseri Razi'nin Mefétihu’l-Gayb’-
nin mukaddime, istidze ve besmele ile Fatiha suresinin tefsirini muhtevi
béliimiiniin terciimesi mahiyetindedir. Muallim Naci’'nin Hiildsatii’l-Ihlds
(istanbul 1304) adli eseri de yine Razi'nin tefsirinden [hl4s suresiyle ilgili
kismin 6zet halinde terciimesi niteligindedir.

Son donem Osmanl tefsir geleneginde klasik donemle ortiisen bir
diger onemli hususiyet tasavvufi-isari tefsire ragbet diye ifade edilebilir.
Bu alanda basvurulan temel kaynaklar da yine eskiden oldugu gibi Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), Gazali (6. 505/1111) gibi mutasavvif-
larin isarl yorumlar iceren muhtelif eserleri ile Kuseyri (6. 465/1072),
Necmeddin Daye (6. 654/1256) gibi mutasavvif miifessirlerin tasavvufi
tefsirleridir. Bu alanda basvurulan bir diger énemli kaynak ise Ismail
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Hakki Bursevi’'nin (6. 1137/1725) Rithu’l-Beydn adl tefsiridir.

Klasik donemle kiyaslanabilir olmamakla birlikte son donemde tef-
sirle ilgili serh, hasiye, ihtisar ve ta'lik tiirtinden ¢alismalar da yapilmis
ve bu tiir ¢calismalar yine klasik donemdeki teamiile uygun olarak daha
ziyade Beyzavi'nin Envdru’t-Tenzil'i lizerinde yogunlasmistir. Tanzimat
doneminde huzur derslerini Beyzavi tefsirinden takip etme gelenegi de
stirdiiriilmiistiir. Ote yandan son dénem Osmanlr’da Ulimu’l-Kur’'an ve
tefsir ustiltiyle ilgili eserler de telif edilmistir. Sayica az ve kii¢lik capli olan
bu eserlerin énemli bir kismi kiraat ve tecvidle, diger bir kismi ise I’ca-
zu’l-Kur’an’la ilgilidir. Bunun yaninda Kur’an tarihiyle ilgili birka¢ miis-
takil eser de mevcuttur. Bu eserlerin telif sebebi bir yoniiyle Tiirk dilinde
Kur’an tarihine dair sistematik ve derli toplu eserlerin bulunmamasj, di-
ger bir yoniiyle de oryantalistik elestirilere cevap verme ihtiyacidir.*

Osmanli’'nin son donemlerinde, ikinci donem Tanzimat edebiya-
tindaki “sanat sanat i¢indir” anlayisini hatirlatir sekilde, “tefsir insan ve
toplum igin degil sanat i¢cindir” denebilecek bir yaklasimla kaleme alinan
eserler de mevcuttur. Bunlardan biri Mardinli Abdiisselam Efendi'nin (6.
1259/1844) hurif-i miihmele (noktasiz harfler) ile yazip dénemin Bag-
dat Valisi Ali Riza Pasa’ya ithaf ettigi Serhu’l-Fatihati’s-Serife’sidir. Edirne
miiftlsii Fevzi Efendi'nin (6. 1900) manzum olarak kaleme aldig1 343 be-
yitlik Kudsti’l-Mesnevi adli eser de bu kapsamda zikredilebilir.

Daha 6nce bahsi gectigi iizere, Tanzimat doneminde tefsirin kla-
sik Osmanli’daki gelenege uygun bir sekilde varligini stirdiirmesi bu do-
nemdeki reformlarin heniiz dini diistince ve ilim gelenegine gozle gori-
liir bigimde sirayet etmemis olmasiyla agiklanabilir. Bize gore bu durum
Tanzimat donemindeki modernlesmede iki hususun 6n plana ¢ikmasiyla
yakindan ilgilidir. ilk olarak, modernlesme bir proje olarak temelde si-
yaset agirliklidir. Bu projede siyasetin ekonomiden teknolojiye her seyi
tanzim etmeye muktedir oldugu hususunda yaygin bir kabul vardir. ikin-
ci olarak, Tanzimat dénemindeki diislince tarzi mevcut siyasi, sosyal ve
ekonomik stireclerin takipgisidir. Clinkii pratik hayat bu donemde fikir ve
disiincenin oniindedir.’? Genel olarak degerlendirildiginde Tanzimat re-

11 Genis bilgi igin bkz. Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 127-184.

12 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye'ye Tanzimat Zihniyeti”, (Modern Tiirkiye’de
Siyasi Diistince: Cumhuriyete Devreden Diisiince Mirasi Tanzimat ve Mesrutiyet'in Biriki-
mi i¢inde), cilt editorii: Mehmet 0. Alkan, (istanbul: iletigim Yayinlari, 2006), 1, 71.
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formlarinin planl ve programli olmaktan ziyade, pratik ihtiya¢lara cevap
verebilecek bir karakter arz ettigi soylenebilir. Bu durum, Tanzimatgila-
rin reformlar1 anlayip hayata gecirebilecek memurlara, saglam bir mali
yaplya ve reformlari inceden inceye planlayip uygulayacak zamana sahip
olmamalarina baglanabilir. Bunun yaninda Tanzimatcilarin egitim isine
gec el atmalar, Seyhiilislimlik ve Evkaf-1 Hiimayiin Nezareti gibi dini
kurumlarin denetiminde bulunan egitime kokten miidahale etmeyi goze
alamamalar1 da s6z konusu edilebilir.

II

Son dénem Osmanli siyasi tarihinde 1876-1922 yillari aras1 Mesru-
tiyet donemi olarak anilir. Mesrutiyet kelimesi XIX. yilizyilin ikinci yarisin-
dan itibaren Osmanli siyasi literatiiriinde anayasali ve meclisli saltanat-hi-
lafet rejimi karsiliginda kullanilir. Tiirkge literatlirde ise Kaniin-i Esasi’'nin
ilan edildigi 23 Aralik 1876’dan Meclis-i Meb’lisdn'in muvakkaten tatil
edildigi 13 Subat 1878 tarihine kadarki dénem I. Mesrutiyet, meclisin
yeniden toplanmaya cagrildigi 23-24 Temmuz 1908’den 30 Ekim 1918
Mondros Miitarekesi'ne veya 20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiyye Ka-
nunu’'nun nesri yahut da saltanatin ilga edildigi 1-2 Kasim 1922 tarihine
kadarki donem ise II. Mesrutiyet diye adlandirilir.®®

Sultan II. Abdiilhamid déneminde mesruti idareye gecis calismala-
r1 basladiginda bazi alimler mesr(ti rejimin seriata aykir1 bir bidat oldu-
gunu savundular. Buna mukabil Mecelle cemiyeti azas1 Seyfeddin Ismail
Efendi'nin (6. 1882) basini cektigi diger baz1 dlimler, mesriti idarenin
“ve-savirhiim fi'l-emr” (Al-i Imran 3/159) ayeti geregince seriata da uy-
gun oldugu fikrinde karar kildilar. Bu goriisteki ulema II. Mesrutiyet'in ilk
déneminde yeni rejimin Islam seriatina uygunlugu iizerinde sayisiz yaz
kaleme ald1. Mesela Musa Kazim Efendi [slam’da Ustl-i Megsveret ve Hiir-
riyet (Istanbul 1324) adli bir risale yazdi.*

Bu donemdeki Kur’an yorumlarinda devlet, meclis, meclisin yetki-
leri gibi konularin yaninda ser’t ahkdmin aktiiel degeri meselesi de hara-
retli bigcimde tartisildi ve bu tartismalar tesri yetkisinin kime ait oldugu
veya meclise tesri yetkisi verilmesinin dogru olup olmadig gibi konular
lizerinde yogunlasti. Mesela 1908 ihtilali sonrasinda meclislerin tesri yet-

13 M. Siikrii Hanioglu, “Mesrutiyet”, DIA, XXIX, 388.
14 Hanioglu, “Mesrutiyet”, DIA, XXIX, 390-391.
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kisini haiz olmasina Mustafa Sabri Efendi (6. 1954) siddetle itiraz eder-
ken, Manastirli ismail Hakki (6. 1912) gibi diger bazi alimler buna destek
verdi.’

Yine bu dénemde Kur’an’daki bazi hiikiimlerin tarihsel olduguna
iliskin gortsler de ortaya atildi. Birinci Diinya Savasi yillarinda yayimla-
nan Islam Mecmuasr'ndaki baz1 makalelerde aile hukukuyla ilgili ayetler-
deki ahkdmin aktiiel degeri ve islevselligi ciddi bicimde tartismaya acild1.
Mesela Mansrizade Said (6. 1923) “Teaddiid-i Zevcat Islam’da Men Olu-
nabilir” baglikli bir makale yazdi ve bu makalede c¢ok eslilik konusunda
hicbir ser’l emir ve nehyin varit olmadigini, Nisa 4/3. ayetteki ifadelerin
cevaz hiilkmiinden ibaret oldugunu vurguladi. Mansurizade’'ye gore hak-
kinda emir ve nehiy varit olmayan tiim meselelerde kamu otoritesi (iilu’l-
emr) tasarrufta bulunabilir, dolayisiyla cok eslilikte de nikah ve talak gibi
konularda da tilu’l-emr emir ve yasak hiikmii koyabilir.'®

Riba konusunda da geleneksel anlayistan ayrilan Mansirizade,
“Memnu olan yalniz parayi fazla para ile satmaktir. Boyle degil de icar/
kira suretiyle olursa memnu olmaz” demistir. Buna goére paranin sinirh
stireli olarak fazla para mukabilinde alinip verilmesi paranin kiralanma-
sidir. Fakihler paranin kiralanmasina riba/faiz oldugu i¢in degil, harcana-
rak tiiketilen mallarin kiralanmasini sahih gérmedikleri i¢in kars1 ¢ikmis-
lardir. Ancak nassa dayanmayan bu gorisiin baglayiciligi yoktur.'’

Seriattaki formel hiikiimlere itibar etmenin modern zamanlarin ge-
rekleri agisindan hicbir anlamli ve faydali sonug vermeyecegini diistinen
Mansitrizade seriatin esas itibariyle asr-1 saadete, tatbikat itibariyle asr-1
hazira tevfik ve irca olunmasi gerektigini savunmus, bu arada seriatin

15 Bkz. Mustafa Sabri, “Edeb-i Tahrir”, Beydniilhak, nr. 15 (29 Kantinuevvel 1324),s. 326-
328; Manastirh Ismail Hakki, “Kuvve-i Tesriiiyye”, Beydniilhak, nr. 17 (Kan{inuevvel
1324),s.381-382.

16 Mans{rizade Said, “Teaddiid-i Zevcat islam’da Men Olunabilir”’, islam Mecmuas, cilt:
1, sayn: 8 (1330-1332), s. 236-238. Temelde “cevaz dini hiikimler kapsaminda yer
almaz” gerekcesine dayanan Manstrizade’'nin goriisleriyle ayni paralelde diisiinen
M. Serefettin Yaltkaya (6. 1947) da caiz olan seyleri ser’f hiikiimler kapsamina dahil
etmenin bir s@-i telakki oldugunu, boyle bir telakki neticesinde tarih ve cografya 6g-
retmenin caiz olup olmadig1 meselesi hakkinda Buhara’dan makam-1 hilafete basvu-
rularak fetva istenmesi gibi garipliklerin yasandigina dikkat ¢ekti. Kasif Hamdi Okur,
“II. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit: (Mansurizade Said
ve Seyyid Bey Ornegi)”, Dinf Arastirmalar, cilt: 2, say1: 5 (1999), s. 269.

17 OKur, “Il. Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit”, s. 273-274.
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mesail-i miidevvenenin eskali olmadigini, bilakis nus(is-1 Kur’aniyye'nin
dahi istinat ettigi esaslari muhafaza etmek anlamina geldigini soylemis-
tir.’® Buna benzer goriisler ayn1 donemde Seyyid Bey (6. 1924) tarafindan
da savunulmustur. Naslardaki hiikiimlerin aktiiel degeri konusunda Nec-
meddin et-T0f'nin (6. 716/1316) maslahat ve makasidla ilgili goriislerini
on plana ¢ikaran Seyyid Bey bu konuda su dikkat ¢ekici ifadeleri serdet-
mistir:
Nassin mevzuu bulunan maksat ve maslahat neyi icap edi-

yorsa onunla amel olunur. Su halde bdyle bir tearuz (miellefe-i

kultiba zekat verilmesi konusunda oldugu gibi) vuku buldugu za-

man o nassin miibteni bulundugu maksud-i sari'e bakilir. Eger o

maksat bilahare ahvalin tebeddiilii hasebiyle hiikm-i manstsun lag-

vini icap ediyorsa ilga, tebeddiiliinii iktiza ediyorsa tebeddil olu-

nur. Bu surette yine o nass ile amel edilmis demek olur. Bu keyfiyet

nassi nesh ve ta'til (ilga ve iptal etmek) degildir. Belki zahiren onun

ifade ettigi umimunu ve biitiin zamanlara siimuliinii tahsis ve hiik-

miinii beyandir. Nass yine o nasstir. Tesir ve iktizas1 bakidir; o de-

gismemistir. Degisen onun hiilkmiidiir. Bu suretle degisen muktezi

degil muktezadir. Yani nass ve iktizas1 degismiyor; o hali lizere ba-

kidir. Yalniz onun muktezasi olan hiikiim degisiyor. Evvelki hiikiim

yerine hasbe’z-zaman bagka bir hiikiim kaim oluyor. Her iki hiikiim

de yine o nassin muktezasidir. Clinkii maksat ayni1 maksattir. Nassin

miibteni oldugu maslahattir. Hiikktimler maksat ve maslahata misil

olan aletler ve vesilelerden ibarettir. Maksut bizzat degildir.'?

Kur’'an ve tefsir calismalar1 acisindan bakildiginda Mesrutiyet ve
bilhassa II. Mesrutiyet doneminde geleneksel cizgiden sapma veya en
azindan gec¢misle simdi arasinda devamliligl saglayan gelenekten bi-
lin¢li kopma durumundan s6z edilebilir ve bu durum genel zihniyet de-
gisiminin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Osmanli’daki zihniyet
degisimiyle ilgili tartismalar Garpcilik adi altinda 1876’da Mesrutiyet'in
ilaninin hemen sonrasinda Mehtdb dergisinde baslatilmistir. Bu dergide
Batililasma ve dini diisiincede yeniden yapilanma fikrinin bir tezahiirii
olarak Islam’da tesettiir (értiinme), teaddiid-i zevcat (gok karilihik) gibi

18 Kasif Hamdi Okur, “islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarinin Arka Plani: Son
Dénem Osmanh Diisiincesinden Giiniimiize Uzanan Siire¢”, islam1 ilimler Dergisi, yil:
3,say1: 1 (2008), s. 165.

19 Seyyid Bey, Usiil-i Fikih Dersleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), s. 311.
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konular tartismaya agilmistir.2® II. Mesrutiyet déneminde ise Garpglilikla
ilgili fikirler sistematik bir hiiviyet kazanarak daha kapsamli ve etkili hale
gelmistir.

Bu donemde siyasi olarak iktidar1 denetleyip bilahare ele geciren ve
orgiit kiiltii ekseninde iilkeyi tek parti rejimiyle yoneten ittihat ve Terak-
ki cemiyeti Batililasma hareketine temelde sicak bakmis, 6zellikle hukuk
diizeninde Batililasma yolundaki cereyana hiz kazandirmistir. Diger ta-
raftan Abdullah Cevdet'in (6. 1932) idaresindeki ictihad dergisi Garpgilik
zihniyetinin merkezi haline gelmistir. Basta Abdullah Cevdet ve Kiliczade
Hakki (6. 1960) olmak tlizere Bati'daki Materyalizm, Pozitivizm, Darvi-
nizm gibi u¢ akimlara kendilerini kaptiran bir¢ok isim bu dergide yayim-
ladiklar1 yazilarda Osmanli’daki sosyal, siyasal ve kiiltiirel problemlerin
¢6zUmi icin topyekiin Batililasma disinda bir ¢arenin bulunmadigini dile
getirmistir. Garpgl1 zihniyete gore temel mesele, “Asyai kafalar”in Batililas-
tirllmasindan ibarettir. Bu degisim gerceklesmedikge hicbir 1slahat sonug
vermeyecektir.2!

Modern donem Osmanli’daki Garpeilik zihniyetine mukabil XIX. as-
rin ikinci yarisindan itibaren ittihad-1 [slam fikri etrafinda sekillenen ve
ilk defa Namik Kemal (6. 1888), Ali Suavi (6. 1878), Ziya Pasa (6. 1880)
gibi isimlerin olusturdugu Yeni Osmanlilar arasinda glindeme gelen, II.
Abdiilhamid doneminde Osmanli Devleti'nin bekasini teminde 6nemli
fonksiyon icra edebilecek faydaci bir politika unsuru olarak goriilen, II.
Mesrutiyet’ten sonra ihya ve 1slah cizgisinde varligini siirdiiren Islamcilik
diistincesi de klasik tefsir geleneginden kopusta énemli rol oynamistir.

XIX. ytizyilin sonlarina dogru modernite olgusunun giiciinii teslim
etmek ve bu olgunun dayatmasini kabullenmek zorunda kalan islam diin-
yasinin farkli bolgelerinde yetisen ilim ve fikir adamlarinin, s6zgelimi Mi-

20 F. Remziye, Doktor Abdullah Cevdet'in Mehtdb dergisindeki “Tesettiir Meselesi” adl
yazisinda savundugu goriisleri s6yle aktarmistir: “Mestliriyet suret-i mesriiasiyla Av-
rupa nisvani, nisvan-1 islim’dan daha ziyade mest{irdur. Mestiriyetten murad valide-
mizi, hemsiremizi, kizimizi, zevcemizi bir ¢uvala koyup agzini baglamak ve onlar1 hay-
vanlastirmak hi¢ degildir. Hakiki miislimanligin murad ettigi mestiriyet baska (...)
Ham ervahlarin zu'm ettigi mestiriyet yine bagkadir”. F. Remziye, “Sirat-1 Miistakim
Ceride-i Islamiyesine”, Sirdt-1 Miistakim, say1: 158, (21 Ramazan 1329), s. 31-32. Mes-
rutiyet dénemindeki kadin ve aile konulu tartismalara dair genis bilgi i¢in bkz. Mus-
tafa Tekin, “Mesrutiyet Doneminde Kadin ve Aile Tartismalar1”, (Yiiziincii Yilinda I1.
Mesrutiyet icinde), (Istanbul: Yeni Insan Yaymevi, 2008), s. 103-128.

21 M. Siikrii Hanioglu, “Batililasma”, DI4, (Istanbul 1992), V,150-151.
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sir'da Cemaleddin Afgani (6. 1897), Muhammed Abduh (6. 1905), Resid
Riza (6. 1935) ve M. Ferid Vecdi (6. 1954), Hindistan’da Seyyid Ahmed
Han (6. 1898), Seyyid Emir Ali (6. 1928) gibi isimler ile Osmanli’da “Yeni
Osmanlilar” diye bilinen sahsiyetlerin entelektiiel katkilarini muhtevi bir
gelenege de sahip Islamcilik diigiincesi II. Mesruiyet'ten sonraki basin ve
fikir hiirriyeti atmosferinde daha yogun bir sekilde tartisiimaya baslan-
mis ve bu tartismalar Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresad, Beydniilhak, 1s1am
Mecmuasi, Volkan gibi temsil kabiliyeti yiiksek gazete ve dergilerin stitun-
larina taginmistir.

Her ne kadar modern anlamda ideolojik bir hareket hiiviyetini ka-
zanmamis ve doktriner biitlinliik arz eden bir tanimi yapilmamis olsa da
Islamcihigr inang, ibadet, ahlak, felsefe, idare, siyaset, iktisat, hukuk, egi-
tim alanlarinda islAm dinini biitiin bir hayat nizami olarak yeniden ha-
kim kilarak miisliimanlar1 medenilestirme, islAm diinyasini geri kalmis-
liktan, Bat1 hdkimiyetinden, miistebit idarecilerin keyfl yonetimlerinden
kurtarma, dini diisiinceyi taklit, hurafe ve bidatlardan arindirma gibi XIX.
yiizyilda Islam diinyasinin cesitli bélgelerinde 1slah, tecdit, ihya gibi kav-
ramlarla ifade edilen dini, siyasi, ilmi ¢6zlim arayislarini muhtevi bir fikir
hareketi olarak 6zetlemek miimkiindiir.2?

Islamcilar geleneksel kaliplar iginde kendiliginden isleyen ve her-
hangi bir iradeye atfedilemeyen bir dindarhik tecriibesi seklindeki Is-
lam’in yerine Kur’an’i temel referans alan bir irade, akil ve siyaseti ikame
yonilinde 6zel bir caba sarfettiler. Bu arada miisliman toplumlar1 top-
yekln kusatan Garpg¢iliga direnmek icin kendi i¢ dinamiklerine dondiiler
ve Kur’an'dan bu kiiltiirel kusatmay1 asacak sosyal ve siyasal prensipler
urettiler. Ancak bu prensipleri olduk¢a modern ve modernlestirici bir
sdylemle formiile ettiler. Mesela, demokrasi ile IslAm arasinda baglan-
t1 kurdular ve Islam’in demokrasiye uygun oldugu tezini savundular.?®
Benzer sekilde, Sultan II. Abdiilhamid’in bir miistebid oldugu yolundaki
yaygin kanaat uyarinca sik sik 6zgiirliikten, fikir ve inancg hiirriyetinden
bahsettiler. O kadar ki baz1 Islama yazarlar II. Abdiilhamid yénetimini

22 Islamcilik hakkinda farkl adlandirmalar ve tanimlamalar i¢in bkz. ismail Kara, Tiir-
kiye’de Islamcilik Diistincesi, (istanbul: Risale Yayinlari, 1986), I. xxxu-xl.; M. Saffet Sa-
rikaya, “Osmanl Tiirkiye’sindeki Islamcilik Diisiincesine Genel Bir Bakis”, Arayislar
-Insan Bilimleri Arastirmalari-, cilt: 1, say1: 1 (Isparta: Arayislar, 1999/1), s. 104.

yA-n

23 Sait Simgek, “Islamcilik ve Kur’an”, (Modern Tiirkiye'de Siyast Diigiince: Islimcilik igin-
de), cilt: 6, cilt editdrii: Yasin Aktay, (istanbul: {letisim Yayinlari, 2004), s. 699.
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istibdat olarak nitelerken, ittihat ve Terakki’yi miibarek cemiyet, mukad-
des cemiyet, firka-i muhtereme gibi medih sifatlariyla tavsif ettiler. Hatta
Ittihatcilarin IslAm diinyasim kurtaracak erbab-1 fetih ve ashab-1 celadet
oldugunu séylediler. Manastirh Ismail Hakki gibi baz1 isimler ise bu tiir
tavsifleri cesitli ayetlerin tefsiri meyaninda dile getirdiler.?*

Modern Bati medeniyetinin Islam diinyasi aleyhinde olusturdugu
tehditlere etkili bicimde mukabelede bulunmanin ancak modernitenin
icaplarina uygun bir zihin diinyasi kurmak ve ayni1 zamanda sahih din an-
layisina dayali bir 1slah-tecdit projesini tatbik mevkiine koymakla miim-
kiin olacagini savunan IslAmc harekette Kur’an'in modern bilimsel yoru-
muna da biiyiik énem atfedildi. Ismail Fenni Ertugrul (6. 1946) gibi bazi
miitefekkirler Kur’an'in teorik bir bilim kitab1 degil hidayet rehberi oldu-
gunu, bilimsel yoruma konu olan ayetlere bu nazarla bakmak gerektigini
soylediyse de modernlesme siirecinde bilim ve teknolojiye biiyiik deger
atfedilmesi, geleneksel kozmolojik 6gretilerle modern bilimsel izahlar
arasindaki uyumsuzlugun giderek daha fazla fark edilmesi, Kur’an’'in bi-
limsel ve teknolojik kavramlar 1s18§inda yorumlanmasini bir ihtiyac olarak
hissettirdi*® ve bunun iizerine son donem Osmanli’da Gazi Ahmed Muh-
tar Pasa (6. 1918), Bereketzade Ismail Hakki (6. 1918), Manastirh Ismail
Hakki (6. 1912), Milash Ismail Hakk: (6. 1938) gibi isimler bircok ayeti
bilimselci yaklasimla izah yoluna gitti.

Bilhassa II. Mesrutiyet’ten itibaren ¢ok yonlii 1slah ve tecdit proje-
sine uygun bir istikamette degisen klasik tefsir gelenegi sonunda moder-
niteye yenik diistii. Mehmet AKif’in (6. 1936) Sirdt-1 Miistakim dergisinde
yayimladig1 “Tefsir-i Serif” baslikli makalenin takdim kismindaki su ifa-
deler Kklasik tefsir geleneginin artik miadini doldurdugunu ilan mesabe-

sindedir:

Mecmuamiz bir islam mecellesidir. Onun icin ulim-i islamiy-
yenin riilkn-i esasisini teskil eden tefsir-i serife kism-1 ilminin birin-
ci babini tahsis ediyoruz.

Kiitiphanelerimizde Arabi, Tiirki, hatta sair lisanlarda ya-
zilmis asar-1 nefise-i tefsiriye matbu, gayr-i matbu olarak kesretle
bulundugundan artik dogrudan dogruya bunlar1 nakledivermekte
bir faide-i ciddiye goremiyoruz. Bunlari herkes istedigi yerde oku-

24 Oztiirk, Osmanh Tefsir Mirasi, s. 121.
25 ilhan Kutluer, “islamcilik [Diistincede]”, DIA, XX111, 66-67.
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yup miistefid olabilir. Binaenaleyh, mecmuamiza gegirilecek asar-1
tefsiriyede ala kaderi’l-imkan nikat-1 atiyeden birine riayet etme-
yi, gerek yeni birtakim faideler temini, gerek mecmuanin meslek-i
mahsis-1 nokta-i nazarindan ehemmiyetli buluyoruz:

(1) Ulim ve funiina, tarihe, hayat-1 ictimaiye ve maisetimize
temas eden bazi ayat-1 celile mevzu-i bahis edilerek dirayeten ve
rivayeten miitalaa edilecek ve sair lisanlarca bu yolda yazilan asar-1
tefsiriyenin mithim goriilen ve nikat-1 ma'rlizaya tevafuk eden yer-
leri terciime olunacaktir.

’rab ve binadan, tahlilat-1 nahviyeden bahsetmek icin mec-
muamizin hacmi misait bulunmadigindan, yazilacak makalelerde
mimkiin mertebe uliim-i arabiyenin nazariyatindan sarf-1 nazar
ile netdyic-i ameliye iizerinde i'mal-i fikr edilecektir. Hangi vesait-i
ilmiyye ile olursa olsun, ibtida nazm-1 celllden anlasilan meani-i
miinife yazilarak ibare ve isaretinin delalet ve iktizasinin irsadat-1
beliganesine zaman ve zeminin icabatina gore ahval-i umumiye-i
islamiye hakkinda fikir ve miitalaalar yiiriitiilecektir.

(2) Mesalik-i tefsiriye ve bu babda yazilan asar ve miiellefat,
ilm-i tefsirin aksami ve tarihi, miifessirin-i kirAmin terciimeleri ve
tarz-1 tefsir ve meslekleri hakkinda tedkikat ve tetebbuit icra edi-
lecektir.

(3) Zamanimizda tefsir-i serif tahsilinin hayli tedenni etmis
oldugu malumdur. Adeta Kur’an-1 Kerim’i bilmek, anlamak ehem-
miyetsiz, faidesiz bir is gibi telakki olunmaga baslamistir. Ortada
Kur’an-1 Kerim artik anlasilmis, hasa daha bilinecek bir yeri kalma-
mis gibi bir zehab-1 batil tiremistir. Bir mantik kitabi ile senelerce
ugrasildigr halde talebe-i ulimun Celaleyn malumati kadar olsun
tefsirden bi-behre olusu siiphesiz pek biiyiik bir kusurdur.

iste biitiin bu miilahazalardan dolay1 mecmuamiz miimkiin
mertebe tefsir-i serif ilminin ihyasina ¢alisacak, mekteb ve medre-
selerimizde tedris edilmesine tergib etmekten hali kalmayacak, bu
babta ayrica makaleler nesredecektir. Bilhassa biitiin mektepleri-
mizde, medreselerimizde tefsir-i serif dersleri ve ustl-i tedrisleri
hakkinda tenkitler yazilacak, talebenin bu babta her tiirli hakl sika-
yetleri enzar-1 immeye arz edilecektir. Vallahu hiive’l-miistedn.?¢

26 Mehmed AKif, “Tefsir-i Serif”, Sirat-1 Miistakim, VII1/183, (19 R. Evvel 1330/24 Subat
1327),s.5.
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Mehmet AKkif’in bu ifadeleri bir bakima modern tefsirin tarifidir.
Zira s6z konusu ifadeler tefsirde modern zamanin ilcaat ve ihtiyacatinin
belirleyici rol oynadigina isaret etmektedir. Gergi Sirdt-1 Miistakim/Sebi-
liirresdd dergisinde yayimlanan bazi makalelerde, sozgelimi Bereketzade
Ismail Hakki ve Manastirh Ismail Hakki’'nin tefsirle ilgili makalelerinde
Kadi Beyzavi, Fahreddin er-Razi, Zemahseri, Ebiissuiid ve Hazin gibi mii-
fessirlere ait tefsirlerden nakillerde bulunulmus, fakat nakilde ya secici
davranilmis ya da elestirel bir tavir takimlmstir. Rivayet ve Israiliyat ko-
nusunda ise Muhammed Abduh ve Resid Riza’dan nakiller yapilarak kla-
sik tefsirlerdeki rivayet malzemesinin adem-i mevsukiyeti vurgulanmaya
calisiimistir. Benzer sekilde miitesabihat ve te'vil meselesinde de Abduh
ve Resid Riza'nin yeni selefi ¢izgisine uygun bir tavir takinilmistir.

Esasen Mehmet AKif’in “Tefsir-i Serif” bashkli makalesi de islamci
akim iginde Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Resid Riza, Abdi-
laziz Cavis gibi isimlerin modernlesmeci ¢izgisini yansitmaktadir. Gergi
Akif’te giiclii bir muhafazakarhik damari da vardir. Ancak bu damar daha
ziyade tarih, mazi, mefahir ve ecdat duygusuyla kabarir ve biiyiik ol¢iide
milleti maziden simdiki zamana getiren irade olarak kendini disa vurur.
Akif dil ve edebiyat konusunda da olduk¢a muhafazakar davranir. Buna
mukabil genelde Islam tasavvuru, 6zelde Kur’an ve tefsir anlayis1 séz ko-
nusu oldugunda muhafazakarliktan cok Misir merkezli 1slah-tecdit hare-
ketindeki inkilapgi ve hidayetci séyleme yakin durdugu bir vakiadir. Gergi
bugiiniin Tiirkiyesinde kendisinden ¢okga s6z edilip yiiceltilen Mehmet
Akif “Asim’in nesli” kavramlastirmasi {izerinden muhafazakar kimligiyle
On plana ¢ikarilir ve fakat onun Abduhguluk diyebilecegimiz 1slah-tecditci
soylemine hemen hicbir sekilde atifta bulunulmaz, hatta bu tir atiflar-
dan hi¢ haz duyulmaz. Halbuki Akif’in muhafazakarhig dini diisiincede
degil, dinf batil itikatlar manzumesi olarak géren ve modernlesme siire-
cinde dini ayak bag1 olarak goren Garpgi zihniyete karsi Islam’1 savun-
ma refleksinde aranmalidir ki bu anlamda muhafazakarlik Osmanli’dan
Cumhuriyet’e gecis slirecinde yasanan din, terakki ve temeddiin eksenli
tartismalarda Seyhiilislim Musa Kazim’dan Seyyid Bey’e kadar bir¢ok
alim ve mitefekkirde de disa vuran bir tavirdir. Dini diisiince s6z konusu
oldugunda Akif muhafazakar gelenekgi degil, 1slahgi-tecditci bir kimlik ve
zihniyete sahiptir. Bunun en giiglii delili, “inmemistir hele Kur’an, bunu
hakkiyla bilin; ne mezarlikta okunmak, ne de fal bakmak i¢in! Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami, asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’1” dize-
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leridir. Bu dizelerdeki “Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami1” ifadesi
son derece énemlidir. Ciinkii bu ifade bir yéniiyle Islam ilim ve kiiltiir ge-
lenegine mesafe konulmasi gerektigine isaret etmekte, diger bir yontyle
de dinin tek sahih kaynak olarak Kur’an’dan 6grenilmesi gerektigini salik
vermektedir. Bu da aslinda Kur’an’a ve Kur’an Islam’ina davet anlamina
gelmektedir.?’

Mesrutiyet doneminde bilhassa Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresad der-
gisindeki makalelere yansiyan tefsir anlayisinda, Afgani-Abduh-Resid
Riza tcliisiiniin, ama daha ¢ok da M. Abduh-Resid Riza ikilisinin bilahare
ictimai/sosyolojik tefsir diye kategorize edilecek olan modernist yakla-
simlar1 benimsenmistir. Nitekim M. Abduh ve Resid Riza’nin ortak urii-
nii olan Menar tefsirinin basinda da klasik tefsir gelenegi bir¢ok yonden
elestirilmis, hatta liizumsuz ve faydasiz olarak degerlendirilmistir.2® Ben-
zer bir anlayis, Sirdt-1 Miistakim’de yayimlanan bazi makalelerde, “Eski
alimlere ait kitaplardan ve /veya bu kitaplara yazilan serh ve hasiyelerden
tefsir okumak ve s6z konusu alimlerin goriislerine baglanmak en biiyiik
musibettir” gibi ifadelerle dile getirilmistir.?’

Sirdt-1 Miistakim/Sebiliirresdd dergisindeki tefsir makalelerinde
gbze carpan bir diger 6zellik, niizul tarihindeki metin-dis1 baglamlariyla
iliskisini hazfetmek suretiyle ayetlerin dogrudan dogruya modern zaman-
lar ve sorunlar hakkinda konusturulmasidir. Ne var ki Kur’an’i bu sekilde
konusturmak i¢in onun adeta bugiin nazil olmus gibi okunmasi gerektigi
vurgulanmis, fakat bdyle bir okumanin mukadder sonucu anakronizm ol-
mustur. O kadar ki Sirdt-1 Miistakim’deki bazi1 makalelerde Ittihat ve Te-
rakki cemiyeti bir dizi ayete tebcil ettirilmistir. Mesela, Manastirli ismail
Hakki ittihat ve Terakki'yi desteklemeyi Al-i Imran 3/103 ve Enfal 8/46
gibi birlik ve beraberligi emreden ayetlere, bu cemiyete muhalif zihniye-
ti desteklemeyi ise Al-i imran 3/105 ve Mii'min{in 23/53 gibi tefrikadan

27 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. M. Suat Mertoglu, “Dogrudan Dog-
ruya Kur'an’dan Alip ilhami”: Kur’an’a Déniis’ten Kur’an islamr'na”, Divan: Disiplin-
lerarast Calismalar Dergisi, cilt: XV, say1: 28 (2010), s. 69-113; Mustafa Oztiirk, “Dini
Hiikiimlerin Kaynagini Kur’an ile Sinirlandirma Egiliminin Kaynaklar: ve Tutarliligy”,
(Dini Hiikiimlerin Kaynagi ve Dinf Metinlerin Anlasiimasi iginde), ed. Cengiz Kallek,
(istanbul: Isam Yayinlari, 2010), s. 13-67.

28 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Beyrut: Da-
ru’l-Ma'rife, 1999), 1. 13-14.

29 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Mesrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, s. 16.
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sakinmay1 emreden ayetlere dayandirmistir:®® Yine Manastirli, 31 Mart
hadisesinden sonra II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesini degerlen-
dirdigi bir makalesinde, “Bakin, Allah size soyle bir misal veriyor: Vakti
zamaninda bir beldede/karyede giiven i¢cinde yasayan bir halk vardi. Bu
halk alabildigine bolluk ve refah icindeydi. Ama onlar Allah’in nimetle-
rine nankorliikle karsilik verdiler. Allah da yaptiklarindan dolay1 onlara
siddetli bir kitlik-kiran ve aclik belasini tattird1.” mealindeki Nahl 16/112.
ayeti istibdat idaresinin merkezi olan Yildiz Sarayi'na tatbik etmis, erkan-1
istibdadin iktidarlarini kaybetmesiyle bu ayet arasindaki iliskiyi(!) tefsir
uslli agisindan soyle temellendirmistir:

Karye-i mebhiis-i anhay1 tayinde birkag rivayet vardir. Fakat
bi-ayniha bilinmesine liizum yoktur. Cay-i itibar-1 ikaz olabilmesi
icin ahval-i avarizini bilmek kafidir. Kur’an-1 Kerim’den maksat da
budur. Miifessirin-i izdmin beyan ettikleri vechile vaktiyle Mekke-i
Miikerreme ahalisi, sanadid-i Kureys bu mesel-i madr{iba mevrid
olmuslardi. Bugiin de Yildiz karyesi [Yildiz Saray1], riiesa-i istibdad
tamamen bu ayet-i celileye makes, havi oldugu ahval-i habise ve eli-
meye mecla-i ibretniima oldugu vareste-i inbadir.3!

Mesrutiyet idaresinin ve Ittihatc1 zihniyetin yaninda yer alan, do-
layisiyla istibdat diye nitelendirilen II. Abdilhamid yonetimine muhalif
tavir takinan Sirdt-1 Miistakim ¢evresine ait makalelerde ayetlerin giincel
olaylara tatbikinde baska yontemler de kullanilmistir. Bu ciimleden ola-
rak, kimi zaman ayetlerin mealinde tasarrufta bulunma yoluna gidilmis,
boylece bazi ayetlere Osmanli’nin son ddneminde yasanan siyasi olaylarla
birebir értiisiir tarzda mana ve mesajlar yiiklenmistir. Sonugta Islamci ve
1slah¢1 ulemanin siyasetteki genel tavri muhalefet cephesinde yer almak,
hilafet ve saltanata karsi mesrutiyeti savunmak ve padisaha karsi 6nce
Yeni Osmanllar, ardindan ittihad ve Terakki mensuplariyla yoldas olmak
seklinde tezahiir etmistir. Bu donemde Mustafa Sabri Efendi ulemanin
siyasetle istigal ve ihtilatin1 séyle degerlendirmistir: “Ilmiyenin idbarina
(...) mithim ve derin bir sebep daha vardir ki o da meslegin bir vakitten
beri siyasat ile ihtilatidir. Fakat bu ihtilat sariklilara fikr-i irtica isnat eden
gec-bindnin zannettikleri gibi olmayip tamamen ma’kiistiir.”3?

30 Mertoglu, Osmanli’da Ikinci Megrutiyet Sonrast Modern Tefsir Anlayisi, s. 70.

31 Manastirh Ismail Hakkl, “Mevaiz”, Sirdt-1 Miistakim, 11/34, (19 R. Ahir 1327/20 Nisan
1325),s.114.

32 Ismail Kara, “Modernlesme ve iImi Hiyerarsinin Bozulmas1”, Tiirkiye'nin Cagdaslasma
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Sonuc olarak, Osmanli’'nin son dénemleri tefsir agisindan verimli,
bereketli gegmemistir. Bunun muhtemel sebepleri arasinda Osmanli’nin
askeri ve siyasi alanlarda oldugu gibi ilmi alanda da gerilemesi, buna bagh
olarak medreselerin islevini kaybetmesi ve hatta muhalif ¢evreler tara-
findan atalet ve ufunet yuvalar1 diye elestirilmesi, bu arada merkezdeki
bircok ulemanin ilimden ziyade siyasetle istigal etmesi ve ayni zaman-
da tefsirdeki ana hedef ve istikametin genelde immeti diizliige ¢cikarma,
6zelde ise Osmanli Devleti'ni inkirazdan kurtarma hedefi dogrultusunda
ittihad-1 Islam, slira, megsveret, meclis, hiirriyet gibi siyasi konular ekse-
ninde belirlenmesi gibi faktorler sayilabilir. Bir diger 6nemli faktor ola-
rak, ulemaya ait dnemli mevkilerin Tanzimat'tan itibaren yavas yavas
sekiiler devlet biirokratlarinca doldurulmasindan ve buna paralel olarak
ulemanin gézden diismiis olmasindan da s6z edilebilir. Nitekim Batililas-
ma siirecinde Osmanli’'nin gerilemesinden dini sorumlu tutan sdylemin
clireti arttikca ulema biiylik baskilar altinda tutulmus ve Batililasmaya
paralel olarak ilmiye sinifinin stirekli kan kaybetmesi s6z konusu olmus-
tur. Oye ki ulema bir noktadan sonra tamamen tasfiye edilmeye varacak
saldirilara maruz kalmistir.

Gerek bu saldirilar, gerek sanayi toplumu, sehirlesme, okuma yaz-
ma oraninin artmasi gibi stireclerin dini bilgi ve otoritenin tabiatinda yol
actig1 degisimler karsisinda ulema etkin bir mukabelede bulunamamustir.
Diger taraftan son donem Osmanli’da kitap ve bilgiye daha kolay erisebi-
len miusliiman kitlelerin dini bilgi konusunda kendini gelistirip yeniden
iiretemeyen ve modern ¢agin gelismelerine intibak edemeyen ulemaya
baghlik ve bagimlilig1 hayli gevsemis, bu arada kitleler ulemanin siyasal
mercilerle iliskilerini dinf bilgiye referansla daha kolay sorgular hale gel-
mistir.33

Osmanli’'nin son déonemlerinde genelde ulemanin, 6zelde tefsir sa-
hasinda 6n plana ¢ikmis alimlerin muhalled eserler verememis olmasin-
da itibar kaybi, dislanma ve hatta yozlasma ithamlarina maruz kalma gibi
faktorlerin yaninda maddi imkansizliklarla bogusma problemi de 6nemli
rol oynamistir. Bu noktada ulema ve dini egitim kurumlarinin finansma-
n1 agisindan ¢ok énemli olan vAKkif miiessesinin Tanzimat'la birlikte hiz

Problemi ve [slam, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), s. 133.

33 Yasin Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Baglaminda Dini Bilgi ve Otoritesinin Dontisii-
m”, Bilimname: Diisiince Platformu, cilt: 2, say1: 6 (2004/3), s. 146.
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kazanan vAKif kdy ve mezra asari ile mukataa bedellerinin tahsili gorevi-
nin maliyeye verilmesi, tahsilat karsilig1 kesilen miktarlarin stirekli miri
hazine lehine yiikseltilmesi, vAKkif gelirlerinin maliye hazinesi icerisinde
tutulmasi gibi gelismeler vAKkif eserlerinin harap ve bakimsiz hale gelme-
sine yol agmistir. Batililarin tesvik ve baskist ile 6nce vAKiflarin yonetimi-
nin merkezilestirilmesi, ardindan vAKkiflarin imkan ve gelirlerinin devle-
tin diger sektorlerine aktarilmasi, daha sonra da hukuki bir diizenlemeyle
miri hazine ile vAkiflar arasinda mevcut alacak ve borglarin karsilikl ibra
edilmesi vAKkiflar1 borglu, miitevellileri yoksul hale getirmistir.>* Elmahli
Hamdi Yazir'in ifadesiyle, “Bu gelismeler erbab-1 maarifi memur durumu-
na diislirmiis ve devlet tarafindan verilen maasla yetinmek mecburiyetin-
de birakmistir. Bu durum, toplumumuzda ilm1 ¢alismalarin yapilmasina
menfl yonde tesir etmis, hey’et-i ictimaide ve ulim u maarifte ¢alisma fik-
ri, yerini cehalete birakmigtir.”3®

Baticillarin yani sira islamci kanattan Mehmet Akif gibi énemli
isimlerin de elestirdigi muhafazakar ulemanin bir kisminin bu olumsuz
sartlar karsisinda kendini ve yaptig1 isi bizzat kendi nazarinda degersiz
gorur hale geldigini ve 6grenilmis caresizlik denen bir hal icinde kendi
kabuguna cekildigini, diger bir kisminin ise siyasete yoneldigini séylemek
miimkiindiir. Buna mukabil modernitenin baskisina sufi mesrepli ulema-
nin daha ding ve direncli bir durus sergiledigi s6ylenebilir. Zira XIX. asirda
telif edilen tefsirlerin ytlizde elliden fazlasinin tasavvuf ehline ait olmasi®
dirilik ve direncliligin gostergesi olsa gerektir. Mutasavvif miifessirlerde-
ki gorece dirilik, irfani-tasavvufi terbiyeye ve bunun semeresi olan ma-
nevi sevk ve heyecana baglanabilir.

Mutasavvif miifessirlere ait tefsirlerin biiyiik ¢ogunlugu kisa ve
dar hacimli sure tefsiri niteligindedir. Bu 6zellik, daha 6nce de belirtildigi
lizere tasavvuf geleneginde tefsirin ilmi ve entelektiiel bir ¢abadan ¢ok,
manevi irsad ve hidayet faaliyeti olarak goriilmesiyle ilgilidir. Nitekim ta-
savvufi gelenekte ilmi ve irfani birikimin sayfalar ve satirlardan ziyade
sadirlara aktarilmasina ehemmiyet verilmis ve bu gelenek son donem
Osmanli’da da devam ettirilmistir. Bu ytizdendir ki Osmanli’'nin son déne-

34 Genis bilgi icin bkz. Nazif Oztiirk, Tiirk Yenilesme Tarihi Cercevesinde VAkif Miiessesesi,
(yayimlanmamis doktora tezi), (Ankara: 1991), s. 698 vd.
35 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Ahkdm-1 Evkaf, (istanbul: 1326), s. 14.

36 H.Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyil), (istanbul: insan Yayinla-
r1, 2003),s. 795.
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minde telif edilen sure tefsirlerinin 6nemli bir kismi ibnii’l-Arabi, Gazali,
Kuseyri, Necmeddin Daye gibi mutasavviflar ve mutasavvif-miifessirler-
den menkul isarf yorumlarla tezyin edilmis ve ayni zamanda mev’iza is-
levi goren bu tefsirlerden halkin rahatca faydalanabilmesi i¢in telif dili
agirlikh olarak Tiirkee secilmistir.

Son dénem Osmanli’da tasavvufla ilgili olmayan ulemaya ait tefsir-
ler de kii¢lik hacimlidir. Bunun 6nemli bir sebebi, ulema sinifinin siyasete
ilgi duymasina ve ilimden ziyade siyasetle mesgul olmasina baglanabilir.
Siyasetle istigal, gerek zaman tahsisi gerek zihnl mesai bakimindan se-
riksiz kilinmasi gereken ilmi calismalar icin biiyiik bir afet ve musibettir.
Bunun yaninda modernlesme tecriibesinin Osmanli toplumuna ait ge-
leneksel diinya goriisi lizerinde doniistiiriicii etkiler yaratmasi ve buna
bagh olarak halkin giindelik hayati tanzim seklinde ve dolayisiyla okuma
aliskanliginda ciddi degisiklik meydana gelmesi de tefsirin ve tefsir edebi-
yatinin tedenni sebepleri arasinda sayilabilir. Nitekim Seyh Muhsin-i Fani
miisteariyla taninan Hiseyin Kazim Kadri’'nin (6. 1934) Cumhuriyet ilan
edildikten birkag¢ ay kadar sonra yayimladig1 Niru'l-Beydn adli Kur’an ter-
climesine yazdig1 kisa sunus yazisindaki su ifadeler de ayni noktaya isaret
etmektedir:

Lakin ihtiyacat-1 beseriye tekessiir ve temin-i maiset taassiir
ettigi zamandan beri ulim-i diniyyeye ragbet bi'z-zarGre diigar-1
killet olmakla re’sen tefsir yazmak kudreti gittikce azalmis ve bun-
dan sonra meydana gelen asar ya evvelkilerden istinbat yahut ter-
ceme suretiyle yazilmistir. Hele son zamanlarda tezayiit ve teseddiit
eden gavail-i hayat o gibi sarin miitalaasi icin uzun middet sarfina
miisaade etmemeye baslamistir. La havle vela kuvvete illa billah.

Imdi, az zaman iginde ¢ok malumat istihsaline ihtiya¢ hasil
olmus ve Turkler icin terceme tarikiyle muhtasar ve miifid ve sive-i
ifadesi selika-i asra muvafik ve sehli’l-miitalaa bir tefsir yazmak lii-
zumu her tarafta hissolunmaya baslamistir.3’

Osmanh Tiirkiyesi'nde Mesrutiyet ile Cumhuriyet arasindaki do-
nemde tefsirle ilgili eser veren alim ve miitefekkirler arasinda Manastir-
I1 Ismail Hakki (1912), Bereketzade ismail Hakk: (6. 1918), Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi (6. 1920), Ahmed Hiisameddin (6. 1925) gibi isimler

37 Seyh Muhsin-i Fani, Niiru’l-Beydn: Kur’dn-1 Kerim Tefsirinin Tiirkce Tercemesi, (istan-
bul: Kiitiiphane-i islam, 1340/1924), I. [Seyh Muhsin-i Fanf’'nin sunusu].
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sayilabilir. Manastirli ve Bereketzade'nin tefsirle ilgili kitap ve makalele-
rinde gerek siyas], gerek bilimsel agindan modern anlayis ve egilimler 6n
plana c¢ikarken Musa Kazim Efendi'nin Safvetii’l-Beydn (istanbul 1334,
1335) adl tefsiri bilgi, goriis ve degerlendirme acisindan hem kokli bir
gelenege aidiyeti, hem de islAm gelenegindeki ilmi birikime vukifiyeti
yansitmaktadir.

IV

Modern Tiirkiye'nin siyasi tarihinde Cumhuriyet, XVIII-XIX. yiiz-
yillarda Osmanli Devleti'nin karsilastig1 ¢cok boyutlu inhitat ve inkiraz
probleminin listesinden gelmek maksadiyla ilkin askeri, ardindan sosyal,
kiltiirel ve siyasal alanlarda girisilen modernlesme ¢abalarinin biitiin bu
alanlarda radikal reformlar seklinde uygulamaya konuldugu bir donem
olarak tebartiiz eder. Modernlesme ¢abalari son donem Osmanli’da devleti
ve ayni zamanda topyek{in bir immeti kurtarmaya matuf iken Cumhuri-
yet devrinde tepeden inmeci bir tavirla biitiin topluma yukaridan asagiya
nizam vermeyi hedefleyen radikal bir hiiviyete biirlinmiistir.

Bat1 karsisinda geri kalmislik ve birbiri ardinca yenilgilerle tanis-
mislik gibi ciddi problemlerin hal ¢aresi olarak modernlesmeyi ve yeni
olandan yana degismeyi hedefleyen son dénem Osmanl siyasi kiltiir
mirasl iizerine sekillenen Cumhuriyet dénemi, devletci elit kadronun din
ve dinf alana ¢ok soguk, mesafeli ve reddedici bir tavir takinmay1 resmi
ideoloji olarak benimsedigi ve Tiirkiye'yi IslAm diinyasinin merkezinden
ihra¢ etmeyi hedefledigi ve bu hedefini biiyiik 6l¢tide gercgeklestirdigi bir
dénem olarak da tebariiz eder. Yine bu donem islami ilim ve kiiltiir gele-
neginden kopusu da ifade eder.

Cumbhuriyet, Osmanl biirokratik elitinin bir basarisi olarak tarihe
gecen Tanzimat fermanindan itibaren halka tepeden bakan ve kendi ira-
desini tasimaya miisait olmadig1 noktasinda halktan siiphe duyan, ama
halkin da kendisinden siiphe duyup nefret ettigi aydin tipinin s6z sahibi
oldugu bir déonem olarak da bahis konusu edilebilir.*® Diger taraftan Tiir-
kiye’de Cumhuriyet Batidaki modernlesme tecriibesinin aksine kendi i¢
dinamiklerinden, kendi tarihi ve gelenegiyle hesaplasma siireclerinden
gecerek yasanan bir tecriibe olmaktan 6te, bagka bir tarihi kendi tarihi

38 Omer Caha, “Tiirkiye'nin Siyasi Modernlesmesi”, Modernlesme, Isldm Diinyast ve Tiir-
kiye icinde, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), s. 285.

31



Mustafa Oztiirk

gibi sanma ve kendi tarihsel gecmisine donlip bakmama gibi tuhaf, ken-
di 6ziine biisbiitiin yabanci ve dolayisiyla baskasina dykiinmeci bir zih-
niyetin Uriind olarak viicut bulmustur. Bu yiizden, siirekli ideolojik ve
dayatmaci olmustur. Bunun bir uzantisi ve yansimasi olarak Cumhuriyet
Tiirkiye’sinin kendinl modern olarak tanimlayan kesiminin talihsizligi,
Batr’daki gibi kiiltiirel bir derinligi bulunmadigi, entelekttiel bir 6zelestiri
slirecini yasamadig1 halde, modernizmin dissal tezahiirlerini benimse-
mesiyle, s6zgelimi Batililar gibi giyinmek, Bati1 miizigi dinlemek, Batililara
0zg bir tatil ve tiiketim kiiltiirt gelistirmekle Batililastigini sanmasi ol-
mustur.

Bu anlamda Batililasmay1 bir an 6nce basarmak amaciyla Cumhu-
riyet'in devletgi elit kadrosu geleneksel diizeni tiim 6geleriyle yadsiyip
kendince yepyeni bir toplumsal diizen kurmaya yonelmistir. Bu yoneliste
devletin din ve dindarlarla iliskisi ¢ok sancili olmustur. Zira devletgi elit
kadro en basindan itibaren dini karsit bir ideoloji olarak algilamistir. Bu
alginin temelinde dinin en azindan mevcut sekliyle geriligin ve geri kal-
misligin basta gelen 6gelerinden biri oldugu diistincesi vardir. Tiirkiye’de
laikligin din karsitlig1 zeminine oturan bir laikcilik ideolojisine doniisme-
si de dinin gerilik ve gericilikle 6zdes bir karsit ideoloji oldugu algisiyla il-
gilidir. Bu algi esas itibariyle 18. ylizy1l Fransiz materyalizmi ile 19. yiizy1l
Alman popiiler materyalizminin pek de anlamli olmayan telifinden miite-
sekkil aydinlanmaci bilimcilik ideolojisinin Cumhuriyet'i kuran irade nez-
dinde hiisn-i kabul gérmesinden nasidir. Aydinlanmaci ideolojide dinin
modern toplumda yeri olmadigina inanilmis ve bu inan¢ Cumhuriyet’in
kurucu kadrosu tarafindan da benimsenmistir. Sonugta Kemalist elitler
ziimresi miisliiman Tiirk insaninin diinyasinda Islam’in isgal ettigi yerin
o6nemini takdir edememistir.

Isbu zihniyetin marifetiyle Cumhuriyet’in ilk yillarinda medresele-
rin kapatilmasi, yeni egitim sisteminde din egitiminin ciddiye alinmama-
s1, hatta din egitiminin irtica ve taahhur sebebi sayilmasi gibi gelismelere
paralel olarak bir taraftan tilkede ciddi bir dini bosluk olustu, diger ta-
raftan da bu boslukta Albay Cemil Said (6. 1964) gibi ehliyetsiz kisilerin
sayisiz hatayla dolu Kur’an gevirileri ortaya cikti. Boyle bir vasatta Kur’an

39 Bu konuda genis degerlendirme i¢in bkz. M. Stikrii Hanioglu, Osmanli’dan Cumhuri-
yet'e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2006), s. 15-70; M. Emin
Koktas, “Tiirk Modernlesmesinin Din Sorunu”, Tiirkiye’nin Cagdaslasma Problemi ve
Islam, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), s. 147-148.
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ve Siinnet merkezli temel Islami kiiltiiriin millete kendi diliyle 6gretilmesi
gerekiyordu. Bu ihtiyag lizerine 1925 yilinin Subat ayinda Tiirkiye Bliyiik
Millet Meclisi'nde temel Islam1 kaynaklarin Tiirkceye kazandirilmasi me-
selesi giindeme getirildi. Eskisehir mebusu Abdullah Azm1 Efendi'nin (6.
1937) onciliigiinde elli mebusun imzasiyla verilen bir 6nergenin kabulii
lizerine Kur’an-1 Kerim ve Ehadis-i Serife Tiirkce terciime ve tefsir heyet-i
miitehassisasi icin Diyanet Isleri Riyaseti'ne 6denek tahsis edildi. Déne-
min Diyanet Isleri reisi Rifat Borekgi (6. 1941) ve Diyanet isleri reisligi
hey’et-i miisavere azas1t Ahmed Hamdi Akseki'nin (6. 1951) girisimleriyle
terciimenin Mehmet Akif’e (6. 1936), tefsirin EImalilh Muhammed Ham-
di’ye (6. 1942) -ki bilahare tefsirin tahririnin Furkan suresine geldigi sira-
da tercime/meal isini de Elmalili deruhte etmistir-, et-Tecridii’s-Sarth’in
terciime ve serhinin Babanzade Ahmed Naim’e (6. 1934) yaptirilmasi ka-
rarlastirildi. Elmalilh Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur’an Dili adl tefsiri, Meh-
met AKif’in -maalesef yakilmasini vasiyet ettigi- Kur’an gevirisi ve Baban-
zade Ahmed Naim ile Kamil Miras’in Tecrid-i Sarih Terciime ve Serhi adli
eseri bu kararin neticesi ve semeresi olarak viicuda geldi.

Meal kelimesinin ilk defa “Kur’an cevirisi” anlaminda bir 1stilah
olarak kullanilmasi da bu stirecte gerceklesti. Soyle ki 1925’te meclise
sunulan s6z konusu dnergenin kabuliinii miiteakiben Diyanet Isleri Riya-
seti namina bu isi yliriitme goérevini iistlenen Ahmed Hamdi Akseki fikir
almak i¢in Kamil Miras ile gortisiir ve ardindan terctime konusunda Meh-
met Akif’e teklif gotiiriir. Akif Kur'an’t hakkiyla terciime etmenin imkansiz
oldugu diistincesiyle bu teklife sicak bakmaz. Bu arada onu ikna etmek
icin ElImalili Hamdi ve Babanzade Ahmed Naim gibi alimlerin yardimina
bagvurulur. Akif’le goriismelerin birinde Elmalili, “Kur’an’1 hakkiyla ter-
clime etmenin miimkin olmadig: tabiidir; ancak bu bir meal olacaktir”
seklinde bir soz soyler. Bu soz Akif’i biraz yumusatir ve daha sonraki go-
riismeler neticesinde kerhen de olsa terciime isini tistlenir.*

edilmesi, son donem Osmanli modernlesmesinin bir uzantisi olarak orta-
ya ¢ikan, II. Mesrutiyet doneminde hararetli tartismalara konu olan, Cum-
huriyet’in kurucu kadrosu tarafindan radikal modernlesme projesinin
o6nemli bir parcasi olarak uygulamaya konulmaya calisilan millf miislii-

40 EsrefEdib, Mehmed Akif Hayat: Eserlerive Yetmis Muharririn Yazilari, Hazirlayan: Fah-
rettin Giin, (istanbul: Beyan Yayinlari, 2011), s. 158-160.
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manlik ve ana dilde ibadet gibi reformist fikirlere Islimci kanadin muhalif
bir dille mukabelesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Elmalili'nin, “Ce-
haleti ileri gidenlerden bazilarini da duyuyoruz ki Kur’an tercemesi de-
mekle dahi iktifa etmiyor da Tiirkce Kur'an demege kadar gidiyor. Hatta
bundan dolay1 meb’uslardan birisi [Bursa meb’usu Mustafa Fehmi Gerge-
ker] yazdig1 manzumede ‘Tiirk¢e Kur’an mi var be hey saskin/Oynamak-
tir bu din i imanla’ demistir. Filvaki dyledir” seklindeki ifadeleri bunun en
giiclii delilidir.

Hak Dinf Kur’dn Dili tefsirinin yazma niishasindaki mukaddimede
yer alan bu ifadeler hem Cemil Said’in 1924’te yayimlanan Tiirkce Kur’dn
adli cevirisine bir gonderme, hem de ayni yil bircok tartisma ve kalem
miinakasasina konu olan, 1926 yilinin Ramazan ayinda ise Tirk¢e Kur’an
okuma ve Tiirk¢e namaz kildirma seklinde uygulanan dini reform projesi-
ne yonelik bir reddiyedir. Yine Elmalil’'nin tefsirde kullandigi muhtesem
Tiirk¢enin aksine mealde pek akici olmayan bir dil ve Gislup kullanmasi da
s0z konusu projeye alet olmama gayretinin bir eseridir. Hasan Basri Can-
tay’in (6. 1964) ifadesine gore Elmalili mealde bilingli olarak akici bir dil
kullanmadigini, ¢linkii meallerin terctime seklini almasindan korktugunu
soylemistir.*!

1926-1932 yillan arasinda hazirladigi Kur’'an cevirisini Diyanet
Isleri Riyaseti’ne teslim etmekten vazge¢me noktasinda Mehmet Akif de
benzer endiseler duymustur. Daha agikgas1 Akif’in bu karar1 almasinda,
ilk cevirilerini Elmalili Hamdi Yazir'in pek begenmemesinden miiteessir
olmasi, son haliyle dahi ¢evirinin kendi icine sinmemesi gibi faktorlerin
yaninda siyasi iradenin dini millilestirmek ve ibadet dilini Tiirkcelestir-
mek yonlndeki niyet ve gayretlerini sezmesi ve ¢evirinin ana dilde ibadet
projesine alet edilmesinden endiselenmesi de etkili olmustur. Ote yandan
Cumhuriyet’in ilanindan kisa bir siire sonra yayimlanan Kur’an gevirileri
ciddi tartismalara yol agmis ve bu tartismalara Misir'dan Resid Riza da
katilmistir. Resid Riza, Cemil Said’in Kur’an cevirisini Islam’a yonelik bir
saldir1 ve Kur’an1 diipediiz bir tahrif cabasi olarak degerlendirmistir.*?
Kuvvetle muhtemel ki Akif de biiyiik hayranlik duydugu Abduh’un en goz-
de talebesinin bu goriislerinden etkilenmistir.

41 Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, (Istanbul: Ahmed Said Matbaas,
1957),1.7.

42 Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X, 295-297.
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Cumhuriyet dénemine ait ilk tefsir Konyali Mehmed Vehbi Efen-
di'nin (6. 1949) Hiildsatii’l-Beydn adl eseridir. Ancak bu tefsirin Cumhuri-
yet devrine aidiyeti kismendir. Ciinkii 1960’h yillarda Konya Yiiksek Islam
Enstitlisii'niin midiirliigiini yapan Veli Ertan’in (6. 1991) verdigi bilgiye
gore Mehmed Vehbi Efendi Hiildsatii’l-Beydn tefsirini, liyesi bulundugu
Meclis-i Mebiisan’'in 1911’de feshedilmesini miiteakiben memleketi Kon-
ya’ya dondiikten sonra yazmaya baslamis ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin on
doérdiincti bagbakan1 M. Semsettin Giinaltay’in (6. 1961) tesvikiyle yazi-
mina karar verdigi eseri 1915 yilinda tamamlamistir. Ancak o dénemde
iilkenin icinde bulundugu mali sikintilar ytliziinden eserin basimi gecik-
mis ve nihayet nesri iki ayr1 zamanda (1339-1341 ve 1341-1343), 1923-
1927 yillar1 arasinda on bes cilt hdlinde gergeklestirilmistir.

Muellif eserin telif gerekcesi hakkinda sarih bir beyanda bulunma-
mis olsa da, isminden ve muhtevasindan agikga anlasilacag tizere Hiild-
satti’l-Beydn Klasik Siinni tefsir literatiiriiniin bir nevi segcme ve 6zetle-
me yoluyla modern déneme aktarilmasindan ibarettir, denebilir. Eserde
hemen tamamiyla ge¢ donem Siinni kaynaklarin kullanilmasi, klasik ve
modern donemlerde miifessirlerin kendisine kayitsiz kalamadig1 Zemah-
seri’nin el-Kessdf1na neredeyse hi¢ atifta bulunulmamis olmasi miiellifin
esas amacinin geleneksel tefsir mirasini bugiine tasima ve yasatmaya ma-
tuf oldugunu gostermesinin yaninda Ehl-i Siinnet’'e sadakat hususunda
ciddi bir duyarliliga da isaret etmektedir.

Mehmed Vehbi'nin tefsiri 6zgiin ve orijinal olmadigi yolunda tenkit-
lere ugramistir. Bu tenkitlere gore miiellif Kur’an'i tefsir edecek seviyeye
ulasmis bir alimden beklenen yorumlar yapmaktan imtina etmis, genelde
nakillerle yetinmistir.*® Bir tefsirde bulunmasi gereken saglam dil, akici
tslup, kelimelerin 6zlii anlamlarinin aciklanmasi, diizgiin terciime, ayet-
lerdeki manaya iliskin doyurucu tahliller yapilmasi ve orijinal sonugclara
ulasilmasi gibi dzelliklerden pek azini bu tefsirde bulmak mimkiindiir.
Mevcutlar da kaynak olarak kullanilan tefsirlerden menkuldiir. Bu kusur-
larina ragmen, istelik dili de agir oldugu halde eser halk tarafindan ¢ok
begenilmistir.**

43 Salih Akdemir, “Cumhuriyet Déneminde Yayinlanan Tirkge Telif ve Terciime Tefsirler
Uzerine Bir Degerlendirme”, [slamf Arastirmalar, cilt: 2, say1: 8 (1988), s. 26.

44 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Girig, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), s. 370; ismet Erséz,
“Hulasatii’l-Beyan”, DIA, XVIII, 320.
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Gerek telif gerek nesir tarihi itibariyle Cumhuriyet devrine ait ilk
tefsir Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Hak Dinf Kur’dn Dili’dir. Daha
once bahsi gectigi tizere bu eser 1925te Tiirkiye Biiyiik Millet Meclis’in-
de alinan karar uyarinca Diyanet Isleri Riyaseti biitcesinden tahsisat ay-
rilmasini miiteakiben Elmalili ile Diyanet Isleri Riyaseti arasinda yapilan
mukaveledeki maddeler uyarinca kaleme alinmistir. On iki yillik (1926-
1938) calisma neticesinde ortaya ¢ikan eser 1935-1939 yillar1 arasinda
dokuz cilt olarak yayimlanmistir.

Elmalili'nin eseri, uluslagsmakta olan Tiirk toplumunu kendi dilin-
de bir Kur’an tefsirine sahip kilmak gayesiyle yazilmistir. Bu vasfina rag-
men Hak Dinf tefsiri kendisine viicut veren politik konjonktiirdeki radikal
modernist egilime karsi biliyiik 6l¢iide 6dilinstliz bir tavirla kaleme alin-
mistir. Nitekim miiellif Cumhuriyet’in ilk yillarindaki Tiirk¢e Kur’an pro-
jesine derin kuskuyla bakmis ve tefsirinin mukaddimesinde bu konuyla
ilgili tavrini1 agikca ortaya koymustur. Bunun yaninda Elmalili, Mehmet
Akif gibi diger islamcilara nispetle tefsir konusunda daha muhafazakar
ve milll bir tavir takinmistir. Onun boéyle bir tavir takinmasinda, déonemin
Tiirkiye’sindeki devletl kesimlerin islam diinyasindaki modernist ve
yeni selefi akimlara pek sicak bakmamasi, dolayisiyla devlet eliyle hayata
gecirilen tefsir projesinde boyle bir diisiince ¢izgisine miisaade edilmeye-
cek oldugunun en basindan bilinmesi etkili olmustur; ancak Elmalili’'nin
klasik Ehl-i Siinnet cizgisini esas alan ve ayn1 zamanda Anadolu-Tiirk [s-
lamini da hesaba katan bir anlayisa sahip oldugu da kuskusuzdur. Bunun
icindir ki Muhammed Abduh’un Fil suresindeki tayran ebdbil ifadesiyle il-
gili yorumunu agir bir dille uzun uzadiya elestirmistir.*> Ger¢i ElImalili’nin
tefsirinde de modernist paradigmaya goz kirpan yorumlar vardir; ancak
bu yorumlar muhafazakar diisiinceyi rahatsiz etmeyecek bir tislupla ser-
dedilmis ve bir bakima modernligin asiriliklarindan arindirilmis sekilde
takdim edilmistir.*®

45 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, (istanbul: Eser Nesriyat, 1979), VIII, 6125-
6146.

46 Hz.Isa’ninviicut bulmasi meselesinde Hz. Meryem'’in hem erkek hem kadin tabiatli bir
biyolojik 6zellige sahip oldugu anlamina gelen ifadeler kullanmasi hasebiyle gelenek-
sel mucize telakkisinin smirlarini zorlayan Elmalili Al-i imran 3/59. ayetin tefsirinde
bu konuyla ilgili olarak sunlari zikretmistir: “Evvela, tevelliid-i hayvanide kanun-i ve-
rasete miiterettib olmak iizere ‘atavizm=ceddaniyet, yani ta yukarilardaki ataya ve
dedeye cekmek tabir olunur bir hadise vardir ki vakia-i isa da bu kabildendir. Saniyen,
tasviri olan ilm-i hayatta zihayat olanlar ‘monomer yahut diyamer yani ziilvalide veya
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Bu tiir yorumlar harig tutulmak kaydiyla Hak Dinf tefsiri de biiyiik
olciide geleneksel ¢izgiyi yansitir tarzdadir. Lakin geleneksel medrese
ulimunun yaninda mektep fiininuna da ¢ok sik atiflar icermesi hasebiy-
le Hiildsatii’l-Beydn’dan ayrilir. Ayrica Hak Dinf felsefi burhandan tasav-
vufi irfana, bilimsel yorumlardan sosyolojik ve psikolojik tahlillere kadar
cok zengin bir muhtevaya sahiptir. Bununla birlikte eserin muhtevasinda
Siinni gelenegi muhafaza gayreti de fark edilir. Hatta Siinni gelenegi mu-
hafazanin miiellif acisindan ifas1 zorunlu bir gorev oldugu bile soylene-
bilir. Ciinkii eserin mukaddimesinde belirtildigi iizere, donemin Diyanet
Isleri Riyaseti ile miiellif Elmalili arasinda yapilan sozlesmedeki kayda
gore ayetlerdeki dini, ser’i, hukuki, ictimai ve ahlaki hiikiimler itikatta
Ehl-i Stinnet, amelde Hanefi mezhebine gore agiklanacaktir.*’ Bu yiizden
eserde, kelam1 konularla ilgili ayetler genel Ehl-i Siinnet itikadina uygun
sekilde izah edilmis, ekoller arasindaki tartismalara girilmemistir. Ayrica,
Siinni izahlarda ekol anlayisina bagh kalmak yerine bazen Selefiyye, ba-
zen Matiiridiyye, cogu zaman da Es’ariyye paralelinde goriisler serdedil-
mistir. Bu tespitten hareketle Hak Dini tefsirinin Ehl-i Siinnet igerisinde
de gelenekci egilimi yansittigini séylemek ve bunu da Osmanl medrese-
lerinde Es’ari kelaminin (daha dogrusu, Es’ari itikadinin) okutulmasina,
dolayisiyla Osmanh cografyasinda imam el-Matiiridi (6. 333/944) ve Ma-
veralinnehr Tiirk ulemasinin gereken ilgiyi gormemis olmasina baglamak
miimkiindiir.

Elmalili akaid sahasinda Matiiridiligi 6n plana ¢ikarmamis olmasi-
na mukabil tefsirinin en gii¢li yonlerinden birini olusturan fikihta, sozles-
medeki ilgili madde uyarinca Hanefi gelenege ait goriisleri tercih etmis,
diger fikhi mezheplerin goriislerine ise ancak mukayeseli izah ¢erceve-
sinde yer vermistir. Ote yandan, fikhi meselelerde salt nakille yetinmeyen
miiellif kimi zaman kendi tercihlerini de belirtmistir. Nitekim t¢ giinliik
(on sekiz saatlik) sefer miiddetinin hesaplanmasinda yaya veya deve yii-

ziilvalideyn’, daha Tiirkgesi ‘bir anali veya anali babali’ olmak iizere iki kisma taksim
olunur. Demek olur ki Hazreti Isa’da beynelbeser bir valideli bir hayat vakiasi olmus-
tur. Salisen, insanlarda erkek disi bulundugu gibi ziilcinseyn olarak hiinsa-i miigkil
de bulunabilir. Ve zaman zaman bunun bir ciheti galebe edebiliyor. Biz bundan Hz.
Meryem’e hiinsa denmek istemiyoruz, zira nass-1 Kur’an ile o tinsadir, lakin bundan
bihakkin sunu istinbat edebiliriz ki bir bedenin iki nevi tohuma mebde-i tekevviin
olmasi pek a'la miitesavverdir. Su halde nisa-i dlemin miyaninda 1stifa-i Meryem’i bu
suretle tasavvur etmemize mani nedir?”. Elmally, Hak Dinf, 1. 1126-1127.

47 Elmalli, Hak Dini, 1, 19-20.

SO0
37



Mustafa Oztiirk

riiylistinlin her devirde ve her yol icin gecerli bir mesafe birimi tegkil et-
meyecegini, bu mesafenin her donemde ve her yolda yayginlasarak mutat
hile gelmis ulasim vasitalarinin siiresine gore belirlenmesi gerektigini,
buna gore sozgelimi Eskisehir-Istanbul arasi yolculukta en yaygin vasi-
tanin tren oldugu bir donemde yolculuk on sekiz saat siirmediginden bu
yolu trenle kat eden kimsenin seferi sayillmayacagini sdylemesi, ciddi tar-
tismalara yol agmistir.*®

Sonuc olarak Elmalili’'nin tefsiri Ehl-i Stinnet itikad1 baglaminda ge-
leneksel cizgiyi yansitsa da bilgi, goriis ve degerlendirmelerdeki gesitlilik
acgisindan eklektik (se¢cmeci) denebilecek bir karakter arz eder. Bu karak-
teristik Cumhuriyet donemine ait birgok tefsirde de 6n plana ¢ikar. Farkli
diisiince ve yorum sistemlerinden secilen unsurlarin ayri bir sistem i¢in-
de bir araya getirilmesini ifade eden ve s6z konusu unsurlara kaynaklik
eden sistemlerin biitiiniinii benimsemedigi gibi aralarinda ¢oziimleme
amaci da giitmeyen eklektisizmin Cumhuriyet donemine ait tefsirlerde-
ki tezahiir keyfiyeti, farkl epistemolojilere ve doktrinlere dayanan farkli
te'vil anlayislarina bir eser biinyesinde yer verilmesi ve fakat s6z konu-
su anlayislar telif cihetine gidilmemesi seklinde tespit edilebilir. Tefsir-
de eklektik anlayis, tutarl ve insicamli oldugunda makbul addedilebilir.
Sozgelimi, ahiret ahvaliyle ilgili biitiin ayetlerin tefsirinde, daha isabetli
oldugu diisiincesiyle Selefi anlayis esas alinabilir. Keza ahkamla ilgili tim
ayetler literalist yaklasim yahut maslahat ve makéasidi énceleyen anlayis
dogrultusunda yorumlanabilir. Fakat ayn1 konuda ya da ayn1 grupta yer
alan ayetleri birbirine zit yorum anlayislarina gore agiklama yoluna git-
mek, s6zgelimi haberi sifatlarla ilgili ayetleri bir yerde Selefi tarzda, diger
bir yerde Mu’tezill tarzda izah etmek tefsirde eklektisizmi usulsiizliik ha-
line getirir.

Bizim tespitlerimize gére Hak Dini biiylk 6l¢tide tutarl ve insicamh
bir eklektik tefsirdir. Zira bu tefsirin dayandigi temel kaynaklar Ulim-i di-
niyye sahasina aittir. Bununla birlikte eserin muhtevasinda modern Bati

48 Bu tartismalarin ortaya ¢iktifl sirada Diyanet Isleri bagkan yardimci olan Ahmed
Hamdi Akseki konuyla ilgili itirazlar1 bir mektupla hocasi Elmalili'ya aktararak agik-
lama ricasinda bulunmus, Elmalili da kendisine sahsen ya da Diyanet vasitasiyla yapi-
lan itirazlar1 incelemis ve Akseki’ye génderdigi uzun bir mektupta bu itirazlari yer yer
hicivli ve satirik ifadelerle cevaplandirarak kendi goriisiinii savunmustur. Daha sonra
bu mektubun sefer bahsiyle ilgili b6limii Hak Dinf'nin 8 ve 9. ciltlerinin bas tarafinda
yayimlanmistir.
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kiiltiiriine atiflar da yer alir ve fakat bu atiflar islam kiiltiiriiyle bagdas-
mak sartiyla ayetlerin tefsirinde destek unsuru olarak kullanilir. Celisme
ve ¢atisma noktalarinda ise tartisma ve hatta hesaplasmaya girildigine
tanik olunur. S6zgelimi, eserde géze carpan modern bilimle ilgili bilgiler
klasik tefsirlere dayanan izahati pekistirici unsurlar seklinde istimal edi-
lirken, hicbir yerde pozitivist ve materyalist diisiinceyi olumlayacak bir
ifadeye rastlanmaz. Bilakis eserin Hak Dini Kur’dn Dili seklinde tesmiye
edilmesiyle bir taraftan Fransiz filozofu Auguste Comte’un (6. 1857) Tiir-
kiye’deki sadik takipcileri olan, pozitivist ve materyalist goriisleri savu-
narak islam aleyhtar1 yayinlar yapan ve dine batil inanglar goziiyle bakan
Abdullah Cevdet (6. 1932), Celal Nuri ileri (6. 1938) ve Kiligzade Hakki (6.
1960) gibi zevata karsi Islam’in hak din oldugu, ibadet dilini Tiirkcelestir-
me girisimlerine karsi da Arap¢anin Kur’an dili oldugu vurgulanmistir.*

Hak Dinf'ndeki eklektik yapinin bariz gostergelerinden biri eserin
bazi béliimlerinin, Miicadile 58/11. ayet miinasebetiyle ilmin fazileti ile
alimin Gstlinligi konusuna tahsis edilen bes sayfalik boliimde goriile-
cegi gibi®*® tipik bir rivayet tefsiri gibi nakli yogunluk tasimasina ragmen
bazi boliimlerinin genis felsefi tahliller icermesi, diger bazi béliimle-
rinde ise Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin (6. 638/1240) Fusisii’l-Hikem ve
el-Futiihatii’l-Mekkiyye’si gibi eserlere atifla nazari irfana yer verilmesidir.
Ancak miellif biitiin bu farkli yorum ekollerine yer verirken sirf nakil-
de bulunmakla yetinmemis, yeri geldikce kendi tercih ve tenkitlerini de
zikretmistir. Mesela, ihlas suresinin tefsirinde ibn Sind'nin (6. 428/1037)
eserlerinden aynen iktibas ve ihtisar yoluyla yapilan on sayfa civarindaki
alintiyla tevhid konusuna felsefi acidan yaklasilmis, bu arada Ragib el-Is-
fahani'nin (6. 502/1108[?]) el-Miifredat, Seyyid Serif el-Ciircan?’nin (6.
816/1413) Serhii’l-Mevakif’1 gibi eserlerin yani sira Fahreddin er-Razi ve
Aliist'nin tefsirlerinden istifadeyle bu konudaki kelami yaklasimlar ortaya
konulmaya caligilmistir. Miiellif [hlas suresinin tefsirinde ibn Sind’nin gé-
riislerini aynen benimsemesine ragmen onun mucize ile ilgili goriislerini
felseff ve ilmi acidan tenkit etmistir.°* Benzer sekilde bazi ayetlerin tefsi-
rinde Ibnii’'l-Arabl’yi konusturma yoluna gitmis ve fakat ardindan onun

49 Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili", Di4, XV, 163.
50 Elmalily, Hak Dinf, V1, 4792-4796.
51 Elmalil, Hak Dini, V1, 4631.
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izah hatalarina isaret etmistir.>

Gelinen bu noktada denilebilir ki Mehmed Vehbi Efendi'nin Hiild-
satii’l-Beydn’1 klasik Siinni tefsir mirasini basit bir dille avam-1 nasa (alt
kultiir) aktarmayi,®® Elmalili’'nin Hak Dini ise ayn1 mirasi tist bir dille hava-
sin (Ust kiiltiir) idrakine sunmay1 amaglamis goziikmektedir. Bunun i¢in-
dir ki Mehmed Vehbi Efendi'nin Hiildsatii’l-Beydn’1 okuyucuyla bulustugu
donemde genis olcekli ragbet gormesine mukabil Elmalili'nin Hak Dinf
tefsiri boyle bir ilgiye mazhar olamamis ve bu durum Elmalili tarafindan,
“Benim tefsir, hocanin tefsirine gore bakir mazmunlar, ince ilmi ve felsefi
neselerle dolu oldugu halde yine o ragbette... Allah’in ona bir liitfu bu!”
diye ifade edilmistir.>*

Cumbhuriyet’in ilanindan cok partili hayata gecis (1946-1950) sii-
recine kadar Mehmed Vehbi ve Elmalili Hamdi Yazir'in tefsirleri ile Omer
Riza Dogrul’'un (6. 1952) ilk olarak 1934’te Istanbul’da yayimlanan Tan-
r1 Buyrugu Kur’dan-1 Kerim’in Terctime ve Tefsir-i Serifi adli eseri®® disinda
Kur’an'in tiim ayetlerini iceren ciddi bir tefsir ¢calismasindan s6z etmek
pek miimkiin degildir. Tek Parti iktidar1 ve milll seflik diktatoryasinin
damga vurdugu bu doénemi genelde dini diisiincede, 6zelde Kur’an ve tef-

52 Elmalily, Hak Dini, V, 3680-3681.

53 Omer Nasuhi Bilmen'in (6. 1971) Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri
(istanbul 1963-1966) adli tefsiri de Vehbi Efendi'nin Hiildsatii’l-Beyan': ile ayni ka-
tegoride degerlendirilebilir. Eserinin mukaddimesinde, “acizleri kendi namima tefsir
ve terclime yazacak bir iktidara malik olamadigimu itiraf ederim. Ancak bir hayli din
kardeslerimizin arzularina binaen Kur’an-1 Kerim’in meal-i alisine ve muhtasarca iza-
hina dair bu eseri bir¢cok muktedir alimlerimizin tefsirlerinden istifade etmek tizere
yazmaya ciiret ettim” diyen Bilmen (Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk-
ce Medli Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1971), 1. 5) bu ifadelerine yansiyan
miitevaziligini tefsirine de yansitmis ve ayetlerin tefsirinde kendisini 6n plana ¢ikar-
mak yerine, “miifessirlerin beyanina gore”, “tefsirlerde beyan olundugu tizere”, “riva-
yete nazaran”, “miifessirlerin rivayetlerine gére” gibi klise ifadelerle nakilde bulun-
may1 yeglemistir. Fahreddin er-Razi, Beyzavi, Ebiissutid, Hatib es-Sirbini, Ebti'l-Hasen
el-Mehaimi, ismail Hakki Bursevi gibi bircok miifessirden faydalanan miiellif her ko-
nuda Ehl-i Siinnet’e sadakat anlayisini izhar etmeye ¢alismistir.

54 Mehmet Sofuoglu, Tefsir Dersleri, (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig: Yayinlari, 1962), s.
57-58.

55 Omer Riza Dogrul Tanri Buyrugu adh eserinde Kadiyaniligin Lahor kolunun lideri
olan Mevlana Muhammed Ali'nin (6. 1951) goriislerine sik¢a atifta bulundugu igin,
Kadiyanilikle su¢clanmis ve bunun tlizerine kendisinin Kadiyanilikle iliskisinin olmadi-
gina dair makaleler yazmak durumunda kalmistir. Bkz. Hadiye Unsal, Tefsirde Hetero-
doksi Kadiyanilik ve Kur’dn, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), s. 26-29.
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sir sahasinda bir kayip halka olarak degerlendirmek yanlis olmasa gerek-
tir. Zira Cumhuriyet doneminin 1950’lere kadar olan evresi, o zamanki
basinin da yardimiyla, islami diisiince ve yasantinin devletin siki takibine,
zaman zaman da miidahalesine maruz kalmasiyla karakterize edilebilir.

Bu dénemde islAm hemen tamamiyla geleneksel ve muhafazakar
kaliplar icinde yasanan bir halk miisliimanligi seklinde somutlasmis ve
temelde son Osmanli medreselerinin bakiyesi olan tasra ulemasi ile Cum-
huriyet rejiminin yasagina ragmen faaliyetlerini gizlice stirdiirmeyi basa-
ran tarikat cevrelerine mensup tasra seyhleri araciligiyla yeni nesillere
aktarilmaya ¢alisilmistir. Cumhuriyet rejiminin bir nevi kok sokme seklin-
de hayata gecirilen radikal modernlesme projesi karsisinda ugradigi ha-
yal kiriklig1 ile buna refakat eden 6fke ve kizginlik sebebiyle ister istemez
tepkisel bir nitelik kazanan, bu sebeple gelecege yonelik hamleci, liretici
ve yaraticl olmaktan ¢ok, geleneksel yapiy1 korumak ve yasatmakta titiz-
lenen muhafazakar karakterli bu halk islami'n1 1940-1950’lerin nesilleri-
ne tasiyan bu iki ziimreye bugiinkii Tiirkiye'nin miisliiman halk ve aydin
kesimi ¢ok sey bor¢gludur.>®

Bahsi gecen donemde Said Nursi (6. 1960) 6nemli bir figiir olarak
on plana ¢ikar. Medrese kokenli bir aktivist olan Said Nursi’nin miimey-
yiz vasfi, entelektiiel kitleye yazi yoluyla seslenmeyi yeglemis ve Risdle-i
Nir diye isimlendirdigi bu seslenislerinde Kur’an merkezli bir diisiince
sistemi olusturmaya calismis olmasidir. Risalelerin baslica amaci, pozi-
tivist-sekiilarist egilimli elitlerin yonetimine teslim oldugu ve komiinist
yayllmaciligin tehdidi altinda kaldig1 yolunda bir teshiste bulundugu yeni
Tiirk toplumunu basta ateizm olmak iizere islam’in iman hakikatlerini
tehdit eden cagdas diislince ve inan¢ akimlarina karsi giiclendirmek sek-
linde 6zetlenebilir. Said Nursi bu amacini gerceklestirmek icin, donemin
kartezyen ve ilerlemeci paradigmasina uygun bir arglimantasyon gelis-
tirmistir.

Said Nursi'nin Sualar, Lem’alar, Sézler ve Mesnevi-i Niiriyye (el-Mes-
neviyyti'l-Arabiyyti’n-Niirf) gibi eserleri Cumhuriyet devrinin ilk konulu
tefsir ornekleri arasinda da sayilabilir. Clinkii bu eserlerde agirlikli olarak
Kur’an ayetleri 1s1g1nda iman, ibadet ve ahlak esaslari islenir. Mesela Su-
alar Kur’an'in i’cazi, ayetlerin hikmetleri ve Allah’in varlig1 gibi konulara

56 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2011), s. 99-
100.
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dairdir. Sézler'de basta iman olmak iizere ibadet ve ahlak esaslari islenir.
Mesnevi-i Niriyye ise agirlikli olarak ayetler 15181nda isbat-1 vacib delilleri
ve tevhidle ilgili konularin izahini muhtevidir. Biitiin bu eserlerde mater-
yalizm ve pozitivizm gibi akimlara karsi halkin dini inan¢larinin korun-
mas1 ve Kur’an'in modern bilimsel teorilerin etkisindeki modern ¢ag in-
saninin anlayacagi bicimde yorumlanmasi hedeflenir.>’

Bununla birlikte Said Nursi'nin baz1 eserlerindeki Kur’an yorumla-
rinin batini-hur(fi karakterli oldugunu da belirtmek gerekir. Zira Sii te-
lakkiye benzer sekilde gaybi bilen ve gaybtan haber veren emsalsiz bir
sahsiyet olarak gordiigii Hz. Ali'nin®® manevi takdir ve tebsirine mazhar
oldugunu iddia ettigi Sikke-i Tasdik-i Gaybf adl1 eserinde Said Nursi cefr-i
tevafuk diye adlandirdig1 yonteme gore yorumladigi bir¢ok ayetin muh-
telif yonlerden bizzat kendisine ve yazdigi risalelere isaret ettigini savun-
mustur. Mesela, Nur 24/35. ayetteki “yekadii zeytuha yudiii velev lem
temseshu nar” ifadesinden su sonuclari ¢ikarmistir:

iste, bu ciimle ile nasil ki elektrigin hilaf-1 adet keyfiyetini ve
gelecegini remzen beyan eder. Aynen dyle de manevi bir elektrik
olan Resdili’n-Nir dahi gayet yiiksek ve derin bir ilim oldugu hal-
de, kiilfet-i tahsile ve derse calismaga ve bagka tlistadlardan taal-
lim edilmege ve miiderrisinin agzindan iktibas olmaya muhtag ol-
madan herkes derecesine gore o ulim-u aliyeyi, mesakkat atesine
liizum kalmadan anlayabilir, kendi kendine istifade eder muhakkik
bir alim olabilir. Hem isaret eder ki, Resdili’n-Niir miiellifi dahi ates-
siz yanar, tahsil icin kiilfet ve ders mesakkatine muhta¢ olmadan
kendi kendine nurlanir, alim olur. Evet, bu ciimlenin bu mu‘cizane
ii¢ isarat1 elektrik ve Resdil-i Nur hakkinda hak oldugu gibi, miiel-
lif hakkinda dahi ayn-1 hakikattir. Tarihg¢e-i hayatin1 okuyanlar ve
hemsehrileri bilirler ki, izhar kitabindan sonraki medrese usiliin-
ce onbes sene ders almakla okunan kitaplar1 Resdil-i Nur muellifi
yalniz ii¢ ayda tahsil etmis. Hem nasil ki bu ctimlenin manevi mii-
nasebet cihetinde kuvvetli ve letafetli bir isareti var; dyle de cifri
ve ebcedi tevafukiyle hem elektrigin zamn-1 zuhurunun kurbiyetini,
hem Resdil-i Nur'un meydana ¢ikmasi, hem de miiellifinin velade-
tini remzen haber veriyor. Bir lem‘a-i i‘caz daha gosterir. Soyle ki:
“Yekadii zeytuha yudii”nun makamyi, bin ikiytliz yetmis dokuz olup,
“velev lem temseshii ndrun nlirun” kismi ise, iki tenvin, iki “nun” sa-

57 Alparslan Acikgeng, “Said Nursi”, DI4, (istanbul 2008), XXXV, 568-569.
58 Said Nursi, Sikke-i Tasdiki Gaybi, (istanbul: Sézler Yayinevi, 1980), s. 102.
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yilmak cihetiyle bin ikiyiiz seksen dort ederek hem elektrigin taam-
miimiiniin kurbiyetini, hem Resdil-i Niir'un yakinligini, hem on dort
sene sonra muellifinin veladetini “yekadii” kelime-i kudsiyesiyle
manen isaret ettigi gibi, cifir ile de tam tamina ayni tarihe tevafukla
isaret eder.>”

Said Nurs?’'nin eserlerinde batini karakterli bu tarz asir1 yorumlarin
yaninda bilimselci yorum 6rneklerine de rastlanabilir. Mesela, kii¢tik ¢cap-
I1 tefsir denemesi mahiyetindeki Isaratii’l-I'cdz adli eserinde, “Ey Arkadas!
Her seyin Kitdb-1 Miibin’de mevcut oldugunu tasrih eden veld ratbin velad
yabisin illd fT kitdbin miibin (En’am 6/69) ayet-i Kerlmesinin hiikmiine
gore, Kur'an-1 Kerim zahiren ve batinen, nassen ve delaleten, remzen ve
isareten her zamanda meydana gelmis ve gelecek her seyi ifade ediyor”
dedikten sonra Sebe’ 34/12. ayetin tayyareye, Bakara 2/60. ayetin sant-
rifiij aletine, Neml 27/16. ayetin telefon, radyo gibi teknolojik aygitlara
isaret ettigini ileri siirmiistiir.®® Nurst’nin bu tiir yorumlar1 Kur’an'in hi-
dayet rehberi oldugu kadar da bilimsel bir mucize oldugunu, dolayisiyla
tarih-listi nitelikteki hidayet islevini modern diinyada en yiiksek deger-
lerlerden biri kabul edilen bilimsel bilgi ve buluslara atiflar icermesiyle
de mucizevi bir sekilde siirdiirdiigiinii gostermeye yoneliktir. S6z konusu
yorumlar ayni zamanda modern déonemdeki materyalizm ve pozitivizm
gibi inkarci akimlara karsi miisliiman halkin dinf inan¢larini koruma gibi
bir amacg da igerir.®* Biitiin bunlara ragmen bilimsel(ci) tefsir egiliminin
son dénem islam diinyasinda hayli ragbet gormesi, temelde oryantalis-
tik séylemin Kur’an ve islam’in degerlerini ilkellikle itham etmesi ve bu
ithamin Islam diinyasinda da az ¢ok taraftar bulmasi karsisinda miislii-
manlarda zuhur eden alinganlik ve bu alinganligin bir tezahiirii olan sa-
vunmacilik (apoloji) refleksine dayanir. Pozitivist egitimi benimseyen laik
Tiirkiye’de din-bilim iliskisi sorunu anakronik bir surette de olsa halen
canliligini korudugu icin, Said Nursi’nin gelistirdigi apolojetik, Nurcu ge-
lenege bagh cevrelerle sinirli kalmayan genis bir kitlenin din séylemine
dogrudan veya dolayl olarak kaynaklik yapmaya devam etmektedir.

Cumhuriyet déneminde bilimsel(ci) tefsir egilimine sicak bakan
bir diger isim Elmalili Hamdi Yazir'dir. Modern bilimsel buluslarin Kur’an

59 Said Nursi, Sikke-i Tasdiki Gaybi, s. 63-64.

60 Said Nursi, isaratii’l-I’caz, cev. Abdiilmecid Nursi, (Istanbul: Tenvir Nesriyat, tsz.), s.
309-312.

61 Acikgeng, “Said Nursi”, DIA, XXXV, 568-569.

SO0
43



Mustafa Oztiirk

muhtevasina aykir1 sonuglar ortaya ¢ikarmadigina inanan Elmalili s6z
konusu buluslarin bir¢ok ayetin daha iyi anlasilmasi ve dogru tefsirlerin
yanlis te'villerden ayristirilmasi gibi miispet bir neticeye miincer oldugu-
nu diisiiniir. Bu yiizdendir ki Hak Dinf'nde fizik, kimya, matematik, astro-
nomi, biyoloji, embriyoloji, jeoloji gibi bilimsel deney ve ispata dayanan
pozitif bilimlerin hemen hepsiyle ilgili bilgi ve degerlendirmelere rastla-
nir. Ancak bilimsel yorum tarzindaki bilgilerde dikkat ¢ekici husus, daha
once de kisaca isaret edildigi gibi, s6z konusu bilgilerin ilgili ayetin tefsi-
rinde tercih edilen anlam ve yorumu takviye edici unsurlar olarak istimal
edilmesidir. Bu durum, yani bilimsel bilgiye dayali yorumlarin ilk sirada
yer almayip esas manay1 teyit meyaninda kullanilmasi, pozitivizmin din
lizerindeki tahribatini engelleme gayretine isaret eder. Elmalili’'nin “Gore-
bildikleriniz ve géremedikleriniz tizerine yemin ederim ki Kur’an serefli
bir el¢inin soziudiir” (Hakka 69/38-40) mealindeki ayetlerin tefsirinde,
ilmi goriilen ve bilinen seylere tahsis ederek imani reddeden ve inang
onermelerinin anlamsiz oldugunu soéyleyen pozitivistler ve rasyonalistle-
ri elestirmesi bu hususu destekler.®?

\%

Cumbhuriyet tarihinde ¢ok partili hayata gecis siireci olduk¢a san-
cilidir. Bu durum sadece siyasette degil, dini diisiincede de gecerlidir. Ni-
tekim Cumhuriyet’in ilk yillarinda hararetle tartisilan Tiirk¢ce Kur’an ve
ana dilde ibadet meselesi cok partili hayata gecisle birlikte yeniden basla-
mistir. Cumhuriyet donemindeki milllyet¢i-muhafazakar egilimin dnemli
isimlerinden Ismayil Hakki Baltacioglu (1978) 1950’li yillarda dini milli-
yetciligin bir pargasi olarak yorumlamanin dogal bir sonucu olarak ibadet
dilinin Tirkeelestirilmesi gerektigini savunmustur. Ona gore Kur’an’in
halk arasinda konusulan 6z Tiirkceye ¢evrilmesi ve ibadet dilinin Ttirkge-
lestirilmesi, dinfn millilesmesi degil, uluslasmanin olmazsa olmaz bir sar-
tidir. Bu yiizden Kur’an'1 Tlirkgeye cevirme sebebi, dinin kitabini anlama
hakkindan ibaret degil, bilakis uluslasma iradesidir. Nitekim Bati1 diinya-
sinda da uluslagma tecriibesi bdyle hayata gecirilmistir.®®

1949 yilinin ilk aylarinda yeniden glindeme gelen ve sonraki yil-
larda siddetlenen Tiirk¢e Kur’an ve ana dilde ibadet meselesiyle ilgili tar-

62 Elmalili, Hak Dinf, V11, 5339-5340.

63 ismayll Hakk: Baltacioglu, “Kur’an’in Ana Dilimize Cevrilmesi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: 1I-11I (1952), s. 33-45.
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tismalara baglh olarak meal kavrami da dinf muhafazakarliga atifta bulu-
nan ideolojik bir anlam kazanmistir. Daha 6nce de bahsi gectigi lizere, bu
kavram ilk defa Mehmet Akif’i Kur’an cevirisi yapmaya ikna maksadiyla
Elmalili Hamdi tarafindan “Kur’an’t mana ve mefhum cihetiyle cevirmek”
anlaminda kullanilmis, bilahare Hak Dini tefsirinin mukaddimesinde ta-
nimlanmistir.®* 1950’li yillardaki Tiirk¢e Kur’an tartismalar1 muhafazakar
alimlerde meal kavramina sahip ¢ikilmasi yontinde bir duyarlilik olustur-
mustur. Bu donemde o6zellikle Hasan Basri Cantay tarafindan 6n plana
cikarilip savunulan meal kavrami, 1960’larin basindan itibaren yayimla-
nan Kur’an ¢evirilerinin ¢ogunda ortak ad olarak kullanilmis® ve boylece
Kur’an'in Tiirkge gevirilerine miinhasir bir adlandirma olarak 1stilahlas-
mistir.

1960’11 yillara gelindiginde, [slam diinyasinin Misir, Kuzey Afrika,
Pakistan gibi farkli bolgelerine ait misliiman fikir adamlarina -ki bunla-
rin ¢ogu kendi tilkelerindeki siyasi yonetimlerle catisma halinde olan is-
lami hareket liderleridir- ait kitaplar birbiri ardinca Tiirkce’ye cevrilmeye
basladi ve bu ¢eviri edebiyati Tiirkiye’deki miisliiman aydin gevrelerin
biiyiik ilgi ve tevecciihiine mazhar oldu. Bu eserler, birtakim olumsuz et-
kilerinin yaninda Tiirkiye’deki miisliman aydinlarin fikir muhtevalarinin
zenginlesmesine, ufuklarinin genislemesine énemli katkilarda bulundu.
Mesela, Tiirkiye miisliimanlarinin islam diinyasinin farkli bélgelerinde
neler olup bittigini 68renmeleri, diger miisliiman toplumlarin fikir diin-
yalarindan az ¢ok haberdar olmalari bu ¢eviriler sayesinde miimkiin oldu.
Belki daha 6nemlisi, Tiirkiye’deki miisliiman aydinlar bu Kitaplar saye-
sinde sosyo-ekonomik meseleleri kavrama, anlama ve her ne kadar ace-

64 Elmalilr'nin ifadesine gore, “Meal kelimesi de esasen te’vilin me’hazi olan ‘evl’ mana-
sina masdar1 mimidir. Bir seyin varacagl gaye manasina ismi mekan olur ki te’vilin
hasili demektir. Bundan baska meal bir seyi eksiltmek manasina da gelir, onun igin
urfte bir kelamin manasini her vechile aynen degil de biraz noksaniyla hasilina gére
ifade etmeye de meal denilmistir. Bizim meal tabirini ihtiyar edisimiz de bu eksiklik
haysiyetiyledir”. Elmalili, Hak Dini, 1, 30.

65 Cantay meal kavramina sahip ¢ikarken terctimenin imkansizligi fikrinden hareket et-
mis ve bu fikri Kur’an'in mu’cizligine atifla séyle dile getirmistir: “Kur’an-1 miibin hem
lafz1 hem manasi ile mu’ciz, onu hakkiyla tercemeden beser acizdir. Simdiye kadar
bir¢ok yabanci diller buna yeltendi. Fakat onun ilahi belagat ve i’caz1 hepsini yere se-
rip yendi... Allah kelami ile beser kelami beynindeki fark tipki Yaratanla yaratilan ara-
sindaki farktir. Bu gergektir, muhakkaktir. Bu farki gidermeye ins-ii cin séyle dursun,
melekler ve peygamberler bile muktedir degildir. Clinkii O ezeli, bu fani bir dildir”
Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1, 5-6.
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mice ve derinliksiz olsa da s6z konusu meselelerin ¢6ziimi yolunda fikir
liretme ¢abasina koyuldular. islamci aydinlarin s6z konusu eserlere rag-
bet etmesinde, Tanzimat'in yonetici elitleri ile Garpgi entelektiiellerinden
beri siiregelen radikal modernist egilimlerini devam ettiren ve kendile-
rini Cumhuriyet’in kurucu neslinin tabii varisi olarak goren, cogu yaban-
c1 okullarda okumus veya en azindan iyi bir liniversite egitimi almis, bir
veya birka¢ Bat1 diline vakif, modern Bati diisiince ve kiiltliriinti az ¢ok
taniyan gorece giiclii ve niifuzlu bir entelektiiel kesimin din ve dindarlara
yonelik olumsuz tavri ile 1960’11 yillardan itibaren bu kesime istirak eden
Marksist aydinlarin “Din afyondur” dogmasina iman etmeleri ve tipki Ba-
tic1 bazi Osmanl aydinlari gibi “Islam mani-i terakkidir” fikrine yiirekten
inandiklari icin, islam’a cephe almalari ¢ok énemli bir rol oynamistir.%®

Biitlin bunlarin yaninda 1960-1970’li yillarin Tirkiye’'sinde top-
lumu ikna glicinii 6nemli 6l¢lide muhafaza eden Diyanet perspektifinin
cagdas sorunlara yabanci kalma konusundaki direngli tavri, Yiiksek islam
Enstitiileri'nin bir tiir akademik skolastisizm kiskacinda kalmasi, Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi’nin dindar halkla arasindaki giiven sorunu ve burada
iiretilen dini bilginin giincelle arasindaki bagintisizlik ve nihayet dini ce-
maatlerin maruz kaldiklar1 dislama ve baski gibi faktorler de Tiirkiye'deki
miisliiman entelektiiellerin biiyiik 6lciide IslAm diinyasinin muhtelif b6l-
gelerinden, ama daha ¢ok da Misir, Pakistan ve iranh yazarlardan yapilan
terciimelere yonelmesinde etkili olmustur.®’

Cumhuriyet’in basindan beri siiregelen resmi uluslasma projesinin
izledigi din politikasi, akademik Ilahiyatciigin gelenek karsisindaki eles-
tirel tutumu ve Arap diinyasinin ve iran’in reformcu islamci yazarlarindan
yapilan ceviriler, cagin ruhuna uygun olarak, Tiirkiye dindarligina selefi
karakterli ve 6ze dontscii bir séylem kazandirmistir. Bu yeni fikrf atmos-
fer, Tirk dini diisiincesinde 6zii yani Kur’an1 kesfetme, hayat1 ve esyayi
Kur’an perspektifinden yeniden anlamlandirip tanimlama ve Kur’an'in
kavram diinyasini yeniden ele alma ihtiyacin1 koriiklemistir. Biitiin bu
etkenler, gelenegin miisliimanlara ayak bagi oldugu séyleminin yaninda
temeddiin ve terakkinin Kur’an’a doniisle gerceklesecegi yontindeki mo-
dernist beklentiyle de birlesmistir. Siyasi planda birbiriyle iliskisi bulun-

66 Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, s. 100-101.

67 Omer Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur'an Hermeneutigi Tartismalari-Bir Soykiitiigii Deneme-
si”, (yayimlanmamis teblig metni), s. 4-5.
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mayan, ama gelenek karsisindaki elestirel yaklasimlar1 nedeniyle kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmaya da elverisli olmayan Islamc radikalizm,
siyasal Islamcilik, mealcilik ve Islam modernizmi gibi akimlarin Kur’an’a
donis siirecinin Uriin verdigi gelismeler arasinda kaydedilmesi gerekir.
Daha sonralar1 modernist ilahiyat birikimini popiiler ‘Kur’dn’a déniis’
cagrisi ile Cumhuriyet ideolojisinin en énemli projelerinden olan “Tiirk
ulusunun Kur’an’la kendi dilinde tanistirilmasi” konsepti arasindaki para-
lellik zeminine hapsedici mahiyetteki “Kur’an Islam1” séylemiyle giinde-
me giren Yasar Nuri Oztiirk’iin ‘Kemalist Kur’an fundamentalizmi'ni de bu
dénemin triinleri arasinda anmak gerekir. Oztiirk Kur’dn’daki islam adli
kitabinin 6nsoziinde soyle demektedir:
Dinin igerigini, cercevesini Kur’an cizer. Bunun disinda hi-

kiim kaynagi aramak aldanis, kabullenmekse sirktir. Kur’an'in

tebligcisi olan Hz. Peygamber bu ana kaynagin disinda hicbir sey

sdylemez ve sdylememistir. Onun yaptigl, ana kaynagin zamantsti

buyruklarina acgiklama getirmek ve o buyruklar1 canli 6rneklerle

insan hayatina kazandirmaktir. O halde, Hz. Peygamber’e maledilen

bir s6z veya fiil, Kur’an’daki buyruklarla gelisir yahut Kur’an’da ol-

mayan bir hiikkiim koyma durumunda goriiliirse, o sdz veya fiilin Hz.

Peygamber’e nispeti kabul edilemez. Bunun aksini s6ylemek, Allah

disinda din sahibi ve koyucusu icat etmek olur ki bunun Kur’an’dan

onay almas1 miimkiin degildir.®®

Y. N. Oztiirk, Tiirkiye’'nin tartigmasiz en giiclii sembolik sermayele-
rinden biri olan Kur’an’a vurgusu ve ayni zamanda bir meal sahibi olmasi
hasebiyle ilk planda Kur’anci-Mealci sdyleme yakin bir cizgide konumlan-
mis goziikse de Islamcilarin siyasal pozisyonlarini tahrip gibi bir hede-
fe yonelmis olmasindan dolay1 ¢ok farklh bir kulvarda kosmustur. Ayrica
Mealcilik ile Y. N. Oztiirk’iin Kur’an Islam’1 séyleminin hedef kitlelerinde
de ciddi bir farklilik s6z konusudur. $éyle ki Kur’anci-Mealci sdylem, ge-
lenek engelinden dolay1 Kur’an’la sahici bir iliski kuramamis olduklarina
inanan ve belki de ekseriyeti sessiz cogunluk siifina mensup insanlara

68 Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1997), s. 8. Gergi
Y. N. Oztiirk énsézdeki bu ifadelerinin ardindan “Hz. Peygamber’in siinnetine ‘evet,
Hz. Peygamber’e isnat edilen yalanlara ‘hayir’ demek suretiyle Siinnet-Hadis konu-
sunda topyekin bir ret¢i anlayisa sahip olmadigini belirtmek istemistir. Ancak Fur-
kan 25/30. ayetle ilgili bir soruya cevap olarak yazdiklar1 okundugunda Siinnet ve
Hadis’e ne kadar mesafeli durdugu anlasilir. Bkz. Oztiirk, Kur'dn’daki Islam, s. 125-
147.
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hitap ederken Y. N. Oztiirk Kur’an’la iliski kurmak istedikleri halde kendi
sinifsal veya statii ayricaliklarina miinasip bir dinf hitap arayan kesimlere
uygun bir jargonla konusmustur.®’

Gelenek karsithiginda bulusan Kur’ancilik, mealcilik, siyasal-radikal
Islamcilik ve Islam modernizmi gibi akimlarin iirettigi pozitivistik din dili,
bir yandan islam diisiincesini ve Islami pratikleri modernlestirici bir rol
oynarken, bir yandan da muhafazakar karsit sdylemi dinin temel kayna-
gin1 “sapkin yorumlar”dan koruma gayesiyle de olsa Kur’an’a yonelmeye
kiskirtmigtir. Nitekim 90’l1 yillara gelindiginde, en radikal islama cev-
relerden en muhafazakar dindar kesimlere varincaya kadar biitiin dini
camia mealler lizerinden Kur’an’la az ¢ok tanismis ve Kur'an merkezli
olmamakla birlikte Kur’an’a da yer veren bir sdyleme ulasmistir. O denli
ki basindan beri siradan miisliimanlarin anlamak maksadiyla Kur’an oku-
malarinin Siinni-Hanefi karakterli sahih Islam’1 bozacagini savunan Isik-
cilik hareketine yakinligiyla bilinen bir televizyon kanal bile s6z konusu
yillarda Kur’an tefsiri programi yayimlamistir.”

Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sindeki entelektiiel miisliimanlarin ilk
defa terciimeler yoluyla tanistig1 dini diislince tarzi tefsir sahasinda ic-
timai/sosyolojik egilim seklinde disa vurmustur. Siileyman Ates’in Yiice
Kur’anin Cagdas Tefsiri -Elmalhili’'nin Hak Dini’'nde de goze ¢arpan i¢timai
yorumlar hari¢ tutulmak kaydiyla- sosyolojik tefsir egiliminin Tiirkiye’de-
ki ilk 6rnegi olarak kabul edilebilir. Zira miiellifin eseri yazis maksadini,
“Bu eserimizle, Islami, zaman icinde dinf kitaplara sokulan ve Kur’an'in
nurunu golgeleyen basit, gecekondu distincelerden soyutlayarak giinii-
miiz insanina Kur’ani, Hz. Peygamber’in ve sahabilerin anlayisiyla sun-
mak, uyanmakta olan Islam gencligine aydin bir mesaj vermek istedik.””*
seklinde formiile ettigi Cagdas Tefsir'de her surenin sonunda o surenin
icerdigi temel prensiplerin maddeler halinde verilmesi, ayrica onbirinci
cildin sonunda “Konularina Gére Kur’an Prensipleri” seklinde bir bashk
acilmasi ve bu baslik altinda Kur’an'in tevhid, niiblivvet, ahiret, din, ilahi
dinler, din ve vicdan 6zglirliigi, ilim ve arastirma, aile ve toplum hukuku,
ekonomi, cihad ve savas gibi konularla ilgili Kur’an prensiplerinin tadat

69 Bu konuyla ilgili genis degerlendirme i¢in bkz. Aktay, “Modernlesme ve Gelenek Bag-
laminda Dinf Bilgi ve Otoritenin Doniistimii”, s. 390-391.

70 Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur’an Hermeneutigi Tartismalar1”, s. 5-6.

71 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989),
I. 59.
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edilmesi ve nihayet Kur’an’in genel nitelikli 804 prensibinin zikredilmesi
sosyolojik tefsir egiliminin bariz gostergeleridir. Cagdas Tefsir'in dikkat
ceken bir diger 6zelligi de hadis ve rivayet malzemesine oldukca mesafeli
bir tavir sergilenmesi ve geleneksel olarak sahih/muteber kabul edilen
hadis mecmualarindaki bir¢ok hadisin uydurma olduguna hiikmedilme-
sidir. Hadise yonelik bu mesafeli tavrin Muhammed Abduh-Resid Riza
tarafindan temsil edilen Menar ekoliiyle bagdastig1 ve dolayisiyla ilimh
denebilecek bir Kur’an Islamcihg1 séylemini yansittig1 séylenebilir.

Ictimai tefsir egilimi 80’li yillardan giiniimiize kadar gecen zaman
zarfinda hizli bir ivme kazanmistir. Bunun arka planinda 90’ yillarda
Yasar Nuri Oztiirk’iin savundugu Kur’an islami séyleminin ulusal medya
imkanlar1 sayesinde cok genis kitlelere ulasmasi, diger taraftan Muham-
med Esed’in (6. 1992) The Message of The Qur’dn (Gibraltar 1980) adl
meal-tefsirinin Kur’dn Mesaji adiyla Tiirkgeye cevrilmesi ve tahminlerin
Otesinde begenilmesi, keza Mahmut Toptas ve diger bazi kisilerin halka
acik Kur’'an ve tefsir dersleri yapmasi ve bu derslerin uzun zamana ya-
yllmasi gibi faktorlerin bulundugu sdylenebilir. Bilhassa sohbet tarzinda
halka acik Kur’an ve tefsir derslerinin yaziya gecirilmis sekli olan eserle-
rin hemen tamami sosyolojik tefsir egilimini yansitir niteliktedir. Ancak
bu egilim Kur’an’in bir hayat kitab1 oldugu noktasinda birlesmekle birlik-
te metod ve mesrep itibariyle cesitlilik arz etmektedir. Mesela Sifa Tefsiri,
Mahmut Toptas’in Cezeri Kasim Pagsa Camii konferans salonunda 7 Eyliil
1989 tarihinden itibaren, yediden yetmise her kesimden insanin katildigi
sohbetlerinden meydana gelmis bir eserdir.

Ictimat tefsir egiliminin bir diger temsilcisi olan M. Said Simsek ise
Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri adli eserinde Resid Riza’nin neo-selefi cizgi-
si ile Seyyid Kutub’un radikalligini bir bakima harmanlamistir. Bu eserde
modern doneme ait kaynaklardan Elmalili Hamdi Yazir, Mevdudji, Stley-
man Ates, Muhammed Esed gibi isimlerin eserlerine de yer yer atiflar
bulunmakla beraber Muhammed Abduh-Resid Riza'nin Tefsiru’l-Mendr’1
ile Seyyid Kutub’un Fi Zildli’l-Kur’dn’indan alintilar eserde ¢cok dnemli bir
yer tutar. Gerek kaynak tercihlerinden gerekse hemen her ayetin tefsi-
rinde “Modern ¢agdaki bir Miisliman bu ayetten ne anlamali?” sorusu-
na cevap vermeyi hedefleyen izahatindan miiellifin tefsirde sosyolojik/
ictimal yaklagsimi esas aldig1 sonucuna varilabilir. Nitekim miiellif birgok
ayetin tefsirinde tarihi arka plan bilgisine atifta bulunmus ve fakat tefsiri
rivayete bogmamis, benzer sekilde kelami ve fikhi goriis ihtilaflarina yer
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vermekten de kaginmistir. Bununla birlikte miinasebet diistiikce itikadi
konularla ilgili ayetlerin tefsirinde kimi zaman mezhepler arasi goriis
farklarina kisaca deginmis ve fakat meseleyi kisa ve 6z olarak Selefl anla-
y1s dogrultusunda izah yoluna gitmistir. Fikhi konularda da 6zlii anlatimi
tercih eden miiellif kimi zaman mezhepler arasindaki ictihad farklarina
da deginmistir.

1980 sonras1 Tiirkiye’deki dini diisiince atmosferinde Kur’an’a
yonelen ilgi ve bu ilginin vesile oldugu yéntem tartismalari, islAm diin-
yasl ile entelektiiel temas noktalar: iizerinde de bir dontlistime yol ac-
mistir. 1990’ yillarin sonlari ile 2000’li yillarin baslarinda artik Islami
hareketlerin dnderlerinden degil, Hasan Hanefi, Muhammed Arkoun, M.
Abid el-Cabiri, Nasr Hamid Eb{ Zeyd gibi akademisyen kimlikli miislii-
man yazarlardan agirlikli olarak Kur’an hermeneutigine katki sunmasi
umulan eserler cevirilmeye baslamistir. Bu stirecte Ignaz Goldziher, W.
Montgomery Watt, Rudi Paret gibi isimlere ait belli basli oryantalistik
Kur’an ¢calismalar1 da Tiirkce’ye cevrilmek suretiyle tartisma giindemine
yeni boyutlar kazandirilmistir. Ne var ki tarihsel ve elestirel perspektiften
yoksun, salt masum bir bilgi transferi olarak goriilen bu ¢eviri faaliyetleri
[slambilim ve Kur’an ¢calismalarinda yontem tartismalarina birbiriyle ce-
lisen, ¢elisikligi oraninda da zenginlik goriintiisii veren yeni perspektifler
tasimakla kalmayip, hermeneutik ve beseri bilim birikimine miiracaat et-
menin mesruiyetini sorgulama geregini de glindeme getirmistir.

Modernist olarak nitelenen ilahiyatcilarin Kur'an metnini kiiltiirel
ve dilsel bir yap1 olarak antropoloji, semantik, hermeneutik, semiyotik
ve sosyalbilimlerin yontemleriyle inceleme konusu yapma heveslerine,
bu 6nerinin oryantalistik ¢calismalara ve kimligini kaybetmis modernist
misliman yazarlarin diisiincelerine dayandig1 gerekcesiyle anakronik
bicimde Popper’in paradigma ¢éziimlemesine dayanilarak itiraz edilmis-
tir. Bu itiraza, Kur’an'1t anlama ve yorumlama siireglerinin herhangi bir
metni anlama ve yorumlama etkinliginden farkli oldugu, hermeneutigin
aslinda Hiristiyan teolojisine 6zgii bir “Incil yorumlama yéntemi” olarak
karsilik buldugu ve “yazarin niyetini kendinden daha iyi anlamak” iddi-
asinda bulundugu, dolayisiyla Kur’an yorumunda hermeneutik yonteme
basvurmanin Allah’a psikanaliz uygulamak anlamina gelecegi gibi bilgisel
temelden yoksun pek ¢ok argiiman eslik etmistir.”?

72 Mesela bkz. Ali Bulag, “Kur’ant Okuma Bicimi Olarak Hermeneutik”, {slami
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Kur’an ve tarihsellik tartismalarinda tarihselci bakis acisini savu-
nan [lahiyatc1 akademisyenlerin referans cercevesinde Pakistanl Miis-
liman distiniir Fazlur Rahman’in iki hareketli tefsir ustlii cok 6nemli
bir yer tutar. “Kur’an’t kendi ntizul tarihinde okumak ama ayni zamanda
onun mesajini bugiine tagimak nasil miimkiin olur?” sorusunun cevabini
arayan Fazlur Rahman bu konuda iki asamali bir tefsir usili teklifinde
bulunur. ilk asamada i¢inde bulundugumuz tarihsellikten Kur’an'in nazil
oldugu tarihsel ve toplumsal vasata gitmek, ikinci asamada ise niizul or-
tamindan bugiine dénmek. i1k asama iki maksat icerir: (1) Ayetlerin nazil
oldugu ortami ve hiikme bagladig1 sorunu iyice arastirmalk, ilgili ayetler-
deki asil mana ve maksadi kavramak. Diger bir deyisle, bu asamada 6zel-
den genele, yani Kur'an'in tek tek meselelerle ilgili 6zel hiikiimlerinden
hareketle bu hiikiimlerdeki genel ilkeleri ve temel hedefleri belirlemeye
yoneliktir. Ikinci asama ise Kur’an’in genel ilkelerini bugiinkii tarihsellik-
te ortaya cikan tikel olaylar ve sorunlara tatbik etmektir. Bu iki asamali
tefsir ustili Kur’an’t dogru anlama ve bugiiniin diinyasinda dogru yorum-
lamanin miimkiin olan en gilizel yontemi olarak goren Fazlur Rahman,
anlam ve yorumda nesnelligin imkanina inanmakla birlikte, “Ulastigimiz
sonuclar, simdi uygulamada basarisiz iseler, o zaman ya mevcut durumu
dogru olarak degerlendiremedik ya da Kur’an’1 anlamada basarisiz olduk
demektir’”? seklindeki ifadeleriyle yorum ve uygulama siirecindeki zemi-
nin kayganligina da dikkat cekmistir.

Fazlur Rahman’in iki asamali tefsir usiilii teklifine biiylik 6nem atfe-
den tarihselci yaklasimin Kur’an ve tarihsellik meselesini giindeme getir-
mesinin fikrl zemini Kur’an’in 6zellikle toplumsal diizen ve hukukla ilgili
ahkami ile modern durum arasinda giinden giine belirginlesen uyumsuz-
luk ve bu olgunun miisliimanlar agisindan degisim ve yenilenmeyi bir
sorun olarak dayatmasidir. Zira cagdas donemde miisliimanlar Kur’an’in
konusmadigi alanlarda seyyaliyetlerini siirdiirebilirken, ayetlerde ¢ok sa-
rih ve kesin ifadelerle belirtilen ahkam alaninda Kur’an’in biraktigi nokta-
da kalma durumuyla karsi karsiya geldiler. Modernitenin kendi degerleri
ve kurumlariyla egemen olmasiyla birlikte miisliimanlar ister istemez su
gercekle yiizlestiler: Kur’an’in hitabi1 modern ¢agla hemen hicbir konuda

Arastirmalar, cilt: 9, say1: 1-4 (1996), s. 115-118; Yasin Aktay, “Kur’an Yorumlarinin
Hermeneutik Baglami”, Islami Aragtirmalar, cilt: 9, say1: 1-4 (1996), s. 78-102.

73 Fazlur Rahman, islam ve Cagdaslik, cev. A. Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara:
Fecr Yayinevi, 1990), s. 73-76.
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ortiismemekteydi. Kur'an ne ¢agdas kavramlarla konusmakta, ne de ¢ag-
das sorunlari ele almaktaydi. Bu vakia miisliimanlari su iki secenekle kar-
s1 karsiya birakti. Birinci segenek Kur’an’a ragmen ¢agdaslasmak; ikincisi
ise cagdas duruma ragmen Kur’an’a sadakatten ayrilmamak.

Tarihselci olmakla itham edilen ¢evreler Kur’an'in Tiirk dinf diisiin-
cesinde beklenmedik bir hiz ve bigimde gilincellesmesinin iirtin verdigi
asir1 yorumlar karsisinda, Kur’an hitabinin niiztil donemindeki muhatap-
lar ve onlarin kosullariyla sinirli olduguna yonelik vurgulari ve ayni za-
manda tarihsel baglamin yorum siirecindeki 6nemi tizerinde durmalariy-
la tarihsellik perspektifini Kur'an'in anlasilmasinda yéntem sorununun
bir parcasi olarak giindeme tasidilar. Ancak Kur’an’in tarihselligi tezi, bii-
tlin muhafazakar ¢evrelerce Tiirk dini diisiince tarihinde her zaman belir-
leyici bir konum tasimis olan ulusal resmi talepler karsisinda verilmis bir
6diin veya kiiresel egemen gliclerle girilmis ¢irkin bir ittifak olarak algi-
landig1 ve aktarildigl icin, liretilen karsi-tezlerin tepkisel islamci refleks-
leri pekistirme disinda tartismanin derinlik kazanmasina herhangi bir
hermeneutik katkida bulunmasi miimkiin olmamistir. Buna bagh olarak,
Kur’an ve tarihsellik tartismasina herhangi bir entelektiiel perde arkasina
siginma ihtiyact duymaksizin, dogrudan dogruya dini ve politik duyarh-
likla miidahil olan gevreler de olagelmistir. ilke olarak Kur’an ahkAminin
degisebilirligi sorununu da iceren bu tartisma, temelde Kur’ani sdylemin
dogasina iliskin bir mahiyet sorgulamasi oldugu ve Kur’an'in niizul cagin-
daki 6zglin anlamini yeniden ingsa etme imidi tasidig i¢in, Kur’an'in an-
lasilmasinda nesnelligin imkéni sorununun da tartisma giindemine tasin-
masina yol agmistir. Nesnellik-6znellik tartismalari, felsefi tarihselcilikle
Kur’an'in tarihselligini savunanlar arasinda derin bir farklilik bulundugu
gerceginin kismen de olsa farkedilmesini saglamistir.”*

Bu stirecte, Kur’an'in ¢agin gerisinde kaldigi, dolayisiyla cagdas so-
runlara ¢6zliim liretemeyecegi teshisinde bulunan ‘laik¢i modernizm’ ile
Kur’an’in lafzi talimatlarinin ayniyla bugiin de gecerli olmasi gerektigini,
dolayisiyla tek sorunun Kur’an ahkaminin tatbikinin 6ntindeki engellerin
kaldirilmasi oldugunu savunan metin fundamentalizmi disarida tutula-
cak olursa, kayda deger li¢ temel entelektiiel yaklasimdan s6z edilebilir:
(1) Batih modernite elestirilerini Islami duyarhliklarla harmanlayarak,
[slam ve ¢agdashig1 sabit ve birbiriyla uzlasamaz iki zit paradigma olarak

74 Ozsoy, “Tiirkiye’de Kur’an Hermeneutigi Tartismalar1”, s. 7-8.
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goren ve Islam modernizmi séyleminin Islam’in ézgiin dokusunu tahrip
etme riski tagidigini éne siiren postmodern gelenekgi Isldmci séylem. (2)
Daha ¢ok Fazlur Rahman’in argiimanlarina dayanan ve Kur’an'in insanlik-
tan talepleri ile cagdashigin gerekleri arasinda 6zsel bir catisma olmadigi
tespitinden hareketle, miisliiman kalarak modernlesmenin imkanini sa-
vunan Isldm modernizmi sdylemi. (3) Eklektik reformist soylem.

Bu ii¢ sbylemden en yaygin olani sonuncusudur. Temelde biitiin Is-
lam reformistleri miisliiman kalarak ¢agdaslasmanin miimkiin olduguna
inanir; ancak bu inancin Kur’an ve olgu tlizerine yogunlasan bir hesaplas-
madan kaynaklandig1 séylenemez. Ozii itibariyla eklektik reformist egilim
bastan tasnif dis1 tuttugumuz metin fundamentalizmi ile laik¢i moderniz-
min bir tiir sentezinden ibarettir. Bu egilim gelenekgilerden Kur’an hitabi-
nin tarih Gisttligi dogmasini, laik¢i modernistlerden ise verili durumun
(modernite) terakki oldugu dogmasini ddiing alarak hem Kur’an’t hem de
cagdashgi birer deger kabul etmektedir. Boyle bir yaklasimla Kur’an’a her
seyi soyletmek miimkiindiir: Kur’an’dan laik, demokratik, ¢cogulcu hatta
liberal bir devlet-toplum tasarisi da ¢ikarabilirsiniz, teokratik ve totaliter
bir sistem de... Nitekim bu reformist egilim isi Kur’an metninin 6zgiin an-
lamina tasallut etme noktasina kadar vardirmistir. Reformistler esas iti-
bariyla tarihsel yontemi kullanmakla birlikte, bunu Kur’an ve Kur’an disi
ayirimina dayanmak suretiyle Kur’an disi alana hasretmislerdir. Onlara
gore Kur’an mutlak ve tarih istii, Kur’an disinda kalan biitiin gelenek ise
tarihsel ve gorecelidir. Bu ylizden, reformistlerin sdylemlerinde gelenek
dislanmis, boylece biitiin hayat1 kusatabilecek biitlinciil bir Kur’an yoru-
muna ulasabilmek icin, gelenegin bosalttig1 belirleyici konuma cagdas
durum ve ¢agdas ‘ben’in 6znelligi yerlestirilmistir.”

Bilindigi iizere 28 Subat 1997’de yasanan postmodern darbe ken-
disine hedef olarak islami kesimi secti ve neredeyse biitiin dinsel teza-
hiirleri toplumdan silmeye doéniik radikal bir politikay1 lilkenin biitiin
siyasal ve entelektiiel elitlerine kabul ettirdi. Bu giiclii hareket, Islami
cevrelerden ve dzellikle Ilahiyat camiasindan destekgiler bulmakta fazla
giicliik cekmedi. 28 Subat'in Kur’an ¢alismalarina yansima bi¢imi ise son
derecede trajik oldu. Bu trajediyi kadinlarla ilgili ayetlerin yorumundaki
degisim tizerinden izlemek miimkiindiir. Mesela, kimi Ilahiyatcilar 1997

75 Omer Ozsoy, Kur’dn ve Tarihsellik Yazilari, (Ankara: Kitabiyat, 2004), s. 91-92; Mustafa
Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), s. 177-
178.
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Oncesi yazilarinda Kur’an’da basortiisii emri bulundugunu dile getirirken,
bu tarihten sonraki yazilarinda bunun tam tersini sdyleyebildiler. Benzer
sekilde, Nisa 4/34. ayetteki vadribiithunne ifadesini 6nceleri ‘dovmek’ sek-
linde yorumlayan kimi yazarlar 28 Subat sonrasinda bu ifadeye olmadik
anlamlar yakistirabildiler.”®

VI

Tanzimat donemi ile Cumhuriyet’in ilan1 arasindaki zaman dilimine
ait son dénem Osmanli tefsir miras1 hem nicelik hem nitelik a¢isindan
kiymetli denebilecek bir vasifta degildir. Bu durum, Tanzimat'tan itiba-
ren Batili tarzda modernlesmenin giderek yayginlasmasina paralel ola-
rak ulema sinifinin hem gozden diisiip, ge¢mis donemlerdeki niifuz ve
itibarin1 kaybetmesine, hem de “Marifet iltifata tabiidir, miisterisiz meta
zayidir” fahvasinca sevk ve heyecanini yitirmesine baglanabilir. Ulema si-
nifi Mesrutiyet ve bilhassa II. Mesrutiyet doneminde siyasetle de icli dish
olmus ve bu dénemde bir¢ok meshur alim Ittihat ve Terakki cemiyetinin
ilmiye subesi biinyesinde faaliyette bulunmustur. Ulemanin ilmf ve ente-
lektiiel alandaki derinlik ve verimliliginin azalmasinda siyasetle istigal de
o6nemli rol oynamistir.

Son dénem Osmanl tefsir mirasinin 6nemli bir kism1 mutasavvif
veya slifimesrep miifessirlere aittir. Daha ag¢ikecasi, XIX. asirdaki tefsirle-
rin yaridan fazlas1 mutasavvif miifessirler tarafindan telif edilmistir. Bu
durum, bir yontyle tasavvuf ehlinin siyasetten uzak durmasina, diger bir
yonliyle de irfan damarindan gelen manevi mukavemetle modernizmin
giiclii riizgan karsisinda savrulmamasina baglanabilir.

Tanzimat donemine ait tefsirlerde geleneksel ilm1 paradigmaya bii-
ylk 6lciide bagh kalinmistir. Diger bir deyisle, Osmanli’da Kur’an ve tefsir
kiltiirtiyle ilgili geleneksel paradigma XIX. asrin sonlarina kadar muhafa-
za edilmistir. Bu paradigmada Kur’an diger dini kaynaklardan bagimsiz bir
metin olarak algilanmamuis, dolayisiyla “Din ve dinf ahkam salt Kur’an’dan
Ogrenilmelidir” gibi bir anlayisa pek sicak bakilmamistir. Bilakis gelenek-
sel yapida Kur’an ve dint ahkdm dteden beri Siinnet, icma, kiyas gibi diger
ser’'i delillerle birlikte ele alinmis, Kur’an’i aciklama ve yorumlama s6z ko-
nusu oldugunda da evvel emirde klasik tefsir kitaplarina basvurulmustur.

76 Bkz. Omer Ozsoy, “Cagdas Kur’an(lar) Uretimi Uzerine -‘Kar1 Dévme’ Olgusu Bagla-
minda 4. Nis&, 34 (")rnegi—", islémiyét, cilt: 5, say1: 1 (2002), s. 111-124.
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[lim erbabi daha ziyade Beyzavi, Zemahseri, Fahreddin er-Razi gibi mii-
fessirlerin tefsirlerine ragbet ederken, avam-1 nas basta Ayintabi Mehmed
Efendi'nin (6. 1111/1699) Tefsir-i Tibydn (Terctime-i-Tibydn) adli Tirk-
ce tefsiri olmak tizere Ebii’l-Leys es-Semerkand?’nin (6. 373/983) Tefsi-
ru’l-Kur’an’1, Hiiseyin Vaiz-i Kasifinin (6. 910/1505) Mevahib-i Aliyye’si
gibi Arapca ve Farsca tefsirlerin Tiirkce terciimelerine ilgi gostermistir.
Halk arasinda yaygin olarak okunan bu tefsirlerdeki ortak 6zelliklerden
biri, dilin basit ve kolay anlasilir olmasi, bir diger 6zellik ise teknik ve ilmi
diizeyde tefsirden cok, halk miisliimanligini besleyen mev’iza kitaplarina
benzer bir islev gérmesidir.

Mesrutiyet ve bilhassa II. Mesrutiyet doneminde geleneksel tefsir
paradigmasi biiyiik élgiide terk edilmistir. Ilmi gelenekten bu kopusta
hem siyasi alandaki kokli degisim, hem zihniyet yapisindaki genel donii-
stim, hem de modernizmin baskisi ve zamanin dayatmasi biiytik rol oyna-
mis ve sonucta geleneksel tefsirin yerini modern tefsir almistir. Misir’'da
Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin 6nciiliigiinde gelisen 1slah-tecdit ha-
reketinin Osmanh Tiirkiyesi’ndeki Islamcilar iizerinde etkili olmasi da s6z
konusu kopusta hatir1 sayilir bir rol oynamistir. Abduh ve Resid Riza'nin
dini diistincede 1slah-tecdit projesine gore geleneksel ilmi mirasin siki bir
tenkide tabi tutulmasi, klasik kaynaklardan bilgi aktariminda segici dav-
ranilmasi gerekir. Bunun yaninda tefsirin gecmis donemlerde oldugu gibi
Kur’an metnini dil, belagat, rivayet, kelam, fikih gibi cesitli acilardan tahlil
ve tesrih faaliyeti olmaktan c¢ikartilip dogrudan hayata dokunan bir yap1
ve yonteme kavusturulmasi elzemdir.

Bu goriisler Mehmet Akif gibi islamcilar tarafindan da benimsenip
savunulmus, II. Mesritiyet déneminde Islamc hareketin giiclii bir yayin
organi olan Sirdt-1 Miistakim dergisindeki tefsir makalelerinde de agirlikli
olarak ittihad, siira, mesveret, hiirriyet gibi giincel meselelerle irtibatlan-
dirilan belli bash ayetler iizerinde durulmustur. Tefsirin temel hedef ve
istikameti giindemdeki meselelere gore belirlenince, Kur'an’daki ayetler
de mana ve mesaj acisindan en 6nemli, 6nemli, dnemsiz gibi bir tasnife
tabi tutulmustur.

Son dénem Osmanli’da zamanin ruhuna uygun olarak bilimselci
tefsir egilimi de énemli dl¢iide ragbet gormiistiir. Ismail Fenni Ertugrul
(6. 1946) gibi baz1 miitefekkirler Kur’an'in teorik bir bilim kitab1 degil hi-
dayet rehberi oldugunu, bilimsel yoruma konu olan ayetlere bu nazarla
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bakmak gerektigini séylemisse de modernlesme siirecinde bilim ve tek-
nolojiye biiylik deger atfedilmesi, geleneksel kozmolojik bilgilerle mo-
dern bilimsel izahlar arasindaki uyumsuzlugun giderek daha fazla fark
edilmesi Kur’an’in modern bilim 1s181inda yorumlanmasi ihtiyacini dogur-
mustur. Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6. 1918), Bereketzade ismail Hakki (6.
1918), Manastirh Ismail Hakki (6. 1912), Milash Ismail Hakk: (6. 1938)
gibi isimler son donem Osmanli’da bilimselci tefsir egiliminin 6nde gelen
temsilcileri olmustur.

Cumhuriyet donemi telif Kur’an tefsirleri agisindan zengin sayila-
bilir. Clinkii Cumhuriyet’in ilk yillarindan bugiine kadar ge¢cen zaman zar-
finda otuza yakin tefsir kaleme alinmistir. Fakat bunlarin ¢ok biiyiik bir
kismi nitelik yoniinden oldukga zayiftir. Hatta bir kismina tefsir demek
en azindan ilmfi ciddiyet ve hassasiyet acisindan sakincalidir. Cumhuriyet
donemi tefsir edebiyati gerek telif gerekgeleri gerek icerikleri itibariyle
cesitlilik arz eder. Telif gerekgeleri acisindan bakildiginda bazi tefsirlerin
klasik literatiirdeki ilm1 ve dini mirasi Tiirkceye aktarma ve boylece ge-
lenek lizerinden stirekliligi saglama maksadiyla, bazi tefsirlerin vaaz ve
irsad maksadiyla, baz1 tefsirlerin toplumsal modernite ve modernlesme
kaynakli sorunlara Kur’an'dan cevaplar bulma ve ayni zamanda Kur’an’
dogrudan dogruya bugiinlin diinyasina konusturma c¢abasiyla, bazi tef-
sirlerin de siyasal islamcilik denilen diisiince cizgisinde agirhkh olarak
ideolojik saiklerle telif edildigi gorilir. Bunlardan baska maksatlar ve sa-
iklerle telif edilmis tefsirler de mevcuttur. Ozetle, Cumhuriyet dénemin-
deki telif tefsirlerin ortaya cikis hikayeleri cok cesitlidir ve bu cesitlilik
eserlerin dil ve muhtevasinda da kendini gosterir. Muhteva tahlili yapildi-
ginda Cumhuriyet donemi tefsir edebiyatinin esas itibariyle birkag egilimi
yansittigi fark edilir ve bu egilimler geleneksel, bilimsel/ilmi, tasavvufi/
isari, ictimai/sosyolojik ve eklektik seklinde basliklandirilabilir.

Ictimal egilim o6zellikle 1980’li yillardan itibaren diger egilimlere
nispetle daha baskin bir karakter arz eder. Bu durum 1960l y1llarda bas-
layan ceviri faaliyetlerine paralel olarak Hasan el-Benna, Seyyid Kutub,
Mustafa es-Sibal, Mevdudi, Ali Seriati gibi isimlere ait Islami gériis ve
diisiincelerin Tiirk musliiman entelektiieller nezdinde ilgi gortp taraftar
bulmasiyla ilgili bir durumdur. Ozellikle Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur'dn
adli eseri Cumhuriyet Tiirkiyesi'ndeki ictimai tefsir egilimine biiyiik ivme
kazandirmistir. Bununla es zamanl olarak temelde geleneksel dini dii-
stinceyi tenkitle miimeyyiz olan siyasal-radikal IslAmci hareketler de giic
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kazanmistir. Ictimat tefsir egilimi, ilerleyen zamanlarda farkli cevrelerden
farkli amaclara matuf olarak dinin en saf ve sahih sekliyle Kur’an‘dan 6g-
renilmesi gerektigi sdylemiyle harmanlanmis ve hatta zaman zaman me-
tin fundamentalizmi denebilecek bir form kazanmistir.

Cumbhuriyet donemi tefsir geleneginde 6n plana ¢ikan bir diger egi-
lim bilimselciliktir. Bu egilim Said Nursi ve Elmalili Hamdi Yazir'dan sonra
Celal Yildirim, Siileyman Ates, Bayraktar Bayrakli, Hakk: Yilmaz gibi daha
bir¢ok isim tarafinda da az ¢cok benimsenmis, hatta bazi akademisyenler
bu alanda miistakil eserler telif etmistir. Ayrica Resad Halife’nin (6. 1990)
19 rakamu tlizerine kurgulanan matematiksel i'caz teorisi Tiirkiye’de de
yanki bulmus ve “19 Mucizesi” diye kavramlastirilan ve fakat sonugcta il-
had noktasina varan bu teori Edip Yiiksel ve daha baska isimler araciligy-
la genis halk kitlelerine ulastirilmaya calisilmistir.

Cumhuriyet dénemi Turkiye’sinde bilimsel(ci) tefsir egiliminin
ozellikle yakin gecmiste hatir1 sayilir bir ragbet gormesinde Maurice Bu-
caille’nin (6. 1998) La Bible le Coran et la Science: Les Ecritures Saintes
Examinees a la Lumiere des Connaissances Modernes (Paris 1980) adl
eserinin Tiirkceye cevrilmesi 6nemli rol oynamis ve bu eserin iki farkh
Tiirkce ¢evirisinin okuyucuyla bulusmasini miiteakip zamanlarda bilim-
sel tefsir cok daha farkli bir boyut kazanmis ve hatta “Tefsirde Bucailizm”
denebilecek bir fenomen ortaya ¢ikmistir.

Bilimsel tefsir konusunda elestirel bir degerlendirme olarak su hu-
susu dzellikle belirtmekte fayda vardir. Miisllimanlar pozitivist diisiince-
ye felsefl sdylem diizeyinde metafizik lehine karsi cikmakla birlikte bu
diisiincenin en temel bileseni olan deney ve olguya dayali bilim ve bilim-
sel bilgiye biiyiik tevecciih gostermektedirler. Bu ironik durum, bir kisinin
kendisini esir ya da rehin alan kimseye bir zaman sonra hayranlik duyma-
sina (Stockholm Sendromu) benzetilebilir. Clinkii miisliimanlar 6zellikle
son iki ylizyilldan bu yana biraz gipta, biraz haset ama daha ¢ok da inti-
kam duygusuyla hemen her firsatta tahkir ve tezyif ettikleri Bat1 kiiltiir
ve medeniyetinde tretilen bilimsel bilgiye kimi zaman abartili bir miispet
deger yliklemekte, bunu bir tebcil araci olarak Kur’an ve tefsir sahasin-
da istihdam etmektedirler. Boylece Kur’an'in her ¢agla cagdas oldugunu
bilimle de ispatlamis olduklarini diisiinmektedirler. Halbuki burada asil
paye bilime verilmekte, dolayisiyla Kur’an bilim karsisinda bir bakima
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mahcup edilmektedir.”’

Sonuc olarak, Cumhuriyet doneminde otuza yakin tefsir yazilmis ve
fakat Hak Dini Kur’dn Dili hdlen asilamamistir. Ayrica bu doneme ait tefsir-
lerden hicbiri diger islam iilkelerinde telif edilen bazi tefsirlerin, sozgeli-
mi Ibn Astir’un (6. 1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir adli tefsirinin ilm1i seviyesine
ulasamamuistir. Tefsir edebiyat1 acisindan degerlendirildiginde Cumhuri-
yet doneminin ilk yillar;, Osmanh bakiyesi birka¢ miifessirin himmet ve
gayretleriyle az cok bereketli yillar olmustur. Buna mukabil sonraki yil-
lar onca yeni tefsirin isbat-1 viicuduna ragmen verimsiz ve bereketsizdir.
Bilhassa 2000°li yillardan sonrasina ait eserler nazar-1itibara alindiginda
Cumbhuriyet’in tefsir acisindan hazin bir dénem oldugu bile sdylenebilir.

Bugiine gelindiginde, Tiirkiye’deki umumi manzaranin siyaset ala-
ninda yenilikei, dini diislince alaninda ise muhafazakar gelenekgi karak-
tere sahip bir egemen kiiltiir esliginde ve ayn1 zamanda dini alanla ilgili
sorunlari aile ici mesele olarak tanimlamak suretiyle biitiin kamusal iddi-
alarindan vazgec¢mis bir entelektiiel rehavet icinde yol alan bir goriiniim
arz ettigi tespitinde bulunulabilir. Glinlimuz Tiirkiyesi'ne ait dini diistince
ikliminde yankilanan tek ses, siyasi konjonktiiriin imkan sunmasi disinda
herhangi bir tarihsel veya diisiinsel baglama sahip olmayan Ehl-i Stinnet
fundamentalizmidir. 28 Subat siirecinde ortaya koydugu kotii performans
nedeniyle itibar kaybeden ve o donemde izlenen din egitimi politikala-
rinin kurgusu geregi Kur’an ve hadis ekseni zayiflatilan Ilahiyat fakiil-
telerinin Diyanet Isleri Baskanhig1 ve Milli Egitim Bakanlhgi’'na personel
yetistiren egitim kurumlarina indirgendigi ve bu rolii kabullenmis goriin-
diigi, simdilerde ise ayni fakiiltelere Tek Parti doneminde siyasi bir proje
olarak uygulamaya konulan Koy Enstittileri biinyesinde yetistirilmek is-
tenen 6gretmen tipinin bir nevi mukabiline karsilik gelen ve miimeyyiz
vasfinin gelenek¢i muhafazakar bir Siinni olmasi beklenen bir din adami
ve 6gretmen prototipi tiretme misyonu yiiklendigi bir toplumsal vasatta,
Kur’an okuma ve yorumlamanin Sagci ve Stinni duyarliligin mesru gordii-
gii sinirlar disinda bir 6zgiirliik alanina sahip oldugundan s6z etmek pek
miimkiin degildir.

Diger taraftan, bugiiniin Tiirkiye’sinde siyasi iradenin a¢ik ve zimni
destegiyle gliclenen bir muhafazakarligin hiikkiim siirdiigii ve hatta gide-

77 Bu paralelde daha genis bir degerlendirme igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’dn, Tefsir ve
Usiil Uzerine, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), s. 29-63.
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rek lirkiitiicii bir karaktere biirtindiigii de inkar edilemez bir gercektir. Bu
muhafazakarhk, Islamcihig yerli olmak kaydiyla benimseyen, hatta yerli
mali IslAmcahgin benimsenmesine bir giizellik atfeden ve Necip Fazil'in
Dogru Yolun Sapik Kollar1 adli eserindeki insafsiz ve acimasiz dille de bii-
ylk olclide ortiisen bir karaktere sahiptir. Zira yakin gecmiste Necip Fazil,
Hiiseyin Hilmi Isik, Ahmet Davudoglu gibi isimler tarafindan Muhammed
Abdubh, Resid Riza, Mevdudi, Muhammed Hamidullah gibi miisliiman alim
ve miitefekkirlere yoneltilen sapkinlik ve yoldan ¢ikmislik ithamlari, sim-
dinin muhafazakar gelenekcileri tarafindan Hasan Hanefi, Muhammed
Arkoun, Muhammed Abid el-Cabiri, Nasr Himid Ebi Zeyd ve Fazlur Rah-
man gibi isimler ile bu isimlerin Kur’an ve tefsirle ilgili goriislerini giin-
deme getiren Ilahiyatc1 akademsiyenlere izafe edilmektedir. Dikkat cekici
olan, biitlin bu ithamlarin Ehl-i Siinnet’i muhafaza ve miidafaa sdylemiyle
temellendirme yoluna gidilmesidir. Ancak burada s6z konusu olan Ehl-i
Siinnet, muhafazakar gelenekgi zihniyetin muhayyilesinde icat edilmis
Ehl-i Stinnet’ten baska bir sey degildir. Tarihsel tecriibenin de taniklik
ettigi lizere, miiesses diizene karsi yeni bir fikir ve tefekkiir dalgasi bas
gosterdiginde, mevcut durumda hakim sinifi temsil eden ¢evreler derhal
orgutlenerek bir gelenek icat eder ve ardindan icat edilen bu gelenek adi-
na savunmalar devreye girer. Gliniimiiz Tiirkiye’sinde tartismasiz hiikiim-
ferma olan muhafazakar anlayisin genelde dini diisiince, 6zelde Kur’an ve
tefsir alaninda yeni yaklasimlara karsi asir1 tepki ve muhalefeti, bu yeni
yaklasimlarin kéken itibariyle disariya ait oldugu ve yerlilik vasfi tasima-
dig1 algisiyla da ilgilidir. Nitekim yakin gecmisteki Tiirkiye muhafazakarli-
g1 Islamci séylemin iimmetgilik vurgusu ile dinin asil kaynaklarina déniis
cagrisini yerel ve kiiltiirel degerlere saldirganlik olarak algilamis, benzer
sekilde gliniimiiz muhafazakarhigi da Kur’an ve tefsirle ilgili yeni goriis ve
diisiincelere oryantalistik tehdit algisiyla yaklasmistir.
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