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Kitap Kritigi

Abdurrahman Arslan 1947 yilinda Van'da dogdu. Ilk,
orta ve lise tahsilini ayni1 sehirde tamamladi. Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii'nden
mezun oldu. Yazilar Diisiince, Bilgi Hikmet, Gelecek,
Umran, Ilim ve Sanat, Kdprii ve Birikim vb. dergilerde
yayimlandi. Serbest calisan yazarin, benzer konularda
kaleme aldig1 Modern Diinyada Miisliimanlar (2000),
Yeni Bir Anlam Arayisi (2004) ve Sabra Davet Eden
Hakikat (2009) adl1 ti¢ kitab1 daha bulunmaktadar.

Ik baskis1 2010 yilinda Beyan Yayincilik’tan cikan
Nehri  Gegerken, Asim Oz tarafindan yayina
hazirlanmas. Islam, modernlik, sekilerlik,
postmodernite, iktidar ve akil konulari tizerine yaptigt
calismalarla ©One ¢kan Abdurrahman Arslan,
yayimlanan Kkitaplari, sOylesileri ve sorusturmalar
kapsamindan verdigi cevaplarda bu konulari teorik ve
diisiinsel bir altyapidan hareketle okuyucusuna
sunmaktadir. Bu baglamda Nehri Gegerken kitabinin
kaynaklik  eden  soylesi  ve
sorusturmalarin salt bir fikir beyaninin Gtesinde

muhtevasina

diisiinsel sancilarin eslik ettigi kuramsal bir nitelik
kazandigr goriilecektir. Zira konusmalarin ¢ogu
kavramlara ve bu kavramlarin ortaya cikardig
problemlere kuramsal bir bakis agis1 getirmek saikiyle
doénemin belirleyici tartismalari icerisinden
olusturulmustur. Marksist acidan Islam tarihini, Batili
diisiiniirlerin bu dinle ilgili yaklasimlarini ve solun
kurdugu iligski bicimlerini tartisan Muhammed Riza
Salguni'nin Islam ve Modernizm kitabinin aksine daha
genel ve ¢ok yonlii bir yaklasim bicimi gelistirir
Abdurrahman Arslan. Bu baglamda Islam diinyasmin
modernlesmesini  derinlemesine inceleyen Bedri
Gencer’in Islam’da Modernlesme eserine benzer. Nehri
Gegerken’deki sorgulamalar, soylesi-kitap olmasindan

kaynaklanan konu smiflandirmasindan mahrum olsa
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da Gencer’in eserinde oldugu gibi temel kaynaklarina
inerek sunulmaya calisihyor. Nehri Gegerken; Islamci
muhayyilenin modern paradigma ile olan sorunlu ve
bir o kadar da karmasik iligkisini ince bir duyarlikla
tahlil eden, 6zgiin yaklasimi ve sadece sorunsali ortaya
koymakla kalmayip bu problemlere sundugu o6zli
carelerle de alaninda kaleme alinmig nitelikli bir eser
olarak karsimizdadir.

Kendi icinde Helak Tasiyan Bir Siire¢ Olarak
Sekiilerizm

Tarihsel tecriibemizin sonucunda ortaya ¢ikmayan ve
ithal ettigimiz laiklik ve sekiilerizm kavramlari {izerine
egilen Arslan, bu kavramlarin bir din olarak
Hristiyanliktan ayr1 diisiiniilemeyecegi gercegine
vurgu yapar. Hristiyanligin hem teolojik diizlemde
hem toplumsal diizlemde uygulamisi modernitenin
bizatihi rahmidir. Bu baglamda laiklik aslinda
Hristiyanligin Bati’daki kurumsallasma siirecinin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan; kilisede gorev almayan ve
ruhban sinifindan olmayan digerlerini ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Bizde ise bu kavram dinsizlik olarak
algilanir ve sadece siyasi bir aygit, yani devletin
yapisina iligkin bir tanimdir. Sekiilerlik laiklikle
baglantihidir lakin bir o kadar da farklidir; kutsal
kitabin  6gretilerinin
uzaklasmas: ve referans kaynag olmaktan ¢ikmasi,
boylece diinyevilesmenin yaratilmasidir. Onemli olan
dini muhtevasinda hali hazirda barindiran laiklikten
ziyade, hayatin kendisine direkt miidahale eden
sekiilerligin
diializmini yaratan sekiilerlik bizi, yaraticis1 olan
Batinin tanimladig: gibi bir ayrima iter ve hayata dair
olan ekonomik, siyasi vb. olusumlar1 maddi kefeye

hayatin her alanindan

yansimalaridir. “Maddi-manevi”

koymamiza ve manevi olarak algiladigimiz ibadet,
ahlak, iman gibi unsurlar1 bu maddi unsurlardan ayr
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diisiinmemize sebep olur. Hristiyanligin Roma’dan
Roma’nin da Eski Grek diislincesinden miras aldig1 bu
diialist yaklagim
kavramlastirmalarin temelini almaya baslar. Islam’mn
ozlii bir birliktelik ve denge ile ele aldig1 kavramlar
modern diinyada kendisini Dogu-Bati, ozel alan-

zamanla modern

kamusal alan, sivil toplum-politik toplum, idare eden-
edilen, ruhban-laik vb. siniflandirmalarla sekillendirir.
Bu noktada teolojiye indirgenmis bir din anlayisina
maruz kaliriz.

Demokrasi ile 6zgiirliigii aynilestirmenin yanlisligina
dikkat ¢eken Arslan, demokrasinin ulus devlet ve bu
devletin bireylerinin ihtiyaglarim1 karsilamak iizere
ortaya ¢ikan bir unsur oldugunu ve bu unsurlarin
laiklik ve sekiilerizmden ayr1 disiliniilemeyecegini
ifade eder. Zira demokratik bir toplumda hakikatin
gore yapilir. Dolayisiyla
sekiilerizmin parcaladigi hakikatin neticesi olarak
ortaya ¢ikan demokrasiler, araglar1 farkli olsa da

tanim1  sekiilerizme

modern devlete hizmet etme noktasinda ortak bir
alanda birlesirler. Yani ister sosyalist ister sosyal
demokrat ister liberal ister fasist olsunlar tim bu
disiplinlerin hedefi modernizmi beslemektir. Ote
yandan Leszek Kolakowski'nin de ifade ettigi gibi
laiklik (daha dogru bir ifadeyle uzantisi sekiilerizm)
yeni dinsel arayislara yol acar ve Giles Kepelin
ifadesiyle Tanrmin rovans aldigr bir doneme girilir.
Bunlar aslinda sekiilerizmin ve yasama alam
kirikliklarmmin  bir
meyvesi yazarimiza gore. Ciinkii sekiiler siire¢ kendi
icinde helak tasiyan bir siire¢. Zira insan her seye
ragmen ilahi kutsal olana karsi hayatim
sirdiiremez.

Miisliiman Fertten Dindar Bireye

Sekiilerizm insanin ilahi ve kutsal olana ragmen
varligimi siirdiirme girisimidir. Modern projenin bu
iddiay1 ve misyonu tasidigimmi ifade eden Arslan,
sanilanin aksine modernizmin dini yok saymadigini,

modernizmin getirdigi hayal

ve

kendi varligmma tehlike arz etmeyecek sekilde onu
kullanip doniistiirdiigiinii ve boylece yeri geldiginde
kendisinin tasvip ettigi Olgiide bir dindarlasmay:
onerdigini soyler. Kendi sorunlarini, giivenligini
cemaatte arayan, bulan, yasayan bir insan, hayati
icinde yasadig1 cemaatiyle tanimlayan Miisliiman bir
fert modern siirecte artik dindar bir bireye doniisiir
boylece. O dindarligindan vazge¢gmez ama dini
yasama bicimi ferdi oldugu cemaatten farkl bir 6zellik

1 Vahdettin Isik, “Tanzimat ve Batililasma: Modern Tiirkiye'nin
Dogusunun Tarihsel Tahlilleri”, Medeniyet Akademisi Seminerleri,
FSM Universitesi-Atikvalide, 2019.
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tasimaya, bireysellesmeye baslar.
Miislimanlar dini belki de modernitenin uygun
buldugu bir form icinde yeniden yasamaya talip
olurlar.

Tecdidin Karsisinda Protestanlasma

Protestanlik dinin mevcut gerceklige gore yeniden
adapte Nasil ki
Hristiyanlar 14 yiizyillik bir tarih yasadiktan sonra
kendi dinlerini yeniden yorumlayarak yeni bir donem

baslattilar, ki biz buna modern doénem diyoruz,

Bu yoniiyle

yorumlanarak edilmesidir.

Miislimanlar da bugiin 14 ylizyillik tarihlerini
yasadiktan sonra yeni bir tarihsel tecriibeye gegciyorlar
ve bu siire¢ Protestanlasma olarak tezahiir ediyor. Bu
noktada Abdurrahman Arslan’in Islami yenilenmeye
(tecdid ve ihya) karsi olmadigini, Islam’in 6nciilitk
ettigi yeniye olan ihtiyacimizin farkinda oldugunu
vurgulamakta yarar var. Ne var ki Vahdettin Isik’in da
ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
dénemlerde Helen kiiltiirii ve akliyla karsilagan Islam
diisiincesi bu kiiltiir karsisinda diislince potansiyelini
yeniden iiretmis ve ortaya kelam gibi Islam’m
diisiinsel boyutunu yansitan bir alan ¢ikmuistir. Yine bu
donem ve sonraki dénemler Islam diisiincesinde
gibi yere ortaya
¢ikarmistir.! Demek ki her ¢caga ve zamana hitap eden
Kur’'an ve ogretileri kendi 6zii muhafaza edilerek o
zamanda insana ve varlifa dair biitiinciil cevaplarm
tamamini igerisinde barindirir.

iki Ug: Bati’'nin Askin, Dogu’nun i¢kin Tanrist
Modern donem yeni bir idrak bigimiyle gerceklik
arasinda yeniden iliski kurmanin yollarin1 arar. Orta
Cag diizeninin ¢okmesiyle ortaya ¢ikan 6zel miilkiyet;
cografi, tarihsel ya da seyahatlerle elde edilen bilgilerle
mevcut Hristiyan kozmolojisinin yanlislanmasi ve

Gazali onemli sahip alimleri

boylece dinin geri plana itilip yerine aklin ve tabiata
kagimilmazdi. Bu
noktada sorgulanan gerceklikle yeni bir iliskinin nasil
kurulabilecegi meselesi bilimsel bilinin ve salt aklin
oniinii agt1. Boylece modernizmin en temel iki unsuru
ortaya ¢ikmaya basladi. Ne var ki gerceklige dair
sOylenenlerin sadece Bati’da degil Uzak Dogu’da da
hikmet olmaktan uzak oldugunu ifade eden yazarimiz,
paganist Uzak Dogu kiiltiirtiniin iginde varligin

hitkmetme arzusunun almasi

mistifike edildigini savunur. Bu noktada aslinda ¢ok da
farkli seyler sdylemeyen iki diinya ¢ikiyor karsimiza.
“Netice de Bat1’da Tanr1 diinyay: yaratmus, elini etegini
¢cekmis, duruyor; Tanr

diinyanin  disinda yani
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askinlatiriliyor. Oysa Uzak Dogu dinlerinde ise Tanr1
ickinlestirilmistir. Bu anlamda ¢ok biiyiik bir fark
yoktur. Varligin bizzat kendisinde (vahdet-i mevcut da
deniyor cogu zaman) tanrisal olanu bulmak. Ama bizde
oyle degil. Neticede varlik bizzat ilahi olana isaret eden
bir ayettir. Hepsi o kadar.”?

Modernizm: Gizli Sirk

Ronesans/Reformasyon ile baslayan, Aydinlanma ve
Fransiz Devrimi donemlerini de icine alarak devam
eden bu stirecgte varlik yeniden {izerine diisiiniilen bir
unsur  haline Modernizmle beraber
merkezinde Tanri’'min oldugu bir diizenden insanin
merkeze alindig1 diinyevi bir diizene gegis saglanir.
Cabas1 dinle ve gelenekle bir ortakliga girmek olan
modernlik, kendi ilkelerine gore dini yeniden yogurur.
Bu yoniiyle modernite epistemolojik olarak bilginin
kaynagi anlaminda gizli bir sirk 6zelligi tasir. Dine
bakarak kendini zenginlestiren
modernite dini kendi amaglar: dogrultusunda yeniden

gelmistir.

tanumlayan ve

yorumlar. Bu noktada modernizmin yarattig1 ii¢ temel
unsura deginen yazarimiz Islam’in temel kaynaklari
olan “Inaniyorum o halde varim.” diyen ferdin ve
icinde kendi ferdiyetini kesfedecegi ailenin
“Diisiinliyorum o halde varim.” diyen kendi aklin
merkeze alan bireye doniisiir. Yine cemaat, bireylerin
tek tek sozlesmeleriyle bir araya gelmeleriyle olusan
topluma; dinin 6zii etrafinda birlesmis timmet ise
irksal  temellerde kurgulanmis wulus devletlere
dontismektedir.

Kent: Modernitenin Kurgusu ve Yasam Alani

Belki de modernite bu pargalama manevrasint kendi
formu iginde olusturdugu kent unsuruyla aktif bir
sekilde icra eder. Zira kent yasami akilla ve bedenin
ihtiyaglarma gore kurgulanan, fertten ve aileden
ziyade ziyade
ihtiyaclarina gore dizayn edilmis kurgudur. Ne var ki
ailenin ve cemaatin kendi kimliklerine sadik kalarak
igerisinde var oldugu ve dinin mekandaki tezahiirii

bireyin;  cemaatten toplumun

olan Medine’den ¢ok farkli olarak varhigin siirdiiren
metropollerin i¢inde dini degerlerin iiretilmesi oldukga
giictiir. Kald1 ki modern insan da her seye ragmen, fitri

ihtiyaclarinin,  birtakim  arzularinin  yalmizligin
tretildigi bu kentte yani metropolde
karsilanamadigimi  gormektedir. Bu  noktada

Miisliimanla ve modern insanin sikayetleri arasinda
onemli farklar gormez yazarimiz.
Miisliimanin Giivenlik Cemberi Olarak Aile

2 Abdurrahman Arslan, Nehri Gegerken, haz. Asim Oz, Beyan Yay.
Istanbul 2015, s. 56.
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Modernizim ile ilk savasim vermemiz gereken yeri aile
olarak tanimlar Arslan. Metropollerin aileyi giderek
icine aldigin1 ve kendi modeli olan ¢ekirdek aileyi
Miisliimanlara benimsetmek ve kadin erkek iliskilerini
yeniden ve kendi degerleri ile tanimlamak istedigini
ifade eder. Kadinin cinsiyetten bagimsiz yeni rol
taleplerinde bulunurken ailenin de tarih boyunca ifa
etmeye calistig1 roliin de degismeye basladigina vurgu
bugilinkii hazin manzaray1
diisiindiiriiyor okura. Zira ailenin temel fertleri olan

yapilmasi yeniden
kadin ve erkegin kendilerini ailenin disinda
tanimlamaya bagslamalari esitlik  talebinde
bulunmus olmalari Islam’in adalet ilkesiyle celismekte
ve yazarimizin Miislimanin {i¢ giivenlik ¢emberi
olarak adlandirdigr aile, cemaat iimmet
birlikteligini = sarsmaktadir. = Cocuklarmi  krege,
yaslilarin1 huzurevlerine gonderen bir aile modelinin
Islami oldugu elbette sdylenemez. “Aile bir toplulugun
siyasal ve sosyal kiiltiiriinii kendi i¢inde iiretemiyorsa,

ve

ve

Miislimanlar bir iddiada bulunamazlar. Aile sadece
yemegin pisirildigi, yataklarin oldugu bir yer degildir.
Mahremiyetin, siyasal kiiltiiriin {iretildigi bir yerdir.
Onun i¢in kadinlarimiz da erkeklerimiz de evi sicak bir
ocaktan ibaret géormekten vazge¢melidir.”?

Arslan, fslam’in bizzat kendisini
sekillendirmek istedigini ve kendi normlarina gore
onu tammladigim belirtir. Mevcut diizende Islam’in
hayati1 sekillendirici unsur olmaktan uzaklastirilmis ve
modenizmin yarattig uymaya

mevcut

hayatin

hayat diizenine
mahkiim edilmistir. Oysa Miisliimanlar
hayatin diyalektigini dinamikligini
degistirmek zorundadir. Miisliimanlar artik bu cesit
palyatif, taleplerden

yazarimiza gore. Miisliimanlarin kendine o6zgii

bizzat ve

pansuman vazgecmelidir
degerler baglaminda diisiinmesi ve hayatlarini nizam
vermesi gerekir. Burada yapilmasi gereken, gercek
hayatin toplumsal diyalektigini degistirmeye doniik
yeni toplumsal iliski tiirleri tiretebilmektir.

Bu noktada toplum, birey, medeniyet, entelektiiel,
ahlak, adalet, 6zgiirliik, esitlik vb. kavramlari yeniden
diisiinmemiz gerektigini vurgulayan yazarimiz, daha
da Onemlisinin bu  kavramlan adalet/insaf
cercevesinde incelememiz gerektigini savunur. Zira
entelektiiel diizeyde yapilacak bir sorgulama hayatlara
temas edecek ve varolus miicadelemiz tutarli yasar
isek zafer yolunda ilerleyecektir. Bu baglamda varlikla
kurulabilecek en saglikl iligski verili bir bilginin yani
vahyin imkanlarini kullanarak miimkiin olur.

3 Arslan, a.g.e., s.117.
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Modernizmin islam’1 Evcillestirme Cabas1

Bugiin Miisliimanlarda arttk “Batililasma elestirisi”
yerini, Islam’m yasanan hayata adapte
edebilecegi tartismalarina birakmustir. “Degisim talep
edilmekte, bilhassa miirekkep yalamig Miisliimanlar
bir vurgu
yapmaktadir, fakat bu degisimi saglayacak ‘ahlaki
araglar’dan bahsedilmemektedir. Haram her giin
hayatimiza biraz daha hakim olmakta, bununla birlikte
bereket ortadan kalkmakta, aramizdaki kardeslik
iligkileri parcalanmakta; aile ve akraba iligkilerimiz her
giin biraz daha ¢oziilmekte; cemaat olma asabiyetimiz
giderek  kaybolmaktadir. Hayatimizin
hususunda entelektiieller yol gosterici
yerlesirken, Peygamber varisleri olan fakihlerimiz

nasil

durmadan anlamadiklarn degisime

tanzimi
mevkiye

cesitli bahanelerle ya islevsiz kalmakta ya da bu ise
talip olmak istememektedirler. Modernlesmenin belki
de en acik belirtisi olarak, bugiin Miislimann
‘stinnet’le iligkisi giderek azalmakta, onu her giin biraz
daha hayatin disina kovmaktayiz.”*

Bugiin kiiresellesmeyle beraber diinyaya hakim sistem
I[slam’1 Protestanlagtirarak mevcut duruma uyum
saglamasina calismakta, gizli ya da acik faaliyetini bu

yonde siirdiirmektedir. Trajik olansa Islam’i
evcillegtirme c¢abalarindan Misliimanlarin farkinda
olmamasidir.

Demokrasi Uzerine

Demokrasi, teorik olarak toplumun temsilcileri
vasitasiyla kendi  kendisini  yOnetmesi olarak
tamimlanir. Arslan, demokrasi kavramimin hicbir

zaman tasidig1 Batili diinya goriisiinden bagimsiz ele
vurgulamaktadir. ~ Demokratik
toplumlarda alinan kararlarin kendi yaraticis1 olan

alinamayacagini

sekiiler ve rasyonel degerler tarafindan tanimlanmis
kurulu diizene ters diismesi miimkiin degildir. Sorun
¢Ozilicii unsur olarak ferdi degil vahyi ferdin ve
cemaatin benimseyen  Islam
demokrasinin arzuladig tarzda ozgiirliikk bigcimlerine
cogu kez karsidir.
ontolojik kabulleriyle Islam’in ontolojik kabullerinin
farkli oldugunu goriiriiz. Buna ragmen bilhassa 28
Subat’la gelen baskiy1r bahane ederek, ozgirligiin
insanoglu icin tek imkanmis gibi liberal demokrasiye

yararina nizami

Bu baglamda demokrasinin

yapilan asir1 vurguyu Miisliimanlar adma yadirgar
yazarimiz. Zira demokrasinin imkanlariyla bugiin
Miisliiman toplumlar seffaf hale getirilmek istenmekte,
demokrasi admna kurulacak olan biitiin kurum ve
ki
¢ogaltilmasimi buna matuf goriir Arslan- Miisliiman

kuruluslarla- sivil  toplum  kuruluslarmin

4 Arslan, a.g.e., s. 76.
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toplumlarin ¢oziilmeye ugratilarak kontrol altina
alinmasi istenmektedir. Boylece sahip oldugu degerler
sitemiyle kiiresellesmenin karsisinda ve muhalif duran
Islam onun kargisinda bir tehlike olmaktan cikacaktir.
Kendi Kendini Mesrulastiran islami Konformizm
Kendi konforumuzu bozmadan yeni bir baslangici
gore.
Batmin

Glnitimiiz

esitlikgi
ideolojisine ve refah devleti kavraminin bir tezahiirii
oldugunu savunur Arslan. Ona gore Miisliimanlar

gerceklestiremeyiz ~ yazarimiza

konformizminin  kokenlerinin

adalet pesinde kosacaklarina uzun zamandan beri
refah devleti projesi pesinde kosmaktadirlar. Bu
kosunun ser’i temeli bulunmamaktadir. Arslan’in
savundugu elbette sefalet icinde bir ekmek bir hirka
anlayisi ile yasamak degildir.

Icinde yasadigimiz popiiler kiiltiire baktigimizda,
temel 6zelliginden birinin her seyi anindan bir eglence
unsuruna  doniistiirmesi  oldugunu
Ramazan aymin senliklere doniismesi, nefsi terbiyeden

goruyoruz.

ziyade aglarin halinden anlamaya yarayan bir zaman
dilimine indirgenmesi, bos vakti olan tatil giiniinde
sabah namazini Eyiip Sultan’da kilmasi bu kiiltiiriin
onerileri arasinda. Bunlar Miisliiman muhayyilenin
diriinlerinden ¢ok, bu kiiltiiriin diisiindiigii seylerdir.
Yasadiklarimiz kendi kendini mesrulastiran bir Islami
konformizmdir Arslan’a gore. Fakat biz her seye
ragmen iimmet olma arzusundayiz. Peki nasil bir
diinyada tmmet olacagiz? Modernitenin onciiliik
ettigi bu diinyada mi1 yoksa bu diinyaya ragmen mi?
I¢inde yasadigimiz ve karsi oldugunu sdyledigimiz
diinyanin kavramsal ya da maddi araglariyla yeniden
iimmet olamayacagimiz asikar.

Nasil Ummet Oluruz?

Ummet olma istegimiz dinamizmini igerden yani
Islami 6zden mi aliyor yoksa disariya karsi bir cevap
olarak mi ortaya cikmakta? lk olarak bu sualin
cevaplandirilmasi gerekir Arslan’a gore. Ummet olma
arzusu bizim inandigimiz dinin temsil ettigi bilgi
tiriiniin dogal ya da zorunlu sonucu olarak ortaya
cikiyor. Ummet olmakligi 6diing kavramlarla veya

kurumlarla bagaramayiz, kendi o6zgiin Islami
kodlarimizi kullanarak kendimizi yeniden insa
etmeliyiz. Zira  sorunlarimizi  modernleserek

¢Ozebilecegimize inandigimizdan, her defasinda daha
¢ok modernlesme arzusu i¢inde olduk ve bu da immet
bilincimizin kaybi ile sonuglandi. Bu karanlik tabloya
ragmen tiimiiyle timitsiz de degildir yazarimiz. Ttim
bu pargalanmighiga ragmen Islam diinyasinda iimmet
olmanin imkanlar1 vardir. Kugkusuz bu imkanlar
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birtakim sorumluluklar: da beraberinde getirmektedir.
“Ummet olmak biiyiik cografyalarda beraber yagamak
meselesi degildir. Bizi {immet olmaya zorlayan her
seyden Once bilgi ve iktidar arasindaki iliskiyi ihmal
etmeden Islam’a ait bilginin kendisidir. Islam sadece
bir inang sitemi degil imana doniismesi gereken bir
bilgi bigimidir. 21.yy’in postmodern diinyasinda
kars1  yiiriitiilen  diismanligin
kaynaginda da bu bilginin tasidigi alt edilmesi
miimkiin olmayan o potansiyel gii¢ vardir.”> Bize

Misliimanlara

diisen vazife ise Arslan’in deyimiyle bu potansiyel
giicli goruiniir bir giice doniistiirmektir. Bunun icinde
21.yy./in sartlarmi 6grenmek zorundayiz. “Aksi halde
dikkat etmezsek, 21.yy'in kendi karakteristik 6zelligi
bizim bu Islami cabamiza, timmet olma c¢abamiza
kendi karakteristigini katabilir. Bu katis ise hep kars:
giktigimiz dtekine biiyiik nispette benzetebilir. Yani
erkeklerimiz sarikli salvarh halleriyle, kadmlarmiz
tesettiirlii  halleriyle
bedenlerimizin karst ¢iktigimiz Otekinin rollerini

hayatlarimiz1  siirdiiriirken;
yerine getirmesi gibi.”¢

Miisliimana Giydirilen Kimlik Gémlekleri

Islami diisiinceye sahip insanlarin kendi disindaki o
oteki diye
benzetmeler
aktardigindan yakinan yazarimiz, 6z anlamlarindan
uzaklagtirarak Batinin  arzuladigr sekilde igini
doldurdugumuz vatan, millet, medeniyet, kiltiir
kavramlarmin kimlik buhranina sebebiyet veren

tanimladigr diinyanin  kavramlarmi

kurarak kendi diinyasna kabaca

unsurlardan olmasina dikkat ¢eker. Zira kimlik sorunu
ulus devlet ile ortaya ¢ikmis bir sorundur ve ulus
devletin vatandasina taniladig1 kimlik irki diizeydedir.
Arslan’a gore iimmet bilincine sahip Miisliimanlar
olabilmek igin, ulus devletin dayattigi wrki kimlik
gomleklerinden siyrilmak gerekir. Yazarimiz dayatilan
bu kimliklerden kurtulmanin yolunu entelektiiel
diizeyde Batili kavram ve kaliplarla yeniden ciddi
sekilde hesaplasmakla olacagini vurguluyor. Bu stireci
11.-13.yilizyillar arasinda Islam diinyasinin Grek
diinyasina kars: yiiriitttigii miicadelenin ikinci asamasi
olarak tanimliyor. Zira o giin oldugu gibi bugiin de
Grek diinyasindan mayalanmig modernist diigiinceyle
hesaplasma igerisindeyiz. Soylesilerin 90'l1 yillarmn
sonlar1 ve 2 binli yillarin baslarinda kaleme alindig:
diisiiniiliirse bu hesaplagsmanin 06zellikle son birkag
yildir hiz kazandig diisiiniilebilir. Zira Ismail Kara

bilhassa bu sorgulamalarin darbelerden sonraki

5 Arslan, a.g.e., s.106.
¢ Arslan, a.g.e., s.107.
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siirecte hiz kazandigini ve son olarak da 15 Temmuz
darbe girisimi akabinde modernizmin ve Islami
diisiincenin ettigi  degerler
hesaplasmanin yeni bir form kazandigini kaydeder.”
Bir Meta S6ylem Olarak Modernite

Tarihsel olarak 1600-1650 yillar1 arasinda, Bati'da
yasananlar hem bir kaos hem de Bati'nin kendini insa
edecegi Onemli hadiselerle dolu bir donem sayilir.
Hristiyanligin tarumladig1 hakikat anlayisinda hem
kozmolojik hem de sosyolojik diizlemde ¢oziiliisiin

temsil arasindaki

dogurdugu hadiselerin derin ve Onemlidir. Kilise
kozmolojisinin ¢oziiliisii beraberinde kiliseye baglilik
ve sadakatin ¢okiisii ile cemaat anlayisinin da
¢oziilmesini getirmistir. Bu doénemde astronomi
alanindaki yeni kesifler, artan cografi farkindalik, aile
¢ozulisi
kavmiyetcilik fikriyle beraber; Avrupali halklar hem
zihniyet hem de sosyal olarak kendilerini yeniden insa
etme ihtiyac icinde olmuslardir. Bu donemin temel
driinlerinden olan Aydinlanma diisiincesi, karanlik

iliskilerinin ve devaminda gelen

olarak nitelendirdigi bir dinin iddialarmna oldugu
kadar biitiin tarihsel verilerine kargt da bir muhalefeti
ifade eder. Bu nedenle modernite bir “meta
sOylem”dir. Her seyi aciklama ve anlamlandirma
iddias1 tasiyan bu zihniyet hali, tanr1 fikri de dahil
olmak tiizere her seyi kendi baglami igine yerlestirerek
tarumladiktan yeniden sekillendirip
anlamlandirdiktan sonra kendisini kabul edilebilir
hale getirir. Her seyin yeniden kategorize edildigi ve

ve

0zerk hale getirildigi bu diinya goriisiinde; din, kiiltiir,
sanat, felsefe, bilim, hukuk, ahlak bu yorum kaosunun
icine sokulmus; kendilerini 6zerk olarak iirettikleri
yasalar yardimi ile gelistirebilecekleri
tasarlamistir.  Batili bu
doniistimiiniin ~ sekillendirdigi iginde yasadigimiz
postmodernite ifade de
moderniteden pek de farkli gormeyen Arslan, her iki
zihin bigiminin de hakikatin kendisi ve “ne”ligi
iizerine muazzam bir tartisma ortami olusturdugunu

alanlar

insanin derin  zihni

olarak edilen stireci

ifade eder.

Politik Kiiltiir ve Konformizm

Bati disindaki biitlin modernlesme c¢abalar:
siirecleri, kendilerine ait bir 6zgilinliigii degil, aslinda

ve

Batinin sahip olduklarim1 Bati disit ‘mekanlarda’
yeniden tekrarlama gabasi olarak tanimlar Arslan. Bu
ylizden biitiin diinya ve bu diinya igindeki insanlar
birbirlerine benzer ve homojen hale gelmislerdir. Bati

7 ismail Kara, “Cumhuriyet Doneminde Din-Siyaset ili§kileri”,
Medeniyet Akademisi Seminerleri, FSM Universitesi-Atikvalide,
2019.
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dis1 toplumlarda modernlesme, bir taklit ve tiiketim
iligkisi olmanin 6tesinde bagka bir anlam ifade etmez.
Modernlesmeyle beraber arz-1 endam eden politik
kiltiirtin Misliimanlar i¢in bir tehdit oldugunu
kaydeden Arslan, bu yeni kiiltiiriin onlara getirdigi
hareket
olduklarmi vurgular. Zira bu politik kiiltiiriin korkung
bir konformizm igine g¢eken toplumu ciiriitiicii bir
boyutu vardir. Islam’da ayristirilamaz bir ikili olan
ahlak ve hukuku ayristiran Hristiyanhigin besledigi

etme serbestisinin sarhoslugu iginde

modernitenin kurguladig1 politik kiiltiire bir 6zne
olarak katilan giiniimiiz Miisliimanlari, siyaset adina
aslinda kendi paradigmalarindan ¢ok farkli bir
paradigmanin  Ongordiigti  faaliyetleri
ediniyorlar. Daha 6zgiirliik¢li bir ortam olmas: igin

gorev

caba sarf eden Miislimanlar o oOzgiirlitk¢i ortam
dedikleri bu politik kiiltiiriin tanimladig1 6zgiirligii
zorunda olduklar1 gercegini gozden
kagirtyorlar. Dolayisiyla 6teki diye tarumladiklarindan

yasamak

hareketle hem politik tavirlarin1 hem giindelik sosyal
tavirlarini diizenleyen Miisliimanlar bu ¢itkmazin ve
helakin icinde farkinda olarak yahut olmayarak
bulunuyorlar. Bu politik kiiltiirle diinyaya yayilan
seyin miigriklik yani paganizm oldugunu ifade eder
Arslan. “Bu kiiltiir art1 ile eksi, giizel ile c¢irkin
arasindaki biitiin o ayirici sinirlari eritiyor... Biitiin din
farklarmi, smif farklarmi, cografi ya da Kkiiltiir
farklhibiklarmi ortadan kaldiryor ve her kesimin
insanina zevk veriyor.”s

Gelecegin diinyasinda miicadelenin hayat bigimleri
tizerine kurulu olacagini ifade eden Arslan, politik
kiltiirtin de hayat bigimi tizerine kuruldugunu ve
mesruiyetini oradan aldigini ifade eder. Bu baglamda
politik kiiltiire karst ¢ikmak hayat bigimine kars:
¢ikmakla 6zdestir. Bu durumda herkes inandig1 gibi
yasamak kalacaktr. politik
kiiltiiriiniin ise ailede yeserdigini kaydeden Arslan, o
cemaatsel yapinin icinde kalarak bir politik kiiltiir
tiretebilecegimizi soyler. Boyle oldugunda ahlakin ve
hukukun bir olacagmni vurgular. Anlamin biitiin
imkanlarini elinde barindiran bir dinin mensuplar:
olarak yapilmasi gereken diinyanin aldatia ve
oyalayici siislerine kapilmadan yol alabilmektir.
Modernizmden Kurtaric1 Postmodernizmin
Evrenselligine

Modernist insan tanri ve tabiata karsi tasidig:
ozglirlesme arzusunu gergeklestirme imkanimi akla
tutunarak bulur. Modernist akil dinin elindeki hakikat
algisin1 almis ve yerine yeni bir hakikat algisi

zorunda Islam’in

8 Arslan, a.g.e., 5.145.
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sunmustur insanliga. Tarihte ilk defa bir diisiince
kendini akil {izerinden kurgulamis, esas onemlisi bu
kurgunun siyasi, sosyal ve iktisadi diizeyde biitiin
diinyadaki  toplumlar igcin evrensellik
uygulanabilirligini savunmustur. Yazarimiza gore
19.yy’da kendini ete kemige biirlimeye baslayan

adina

aydinlanma projesi postmodernizmin ortaya ¢ikisina
kadar bu “kurtaric” evrensellik iddiasini tagimistir.

Bilim ya da pozitivizm dedigimiz ideoloji {izerine
bu temelde
mesrulastirir. Fakat birinci ve ikinci diinya savaslari ile

kurulu olan modernizm kendini

birlikte modern zihinde olusan karabulutlar; insanlig:
ozgiirlestirecegini iddia eden aydinlanma projesinin
kendi karanligim1 beraberinde getirdigine isaret etti.
Aklin  ve bilgi
sunamayacagi, bilimin kesinlik iddias1 tastyamayacag:
fikri giderek taraftar bulmaya bagladi. Bu sorgulamalar
nihayetinde
hakikatin insamin disinda yani nesnel degil 6znel

bilimin insanliga mutlak bir

izafilik ve nihilizme vardi Felsefe
oldugunu, gergekligin yoruma bagh oldugunu, stirekli
ve evrensel degil, gecici ve baglamsal oldugunu
sOylemeye  basladu. bu
epistemolojide dolayisiyla bilginin teorik yapisinda
ciddi bir alt {ist olus olarak goriir. Bu her seyi
izafilestiren ~ yeni  bir  diisiince olan
postmodernizmi dogurur. Kapitalizmin, toplum
kavraminin ve toplumun varhgmi idare tarzi olan

Yazarimiz durumu

tarzi

demokrasiyi ve bu unsurlarin isleyis mantigimni
kendince
yeniden insa ederek kuskucu bir kiiltiir meydana

doniistiiren  postmodernizm  zihinleri
getirir. Talep ettigi sey ise, insa etmeye calistig1 mevcut
ve verili duruma uyum gostermemizdir. “Postmodern
kiiltiir mevcut durumu muhafazaya yonelik bir
tutumu ve kapiy1 herkese agik tutarak uyusturucu bir
kiiltiir olarak hem zihinlerimiz hem hayatlarimiza
ederek yeniden
Modernitenin kendi ilkelerine uymadig: icin bize ait
oldugu halde hayatimizin disinda tuttugu bazi tutum
ve davranislar1 bu kiiltiir iceriye davet etmektedir.”?
Modernite kadinlarimizin basortiislinii
erkeklerimizin salvarini diglarken postmodernite
kiiltiirti bu unsurlar1 buyur eder, elbette muhtevasinda
tasidig1 hakikat algisini disarda tutmalar sartiyla. Bu
Miisliiman zihin icin 6zgiirlestirici bir goriintii sunsa
da Miisliimanlarin kahir ekseriyeti bu kiiltiiriin kendi
hakikat temelini izafilik tizerine kurdugunu maalesef
gorememektedirler. “Batinin 6zgiirliik anlayisini kendi
iilkelerinde bulamayan, boyle bir 6zgiirliik anlayisinin
[slam’da olmadigin diisiinenler; postmodern kiiltiiriin

niifus onu diizenlemektedir.

ve

9 Arslan, a.g.e., 5.156.
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insa ettigi yeni zihinsel algidan hareket ederek Islam’t
yeni sartlara uyum gosterecek sekilde yeniden
yorumlamak istemektedirler.”10 Yazarimiz Islam’in
Bati'nin postmodernite ile ulastig1 degerleri yok sayan
ve bu yeni donemde tek alternatif bilgi ve yagsam bigimi
sunan bir din olarak ortaya ¢ikmasiyla hem dikkat
cektigini hem de 6nem tasidigini vurguluyor. Uzak
Dogu’'nun tagidig1 pagan kiiltiiriiniin
postmodernitenin yeni paganizmine kargi bir alternatif
olarak diisiiniilemeyecegini ifade ediyor. Dolayisiyla
alemlere rahmet Islam dininin tek hakikat telakkisine
sahip oldugu gercegi 6zelikle bu ¢agda ortadadir. Bu
baglamda kendi hakikatinden kusku duymayan
inananlarin diinyas1 ile kendi diinya goriisiinden,
hakikat anlayisindan siiphe duyan yeni diinyayla kars:
karsiya geliriz.

Care: Siinnetin Yeniden fhyas1 ve Tasavvuf
Glniimiizde gergekligin beden
hazlarmin temsil ettigini ifade eden yazarimiz,

kaynagin ve
postmodern kiiltiiriin paradigmas: ve epistemolojsi
olan her seye diismanlik besledigini savunuyor. Bu
postmodern diinyaya muttaki, emin, gerektiginde
diinyaya ahlaki tutarliligiyla emreden bir insan modeli
sunulmazsa Miisliimanlarin iddialarimn
kaybedeceklerini ifade ediyor. Bu iddialarin hayat
bulmasini yolunun ise bir an 0nce siinnetin yeniden
ihyasi, cemaat olmanmn imkanlar1 aranmasi. Tim
bunlarm imkani1 Miisliimanlara sunan kaynag: ise
tasavvuf. Tasavvufu hem ahlaki hem de epistemolojik
diizeyde bugiin akil admna
konusanlarin tasavvufun akil iizerine sdylediklerini
konusamazsa hicbir sey konusmus olmayacagini
vurguluyor.

Yazarimiz Islamc diisiincenin ciddi bir kirilmadan

ele alan Arslan,

gectigini, bunu tamirinin de ancak kokene dénmekle
miimkiin oldugunu ifade eder. Bu Islamciligin dedigi
anlamda bir 6ze doniis degil, Imam Gazali'nin yaptig1
sekilde bir kokene olmahdir. Gazalj,
felsefecilerin akil {izerinde insa etmeye c¢alistiklar:
imanin ya da Islam diisiincesinin yerine, saf bir iman
tizerine inga edilmis bir akilla cevap vermisti. Yani
Miisliiman muhayyileyi ait oldugu kokene iade etti.
Modern cagda degil, postmodern cagda Islam’i
diistinmeli ve “Islam’1 asrin idrakine” sdyletmenin
yanhshigimi artik anlamamiz gerekiyor. “Hayat” ve
“toplumu” yeniden kurmanin séz konusu edildigi

v gy

zamanlarda kokene donmek, “gelenegi

dontiis

restore etmek
demektir. Zira bu hayatimizdan ¢ikmis olan siinnetin
yeniden ihya edilmesi olacaktir. Bunun olabilmesinin

10 Arslan, a.g.e., s.156-57.
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imkanlarinin da tasavvufta oldugunu disiiniiyor
yazarimiz. “Bizim bilgi faaliyetimizde tasavvufun
oniine actig1 imkanlar ihmal edilirse ne yeni bir sosyal
diinya ne de yeni bir hayat tarzi kurmak kanimca
miimkiin olmayacaktir.”!!

Nehri  Gegerken kitabinin barindirdigr  soylesi ve
sorusturmalarin basit bir fikir beyaninin O&tesinde
derinlikli diisiinsel ve kuramsal bir yaklagimin {iriinii
oldugunu belirtmistik. Ne var ki, muhtelif zamanlarda
ve dergilerce kaydedilen bu soylesilerin tek bir soru ve
bu sorunun uzantilarmma kaynaklik etmesi kitabin
igeriginin oldugu kanisiyla
okuyucuyu yarultabilir. Cogunlukla aym sorular
sorulmasina ragmen, yazarin her soruda verdigi
digerlerinde  birakilan  bosluklar:
doldurmasi, farkli tarihlerde kaydedilen soylesilerin
yazarin olgunlasmasiyla da paralellik gosterir sekilde
daha nitelikli ve kuramsal bir yaklagimla ele alinmasi
ve okurun buna sahitligi, kitabin etkisini artiran
kitap,
diisiinsel boyutta tartisilan fikirlerin okurun zihin
diinyasinda hale gelmesini
kolaylastirmakta ve konunun tiim yonleriyle ve 6zii
itibariyla kavranmasma yardimcr olmaktadir. Bu

tekrarlardan ibaret

cevaplarinin

nitelikler olarak goriilebilir. Bu yoniiyle

kalia ve anlaml

anlamda eser, giiniimiiz postmodern ¢agmi ve bu
donemi hazirlayan modern c¢agi derinlikli olarak
anlamak ve Miisliimanlarin i¢cinde bulunduklar: temel
meseleleri modernite ve postmodernite baglaminda
incelemek
Ogrenciler, modernizm ve postmodernizm {izerine
calisan akademisyenler ve bagimsiz okurlar igin
faydali olacaktur.

isteyen lise ve iiniversite cagindaki

Arslan, a.g.e., 5.224.



