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Tarikatlarin hepsinde gizlilikten bahsedilmistir. Genel anlamdaki gizlilik, kulu ile rabbi arasinda 6zel
hallerin, kisiye 6zel tecellilerin “sir” olarak kalmasi gerektigini ifade etmektedir. Ancak Melamilerin
kat1 bir sekilde uyguladiklar1 “gizlilik esas1” bunun ¢ok otesinde, dikkatle ridyet edilmesi gereken,
giivenlik amach bir gizliliktir ve “kitman” terimi ile ifade edilmistir. Kitméan teriminin i¢ine bu tarikata
girenlerin kimliklerinin, mensubiyetlerinin, tarikattaki faaliyetlerinin, dinledikleri sohbetlerin, “gizlilik”
dahil olmak iizere her tiirlii tarikat anlayiglarinin kisacasi haklarindaki tiim bilgilerin gizli tutulmasi
girmektedir.

Kitman esasinin tezahiirleri ¢ok yonliidiir: Hiyerarsik yapilanmayi ifade eden miirsid-miirid iliskileri,
akrabalik ve komguluk baglari altinda ya da mesleki iliskiler ag1 altinda gizlenmistir. Melamileri,
mubhaliflerine karsi korumay1 amaglayan bu gizlilik esas1 yaninda bir de hiicresel yapilanmaya benzer
sekilde tarikatin miintesiplerini gruplastirip birbirlerinden ayr1 tutan bir gizlilik esas1 da bulunmaktadir.
Gizliligin sigimma anlayisina doniistiigii de olmustur. Melamiler, bagka tarikatlara intisap ederek bu
tarikatlar biinyesinde gizlenmisglerdir.

Varliklarini devam ettirme insiyaki ile “ice kapanma” hareketi gosteren Melamiler, yollarinin devami
temin i¢in sadece nazar ve cezbe metoduna bel baglamis goriinmektedir. Bu sebeplerle temkin halinden
uzaklagsmiglar ve cezbeli halleri, amaglarinin aksine, haklarindaki sikdyetlerin daha da artmasina sebep
olmustur. Mesnetsiz su¢lamalardan ve sorusturmalarin kiskacindan kurtulmay1 bagsaramamaislardir.

Anahtar Kelimeler: Melami, Hamzeviyye, Gizlilik, Kitméan, Cezbe, Sar1 Abdullah Efendi
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Abstract

Secrecy is entreated in every sufi paths. Secrecy, in general, means that special aspects between the
servant and the Lord, and personal revelations must remain “secret”. However, the “secrecy principle”
that the Melamis strictly enforce is much more than that. It is a concealment for security reasons, which
must be observed carefully and is expressed with the term “kitman”.

The manifestations of the “Kitman Principle” are multifaceted: The murshid-murid relations, which
express the hierarchical structure, are concealed under kinship and neighborly ties or under the network
of professional relations. In addition to this principle of secrecy, which aims to protect Melamis against
their opponents, there is also another principle of secrecy, similar to a clandestine cell system, which
groups the followers of the path and keeps them separate from one another. There have been occasions
when the secrecy is transformed into asylum. Melamis concealed themselves under other sufi paths by
joining in these paths.

Acting on survival instinct, the Melamis have isolated themselves, and seem to rely solely on the
methods of nazar (looking) and jazbah (ecstasy/enrapture) to ensure their continuation. Because of these
reasons, contrary to their goals. they have moved away from the state of cautiousness and their ecstatic
(enruptured) manners have increased the complaints against them. They failed to escape the baseless
accusations and the grip of investigations.

Keywords: Melami, Hamzeviye, Secrecy, Kitman, Jazbah, Sar1 Abdullah Efendi
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Giris

Bayrami-Melamilerin yolu, Haci Bayram
Veli’nin (833/1430) Alevi silsilesini devam
ettiren Pir Emir Sikkini (880/1475) tarafindan
baslatilmistir. Hac1 Bayram Veli’nin Siddiki
silsilesini devam ettiren diger halifesi
Aksemseddin (863/1459) karsisinda, Emir
Sikkini tac ve hirkasim ¢ikarmigtir.! Onun bu
tercihi, Melamilerin gizlilige dair ilk tutumu
kabul edilebilir. Zira bundan sonra baglilari,
diger tarikat mintesipleri gibi dervis tac1 veya
hirkas1 kullanmay1p alametsiz giyimleri ile fark
edilmez olmuslardir.

Gizlilik esasi, aleyhlerine yaklagimlarin
olugsmasina zemin hazirlamistir. Negatif
diisiinceler, Alevi silsilelerine odaklanmis ve
ehl-i siinnet inanc1 disinda olduklari? kanisi
yayginlagmustir.

Baslangic noktasindan itibaren gizlilik esasi, bu
yolun karakteristik bir 6zelligi olarak devam
etmistir. Haklarindaki negatif algmin artisi®
sebebiyle gizlilik esas1 zaman i¢inde daha kat1
uygulanmustir. Gizliligin giderek artirilmasinda
ve ayirt edici bir 6zellik olmaktan ¢ikip kendi
varliklarmi  devam ettirmeye yonelik bir
giivenlik uygulamasina doniismesinde iki
Melami kutbunun idami rol oynamigtir. Bu iki
idam, gizlilik esasinin gelisiminde, iki ana esik
teskil etmektedir. Soyle ki:

a. Melami kutbu Hamza Bali’nin
(969/1561) cezbeli ve vahdet sirlarini agik eden
karakteri sebebiyle agir ithamlara ugramistir.
Yapilan takibat sonucu Hamza BAali idam
edilmigtir. Onun idami1 Melamiler igin bir
doniim noktas1 olmustur. Oyle ki kendilerini
tanimlamada  arttk  “Hamzavi”  ismini
kullanmaya baglamiglardir. Gizlilik esast

! Kefevi, Mahmud b. Siileyman. Ketdibii A’ldmi’l-Ahydr
min  Fukahdi  Mezhebi'n-Nu’'mdniyye. Siileymaniye
Kiitiiphanesi. Reisii’l-Kiittdb Boliimii. No: 690; 361 a-b,
Miistakimzade,  Siilleyman  Sa’deddin.  Mendkib-i
Meldmiyye-i ~ Suttariyye-i Bayrdmiyye. Siileymaniye
Kiitiiphanesi. Ibnii’l-Emin Béliimii. no: 3357; 2 a-b, 3 a-b,
4 a-b.

2 Golpmarli Abdiilbaki (1992). Melamilik ve Meldamiler.
Istanbul: Gri Yayn; ss. 59-62, 98-99, 198-199

8 Arastirmamiz Bayrami-Melamilerin takip ettigi gizliligin
usul ve metodolojisine hasredilmis oldugundan Hamza
Baéli’nin ve Besir Aga’nin idamu ile neticelenen olaylari,
takibati, mahkeme siirecini, su¢lamalar1 vs. konumuzun
disinda kabul ediyoruz. Konunun bu yénii i¢in bk.
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giderek daha kati bir sekilde uygulanmaya
baslanmustir. *

b. Gizlilik uygulamasini
bir kat daha artiran olay Lebeni Besir Aga’nin
(1073/1663) ve onu takiben 40 miiridinin idami
olmustur. Onun zamanina kadar ihvan bir yere
toplanabiliyordu. Ancak Besir Aga’nin
idamindan sonra toplanma yasaklanmis ve
tamamen “ice kapanma hareketi” yasanmaya
baglamistir. Saklanmanin boyutu o derecede idi
ki mahkemeye isi diisen kadiya gitmeyip
rehbere veya pire bagvuruyordu.® Melamilerin
bu tavrini, artik devletten adalet beklentilerinin
kalmadigi seklinde okuyabiliriz.

Melamilerin gizlilikte asiriliga kaymasi duruma
care olmamigtir. Aksine Melamilere ydnelik
ithamlar mesnetsiz hale gelmis ve gittikge
cogalmstir.

Kaynaklar ve Yontem

Kaynaklar: Bayrami-Melamiler, maalesef
“gizlilik esas1i”n1 izah eden ve bu konuya ozel
bir kaynak eser birakmamistir. Yine de Melami
miielliflerin kaleme aldig1 eserler aragtirmamiza
kaynaklik etmistir:

Arastirma konumuz ile ilgili asil kaynak Sart
Abdullah Efendi’nin (1071-1660) Mesnevi
serhi  icinde  serpistirilmis  vaziyetteki
paragraflardir. Gizlilik esas1 agisindan bu eserin
kiymetini ortaya koymak gerekmektedir. Zira
gizlilik esasinin perdesini aralayan,
Melamilerin yolunu umima izah eden ilk
girisim bu eserin kendisidir. Soyle ki; Sart
Abdullah Efendi, Aziz Mahmud Hiidayi
Hazretlerinin  dergdhinda ¢ekildigi inziva
siresinde Mesnevi serhini kaleme almistir.
1035/1625 tarihinde yazmaya basladig1 serhi

Ocak, Ahmet Yasar (1997). “XVI. Ve XVII. Yiizyillarda
Bayrami (Hamzavi) Melamileri ve Osmanli Yo6netimi”.
Belleten. Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Tiirk Tarih Kurumu. CXI. nisan 1997 . ss 51-56

Ocak, Ahmet Yasar. (2016). Osmanli Toplumunda
Zindiklar ve Miilhidler (15. ve 17. Yiizyillar). Istanbul.
Timas Yayinlar

Azamat, Nihat (1997). “Hamza Bali”, TDVI4. ISAM. XV,
503-505.

Aytekin, Ulker (2018). Sar1 Abdullah Efendi ve Mesnevi-i
Serif Serhi. (Yaymlanmis doktora tezi). Konya. Umde
Yaymevi

4 Golpinarly, s. 74

5 Miistakimzade, 88-b.



ULKER AYTEKIN/APJIR 03-02 (2019) 218-231

1041/1631 yilinda  bitirmistir.® ~ Abdullah
Efendi, Mesnevi’nin sembolik diline ait
aciklamalarinda, -sayili birka¢ nokta harig-
Ankaravi’nin serhini tekrar etmistir.” Oyleyse
serhin yazilma sebebi baskadir. Bu serhin yazim
amacinin ne olduguna, ilk bakista dikkatleri
ceken Farsga-Arapca alintilarin g¢oklugundan
hareketle ulasabiliriz. Abdullah Efendi kaba bir
sayim ile yliziin iizerinde eserden alinti
yapmistir. Sadece tasavvufi eserleri degil; tiim
I[slami ilim disiplinlerine  ait kitaplari
kullanmistir. ® Yani serhin esas amaci bir
Melaminin sahsinda Melami c¢evrenin ilim
dagarciginm  ne kadar genis® oldugunu
gostermektir. Bu yonii ile serh Melamiler
agisindan bir vitrin ¢aligmasidir.

Bu serhin ¢alismamiz agisindan degerini artiran
Ozellik, meldmete ve Melamilere dair gizli
kalmis noktalar1 hatta “ketm-i esrdr” esasinin
kendisinin izah edildigi boliimlerdir. Abdullah
Efendi, Mesnevi’nin anlamca ilgi kurabildigi
bazi beyitlerin serhinde “melamet”, “seng-i
melamet”, “kibab-1 melamet”, “kutb-1 zaman”,
“efrad”, “rehber”, “goniil beklemek/gozlemek”,
“g6niil haline getirmek/gotirmek”, “ketm-i
esrar”, “bi ser ii pa” gibi Melamilerin kullandig1
terimler hakkinda bilgiler vermektedir.'® Ancak
bu boliimler eserin iginde serpistirilmig
vaziyettedir. Melamdiler hakkinda bilgi edinmek
kastt olmadan okunmasi halinde fark
edilmemekte ve pasajlar arasinda bag kurmak
imkéansiz hale gelmektedir. Bu durumu
Melamilerin gizlilik hakkindaki karakteristik
ozelligine baglamak miimkiin goriilmektedir.

Eser, ilmi miiktesebatindan dolay1 sadece Sar1
Abdullah Efendi’nin sahsina saygi duyulmasina
sebep olmus, ancak Melamiler icin bir kazang
saglamamustir.

6 Aytekin, ss. 204-205
7 Aytekin. ss. 362-480.

8 Aytekin, ss. 139-200.

% Bayrami-Melamiler’in baslangigtaki sosyal tabani ¢iftci-
koyli kismen sipahilerden olusuyordu. Ismail Ma’stki
doénemindeki olaylari ele alan kayitlarda haklarinda “ehl-i
diikkan ve’l-hiref” kaydi bulunmaktadir. Melamilerin
sosyal tabaninin degisime ugradigini, fiitlivvet ve ahilik
halinde bir sGfi cemaate donistiiklerini goriiyoruz. (bk.
Kilig, Riiya (2003). “Bir Tarikatin Gizli
Bayrami-Melamiler veya Hamzeviler”. Tasavvuf, say1: 10,
ss 251-272; s.271) Bosnali Abdullah Efendi’nin Fiisus

Direnisi:

221

Bir Melami tarafindan kaleme alinan ikinci
kaynagimiz, Sun’ullah Gaybi’nin (1087/1676)
Sohbetndme** adli eseridir. Olanlar Seyhi
Ibrahim Efendi’nin (1605/1655) sohbetlerini
dinleyen Gaybi, bu sohbetlerden bazi ciimleleri
kaydetmistir. Eser ciimlelerden olusan bir
koleksiyondan ibarettir. Umlima hitap yoktur.
Ciimleler arasinda siyak sibak baglantis1 yoktur.
Bu sebeple ancak Abdullah Bey’in izahlarini
dogrulayan climleleri aragtirmamizda

kullanabildik.

Yine bir meldmi tarafindan kaleme alinan
ticlincii kaynagimiz ise La’lizade
Abdiilbaki’nin (1159/1746) Sergiizest isimli
eseridir>  Eserde  Somuncu  Baba’dan
(815/1412) baglayarak Sehid Ali Pasa’ya
(1128/1715)  kadar Melami  kutuplarin
biyografileri ele alinmustir.

Miistakimzade Stileyman Sadeddin’in
(1202/1788) Mendkib-1 Melamiyye-i Suttdriyye-
i Bayrdmiyye isimli eseri de Onemli
kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir. Bu eser
Bayrami-Melamilere hasredilmis onemli bir
kaynaktir. Hact Bayram Veli’den baslayip Zaim
Ali  Aga’ya kadar (833-1178/1429-1767)
tarihleri arasinda yasayan Melami biiyiiklerinin
hayatlar1 hakkinda bilgiler ve siirlerinden
ornekler vermektedir.

Yontem: Arastirmamizin amaci, tarihi olaylari
degil, gizlilik esasinin fikriyatini incelemektir.
Bu sebeple Melamilerin zihinlerinde gizlilige
dair bilgilerin nasil yapilandigini, bu zihni
temelin tarikati nasil bina ettigini anlamaya
calistik. Gizlilik esasinin hiyerarsik bir yapiya
isaret etmekte oldugunu goérdiik. Bu yapinin
aslinda tarikatin kendi yapist ile Ortiistiigiinii
tespit ettik. Sar1 Abdullah Efendi’nin serhinde
“goniil”*®  kelimesinin farkli kullanimlarini

serhi, Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi serhi gibi yiiksek
ilmi miiktesebat isteyen eserler kaleme almis olmalar1 da
sosyal tabanlarinin hizla tekdmiil ettigini gozler Oniine
sermektedir.

10 Aytekin, ss. 222-240

11 Gaybi Sun’ullah. (2017). Sohbetnime (Sohbetndme
Biatndme Devre-i Argiyye iginde ss. 6-132) hz. H. R.
Yananl. Istanbul. Biiyiiyenay Yaynlari.

12 La’lizade Abdiilbaki (1256). Sergiizest. Matbaa-i
Amire

13 Goniil kelimesinin kullanimi ile tarikatin tabakalar:
arasindaki ilisgki i¢in bk. Aytekin, ss. 233-236
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degerlendirdigimiz zaman tarikatin hiyerarsik
binasinm soyle siralayabiliriz:

a. Kutb-i zaman: Piramidin en
tepe noktasinda kutb-i zaman bulunmaktadir.
Kutb-i zaman vahdet ve ehadiyyet makamina
ulagsmistir. Goniil gozii olan miirsid, miiridi
goniil hdline getirmektedir.* Bayrami-
Melamilerde en ¢ok perdelenen ve gizliligin en
yogun olarak gorildiigi kisi kutb-i zaman
olmustur.

b. Efrad / Rehber / Murékib:
Kutb-i zamandan sonra gelmektedir. Onun
vekili konumundadir. Ashinda biri baskan
olmak tiizere on iki kisilik™ bir gruptur.
Bayrami-Melamiligin Anadolu ve Balkanlarda
yaygimhig: diistiniiliir ise vekillerden bahsetmek
daha dogru olacaktir. Rehberler tarikatin, hem
yukarisi ile yani kutup ile hem de asagisi ile
yani tarikata ilk girenler ile goriisen katmanini
teskil etmektedir.’® Rehber talibi, goniil haline
gotiirmektedir. Kutb-i zamanin sohbetine
hazirlamaktadir.!’

c. Asiklar: Kutb-i zamana
tevecciih etmekte yani goniill beklemekte
istikamet sahibi olanlardir. Kutb-i zamani
temsil etmeseler bile onunla goriisebilen
sohbetine ve zikir meclislerine kabul edilen st
seviye tarikat mensuplaridir. Temkin ehlidirler.
Goniil gozlerler; yani pirden Kkendilerine
gelecek manalara tevecciih halinde olup daim
muhabbet nurana mustagraktirlar. 8

d. Miibtedi talibler: Kutb-i
zamana tevecciih etmekte karar
gosteremeyenler baglangic seviyesinde
olanlardir. Bunlar heniiz goniil gozleyemeyen
yani kutbun nazarin1 kalbinde muhafaza
edemeyen nefisinin tesirinden tam olarak
kurtulamamis olanlardir. Talibin nefSinin
hakimiyetinden = kurtulmast  i¢in  goniil

14 Sar1 Abdullah Efendi, I,s. 112, 1I,s. 522, V,s. 121

15 La’lizade, Abdiilbaki (1256). Sergiizest, Istanbul.
Matbaa-i Amire; 129

16 Aytekin, ss. 227-228 , 231-233

17 Sar1 Abdullah Efendi, IV, 194, V, 121,

18 Sar1 Abdullah Efendi, V, 5.108

19 Sar1 Abdullah Efendi, 1, s. 321

20 Miistakimzade, 65-b, 66-a,b.

21 Vassaf, Osmanzade Hiiseyin. Sefine-i Evliyd-i Ebrar fi
Serh-i Esmdr. Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi. Yazma
Bagislar Boliimii. no: 2305-2309; 323-a.

22 Miistakimzade, 85-a, 84-b, Vassaf, 323-a.

beklemesi gerekmektedir. Miibtedi talibler,
rehber ile iliski i¢indedir. Taliblerin kutb-i
zaman ile goriismek ya da kim oldugunu bilmek
imkanlar1 bulunmamaktadir.®®

Yontem olarak Bayrdmi-Melamiligin fikri
altyapisinin, tarikatin hiyerarsik
yapilanmasinda oynadigi rolii tespitten sonra bu
catinin iizerine terceme-i hallerde kaydedilmis
olan anekdotlar1 ve tarihl olaylar1 giydirerek
gizlilik esasmin gelisiminin tarihi seyrini takip
etmeye ¢alistik. Bu usul ile Melamilerin gizlilik
esasinin neden ve nasil olustugunu, usuliind,
hangi evrelerden gectigini, etki-tepki silsilesini
yorumlamaya calistik.

1 . Kitman

Bayrami-Melamilerde tarikatin en  tepe
noktasindan baslayan gizlilik esasi, asagiya
dogru perde perde, katman katman hem i¢ hem
dis iligkilerde bir ag gibi sarmal sistem haline
getirilmistir. Bayrami-Melamiler gizlilige o
kadar 6nem vermislerdir ki gizliligi ifade eden
terimler kullanmigtir. Bu terimlerden bazilar
soyledir: “Ketm/kitman”?°, “ketm-i meslek”?*,
“ketm-i esrar’?, “setr”?%, “setr-i hal”?*, “setr-i
esrar’®, “mesttru’l-hal”?, “samt”?’, “sukit’?,
“butin olmak/iktiza etmek”?°, “ihtifa”%°, “sfiret-
i hafa3!ve “terkib-i hafa %

1.1. “Kutb-i Zaman”n Gizliligi

Melami pirlerinin hemen hepsinin
biyografilerinde “kitména ridyetkar” olduklar
belirtilmistir. Kitman yani gizlilik esasina bagl
olduklar i¢cin Melami pirleri hakkinda kisith
bilgiye sahibiz. Miistakimzade bazi Melami
biiyiikleri hakkinda ancak birka¢ satirlik bilgi
vermis bazilarmin ise sadece isimlerini verip
“terceme-i  hallerine geregi gibi  vukaf-i

2 Miistakimzade, 89-a.

24 Miistakimzade, 88-b.

2 Sar1 Abdullah Efendi, 11, s. 94, IV, s. 450.

26 Miistakimzade, 89-a.

27 Sar1 Abdullah Efendi, I, s.415.

28 \/assaf, 323-b.

2 Miistakimzade, 88-b.

30 Miistakimzade, 45-b, 65-b, 89-a.

31 Miistakimzade, 78-a, 89-a.

% Nazmi, Mehmed (1982), Hediyyetii’l-Ihvin
(basilmamis doktara tezinin II. cildi). edisyon kritik O.
Tiirer ; s. 177 (metin kenarina ilave edilmis nottan).
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timmemiz olmadigindan terkimine cesaret
olunmad:” kaydim diismek zorunda kalmistir.

Melami pirleri, tarikat disina karsi kendilerini,
faaliyetlerini hatta isimlerini gizli tutmus ve
bazilar1 takma isim kullanmistir. Lakap
kullanma adetini Hiisdmeddin Ankaravi (964/
1556) baglatmigtir. Bali Efendi, arkadaglarina
kars1 melamet nesesi ile muamelede bulununca
Hiisdmeddin Ankaravi onun bu tavrindan
memnun olmus ve “Rabbii’l-dlemin seni
ahirette Sultanii’s-Sehid amm-i Mustafda Hamza
ba-safa radiyallahu anhu hazretlerinin zir-i
livasinda hasreylesin. Fi ma ba’du senin dahi
ismin Hamza olsun™* diyerek Hamza ismini
bir unvan olarak vermistir. Yine Hiisdmeddin
Ankaravi, Hact Ali Efendi’ye (1024/1616)
“hizmetlerini kabul ve vasita-i vusile mevsul
eyleyip sanat-1 hayyat miinasebeti ile Idris
lakabin va’z buyurmustur.” * Hac1 Ali Efendi
(Idris-i Muhtefi®®) ise kendisinden sonra
Melamilerin piri olacak Keyvan Efendi’ye
(1037/1627) Kabayi¥ ya da Kaftani®
ismini vermistir. Muarizlar1 onlar1 bu tiir takma
isimleri ile bilmistir. Idris-i Muhtefi’nin
yasadig1 olay bu durumun en giizel 6rnegidir:

Terciiman Seyhi Omer Efendi, Hac1 Ali Bey’in
hem komsusu hem ahret kardesi olmaktadir. Bir
giin “Idris namiyla dall-ii-mudil bir adam zuhfir
etmis, halki idlal efkér ihlal ediyor. Viicidu
lazimii’l-izaledir. Binlerce ehl-i Islam’1 dalalet
yoluna saptirmisg, basma ehl-i hevay: toplamus,
hakkinda fetva lahik olmus, katli i¢in ariyorlar.
Bulamiyorlar, ndm i nisdnindan bir haber
almamuyor. Miiridlerinden biri elde
edilmedikge  ser-riste  bulmak  miimkiin
olmayacak” demistir. Hac1 Ali Bey “Idris
dedikleri adam iste benim. Ismim Ali, lakabim
Idris. Beni nasil bilirsiniz?” diye karsihik
verince Omer Efendi “Ben sizi salah ii takvada
riikkn-i sahih ve cebel-i samih bilirim. Pirim,
efendim, azizim ve teberriken size bey’at
etmege cin atarim” diye cevap vermistir.*® Bu
anekdottan anlasilacag {lizere, pirler sadece
uygun gordiikleri kisilere gercek kimlikleri ile

33 Miistakimzade, 35 b.

34 Miistakimzade, 42-b.

35 Miistakimzade, 43-a.

36“Muhtefi”, siirlerinde kullandigi mahlasidir. “Gizlenen”
anlamindadir.

87 Miistakimzade, 81-a. (Hac1 Keyvan’a miiridlerin verdigi
bir isim daha vardir: Hac1 Bayram)
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goriinmistiir. Uygun gérmemisler ise ketm-i
meslek ederek kendilerini saklamiglardir.

Melami pirlerinin gizliliklerine dair bir bagka
tespit sudur: Higbiri icazetname
kullanmamustir.*® Ciinkii halife, pirin son
nefesinde belli olur. Halifenin tayini ani bir
gelismedir. “O  yerde o vakitte istidat
sahiplerinden hangisi bulunursa insan-i kamilde
zuhur eden ask 15181 o istidat sahibi talibte zuhur
eyleyip halife olur.”** Diger tarikat seyhlerinin
kullandig1 ve kimden ne vazife aldigin gosterir
yazili bir metin bulunmamasi da gizliligin bir
bagka gostergesi olarak kabul edilebilir.

Bir miirsid vefat edince yerine gegen halife
hakkinda gizliligin bir bagka boyutu ise kirk giin
boyunca miiridlere bilgi verilmeyip gizli
tutulmasidir. Miiridler kirk giin vefat etmis olan
miirsidin kabrini ziyaret edip, kendisinden ilahi
feyiz alip, kendilerini tecelliye batmis halde
gormektedirler. Bu hale halife son vermektedir.
Gizlilik esasinin bu yonii, hak ile batili ayirt
edemeyip benliklerine uyan miiridler ile sadik
miridleri  birbirinden ayirt etmek igin
kullanilmaktadir.*> Gizliligin bu boyutuna en
giizel 6rnek, Pir Hacit Kabayi’nin (1034/1624)
vefatindan sonra Sar1 Abdullah Efendi’nin su
hatirasidir:  “Yakin dostlarim  bile Haci
Kabayi’den sonra kutubluk makamina kimin
gectigini sOylemedi. Kalbimi kimseye rabt
edemez bir hale geldim. Kendim aramaya
basladim. Haci Kabayi’nin kabrini ziyarete
gittigim zaman orada tamdiklarimi gordiim.
Onlar ig¢inde Besir Aga’nin sahib-i zaman
oldugunu kalben anladim. Besir Aga’nin dizini
Oplp sarildim. Digerleri “bdyle ge¢ gelmek
sana yakismadr” diyerek sdylendi.”*® Bu
hatirada goriildiigii lizere yeni pirin kim
oldugunu bilen miiridan, sordugu halde, Sar
Abdullah Efendi’ye bilgi vermemistir. Kalbinin

algilamasin1  beklemisler.  Kalbinin  geg
algilayisindan dolay1 hayretlerini
gizlememislerdir.

38 Miistakimzade, 85-a.

39 Vassaf, 307-a
40 Aytekin, 227.

41 Gaybi, 70.

42 Sar1 Abdullah, 1, s. 445
43 Miistakimzade, 65-b.
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Melamilerin gizlilik esaslarina gore dergahlari
da yoktur. Toplantilar1 gizlilik i¢inde evlerde
siirdliirmiislerdir. Kutbun evi merkez olarak
kabul gérmiistiir. Meseld Istanbul’u merkez
edinen ilk Melami kutbu olan Idris-i
Mubhtef1’nin Eytip’te bir koskii bulunuyordu. Bu
kosk genis bir araziye sahipti ve selviler
arasinda gezinti yerleri, namazgah gibi yapilan
da icermekte idi. Melamiler burada toplanma
imkan1 bulmusglardir.** Evlerin arasinda gidis-
gelislerin -~ saklanmast  i¢in  sihri  baglar
olusturduklarim1 diisiinebiliriz. Hilaflarma kiz
alip vermediklerine dair tenkitler* diisiincemizi
dogrular niteliktedir. Kaynaklardan
ogrendigimize gore esnaflik yapan Melamilerin
diikkanlar1, hatta bazi esnaf odalar1 da onlar i¢in
toplanma merkezi idi.*® Melami pirlerinin
bazilarinin “idris”, “kabadfiz”, “kabayi” ve
“kaftani” gibi terzilik ile ilgili lakaplar
kullanmasi dolayisi ile terzilik ile ilgili meslek
birliklerinde de var olduklarini diisiinebiliriz.

Pirlerin  yabancilara  karsi  gizlenmesi
anlagilabilir. Ancak Melami pirlerinin kendi
miiridlerine bile gizli kalmay1 tercih ettikleri
olmustur. Pirler miibtedi dervislere uzak
durmayn1 tercih edip kendilerini “ketm” etmistir.
Sar1 Abdullah Efendi Kirkgesme Pestemalciler
Han’inda tarikata kabul edildiginde pirin
varligindan haber verilmis kim oldugu bilgisi
verilmemistir. Idris-i Muhtefi ile tanismasi,
daha sonra Ayasofya Camisinde cuma namazi
cikisinda kargilagmak suretiyle gerceklesmistir.
Istiyak ile tanismay1 arzu ettigi pirini goriince
bayilip kendinden ge¢mistir. 4 Miibtedi dervis
acisindan bakildiginda bu durum, feyiz kaynagi
olan piri tanimaya istiyak donemi olarak
goriilmustiir: “Sadik Téalib, dana sohbetine dahil
olmazdan O6nce dadnadnin  haremine
vardiginda ona oyle bir sevk gelmeli ki akli ve
cani viicudunu idrakten aciz kalip kendini
kaybetme derecesine ayak basmaya ciddiyetle
caligmali.” 48

4 Yiiksel Demircanl, Yiiksel (1989). Istanbul Mimarisi
i¢in Kaynak olarak Evliya Celebi Seyehatndmesi, istanbul.
Vakiflar Genel Midiirliigii; s.284, 508.

4 Giindogdu, Cengiz (1997). XVIL. yiizy1l Osmanlisinda
ki Farkli SOfi Tipi: Abdiilmecid-i Sivasi ve Idris-i
Mubhtefi. ILAM Arastirma Dergisi: Aziz Mahmut Hiiday?
Vakfi IImi Arastirmalar Merkezi. c: 2, ss. 21-39 ; 5.33.

46 Aytekin, ss. 60-61.
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1.2. “Rehber”in Gizlilik Esasindaki
Fonksiyonu

Melamilerin hiyerarsik yapilanmasinda
“rehber™® veya “efrdd” ya da “murakiblar”,
kutubtan sonra gelmektedir. Pir asil, rehber ise
onun vekili olmaktadir. Bunlarin ¢ogul kipte
kullanimi1 dikkat ¢ekmektedir. Kaynaklarda
anlatilan hatiralara dikkat edilecek olursa,
esasinda baskani bulunan 12 kisilik bir tiir
konseyden bahsedilmektedir. Konsey, baskanin
cagrisi ile her an aniden toplanma ve dagilma
kabiliyetine sahiptir. Tarikata girme bunlarin

rehberliginde gerceklesmektedir.>°
Kaynaklarda berber ve pestamalct olan
rehberlere  dair  bilgiler = bulunmaktadir.
Rehberlerin ~ herkesin ~ rahathikla  girip

cikabilecegi esnaftan secilmesi gizlilik esasina
uyum gostermektedir.

Rehberlerin vazifeleri en giizel sekilde soyle
ifade edilmistir:

Evsaf-1 besireyyetten bi-kiilliyyetiha
pak ve miicerred ve envar-1 muhabbet
ile kevneyn kaydindan ferd olan efrad
sehadet eder ki onlar melekiyyet-i
tamme husile getirmekle ol afitab-i
muhabbetin kursuna peyveste olup
her hangi magribin mesriktan tuld
ederse bunlar dahi mean tuld® edip
acaba kimdir ki diye teharriye
ihtiyaglar1 olmayip viicid-i kutba ayn-
1 yakin ile sehadet ederler. Ve bunlar
ile kutb beyninde fark olmayip ancak
fark budur ki hassa-i ifdza ki hiive
hiive olup giiya ki bila vasita iktibas
ederler. Velakin bir talibi goniil héline
getirmege niyyet ve kalbinde niir-i
cezbe ve muhabbeti ifazaye niyyet
etseler  hiyn-i  zuhGr-i  nQr-i
muhabbette bi’l-asile mifiy-i nir-i
muhabbet ve varis-i ekmel-i hakikat
kim idigin talibe bildirip kendiler bi’l-
izafe halife gibi oldugun i‘lam ederler.

47 Vassaf, s. 316, La’lizade, s. 129.

48 Gaybt, s. 30.

4% Rehber terimi, pir i¢in de kullaniliyordu. “Dén4 talibe
disaridan marifet bagislamaz. Belki kendi istidadina perde
ve hicab olan goriiniis drtiilerinin kaldirtlmasina yardim ve
rehberlik eder. Fayda veren ilim odur ki insan onunla
kendi gonliiniin yolunu bilir...” (bk. Gaybi, s. 57)

50 Sar1 Abdullah Efendi, V, s.121.
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Ve bazi gafele ve cehele gibi “bu hal
benden ifaza oldu” diye kendilere
isnad ile merdad-i bab-i hazret
olmazlar.>

Rehberlerin télibleri tarikata kabuliine dair
elimizde sadece iki anekdot mevcut
bulunmaktadir. Her ikisi de gizlilik esas1
yoniinden degerli bilgiler igermektedir.

Birinci anekdot Besir Aga’nin yola girisini
anlatmaktadir: Bir manevi rehber arayan Besir
Aga’yl, arkadasi Kirkgesme’de bir berbere
yonlendirmistir. Besir Aga, derhal berberi
araylp bulmustur. Saygisini gosterip israr ve
samimiyet ile diinya ve ahirete fayda verecek
bilgileri kendisine &gretmesini istemistir.
Berber bir hayli zaman sonra onun bu istegini
kabul edip diikkanin tenha zamaninda gelmesini
ve sohbet edecegini ifade etmistir. Berber ile
sohbetlere bir miiddet devam etmistir. Bir giin
berberin yaninda niirani bir ihtiyar (Bu kisi
Idris-i Muhtefidir) gérmiistiir. Besir Aga kemal-
i edeb ile bagim egmistir. Ihtiyar “Bu kim” diye
sordugunda, berber “Sultanim size yad ettigim
ogullugum bostanct budur” diye cevap
vermistir. Thtiyar “Pek giizel merd olacak bir
adem! Edeb sahibi! Boylelerinden ketm-i esrar
olunmaz” diye mukabelede bulunmustur. 52

Bu bilgiden anlasilan rehber, tarikata girigini
yapmadan sohbet ile tdlibi 6n hazirliga tabi
tutmus ama pir hakkinda higbir bilgi
vermemistir. Ancak talib hakkinda pirine rapor
sunmaktadir. Pir gizliligi kaldirmayr uygun
gorlir ise tarikata dair sirlar kendisine
acgilmaktadir.

Rehberlerin gizlilik esasindaki fonksiyonuna
dair elde ettigimiz bilgilerin bir kismim da Sar
Abdullah Efendi’nin tarikata girisine dair
anckdotta bulmaktayiz. Soyle ki; Sart
Abdullah’1 Kirk¢esme’de pestamal
dokuyanlarin meslek odalarina gétiiren Hiiseyin
Aga “Bu bizim celebidir. Kalbe bakmaga
getirdim” diye soze baslayinca ihtiyar
“Efendimizden izin aldin m1?” diye sormustur.
Hiiseyin Aga ise “Hig izinsiz olur mu?” diyerek
izin aldigimi ifade etmistir.®® Sar1 Abdullah
Efendi’ye ait bu anekdotta, tarikata girmek i¢in
referans kullanildigin1 hatta bu referansin pir

51 Sar1 Abdullah Efendi, V, s.121.
52 Miistakimzade, 83-b.

tarafindan kabul gormesi sarti bulundugunu
gormekteyiz.

Anlatilanlara gore, tarikatin yeni miintesiplerine
kapilar1 agan rehberler olsa da aslinda onlarin
talibler ile pir arasinda bir perde teskil ettikleri
ortaya ¢ikmaktadir.

Rehberin diger fonksiyonu ise tarikata kabul
aninda “génle bakip” tilibe ilk manevi
tecriibesini  yasatmaktir.  Sar1  Abdullah
Efendi’nin tarikata giris merasiminde yasadigi
manevi tecriibe soyle ifade edilmistir:

“...derhal pirin odasinda on iki 4dem
hazir oldukda, bir daire olup ve
ceddimi ortaya alip sfial-i mezbiru
irad ve ceddim dahi minval-i
muharrer tizere cevab verdikde pir-i
minir “Allah talebine geldin ise
Azimii’s-sdn’dan  gayriyr  elbet
gonliinden giderip Allah’a
miiteveccih ol. Bakalim Efendimiz ne
himmet buyurur, nasibin ne zuhir
eder?” deyip climlesi tevecciih ve
murikabe etmisler. Cedd-i
merhiimum buyurmus ki vakta ki Hz.
Pir, Allah’tan gayriy1 gonliinden gider
diye emreyledi, masivaullah bi’l-
kiilliyye kalbimden ¢ikip Hazret-i
Hakk’a tevecciih hésil oldu. Bir
zaman mirdr edip ba‘dehu goéziim
aclp azizlerin rdylarim1  manend-i
bedr-i plir-nur goériince bu fakirden
na‘ra-kiindn lafzatullah sudir edip,
kalbimde  dahi muhabbetullah
musa‘sa‘ oldukda bi-suur olup asla
idrakim kalmadi. Bir saat miktar bi-
hiidli ve fenadan sonra goziim actim.
Meclistekiler dagilmislar pir-i miinir
dahi karina mesgul olmus, Haci
Hiiseyin “Ogul kalk gidelim.” demis.
Ama kalbimdeki nur lemean etmekte,
kalkip pirin yed-i miibarekini takbil
edib giderken nurun setri igin
esvabimi  tez tez kavusturmaya
basladim. Aziz tebessiim-kiinan
“Oglum onu kimse gérmez. Hemen
ibkasina cehdeyle.” buyurdu. ...»*

53 L a’lizade, s. 129.
54 La‘lizade, s. 129.
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Sar1 Abdullah Efendi’nin tarikata girisine dair
bu kayittan tarikata girisin merasimini
géziimiizde canlandirabiliyoruz. Rehberler
toplanip daire halinde oturmaktadir. Talibi
ortalarina almaktadirlar. Merasimin geregi olan
belirlenmis sorular sorulunca, talib daha once
kendisine oOgretilen cevaplart vermektedir.
Nihayet rehberler talibin kalbine nazar
etmektedir. Talibin kalp gozii acilmakta ve

kendi kalbinde nur yiikselisini miisahede
etmektedir.

Bu anlatimdan rehberlerin fonksiyonunu
anlayabiliyoruz. Melami eserlerde sikca

bahsedilen nur, cezbe, sekr, ask gibi ana
kavramlar tarikata girisin ilk &ninda ve adeta bir
sok halinde rehberler tarafindan tilibe tecriibe
ettirilmektedir. Rehberler talibin gdziindeki
perdeyi agar iken talibten her halini Grtmesini
istemektedir. Bu ilk manevi tecriibeden sonra
artik talibin gayreti baglamis olmaktadir. Talip
tattigr bu manevi lezzeti icinde saklamalidir.
Kalbindeki bu nur ve Allah aski
kaybetmemeye hatta ¢ogaltmaya calismalidir.
Bagkalarina bu tecriibeyi anlatmak digart
tasirmak anlamina gelip manevi lezzeti
kaybetmeye sebep olacaktir.

Ketm-i esrar sadece talibin kalbindeki manay1
gizlemesi degil, rehberi ve rehber ile iliskilerini,
rehberin tanigtirmis oldugu ahbabi da gizlemeyi
gerektirmektedir.  Bu itibarla  rehberler
seviyesindeki gizlilik esasini inceledigimiz
zaman tarikat i¢cinde hiicresel yapilanmanin
oldugunu gormekteyiz: Besir Aga’nin rehberi
olan berber (dikkat edilirse berberin ismi bile
yoktur) vefat edince ve iistiine idris-i Muhtefi
de vefat edip sirr1, Kaftani Keyvan hazretlerine
birakinca, Besir Aga, “ocagimiz eskilerden
oldu” tabirini kullanmistir. Yani vefatlar
sebebiyle tesis edilmis olan “ocak” yani
hiicrenin baglantis1 ortadan kalkmustir. Sistem
¢Okmiis gizli sohbetlere devam etme imkani
kalmamistir. Besir Aga bu sebeple emekli olup
devlet ile baglantisini kopardiktan sonra bizzat
Pir ile irtibat kurmus onun sohbetlerine devam
etmeyi basarmigtir. %

Hiicresel yapilanmasinin bir diger delili Idris-i
Muhtefi’nin cenaze merasimine ait hatirada
bulunmaktadir: Idris-i  Muhtefi’nin  vefati

% Miistakimzade, 85-a.
56 \/assaf, 11, 308-b.
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tizerine pirlerine olan son vazifelerini yapmak
iizere camiye gelen baba-ogul veya kardesler
aynt seyhe bagli olduklarin1 ancak cenaze
Mmerasimi  esnasinda  birbirlerini  goriince
anlamislardir.®  Aym aile bireylerinin aym
seyhe bagli olduklarini bilmemelerini hiicresel
yapilanmanin varlig1 disinda baska bir sey ile
izah etmek miimkiin gozilkmemektedir.

1.3. Asiklar ve Samt

Tarikatin hiyerarsik yapisinda “asiklar” diye
tabir edilen bir katman bulunmaktadir. Asiklar,
pirin  baskanliginda yapilan st diizey
toplantilara  katilabiliyordu. Bu  durumu
Hiiseyin Dede’nin  bir hatirasindan  elde
edebiliyoruz. Soyle ki: Sar1 Abdullah Efendi
kendi evinde Pir Besir Aga’nin da iginde
bulundugu bir toplant1 tertip etmistir. Isik
Hiiseyin Dede’ye (vefat tarihi ?) de toplanti
haber verilip davet edilmistir. Hiiseyin Dede
kap1 yanina oturup Besir Aga’nin hakikatine
miiteveccih oldugu zaman bir manevi hal ile
kendinden gecip bayilmistir. Hiiseyin Dede’yi
uzun miiddet kendine getirmek miimkiin
olmamustir. Toplant1 dagilinca Besir Aga “kalk
Hiiseyin  Dede” diye seslenince ayaga
kalkmistir. Kirk giin boyunca yasadigr manevi
tecriibenin tesirinden kurtulamayip sekr ve
hayret halinde kalmistir. Sar1 Abdullah Efendi
yasadig1 hali sordugunda Hiiseyin Dede soyle
anlatmistir: “Besir Aga’ya tim kalbim ile
tevecciih ettigim zaman onun dilinden Allah
zikri kulagima geldi. Bana sekr hali galebe
geldi. Sonra tekrar Allah zikri kulagima geldi.
O zaman kalbim mutlulukla doldu. Soéyle ki
zemin ve dsuman derlinuma tdban ve niimayan
oldu. Onlart seyr ve temasa ederken bir kere
daha Allah zikri kulagima geldi. Bir ndr-i
rabbani ihdta edip gayri ne kendimden ne
gayridan haberim oldu. Ne de bir seyi miisdhede
ettim... T4 ki ikaz edene kadar.” Bu anlatim
tizerine Sar1 Abdullah Efendi “ey fakir! Zat
tecellisine mazhar olmussun. Bu nimet her kula
miiyesser olmaz” diyerek tebrik etmistir.%’
Hiiseyin Dede’nin yasadigi manevi tecriibesini
anlatmasi pir ve murakiblarin meclisinde,
asiklarin zat tecellisine mazhar kilindigini ve bu
meclislerde artik sIr saklanmadigini
gostermektedir. Bu st diizey meclislerde kisi

57 Miistakimzade,78-b , 79-a.
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ve rabbi arasinda yasanmis olan tecelliler bile
paylasilmstir.

Asiklarin bu 6zel toplantilarda dinledikleri
sohbetleri miibtedi taliblere aktarmalar1 gizlilik
esasina gore uygun goriilmemistir;

Amma miirsid-i kamil terbiyesinde
olan baz1 kimselerin dahi sebki ali
olmakla diin olanlar onun keliméatim
istima ettikte helecan hasil edip
tesvise diiser. Fe li-haza saliklere
tenbih olunup herkes hem mesrep ve
hem sebk olandan gayri ile miikaleme
etmesin der. Onun i¢in miirsid-i kamil
terbiyesinde olan Aasiklarin  de’bi
fukara birine gelip sohbet ettikte kiyl-
1 kal etmeyip samt ile oturur ve goniil
haline varip sem‘-i agkin pervanesi
olup birbiriyle giift @i g0 yarismazlar.
Herkes safa-y1  derGnu  kadr-i
miisahede-i kurb-i vahdet edip s6z
yerine ah-i cigersiiz ederler ve yas
yerine gozlerinden kan dokerler. %8

Metinden anlasildig1 iizere miiridlerin kendi
mesreblerine ve derecesine uygun salikler ile
sohbet etmeleri istenmistir. Her saligin
konusacagi konu, derecesine uygun olmalidir.
Asiklar, pirin sohbetini miibtedi talibe aktarir
ise salikler arasindaki fark agiga c¢ikar ve
karigikliga sebep olabilir. Bu duruma
diismemek i¢in asiklarin susmast
gerekmektedir.>®

Pir Besir Aga’nin sehadetinden sonra asiklarin
katildig1 bu iist seviye toplantilarin yapilmadigi
ve pirin  agsiklar  dahil  tim  tarikat
miintesiplerinden  gizlendigi bir donemin
oldugunu su rivayetten anlagilmaktadir: Pir
Seyyid Mehmet Hasim Efendi (1088/1677)
“sahip-zamanide kiydam buyurub azizleri
sehadetinden sonra bir riitbe setr iizere hareket
ve mahrem ve nd-mahremden ihtifiya himmet

% Sar1 Abdullah Efendi, I, s.415
%9 Sar1 Abdullah Efendi, 1V, s. 443

60 Miistakimzade, 89-b.

61 [nsan-1 kAmilin gbziinde dyle bir tesir vardir ki talib de
o vakitte hazir olup o Siibhani nazara maruz bulunsa
hemen kendinden gecip “fe hara Musa Saikan” (7/143.
ayet) mertebesine varip tecelliye ugramis olur. Nitekim
Haci  Bayram’mn Omer  Sikkind,
Aksemseddin ve adamlarmi bir nazarda kendinden
gecirip gasy eyledi. (Gaybi, s. 69)

adamlarindan
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buyurub...” sadece miibtedi dervislere degil
ileri seviyedeki asiklara da  kimligini
gizlemistir. Pirin gizli kalmasi sebebiyle

asiklarin telef olduguna dair sozler {izerine en
yakinlarindan Geday1l Ali Efendi’yi
(1121/1712) vekili edinip taliblerin kalplerine
bakmak ve beyat almak ile gorevlendirmistir.

Seyyid Mehmet Hagim onalti yildan fazla bir
siire gizli kaldig1 ve tistelik vekil de edinmedigi
stire zarfinda asiklar pirlerinden uzak kalmistir.
Mahrumiyetin getirdigi tehlike, “asiklar telef
oluyor” ibaresi ile kayit altina alimustir.
Asiklarm telef oldugu ifadesi, sirf pirin
tevecciihiiniin yetmedigini anlatmaktadir. Pirin
fiziksel yakinlig1 ve nazari® miiridlerin cezbe
hallerini, gel-gitlerini dengede tutmak igin
gerekmektedir. Cok uzun siire pirin fiziksel
yakinligindan mahrum kalan miiridlerin cezbe
halleri kalici olup artik meczubine gark®?
olmuslardir.

Seyyid Hasim Efendi’nin sadece vekiline agikar
olup diger tiim tarikat ehline karsi1 gizlenmesi,
Lebeni Besir Aga’nin idamindan sonra gizlilik
durumunun ne kadar ileri derecelere taginmis
oldugunu gostermektedir.

1.4. Miibtedi Talib ve Sukiit

Ozellikle tarikata yeni girmis olanlardan
“sukit” ederek sirlar1 saklamalari istenmistir.
Ehli olmadiktan sonra anne babasina hatta esine
bile kalblerinde miisahede ettikleri niirdan,
tarikattan, pirden, rehberden  bahsetmek
yasaklanmugtir.

Sukitun sebebi soyle aciklanmaktadir:

Tarikatta ma‘na-y1 zind ve livatdya
manend bir emr-i kabth vardir ki
erbab-1 tarikat ziyade gubiihten ona
zind ve livata ta‘bir ederler. Mesela
pir-i tarikatin izni ve rizasi yokken

62 Kamil dana odur ki an be an, giin be giin miiridi goriintii
perdelerinden kurtarip kendi hakikatine vakif eder. Yoksa
cezbe fazlaliginda diigiiriip uryan ve giryan eylemek
Kemal itidaldedir.
Nitekim gilines 15181 bir agaca itidalden fazla dokunsa
hararetten yanar, meyve vermez, kurumasina sebeb olur.
(Gaybi, 5.97)

dananin noksanina delalet eder.
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ehl-i siiliikten birisi ecnebiden birisine
esrar-1 tarikatten ve goniil halinden bir
nesne kesf eylese ikiden hali degil.
Ecnebi-i mezbiir ya kabll eyleye ve
yahiid kabll etmeye. Kabul ettigi
takdirce riz8ya muhalif ve bild izn
olmakla veled-i zind hiikmiinde olur
ve galiben feldh bulmaz. Ve eger
kabul etmezse cevahir-i kelimat ve
zevahir-i mearif gerden-i hiina avihte
ve nutfeyi gayr-1i mevzune riyhte
etmis gibi olup mabeynde inkar ve
adavet hasil olmakla beyne’l-fukara
hemen veba nazil olmusa doner...%

Bu metinde miimkiin olan iki olasilik
degerlendirilip her ikisinin de neticesinin kabul
edilebilir olmadig1 agiklanmigtir. Miiridanin
tarikata dair konusmasinin ve disariya laf
tagimasinin Oniine ge¢ilmek istenmistir. Benzer
bir anlatim Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin de
kullanmas1 dikkat g¢ekicidir: “Talibe gereken
odur ki dev, nadan ve muhalif sohbetten
pislikten ve lesten kacar gibi kacimip gayet
perhiz {lizere ola. Hatta biitin mekruhlan ve
mahzurlart islese de cinsi bozukluklarin
sohbetine yol vermeye.” %

Melami olmayanlar ile tarikat hallerini
konusmak zorunda kalinir ise ketm-i esrar
geregince “kindye” ya da “mugalata”
(yaniltmaca) ® ya da nakil® yolunun takip
edilmesi istenmistir. Bu tutum, sukftun bir
baska boyutunu teskil etmektedir.

1.5. Terkib-i Hafa

Ozellikle Idris-i Muhtefi’den sonra Melamilere
karst  devlet idaresi haddinden fazla

63 Sar1 Abdullah, I, 5.189.

64 Gaybi, s. 61.

8 Sar1 Abdullah, T, s. 95.

% Gaybi, s.39.

67 Aytekin, s. 63.

68 Halveti seyhlerinden indbet eden bir diger Melami
Bezcizdde Muhyiddin Efendi’dir. Muhyiddin Efendi,
Konya-Larende’de heniiz ulemadan iken Halveti tarikatine
girmis (bk. Hulvi, Mehmed (1993). Lemdzdt-1 Hulviyye ez
Lemazdt-1 Ulviyye —Biiyiik Velilerin Tatli Halleri- . hz. M.
S. Taysi. Istanbul: IFAV; s. 599) daha sonra Idris-i
Muhtefi’ye intisab etmistir. (bk. Miistakimzade, 54-a) Bu
inabette terkib-i hafa kasd1 yoktur.

69 Azamat, “ Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi”,
TDVIA. ISAM. XXI, 5.299.
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siddetlenince ve idam cezalar1 verilince,
Melamiler ketm-i meslek esasini terkib-i hafa
ile bir ileri sathaya tagimistir. Terkib-i hafa
“zahiren” devlet ile problemi olmayan
tarikatlara bagli goriinmeyi ama aslinda
“batinen” Bayrami-Melami gidisat1 gizliden
gizliye devam ettirmeyi ifade etmektedir.®’

Kaynaklarda belirtildigi kadar ile terkib-i hafa
ile%® gizlenmis olan Melamilerin birkagini
kronolojik olarak soyle listeleyebiliriz:

Halil Pasa (1039/1629) Celveti
Hazretlerine intisab etmistir.

Hiuidayi

Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi (1061/1651),
Halvetiyyeden Hakiki Osman Efendi’ye®,
Halveti Abdiilahad Nari’ye™® , Celvetiyyeden
Aziz Mahmud Hiiday1’ye intisab etmisgtir.

Cevri Ibrahim Celebi (1065/1655) basta Galata
Mevlevihanesi Seyhi Ismail Ankaravi’nin
sohbetleri olmak iizere Besiktas ve Yenikap1
Mevlevihanesi seyhlerinin sohbetlerine
katilmustir. "2

Sar1  Abdullah Efendi(1071/1660), Celveti

Hiidayi Hazretlerine intisab etmistir.

Tifli (1071/1660), Hakiki Efendi’ye intisab
etmistir.”

Nesati Ahmed Dede (1085/1674), Gelibolu
Mevlevihanesi birinci postnisini  Agazade
Mehmed Hakiki Dede’ye intisab etmis ve
tekmil-i tarikat eylemistir. ™

70 Vassaf, s. 311.
n Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, | ,
s.26.

72 Miistakimzade, 68-a.
3Golpmarly, s.133 .

(Hakiki Efendi’nin Hiiseyin Lamekani’nin
miiridlerinden [rsddndme sahibi Hakiki Bey (1050) mi
yoksa Oglan Seyh Ibrahim Efendi’nin seyhi Halveti
Hakikizade Osman Efendi (1037) mi oldugu hakkinda baz
tereddiitlerin  oldugunu Vassaf’da (II, s.297) ve
Golparli’da (s. 211) goriiyoruz.)

7 Mustafa Sakib, Sefine, I, s. 95, Esrar Dede (2000),
Tezkire-i Suard-i Mevleviyye. th. I. Geng. Ankara. Atatiirk

Kiiltiir Merkezi Yaymlari; 11, s. 370.



ULKER AYTEKIN/APJIR 03-02 (2019) 218-231

Isik Hiiseyin Dede (?), Kocamustafa Pasa
Dergadhi’nda  postnisin  olan  Aldeddin
Efendi’nin terbiyesine girmistir.”

La’lizade Abdiilbaki (1119/1746), Naksi Murad
Buhari’ye intisap ederek zahiren Naksibendilik
i¢inde gériinmiistiir. "

Stiphesiz  Melamiler, terkib-i hafaya dair
tercihlerini, belirli bir mantik ¢ergevesinde
olusturmustur. Umumiyetle biiyiik pirleri olan
Haci Bayram Veli’nin bulundugu tiim silsileler
Melamiler i¢in ¢Oziim noktasi  olmus
goziikmektedir. La‘lizdde’nin Haci Bayram
Veli’yi «Cami‘-i Naksibendiyye ve
Halvetiyye»’" diye anmasi bosuna degildir.
Aslinda La’lizade, bu ifadesi ile Hac1 Bayram
Veli’nin Bayezid-i Bistami’ye c¢ikan siddiki
silsilesine ve Hoca Alaeddin Erdebili’ye ¢ikan
alevi silsilesine dikkat c¢ekmektedir. @
Meldmilerin bir kismi, Haci Bayram Veli’nin
bu 6zelligine dayanarak onun yukari silsilesini
baz alip Naksibendiyye ve bir kismi Halvetiyye
tarikatinda hafaya ¢ekilmistir.”

Bazi1 Melamiler ise Hac1 Bayram Veli’den neset
eden ve kendileri igin kardes tarikatlara girmis
goriiniiyor: Bazilart  Celvetiyye tarikatina
girmistir. Celvetiyye tarikatinin silsilesi, Hact
Bayram Veli - Hizir Dede — Uftade - Hiidayi
seklinde verilmektedir®® Bazi Melamiler de
diger kardes tarikat olan ve Haci Bayram
Veli’den sonra Aksemseddin ile devam eden
Semsiyye tarikatine girmistir. Ozellikle Seyyid
Ali Efendi (1254/1838) ve Ibrahim Efendi

> Miistakimzade, 78-a.
76 Vassaf,s. 311.
” La‘lizdde’nin ifadesi sdyledir (bk. s. 16):

“...Bayezid ve Ciineyd riihaniyetleri ile cell-i
himmet buyurmakla isti‘dat-1 zahirelerinde bahire ve
zahire  olan Naksibendiyye
Halvetiyye olmuslardir. Ve zat-1 serifleri kutb-i zaman-

1 ve afitdb-1 Nurbahsiyy-i cihan ve cihaniyan olmakla

cami‘-i ve

astdn-1 dergdhma yiiz siiren her zerre reside-i kemal-i
isti‘dat olup kabiliyyeti mikdar1 miistefiz olduklarindan...

Haci Bayram Veli’nin Halvetiyye-Safeviyye,
Naksibendiyye ve Ebheriyye tarikatlarina baglantili
silsileleri igin bk. Yilmaz, Hasan Kamil. Aziz Mahmud
Hiidayi. Istanbul: IFAV; s. 156,168. Ayrica bkz. Kiziler,
Hamdi. Ortaya Cikist
Baglamida Bayrami-Halveti iliskisi”. 1. Uluslar arast

“Bayramiyye Tarikati’nin
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Semsi
81

(1316/1898) gibi seyhlere intisap

ettiklerini gérmekteyiz.

Sar1 Abdullah Efendi, Cevri gibi Mevleviler ile
ahbab olan Melamilerin yaklagimi ise, Ankaravi
Ismail Rusuhi’nin ayn1 zamanda bir bayrami
seyhi olmasindan kaynaklanmaktadir.8?

Gorildiigli gibi Melamiler adi gegen bu
tarikatlar tarafindan hiisn-ii kabul gormiistiir.
Bu sebeple terkib-i hafiya diger cepheden
bakildig1 zaman bir dayanisma hareketi 6zelligi
gostermektedir.

Terkib-i hafd uygulamasi ile Melamilerin
Semsiyye tarikatina kabul edilmeleri 6zellikle
degerlendirmeye tabi tutulmustur: Bayrami-
Melamiler, Bayrami-Semsi tekkelerinde, kendi
yollarinin hafi usuliinii birakip, cehrl zikir
usuliinii uygulamaistir. Nazmi’nin
degerlendirmesine  gore gizliligi ortadan
kaldirdig1 i¢in terkib-i hafé tasvip gdrmiistiir.®®
Vassaf’in  Omer Sikkini’yi Aksemseddin’e
baglamasinda® yine bu anlayisin etkisi
goriilmektedir. H. Algar, Hac1 Bayram Veli’den
ayrilan iki Bayrami tarikatin (Melamiyye ve
Semsiyye) terkib-i hafa uygulamasi ile bir araya
gelmesini ~ “birligin  yeniden  olusmas1”
(reconciliation restoration) olarak
yorumlamustir.8

Terkib-i hafd uygulamasi hakkindaki belki de
en Onemli degerlendirmeyi, Isik Hiiseyin
Dede’nin Halveti dergdhinda “siiret-i hafa”ya
¢ekildigi zamana ait su anekdota dayanarak elde
edebilirizz  Seyh Aldeddin Efendi oglu
Nureddin’i (1160/1747) arayip bulamayinca

Haci Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Kalem
Egitim Kiiltiir Akademi Dernegi. 25-26 Mayis 2016. ss.
610-619.
. La‘lizdde’ye  gore, Hamidiiddin =~ Aksardyi
zahirde Hace Aladeddin Edebili’ye (Alevi silsile) iiveysi
olarak Bayezid Bestami’ye (S1ddiki silsile) baglidir. (bk.
La‘lizade, s. 9,15)

® Aytekin, 64

80 Yilmaz, s. 156.

81 Algar, H. (1997). The Hamzeviye: A Deviant Movement
in Bosian Sufism (Special Issue: Islam in the Balkans).
Islamic Studies. summer/autumn . 36. s. 2/3. ss. 243-261,;
S. 256.

82 Aytekin, s.90.

83 Nazmi, ss. 175-176.

84 Vassaf, 11, ss. 278-279

8 Algar, s. 256.
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sorusturmustur.  Istk  Hiiseyin  Dede’nin
odasinda bulundugunu o6grenince “Artik bu
tekkeden seyr ii suliik ve usill ve esma® gitti.
Gayri ask ve muhabbet dadandi” demistir.
Nureddin Efendi babasinin yerine posta gectigi
zaman zahiren Sinbiili kimligi ile &sitaneyi
idare etmis ama kalbi Meldmiyye zevkine bagl
kalmustir.% Netice olarak terkib-i hafa
sayesinde, Melamiyyenin ozellikleri diger
tarikatlarin egitim disiplinine baskin gelmis,
onlara kendi oOzelliklerinden bulastirmis ve
onlarin i¢inde farkli bir vahdet nesesi®® ve cezbe
halinde kok salmistir diyebiliriz.

Sonuc¢

Bayrami-Melamilere ait gizlilik esasini
anlamaya calistigimiz ¢alismamizda ulastiginiz
neticeleri madde madde sdyle siralayabiliriz:

1- Devletin siyaseti siddetlendik¢e gizlilik
esasinin katilastigin gormiis olduk.
Melamilerin en tepe noktasindan en asagida
bulunanlarina kadar perde perde hem disartya
karsi hem birbirlerine karsi gizlendiklerini
tespit ettik. Istisnasiz tim Melamiler,
kendilerine yonelen saldirilar sebebiyle bu
giivenlik tedbirini gerekli goriip esasa siki
sikiya bagl kalmastir.

2- Bayrami-Melamilerde “gizlilik esas1” ile
“cezbe™® arasinda yakin iliski oldugunu
gordiik. Soyle ki; asirt gizlilik sebebiyle ister
istemez pir ile miirid arasina mesafe girmis
olmaktadir. Melami pirleri, uzakligin sebep
olacagi handikabi cezbe halini akitmak ile
asmaya calismiglardir. Hem tarikata ilk giriste
taliblik durumunda hem de ileri mertebede
asiklik durumunda kitman ve cezbe birbirinin
miitemmimi durumundadir. Tarikata ilk giriste

8 Jki usuliin karsilastirmasim Ibrahim Efendi soyle

yapiyor: “Berzahiyye gibi esma ile mesgul olmak mu iistlin

yoldur, yoksa vahdetiyye gibi tevecciih ve murdkabe

vadisine giden yol mu yiicedir diye Muhammed’in

hakikatia soruldugunda rithani konusan biri buyurdu ki

Hakikat ism-i vahiddir delil olan miisemmaya

Muvahhid istigal etmez taaddiit iizre esmaya....”

(bk. Gaybi, 5.32)

“...Beden ile miicdhede berzahtakilerin vadisidir. Ya

manevi cezbe, manevi cadde ki vahdettekilerin yoludur...”

(bk. Gaybi, 5.39)

87 Miistakimzade, 78-a.

8 OQlanlar Seyhi Ibrahim Efendi Melamilerde bulunan

vahdet nesesini soyle ifade etmektedir: “Ne Halvetileriz...

230

talib ile pir arasindaki fiziksel uzaklik pirin
vekili olan rehberlerin nazar ve cezbe verisi ile

asilmistir. Rehberler vasitastyla bir anda
perdenin acilmast ve kalbindeki nuru
misahede, yola girenin yoldan ¢ikmay1

aklindan bile geciremez bir hale gelmesine ve
tim varligr ile yola teslim olmasina sebep
olmustur.

Asiklik seviyesi ise pir ile yakinlik derecesidir.
Ancak Besir Aga’nin idamindan sonraki Pir
Seyyid Mehmet Hasim 4siklardan bile
gizlenmek durumunda kalmistir. Onalti yil
siiren bu donemde asiklarin pirin yakinligindan
mahrum kalis1, bagka bir tehlikeyi dogurmustur.
Mahrumiyetin getirdigi tehlike, “asiklar telef
oluyor” ibaresi ile kayit altina alinmustir.

3- Idam siyaseti devam edince Melamiler
terkib-i hafd anlayisint devreye sokmustur.
Bayrami-Melamiler ile akraba veya kardes
sayilabilecek tarikatlara girip melamet nesesini
gizlice yasamaya devam etmislerdir. Ask,
cezbe, sekr gibi baskin halleri sayesinde
sigindiklar1 tarikatlarda eriyip gitmemisler
aksine bir damar halinde yasamaya devam
etmisler.

Kisaca cezbe halleri arttik¢a aleyhlerine olan
sikayetler artmis, sikayetler arttikca gizlilik
artmig, gizlilik arttikca talibi  uzaktan
yetistirmek lizere cezbe bir usul olarak daha
fazla kullanilmistir. Bu kisir dongii, Melamilere
kars1 hareketin sertlesmesine hatta ¢igirindan
cikmasimma sebep olmustur. Netice olarak
Melamiler kendi usullerinin kurbani olmus
goziikmektedir. Sirf cezbeli hallerinden dolay1
Melamileri “sapkin” olarak degerlendirmek

Ne Celveti.... Ne Kadiriyiz.... Ne Mevlevi... Belki
muhabbet erbabindan olan Vahdeti’yiz... Vahdeti...
Biitiin tarikatlarda olan ayin ve uslub, muhabbetin
celbinden ibarettir.” (bk. Gaybi, s.60)

89 Zatim hakki igin murad etsem nazarim her kime ilisse
hemen onu meczub ve bi-hid eylemek miimkiindiir.
Cezbe gostermekten haz duymam. Kendi fukaramizda
hakikatte olursa bagka... Suri cezbe ki akli basindan gidip
of piif demektir; ona itibar yoktur. Belki cezbe odur ki,
ilimle, kudretle ve irddetle zuhur edip erime zevki ve
rihani suhfd ile seni senden alip keyfiyetsiz Hak ile o
mertebe haklagmis olasin ki alem seni o zevkten ayirmaya
kadir olmaya... (bk. Gaybi, s.93)
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yanlis olur. Onlar icin sdylenebilecek en uygun
yorum nefsani tarikatlara gore “sira dis1”
olduklardir.
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