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Kur’an, bir hidayet rehberi, sifa ve rahmet olmasi hasebiyle her devirde irdelenen bir materyal
olmustur. Asirlardir, kutsiyet atfedilmesine binaen, ilmi, fikhi, edebi akimlarin kendini
temellendirmede esas aldigi dayanak halindedir. Glinimiizde de modernitenin dayatmalar1 ile
insanoglunun alg1 siizgeci arasinda sikigmig olup, problematik bir zeminde yer almaktadir. Tim
demagojileri bir kenara birakarak, Kur’an’1, muhatap kitlesi ¢capinda, salt kast1 cergevesinde anlamak
amaciyla, ancak bunu siar edinen, hicri 8. yy.n ve miladi Memliikler devrinin Sam’daki 6nde gelen
alimlerinden Ibn Kayyim’m Kur’an anlayisi incelenmeye degerdir. Nakle dayali selefi anlayisin yapi
taslarindan olan Ibn Kayymm’in fikirleri ve dini ilimlerdeki yeri, icinde yasadig1 ¢cag ve gevreye 1s1k
tutarak da aydinlanacaktir.
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Abstract

The Qur'an has been a matterial that was studied thoroughly through the ages since it is a guide of
truth, remedy, and blessing. For centuries, since holiness was attributed to it, it has been the basis for
scientific, figh, and literary movements to establish themselves. Today, it exists on a problematic
ground, stuck between the impositions of modernity and the perception filter of mankind. All
demagogies aside, in order to understand the Qur'an in the context of its audience, and in the frame of
its mere intent, one of the leading scholars of the 8th century of the Muslim calender or the Mamluks
era Ibn Qayyim's understanding of the Qur'an is worth examining. The ideas of Ibn Qayyim, building
blocks of salafist understanding based on narration, and his place in religious studies will illuminate
the age and environment he lived in.
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* Bu makale, ayn1 bashkli yiiksek lisans tezinden (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri,
Tefsir Anabilim Dali. Ankara 2014) tiretilmistir.
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I. Giris

[slam  diinyastmin  en  calkantili
devirlerinden birinde yasamis ve cesitli fikri
akimlarla miicadele etmis olan Ibn Kayyim el-
Cevziyye  (h.691-751/m.1292-1350)  ’nin,
Kur’an’1 anlayis tarzin1 ortaya koymak, bunun
icin de yasadigi dénemin ve o sartlar altinda
sekillenen algisinin  mabhiyetini  kavramak,
kendisinden istifade edebilmek adina &nem
arzetmektedir.

II. ibn Kayyim’in Hayati ve ilmi

Kisiligi
H.691/m.1292 yilinda Sam’da
dogmustur.  EbG  Abdullah  Semseddin

Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylib b. Sa’d b.
Hurayz ez-Zur’? Dimeski olup, Ibn Kayymm el-
Cevziyye adiyla meshurdur?. Bu isim ile
meshur olmasinin sebebi babasi; Seyh Ebi
Bekr b. Eyyilb ez-Zur’i, Samdaki en biiylik
Hanbeli medreselerinden olan ve Muhyiddin b.
Hafiz b. El-Cevzi’ye nispet edilen Cevziyye
medresesinde kayyim yani yonetici idi.2
Kiraati ve ahlaki giizel, mezhep taassubundan
uzak, mitevazi bir alimdi. Ehlinin ve
cevresinin de etkisiyle, ilmi bir iklimde yetisti,
ders halkalarinda biyidi. H.751/m.1350
yilinda, Sam’da vefat etti.*

Ik hocasi, babas1 Kayyim el-Cevziyye
ile son hocast Ibn Teymiye arasinda el-
Ba’lebeki, Safiyyuddin el-Hindi, Makdisi,
Mizzi ve birgok hocasi olmustur. 16 yil siiren
[bn Teymiye’ye intisabindan sonra, onun en
giiclii temsilcisi oldu. Bir ibn Hanbel takipgisi
olmasina ragmen, Ibn Teymiye ile beraber,
onun goriislerine karst durus sergiledikleri de
vakidir.®

2 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-Miiellifin Terdcimu
Musannifi’I-Kutubi’l-Arabiyye, Matbaatu’t-Terakki,
Dimesk 1960, ¢.9, s.106,107.

3 Omer Ferruh, Tdrihu’l-Fikri’l-Arabi ilé Eyyami Ibn
Haldun, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1983, 5.564.

4 Salih Ahmed es-Sami, el-fmam [bn Kayyim el-Cevziyye
ed-Dd ’iyetu’I-Musallih ~ ve’l-Alimu’I-Mevsiii,  Déru’l-
Kalem, 1. Baski, Dimesk 2008, s.88,94,96; Bekr b.
Abdullah Eba Zeyd, Ibn Kayyim el-Cevziyye Hayatuhu
Asdruhu Mevariduhu, Daru’l-Asime, 2. Baski, Riyad
h.1423, 5.41,311,312; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye,
Daru Ibn Kesir, Dimesk 2007, c.15, 5.319-320, 348-356;
Zehebi, El-Emsdr Zevitu’l-Asdr, Daru’l-Besairi’l-
islamiyye, Beyrut 1986, ¢.16, 5.354.

5 Bekr b. Abdullah Ebl Zeyd, age, 5.49,161-178; Salih
Ahmed es-Sami, age, 5.42-50,56-87; ibn Teymiye, /bn
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Iginde yetistigi aileden ve medreseden
otiirii, Hanbeli idi. Ancak Seyhu’l-islam Ibn
Teymiye ile tanistiktan sonra ilmi hayatinda
bir degisiklik oldu. ibn Teymiye nin kendisine
ozel ilgi goéstermesi ile, ayni onun gibi bir
selefi olarak yetisti. Hanbeli mezhebinden
olmakla birlikte, taassuben Hanbeli taraftar
olmadi. Mezhebini terk etmedi ama Kitab ve
sunnet delilini kasteder, mezhebine muhalif
olsa da bu delillere itibar eder oldu. Bu; her
mezhebin, i’mali fikirden, delile bakmaktan
uzaklasip taassup {lizere oldugu bir vakitte
biyik bir adim idi. Miitekaddimin,
mezheplerin  delillerine  bakip aralarinda
tercihte bulunurlardi ve mezhep ile mukayyet
miictehit olurlardi. Ancak ibn Kayymm, tipki
seyhi, Seyhu’l-islam Ibn Teymiyye gibi, bu
konumu asti. Nazar itibar1 mezheplere degil,
delillere oldu.®

Miisliimanlarin ~ gergek  reformunu,
mezhep ayriliklarini bir kenara birakarak,
seriatta birlesmelerinde gordiigiinden,

tasavvufun da asir1 ve seriata muhalif olanim
reddetti. Ve bunun, islerimizde atalarimizi ve
aramizdan makam sahibi olanlar1 taklit etmeyi
ve fakihlerin ser’l hile adin1 verdikleri seyle,
diinya menfaatlerinin pesinden siiriiklenerek
dinin hiikiimlerini oyuncak haline getirmeyi
birakip, Kur’an ve hadisten gelene itimad
ederek mimkiin olacagim diisiintiyordu. Ser’i
hilenin tasvip edilmesine ve ciiz kilinmasina
kars1 tavizsiz ve kati oldu.”

Sahih siinnete ittibaya ihtimam ederek
siinnete bidatlarin karigmasindan sakindirdi.
Mezhep taklit ve tutuculugunu zemmederek,
bununla miicadele etti. Imamlara ihtiram
etmekle beraber, delil talep etmekten ibaret bir
orta yol tuttu. Mezhep taassubunu, nakil
yolunda eritti. Mutlak miictehid olarak
vasfedildi. Selefin akidesine donmeye cagri
yaparak, bozuk fikirlerle ve sapkinliklarla
savastl. Toplumda yaygin olan miinkerattan,

Teymiye Kiillivati, Trc: 1.Hakki Sezer, Sait Simsek ve
dgr. , Tevhid Yaymlari, Istanbul 1986, c.1, s.53; Ahmet
Mahir El-Bakri, fbnu’l Kayyum min Asdrihi’l-Iimiyye,
Miiessese Sebabu’l-Camia, Iskenderiye 1987, 5.94-107.

6 Abdulazim Abdusselam Serefuddin, fbn Kayyim El-
Cevziyye Asruhu ve Menhecuhu ve Arauhii fi’l-Fikh ve'l-
Akaid ve’t-Tasawuf, Daru’l-Kalem, 3. Baski, Kuveyt
1984, 5.99; Salih Ahmed es-Sami, age, s.102,103.

7 Omer Ferruh, age, s.564; Bekr b. Abdullah Ebi Zeyd,
age, s.73,84.
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hatali uygulamalardan, fesattan insanlart
uzaklastirmaya c¢alistt ve kitaplarinda yer
verdi.®

Hakikati aciklama ve gorislerini
ozgiirce ifade etme ugruna, seyhi Ibn Teymiye
ile birlikte, hor goriildii ve iskenceye maruz
kaldi. Degnekle vurularak deve {izerinde
dolagtirildiktan sonra, Sam kalesinde seyhi ile
birlikte tutuklandi. Ibn Teymiye’nin vefatindan
sonra serbest birakildi. Sahih delillere bagh
olarak, dogrulart agik¢a savundugundan,
Kimileri tarafindan sevilmezdi. Arzularinin
pesinden gidip, Ibn Kayym’a kin ve
diismanlik  besleyenler, Ibn Kayyim’m,
kendilerinin kisisel ve diinyevi c¢ikarlariyla
uyusmayan fetvalarindan ve goriislerinden
donmesi i¢in, kendisine eza ettiler. Hatta,
birgok kez hapsedildi.’

Eserlerinden anlasilacagi {izere, Selefi
medresenin baglica hususiyeti olan Kur’an ve
siinnet delilini baz alarak, sahabe- tibiun- tebei
tabiun- dort imam ve kendisine kadar gelmis
geemis alimlerin, selefinin sozleri ile istidlal
etti. Delilde saglam olam se¢gme ve tercih

hiirriyetine  sahip  oldugunu ifade etti.
Delillendirme  yonlerini  ve  hiikiimlerin
illetlerini izhéra itina etti.

I1l.  ibn Kayymm’mm I¢inde Yasadig

Donem

Mogollar1 hezimete ugratarak, Islam
diinyasin1  baski  ve siddetten kurtaran
Memliiklerin  hiilkmii  altina  giren Sam,
hiikiimetin merkezi ve devletin baskenti
Misir’daki  Memliik sultanina tabi olarak,
Memliiklerin delegesi haline geldi. Mogollar
tarafindan Oldiriilen, son Abbasi halifesi
Musta’sim Billah’dan beri bos kalan hilafet
makamina Memliikler tarafindan geri doniildii.
659 yilinda, Abbasi halifesi Mustansir Billah
hilafete gecti. Lakin, ‘hutbe ve sikkede olup,

8 Cemal b. Muhammed Es-Seyyid, /bn Kayyim el-
Cevziyye ve Cuhiiduhii fi Hidmeti’s-Siinneti 'n-Nebeviyye
ve Ulimihd, el-Camiatu’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-
Miinevvere, Medine h.1424, 1. Baski, c.1, s.113-124.

9 Abdullah Mustafa el-Meragi, El-Fethu'l-Mubin fi
Tabakati’l-Usiliyyin, Matbaa Enséaru’s-Siinneti’l
Muhammediyye, 1947, c.2, s.161-162; Hayruddin ez-
Zirikli, El-A4 ’lam Kdamils Terdcim, Beyrut 1969, c.6, s280;
Cemile Abdulkadir Saban Er-Rifai, Es-Siydsetu’s-
Ser’iyye Inde’l-Imam Ibn Kayyim el-Cevziyye, Daru’l-
Furkan, Amman 2004, s.14,15.
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hilkiim ve otoritesinin olmamast’ ile, Ibn
Kayyim  tarafindan,  Ictimau’l-Cuyisu’l-
Islamiyye kitabinda, zamanin aciz halifesi
olarak bahsedildi. Ibn Kayym, toplumsal
olaylardan etkilenerek, kitaplarinda, tedaviye
muhta¢  hastalik olarak gordiigii  hatalh
vaziyetlere dikkat cekiyordu. Bu istikrarsiz
sartlar muvacehesinde, iilkede dini durum da
kotiiye gitmekteydi. Emir ve sultanlarin ¢ogu
kotii ornek idi, haramlar kolayca islenir olmusg
ve yayilmisti. Makamina gegmek igin,
birbirlerinin kanin1 dskmekteydiler.°

Sam, 699 yilinda tekrar Mogol akinlari
ile kars1 karstya kaldi ve Sam ehli biiytik bir
korku ile iilkelerini terk eder oldu. ibn
Teymiye, ililkenin ayan takimindan kalanlari
topladi ve onlarla igleri kontrol altina almalar1
hususunda anlagti, insanlar1 ayetler ve
hadislerle, cihada tegvik etti, kagmaktan men
etti. Misir’dan gelen ordu destegi ile de
Miisliimanlar sebat ederek savastilar ve
Mogollardan iilkelerini temizlediler. Boyle bir
ortamda, Ibn Kayyim’in ¢ocuklugu gecti. ibn
Kayyim ve ailesi, Sam ehli ile kaldi,
kacanlardan olmadilar. fbn Kayymm’m ibn
Teymiye’ye hayranligi o giinlerde baglamis
olsa gerek. Zira, onu, kalemiyle, konusmasiyla
ve kiliciyla savasan bir miicahid alim olarak
gormekteydi.t!

Hagli saldirilar1 ve Mogol istilasindan
dolay1 olduk¢a yipranmis olan halk, kendi
arasinda sosyal birlesme ve  Dbiitiinligi
saglayamamis ve idareciler ftizerinde -etkili
olamamisti. Bunun sonucu olarak da idareciler,
halkin 6z kaynaklarin1 kullanarak, aristokratik
bir yasam sirmiiglerdir. Devrin alimleri ise,
halkin sorunlarina ¢6ziim aramaya ¢alismislar,
bu ylizden de idarecilerin baskisi altinda
kalmislardir. idarecilerle tartismalara girdigi ve
onlara boyun egmedigi icin hapsedilen, siirgiin
edilen ve eziyetlere maruz kalan alimler
olmustur. Zira Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim
bunun en miisahhas 6rnekleridir. Halbuki her
ikisi de, halki, selefin yoluna ¢agirmis ve 6ze
donerek Islam’in ruhunu ve naslardaki hakiki

gayeyi anlama ve toplumun maslahatini
gerceklestirme ugrunda hayatlarim
gecirmislerdir.

10 Cemal b. Muhammed Es-Seyyid, age, c.1, $.39-47.
1 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, ¢.15, $.635; Salih
Ahmed Eg-Sami, age, s.13-18.
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Ibn Kayymm, ilim irfanin, akaid
tartismalar1 ile mezhep ihtilaflarinin revagta
oldugu, taassup atesinin yandigi bir zamanda
yastyordu. Hocast Ibn Teymiye’den ders
aldiktan sonra, Kitap ve siinnetin tizerindeki
ortiiyii  kaldirdi. Korkmadan, c¢ekinmeden,
siinnetin yayilmasi ve amel edilmesi igin
cabaladi. Dinin hiikiimlerinin ser’i hile adi
altinda oyuncak haline getirilmesine karsi
savasti. Hiyel’in butlanina dair deliller serdetti.
Bu konuya ayrica ihtimam etti.*2

Ibn Kayym’in yasadigi asirda Sam,
ilmin ve ilim talep edenlerin yolculuk merkezi
idi. Onemli camiler, medreseler, hocalar orada
idi ve herkes ilim talebi ve tahsili igin oraya
intikal etmekte idi. Bu yiizden, Ibn Kayyim’in,
ilim talebi-kasdi ile tilkesinden disariya ¢iktigt
mervi degildir. 1Ik etapta, babasmin kanatlar:
altinda ve onun Ogrencisi idi. Zira babasi,
iilkesindeki Hanbeli alimlerin ileri
gelenlerindendi ve Cevziye medresesinin
iglerini idare etmekteydi. Sam’da ve yetistigi
cevrede hal boyle iken, ibn Kayyim’mn rihle-i
ilim ile teshir edilmemesinde sasilacak bir sey
yoktur.:®

Memliikler devrinin altmis yillik,
siyasi, dini ve iktisadi hayatin1 yasamis olan
Ibn Kayyim, toplumda gérdiigii dini ve ictimai
meselelere  ¢6ziim  bulmak  gayesiyle,
fikirleriyle halki birlik ve beraberlige davet
etmis, zamanimiza kadar ulagan pek c¢ok eser
telif etmigtir.

IV. ibn Kayyim’in
Kur’an Anlayislan

Cagdaslarimin

Ibn Kayyim’in Kur’an anlayisinn,
kendi devrindeki yerini belirleyemek i¢in, onu
cevreleyen anlayislara da muttali olmak
gerekmektedir. Kendi fikriyatinin tebelltir
etmesi, beslendigi kaynaklarin ve muhalif
oldugu fikirlerin, icmalen de olsa bilinmesine
baglidir.

Cagdaslarindan, &ncelikle hocasi ibn
Teymiye, ibn Kayymm ile esdeger fikirlere
sahiptir denebilir. Soyle ki, lafizdan yola
c¢ikarak, vahyin nazil oldugu

12 Bekr b. Abdullah Ebf Zeyd, age, $.69; Abdulazim
Serefuddin,age, s.120,121.
13 Bekr b. Abdullah Ebd Zeyd, age, 5.56,57.
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kisinin/Rasulullah’in  halet-i  ruhiyyesini,
vahyin cografi ve kiiltiirel evsafin1 ve vahye
direkt muhatap olan insanlarin/sahabe-i
giizinin ahvalini g6z Oniinde bulundurarak
Kur’an’in kastina nail oluyor. Kur’an’da ya da
siinnette olup olmamasma bakmadan sirf
akillartyla hiikmettikleri i¢in Mutezile’yi,
Allah’1n isim ve sifatlarini nefyettikleri ya da
mahlukatinkilere benzettikleri igin Cehmiyye
ve Miigebbihe’yi, medh igeren ayetleri kendi
taraftarlari, zem igeren ayetleri de hasimlar
olarak tefsir yaptiklari i¢in de Rafiza’y1
reddederek elestiriyor. ‘Onlar 6nce bir goriise
inandilar, sonra kafalarindakileri, Kur’an
lafizlarina  hamlettiler. Goriislerine itibar
ettikleri sahabe—tabitin—sonra gelen onderler
gibi selefleri olmadi’.** ‘Her taife, Kur’anin
delalet ettigini nakzeden goriislere itikad
ediyor, sonra o metinleri miitesabih addedip,
bunlarin mandsim1  Allah’tan baska kimse
bilmez  diyor’®®  diyerek, miitesabihleri
belirleyenin insanlar olduguna, miitesabih
ayetlerin tesbitinde ihtilaf olmasini da, her
insanin ayr1 bir itikad iizere Kur’an’a
yaklagsmasima bagliyor. Kendisi tam tersini
yaparak, bir mezhebe sartlanmigliktan uzak bir
zihniyetle,  hiyerarsik  denilebilecek  bir
siralama ile, Kur’an’1 6nce Kur’an’la, sonra
siinnetle, sonra da sahabe—tibiin— tebe-i
tabiin—-meshur imamlar—alimler {izerinden
anlama gibi sirali bir tefsir metodu gozetiyor.
Kur’an tefsirine dair seleften nakledilenlerde
bir tedruz olmadigmi, ihtilaflarmin ancak
tenevvii’ kabilinden oldugunu belirtiyor.
Tabiun kavlinin huccet olmasini da, sahabeden
almasina bagliyor. Yoksa tabiinun sahsi reyini
tefsire dayanak olarak almiyor. Ancak, ahd-i

niibivvete  daha  yakin  olduklarindan
goriiglerini dogruya daha yakin buluyor ve
Kur’an’t  anlamada  selefe  miiracaatin

ehemmiyetine binaen itibar ediyor. Ser’l veya
lugavi bir dayanagi olmaksizin sadece kendi
anlayisina gore Kur’an’i tefsir etmenin ve
Allah’a, sdylemeyi murdd etmedigi manayi
isnad etmenin haram oldugunu; sahabe ve
tabidnun ma’rif tefsiri disinda tefsir ve tevil
yapanin, Allah’a iftira attigimi, Allah’in

14 Ton Teymiye, Serhu Mukaddimeti ‘t-Tefsir, .101-111.
5 ibn Teymiye, Kitdbu Tefsiri Stireti’l-Ihlds, Matbaa
Huseyniyye, Misir 1323, 5.72.
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ayetlerini inkar ettigini ve kelimeleri tahrif
ederek zindikliga kap agtigini ifade ediyor.®®

Arkadas1 ibn Kesir (V:h.774), h.S.
yy.an onde gelen meshur Safi alimidir. Kendi
ifadeleriyle; Kur’an, ifade ve anlatim
metodunda, Araplarin Islam oncesi
alisageldikleri {islibu korumaya itina etmistir.
Ciinkli Kur’an’in misyonu, bu insanlar1 kendi
dogrultusuna cekmekti ve bu ylizden Kur’an
kendi devrindeki insanlarin ifade 6zelliklerini
gdz Oniinde tutan bir akicilifa sahipti.
Binaenaleyh onlarin tarzi ile kendilerine
seslenmek zarureti vardi ki yeminli ifadeler
(Aksamu’l-Kur’an), tekrarlar, meseller
(Emsalu’l-Kur’an), kissalar (Kasasu’l-Kur’an)
bu ifade tarzinin sonuglariydi. Seleften gelen
rivayetlerin sahihini sakiminden ayirmanin
onemine  dikkat ¢ekmis, rivayetlerdeki
bilinmeyen isrdiliyyata karst uyarmis ve bu
konuya 0&zel itina etmistir. ‘Ahsenu turuki’t-
tefsir't”  olarak ifade ettigi, ‘Kur’an’mn
Kur’an’la Tefsiri’ni benimseyen Ibn Kesir, bu
tarziyla temayiiz eder. Miimkiinse evvela, ayeti
ayetle tavdih eder, manay1 ve muradi tebyin
etmek icin de iki ayeti mukayese eder. Sonra
ayete iliskin merfl hadisleri serdeder ve
delillendirmesini  agiklar. Pesinden bunu,
sahabe, tabilin ve selef ulemasinin sozleri takip
eder. Rical ve hadis bilgisinden o6tiirii sozlerin
Kimini zayif kimini sahih olarak niteleyip
tercihte bulunur. Ahkam ayetlerinde, alimlerin
sozlerini ve delillerini zikrederek fikhi
miinakagalara girer.'®

Ibn  Receb (V:h.795) de Ibn
Teymiye’nin  gidisati {izere bir Kur’an
anlayisina sahip olan Hanbeli fukahasindandir.
Kur’an1 anlamlandirmada, s6zii uzatmamaya
gayret gostererek, evvela Kur’anin Kur’anla
tefsiri, sonra Kur’an’i serh ve tavdih eden
sahih slinnet, sonra sahabe, tibiun ve onlara
tabi olan imamlarin sézleri ve zorlamaya, uzak
ihtimallere =~ varmadan  dilin  delaletinin
gerektirdikleri seklinde bir yol izler. Genis
kelime izahlarma ve dil ¢dziimlemelerine girer.
Kur’an’da gegen Allah’in sifatlart hususunda
da, sahabe ve tabitnun onlar1 ¢ok iyi bilmesine
ragmen sustugunu, tevil etmeyip, medlaliinden

16 fbn Teymiye, Serhu Mukaddimeti’t-Tefsir, s. 132-
141,143,144,

17 1bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, c.1, 5.4-9.

18 fbn Kesir, Hadislerle Kur’an-i Kerim Tefsiri, C.1,
5.385-388,389-392.

164

cikarmayip, sadece oldugu gibi ikrdr ve iman
ettiklerini, hakikate hamledilmesinin tesbih,
mecaza hamledilmesinin bidat oldugunu
belirtir.2°

Ibn Kudame el-Makdisi (V:h.744), ibn
Kayymm’in ‘sahibuna’/arkadagimiz diye
bahsettigi, bircok ilimde maéahir, meshur
Hanbeli alimidir. Ibn Teymiye, Mizzi ve
Zeheb?’nin talebeliginde bulunmustur. ‘Biz
rivayet ederiz, ona inaniriz ve onu tefsir
etmeyiz’ diisiincesiyle hareket etmis, Allah’in
Kitabi’na ya da rasiliiniin akvaline bir sey
ziyade etmedikleri, eksik de birakmadiklari,
haddi asmadiklari, tefsir etmedikleri, zahirine
muhalif tevil yapmadiklart ve maéanasini
miitekellime havéle ettikleri i¢in selefin yolunu
ittibAya sayan gordiigiinii ifade etmistir.?

Seyhulislam kadi’l-kudat Takiyyuddin
es-Subki (V:h.756), h.8. asrin bir¢ok ilimde
seckin bir konuma ulasmis meshur Safi
alimlerindendir. ibn Teymiye’ye kabir ziyareti
hususundaki  fetvasindan  otlirii  reddiye
yazmistir. Ibn Kayymm’mn da Kasidetu'n-
Niiniyye’sine karst yazdigi reddiyede, Ibn
Kayymm’1, Ibn Teymiye’nin yolundan gitmesi
ve birtakim akidevi ve fikhi hiikiim ve
sOylemleri dolayisiyla agir bir sekilde itham
etmistir. Ibn Kayyim’1, anne dedesinin ismine
nisbetle, ‘ibn Zefil’ olarak anmustir. Zira
Araplarda, tahkir edilmek istenen kimse anne
dedesine nisbet edilir. Ayrica, cinayetu’t-te’vil
adlandirmasindan, tevili bir sug bir hata olarak
gordliigii anlasilan Subki, tevil her tiirli
musibetin kokenidir diyerek bu goriisiinii teyid
eder ve ekler; dogru tevil, onun tefsiri ve
manasmin izhar edilmesidir. Tevilin asli,
anlami O6ziine dondiirmektir. Kur’anin tevili,
zahiri ile tefsiridir. Kur’an’t disiinmeye,
manAsimi anlamaya da tevil ad1 verilir.?

19 Ali b. Abdulaziz b. Ali Es-Sebl, El-Isbdt fi Mahtitati’l-
Eimme Seyhulislam Ibn Teymive ve’l-Alldme Ibni’l-
Kayyim ve’l-Héfiz Ibn Receb, Mektebetu’l-Melik Fahd,
Riyad 2002, s.307-309; ibn Receb, Ravdiu t-Tefsiri’l-
Cami’ Tefsiru ‘I-Imdm Ibn Receb El-Hanbeli, Daru’l-
Asime, Riyad 2001, c.2, 5.508,574.

20 jbn Kudame El-Makdisi, Risdle Lem ati’l-I’tikdd,
Matbaatii’l-Menar, Misir 1351, s.25-43; Ibn Kesir,
Biddye ve Nihdye, c.16, 5.320.

2L Tacuddin es-Subki, Tabakdtu s-Safiiyyeti’l-Kubra,
Matbaa Huseyniyye, Misir, b.ty., c.6, s.146-159;
Takiyyuddin es-Subki, Es-Seyfii’s-Sakil fi’r-Reddi ald



KADRIYE HOKELEKLI/APJIR 03-02 (2019) 160-168

Hafiz Cemaleddin el-Mizzi (V:h.742),
hadis ilimlerinde 6nemli yeri olan, Arap dilini
oldukga dnemseyen, nakil sancaginin tastyicisi
meshur Safi  Alimidir. Ibn Teymiye ile
aralarinda giiclii bir bag, saglam bir arkadaglik
olup, ibn Teymiye’ye vefatina kadar refakat
etmistir. Hamilu’l-eser olarak
nitelendirilmesinden ve  hadise  verdigi
ehemmiyetten, selefi zihniyette bir Kur’an
anlayisina sahip oldugu sdylenebilir.??

Zehebi (V:h.748), Ibn Teymiye ve
Mizzi’nin talebesi olan, hadiste, cerh-tadil ve
ricalde mahir bir alimdir. Hanbell goriislere
olduk¢a meyyaldir ve ehl-i siinnet destekgisi
olarak  bilinir.  Miicessime, Miisebbihe,
Hagviyye ve Miisebbite gibi firkalari,
Miievvile olarak adlandirir ve muhkemi terk
edip, birden ¢ok mandyr muhtemil olan
miitesabihe tutunmakla suglar.?

Sonug olarak, Ibn Kayyim zamaninda,
Kur’an, siinnet ve sahabe kavlini esas alan,
seleften varid olan nakle dayanan bir Kur’an
anlayis1 benimseyerek bu ugurda miicadele
eden meshur alimler mevcuttu. Yamsira, bu
yolu tutmayan, nakli atlayip akla dayanmalari
hasebiyle bu alimlerin elestirilerine hedef olan
zimreler de vardi. Donemindeki mevcut
mezheplerin  Kur’an anlayiglarim1  ve tevil
algismi ele verecek sekilde Ibn Kayyim kisaca
sOyle degerlendiriyor: Raéfiziler, kafalarina,
sahabe diismanlhigim yerlestirdiler, sahabenin
faziletlerine iliskin gelen haberleri reddettiler
veya tevil ettiler. Cehmiyye, Allah’in
konusmadigi, goéz ile gdérmedigi, arsmnin
istinde olmadigi, zatiyla kaim bir sifati
bulunmadigi; Kaderiyye, Allah’in, kullarinin

fiilllerini  yaratmadigi  ve  belirlemedigi;
Mutezile, vaidin otoritesi ve cehenneme
girenin ebediyyen ¢ikmayacagi; Miircie,

imanin salt marifet olup artmayacagi ve
eksilmeyecegi; Cebriyye, kulun kudretinin fiil
iizerinde higbir etkisi olmayip, insanin
hareketinin, esen riizgar karsisinda sallanan

Ibn Zefil, EI-Mektebetu’l-Ezheriyye, Mistr, b.t.y., s.108-
110.

2Muhammed b. Azzliz, Medresetu’l-Hadis fi Biladi’s-
Sam  Hildle’l-Karni’s-Samini’l-Hicri, Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrut 1998, s.78-80; Zehebi, Zeylu Tdrihi’l-
Islam  ve  Vefeyitu’l-Mesdhiri ~ ve’l-A’lam, $.381-
386;Muhammed b. Nasir el-Acemi, Seldsu Terdcim
Nefise, Daru Ibnu’l-Esir, Kuveyt 1995,5.56.

23 Tacuddin es-Subki, Tabakdtu s-Safiiyyeti’l-Kubrd, .5,
$.216-217; Zehebi, EI-Uluvv li’I-Aliyyi’l-Gaffir, Daru’l-
Imam’in-Nevevi, Amman 2003, s.14.
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agag konumunda oldugu Onkabulleriyle,
sabitledikleri ve koklestirdikleri bu fikirlerine
mubhalif olani tevil ettiler. Biitiin firkalar, hatta
mukallitler/halk bile, Once bir mezhebe
inandilar, sonra ona delil istediler.
Mezheplerine muvafik olami tevil etmediler,
mezhepleriyle cakisani, kural koyarak tevil
ettiler. Her firkanin sdylemini ve gidisatin
miilahaza eden, bunu agikga goriir.2*

V.  ibn Kayymm’m Kur’an Anlayisi

fbn  Kayym’in  perspektifinden
Kur’an’in ne olduguna yonelik fikirlerini,
kendi ifadeleriyle Kur’an’t tanimlamasini ve
zihnindeki Kur’an algisini, kendi eserlerinden
yola ¢ikarak ortaya koymak isabetli olacaktir.

Allah, Kitab’1, goniillere  sifa,
miiminlere rahmet ve hidayet olarak indirdi.
Bu yiizden Kur’an, en saygin méanalar1 ve en
fasth lafizlar1 havidir. Allah’in kelamindan
daha giizel bir tefsir ve daha eksiksiz bir beyan
bulunmaz. Kur’an’in lafzi mahluktur diyen
cehmi, mahluk degildir diyen bidat¢idir, bu
islerin hepsi ehl-i hadis arasinda vukG bulan
fitneden ibarettir?® Seklinde  goriislerini
belirten Ibn Kayyim, Selefin mevzu-i bahis
etmedigi meseleler icat etmenin dinde yeri
olmadig1 kanaatiyle halku’l-Kur’an meselesini
mesele addetmenin fuzili oldugunu ifade
etmektedir.

Fikhin kaynagi olarak Kur’an, Ibn
Kayyim  nazarinda, slinnet ile aym
mesabededir. ibn Kayyimm, Imam Ahmed b.
Hanbel’in usiliinii benimseyerek, Kur’an ile
siinneti tek bir kaynak sayar. Kur’an’in
miicmelini tavdih, tafsil ve tebyin edecek
sekilde, ikisini ayni kademeye koyar. Ciinkii
peygamberin  teblig  ettiginin,  metluv
kelamindan/vahiyden bir farki yoktur. Zira,
ittibanin ~ viicibu  acisindan, vahiy ile
peygamberin sozii denktir.?®

24 ibn Kayyim, Es-Savdiku’l-Mursele ale’l-Cehmiyye
ve'l-Muattila, Daru’l-Asime, 3. Baski, Riyad 1998, c.1,
5.230-233.

% fbn Kayymm, Es-Savdiku’l-Mursele ale’l-Cehmiyye
ve I-Muattila, Matbaatu’l-imam, Misir, 5.40,437-441.

% fbn Kayyim, I’lamu’l-Muvakki’in ‘An Rabbi’l-Alemin,
Daru Ibn Cevzi, El-Memleketu’l-Arabiyye Es-Suudiyye
1423, c.1, 5.165-166.
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Kur’an, imanmn prensiplerini belirler.
Baslangic ve sonun/nereden gelip nereye
gittigimizin bildirimini, tevhidi, niibiivveti,
yaratiligi, insanlarin  mutlu  ve bedbaht
olanlarmi ve bunlarin vasiflarimi, Allah’in
sifatlarimi1 ve tenzihini icerir. Rab, Kur’anda,
kullarini, eylemlerini tetkik etmeye ve sem’i-
akli ayetleri iizerinde diigiinerek kendisini
tanimaya gagirir.?’

Tevil; fikih, hadis ve tefsir ehlinden
selefin 1stildhinda da tefsir ve beyan demektir.
Mutezile, cehmiye ve diger miitekellimlerin
tevilden muradi ise, lafz1  zahirinden
uzaklastirmaktir ve bu, ashin hilafina olup batil
bir tevildir. Mana, biiyiik bir suga giinaha,
lafizlar da diismanliga maruz kalmistir. Ciinki
batil tevil, arsin rabbinin vahyine ziyadedir.
Birtakim 1stildhi manalar insa etmek, asagilik
bir istir. Esma konusunda ilhada, lafizlara
buhtana gotiirlir. Oysaki tevil, hakikati tebyin
etmektir, bagka mecazi manalar ihdas etmek
degildir. Sem’? bir delil {lizere ikame
edilmemesi tevilin afetlerindendir. Naslarin
delalet ettigine ve siinnetin getirdigine muvafik
olan tevil sahih, gerisi fasiddir.?®

Tevil yapilabilecek ve yapilamayacak
ayetleri ayirt etmek gerekir. Kur’an’dan
bazilar1 tevil edilirse tecsime gotiiriir. Istiva,
Allah’in  gelmesi, eli vs. buna oOrnek
gosterilebilir. Clinkii bunlar muhdes cisimlerin
vasiflanidir.?® Bu ifadeleriyle ibn Kayyim,
teslimiyetci Kur’an anlayisindan ve Allah
hakkinda tecsime ya da iftiraya varacak bir sey
soyleme ¢ekincesinden olsa gerek, pratik
faydas1 olmayacak bilgi ile istigal etmiyor.
Zaten tevilin, ilk anlamina doéndirmek
seklindeki kelime anlami esas alindiginda,
Allah’1n elinin ya da gelmesinin tevil edilmesi
pek manidar gozikmiiyor. Clinki tevilin faili
insanin zihnindeki el bir organ ve gelmek de
organlarla  yiiriitilen bir  fiil  olarak,
yarattiklarina benzemekten miinezzeh olan
Allah i¢in bdyle bir sey zaten makul durmuyor.
Ibn Kayyim da gerek tenzih akidesinden
gerekse sahabenin bu konuyu tevil etme geregi
duymayisindan yola ¢ikarak, tevil edilebilecek

2 ibn Kayymm, El-Intifa’ bi’l-Kur’dn, Thk: Cemil
Ibrahim Habib, Daru’l-Erkam, Beyrut, s.19,34.

% [bn Kayymm, Es-Savdiku’l-Mursele, s.10-11; Ibn
Kayyim, El-Kasidetu n-Niniyye, Daru’l-Marife, Beyrut,
5.86-98.

29 Tbn Kayyim, El-Kasidetu 'n-Niiniyye, $.100-101.

166

ayetlerle edilemeyecek olanlari birbirinden

ayl1riyor.

Kur’an’1 anlamada  yararlandig1
kaynaklar ise, sirastyla, Kur’an, slinnet, sahabe
kavli, taibun-tebei tabiun—imamlarin so6zleri,

Arap dili ve akildir. Kur’an’in,
anlagilamayacak bir seyi olmayan, hatta
anlagilmast i¢in kolaylastirilmis bir kitap

oldugunu savunmustur. Kur’an’im Kur’an’la
tefsiri, eblegi’t-tefasir/tefsirlerin en yetkinidir.
Kur’ani sorunsallara objektif bir aciklama ve
dini kavramlara dogru anlamlar getirir.*® Allah,
rastlinii, Kur’anin zahirini batinini, hassim
ammini, nasihini menstihunu, kastin1 ve
murddin1  gosteren ve aciklayan kilmistir.
Boylece, Hz. Peygamberin gerek sozlii olarak
hadisleri gerekse uygulama anlaminda siinneti,
teblig etmesi i¢in kendisine indirilen Kur’an’in
mitemmimidir. Vahyin ilk muhataplan
olmalari, ayetlerin inig sebeplerine muttali
olmalari, anlamadiklarim1 Hz. Peygamber’e
sorup Ogrenmis olmalar1  gibi  ¢esitli
sebeplerden o6tiirli, Kur’anin anlasilmasinda
sahabe kavli, mutemed bir kaynaktir.
Peygamberlerin varisleri olan alimlerin, tabiun,
tebei tabilin ve kendisine kadar gelmis gegmis
imamlarin bilgisine bagvurmanin da vuctibuna

isaret eden Ibn  Kayym, Kur’am
anlamlandirmada, selefinin sdzlerini anmaya
itina  etmistir. Kur’an’in  anlasilmasinda

belagati Onemsemis, Araplarin siirlerinden
beyitlerle, tefsirde istidlalde bulunmustur. Akil
ile naklin ¢elismeyecegini, aklin fitraten nakli
dogrulayacagmi,  seriatta—Kur’an’da  akla
mugdyir bir sey olamayacagmi anlatan ibn
Kayyim, tefsirde, nakledilenle akledileni
birlestirir. Rey aleyhinde séylenmis hadisleri,

delile dayanmayan miicerred rey olarak
belirtir.*
VI.  Sonug

Islam diinyasinda diisiinceleri bir ekol
haline  gelen meshur Ibn  Teymiye

(V:h.728/m.1328) ’nin onde gelen Ggrencisi
olan Ibn Kayymm, hocasindan aldig1 nakil
sancaginin tasiyicist olmustur. Kur’an’i, dnce

30 Muhammed El-Kahtani, fhtiyardtu Ibni’l-Kayyim ve
Tercihdtuhii fi’t-Tefsir, Doktora Tezi, Suudi Arabistan,
c.1,s.48,54.

8 ibn Kayym, Es-Savdiku’l-Mursele,s.529-531;
Muhammed El-Kahtani, Ihtiyardtu Ibni’l-Kayyim,s.55-
59.
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kendi icinde degerlendirmis, birincil kaynak
olarak ayetlerin birbirlerini tefsir etmesini ilke
edinmistir. Hz. Peygamberin, Kur’an’1 gerek
sOzleriyle gerek  ahlakiyla ve  sosyal
yasantistyla tamamen teblig ve tebyin ettigini
ifade etmistir. Sonra da, vahye sahit olan
sahabe-i kirdmin, ayetlere iligkin kavilleri
iizerinden Kur’an’i anlama yolunu se¢mistir.
Bu faaliyeti sirasinda dil ve kiiltiir faktoriinii de
g6z ardi etmemistir. Olusturdugu bu metodik
anlama bigimiyle ve bir mezhebin fanatigi olup
on fikirlerle Kur’an’a yaklasmamasi ile,
giiniimiizde de takip ve takdir edilmeye sdyan
bir yontem izlemistir.

[bn Kayymm Kur’an’in dini-ma’nevi
boyutuna vurgu yaparak, kalplere yonelik sahir
bir tesir sahibi ve bdylece sifa, hidayet, rahmet
oldugunu ifade eder. Miisliimanin amellerinde
ve siretinde tezdhiir etmesi gerektigini ve
Kur’an’in bu sekilde kendini
gergeklestirecegini savunur. Kur’an’in mahlik
olup olmadig1 gibi ihdas edilmis tartigmalari
onemsemez. Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tatbik
eden siinnetine ve sahabenin Kur’an anlayigina
itibar eder.

Ibn  Kayym, tevili Kur’an’m
aciklanmasi baglaminda ve gene Kur’an’a ve
sahih siinnete bagli kalarak tefsir manasinda
ele alir. Sahabe kavlini ve selefin rivayetlerini
baz aldigindan, bu basat kriterleri géz 6nitinde
bulundurmaksizin mesnetsiz tevil yapanlar
sert bir sekilde elestirir ve yaptiklar isin
yahudilerin kitaplarini tahrifine denk oldugunu
ifade eder. Tevili, kabul etmedigi mecaz ile
O0zdes gorerek, bunlar1 aslinda metnin havi
olmadigini, ancak zahirine nazaran ihtimaller
bina etmek demek oldugunu belirtir. Kendi

Onkabullerini  esas  alarak  akidelerini
temellendirmek icin, zorlama yorumlarla
dyetleri goniillerine gore tevil edenleri

kinayarak reddeder. Bir¢ok firkanin bu minval
iizere oldugu doneminde, selefi c¢izgisini
bozmadan onlara karsi durusunu korur ve
Kur’an’1 kastindan baska manaya
hamletmemeye ¢agirir. Kur’an’in kastettigi
mananin da vahyin ilk muhataplarinin anladig
olusu tizerinde durur. Lafza, murddindan 6te
yiiklenen anlamin, lafza da lafzin sahibine de
buhtan oldugunu ifade eder.
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