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The Role of Khawatir in Mu'tazila Rationalism!: Ma‘rifatullah Sample
Nuray Durmus

Abstract

When Mu'tazila is the case, one of the first matters that comes to mind is rationalism.
Similarly, when Mu'tazilite rationalism is the case, ma'rifatullah is one of the first examples to be
given. In Kalam, ma'rifatullah is discussed under the subjects of al-Husn-al-Qubh, knowledge and
opinion. As a central matter of discussion for Kalam schools, ma'rifatullah has been the subject of a
great many studies in today’s world. In some of these studies, the matter was analysed either
generally according to sects in general, or according to major Mu'tazilite scholars. Here it is stated
that Mu'tazila considers ma'rifatullah as a mental responsibility and that it regards intelligence as
the ultimate source of knowledge, however the role of khawatir is not mentioned. Yet, in certain
studies the role of khawatir in ma'rifatullah has been touched upon only briefly. In this study,
however, the quality, source and the required conditions of khawatir, a motive to which theoretical
content was attributed by Mu'tazila specifically in the context of reaching ma'rifatullah, are analysed.
Furthermore, towards the role of khawatir in the subjects of intellect and ma'rifatullah, Mu'tazilite
views are provided. Finally, the state of Mu'tazila for being adjudged as rationalist is evaluated within
the context of ma'rifatullah.

In this regard, it has been determined that Mu'tazilite thinkers increased the functionality of
intelligence, which they consider to be an important epistemological source, by supporting it with
khawatir. They even stated that khawatir needs to possess certain requisite qualifications to
eliminate the mind’s possibility of making mistakes about obtaining knowledge, and with that they
showed that it is actually possible to have objective information in a metaphysical field. Besides,
khawatir was attributed a kind of warning function acting as a precaution for guiding to the right
path, rewarding -which is the purpose of being created- and especially for reaching to ma'rifatullah
because it warns about the negative consequences of actions. However, in connection with the act of
reasoning initiated by khawatir, they stated that responsibility for ma'rifatullah can emerge out. For
this reason, they almost achieved a consensus on the suggestion that it is wajib/obligatory for
everyone to have khawatir, and one cannot be obliged to be responsible about reaching ma'rifatullah.
As aresult, according to Mu'tazila in religious and moral fields the functionality of intelligence, which
is connected to Allah in one sense, increases with khawatir. On the other hand, just as “intelligence”
independent from Allah is unimaginable, people don’t have a certain thinking potential, but they have
thinking potentials in a rate defined by Allah. Therefore, in terms of ma'rifatullah, the provision that
Mu'tazila is rationalist can be said to be wrong, or at least deficient.

Keywords: Kalam, Mu’tazila, Rationalism, Khawatir, Ma’rifatullah

Mu'‘tezile Akilciliginda! Havatirin Rolii: Marifetullah Ornegi
Nuray Durmus

0z

Mu‘tezile mezhebi denince akla gelen ilk meselelerden biri akilciliktir. Mu'‘tezile akilciligi
denince de verilen érneklerin basinda mdrifetullah konusu gelmektedir. Marifetullah, keldmda hiistin-
kubuh, bilgi ve nazar bahisleri altinda ele alinmistir. Keldm ekolleri arasinda temel bir tartisma olan
madrifetullah, giiniimiizde de bircok calismaya konu olmustur. Bu ¢alismalarin bazilarinda konu ya
genel olarak mezheplere gére ya da 6nemli Mu‘tezili alimlere gére incelenmistir. Burada Mu ‘tezile’nin
mdrifetullahi aklf bir yiikiimliiliik olarak gérdiigii ve mdrifetullah konusunda akli mutlak bilgi kaynagi
kabul ettigi ifade edilmis ancak havdtirin roliine deginilmemistir. Yapilan bazi ¢alismalarda ise
havdtirin madrifetullahtaki roliine kisaca deginilmekle yetinilmistir. Bu ¢alismada ise Mu'tezile
tarafindan 6zelikle mdrifetullaha ulasma baglaminda teorik icerige biiriindiiriilmiis bir sdik olan
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havatirin mahiyeti, kaynagi ve bulundurmast gereken sartlar incelenmigtir. Ayrica havdtirin akil ve
mdrifetullah konularindaki roliine yénelik Mu'tezile’nin gériisii aktarilmistir. Son olarak mdrifetullah
baglaminda Mu‘tezile’ye verilen akilct hiikmiintin keyfiyeti degerlendirilmistir.

Bu baglamda Mu ‘tezili diistiniirlerin, 6nemli epistemolojik kaynak kabul ettikleri akli, havdtirla
destekleyerek onun islevselligini artirdiklari tespiti yapilmistir. Hatta havdtirla desteklenen aklin bilgi
elde etmedeki hata olasiligini ortadan kaldirmaya yédnelik havatirin belli zorunlu sartlart bulundurmast
gerektigini séylemis ve bununla metafizik alanda objektif bir bilginin imkdnini géstermiglerdir. Ayrica
eylemlerin olumsuz neticeleri hakkinda uyarida bulunmasindan dolayr havdtira, kisiyi iyiye
yénlendirme, yaratilis gayesi olan miikdfatlandirma ve ozellikle de marifetullaha ulastirma yolunda
tedbir mahiyetinde uyarici gérev yiiklemislerdir. Ancak havdtirla harekete gecen bir akil yiiriitme
eylemine bagh olarak mdrifetullaha yonelik miikellefiyetin meydana gelecegini ifade etmislerdir. Bu
sebeple herkese havdtirin gelmesinin vdcip/zorunlu oldugu ve gelmedigi takdirde kisinin madrifetullaha
ulasmakla miikellef tutulamayacagi yéniinde neredeyse gériis birligi saglamiglardir. Sonug olarak
Mu'‘tezile’ye gore havdtirla, bir taraftan Allah’a bagh olan aklin dinf ve ahlaki alandaki islevselligi
artmaktadir. Ote yandan da Allah’tan bagimsiz bir akil diisiiniilemeyecedi icin insan, mutlak olarak
degil, Allah’in sinirlarini ¢izdigi oranda bir diisiinme potansiyeline sahiptir. Bu sebeple madrifetullah
konusunda Mu‘tezile’ye verilebilecek akilcilik hiikmii yanhs, en azindan eksik bir yargidir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Mu ‘tezile, Akilcilik, Havdtir, Mdrifetullah

GIRIS

Her ¢ag ve toplumda inang¢ basta olmak iizere ibadet ve ahlak gibi hayatin neredeyse her
alaninda 6nemli kabul edilen akil (el-akl), “insanin soyutlama yapma, kavrama, baginti
kurma, diisiinme, benzerliklerin ve farkliliklarin bilincine varma ve ¢ikarsama yapmasina
olanak saglayan salt insana 6zgii bilme yetisi” olarak kabul edilir.! Akilcilik/rasyonalizm ise
“Evreni bir biitlin olarak diistince yoluyla yorumlamayz, bireysel ve toplumsal yasami aklin
ilkelerine gore diizenlemeyi amaclayan bir akimdir.2 Akilcilar akla ve akil yoluyla ulasilan
yarglya inanmis ve akla aykir1 ve akildisi hi¢bir bilgiyi kabul etmemislerdir. Onlara gore
bilginin evrensellik ve zorunlulugu, deneyden ve deneye dayanan genellemelerden degil,
yalnizca akildan ¢ikartilabilir. Yani dogru bilginin kaynagi akildir ve akil disinda bir bilgi
kaynag1 yoktur.?

Dinin vahye dayanan ve onun vasitasiyla sekillenen askin yonii agir basmasina ragmen
akilcilik, teolojide de sikca kullanilan bir kavram olmustur. Dinde akilcilik, inancin
dogrularima veya ilkelerine vahiy ya da dogatistii yollarla degil de salt akilla ve diger dogal
yetiler araciligiyla ulasilmasi gerektiginin kabul edilmesidir.* Bu acidan mutlak akilcilik ve
izafi akilcilik olmak tlizere iki ¢esidi vardir. Zihnin her cesit tecriibeden 6nce birtakim
bilgilere sahip kabul edildigi mutlak akilcilikta, dini bilgiyi elde etmek i¢in akil zorunlu ve
yeterli bir sarttir. Burada tamamen aklin ortaya koydugu veriler tarafindan tespit edilmis
ve aklin anlama imkani icerisinde yer alan ifadeler kabul edilirken bunun disinda kalan her
tiirlii fikir ve nassin reddedilmesi gerekir. islam tarihinde béyle bir akilcilik sadece marjinal

ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 1434), “akl”, VI/371-377; Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe
Sézliigii (Paradigma Yayinlari, 2013), 28; Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238.

Cevizci, Felsefe S6zIiigii, 30.

Cevizci, Felsefe Sézliigii, 31-32; ilyas Celebi, isldm Inang Sisteminde Akilcihik Ve Kadi Abdiilcebbar (Ragbet
Yayinlari, 2002), 30.

Cevizci, Felsefe Sézliigii, 31.
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olarak nitelenen Ibnii’l-Mukaffa (6. 142/759), EbQ Isa el-Verrak (6. 247/861) ve ibnii'r-
Ravendi (6. 301/913-914 [?]) gibi filozoflar tarafindan kabul gérmiistiir. izafi akilcihikta ise
zihnin tecriibenin tek basina elde edemeyip aklin aracilifini gerektiren birtakim bilgilere
sahip oldugu yani tecriibe ve hissetme yetisinden ayr1 bir kuvvetin varligi kabul edilmistir.
Ancak burada akil, bilgilerin kazanilmasinin zorunlu sart1 kabul edilse bile bu hususta
yeterli bir sart sayllmamistir.> Dolayisiyla teolojide kutsal ve askin olana inanma esas olup
her seyi rasyonel bir bicimde degerlendirmek miimkiin olmadigindan genelde dinlerde
ozelde ise Islim’da mutlak bir akilcihktan bahsetmek miimkiin degildir. Ancak bu onun
aklilikten uzak birtakim varsayimlar iizerine kuruldugu anlamina da gelmez. Zira Islam
diisiincesinin en énemli 6zelligi, akli delillerle desteklenmis bir diistince bicimi olmasidir.
Ancak vahyi esas alan Islam diisiincesindeki bu akilcilik, daha dar bir anlama sahip izafl
akilailik olarak degerlendirilebilir. Islam diisiince tarihinde de bu akilahk akil-nakil
tartismalarinda 6zellikle de marifetullah, hiisiin-kubuh vb. konularda kendini géstermistir.
Bu tartismalarda dinin temelini tegkil eden itikadi konularda akil ile nassin ¢atismasi
halinde nastan yana tavir alanlar/nasc1 akilcilar, akildan yana tavir alanlar/kelami akilcilar?
seklinde taraflar olusmustur. Ancak bu kelami akilcilik zamanla keldm ekolleri arasinda
mezhebi aidiyet noktasinda belirleyici bir faktoér haline gelmis ve akilci olanlar ile daha az
akilci olanlar ayrimina varacak bir tartisma zemini olusturmustur.8

Allah’1 bilmenin vahiy yoluyla degil de akilla olmas1 gerektigi kabulii, kelami akilciligin
onemli gostergelerinden biridir. Mu‘tezile ise kelam ekolleri icerisinde de bu kabul
noktasinda onder mezhep konumundadir. Yapilan pek ¢ok calismada Mu'‘tezile ile
akil/akilciligin beraber zikredilmesi bunun 6nemli géstergelerindendir.” Mu‘tezile akilcilig1
s0z konusu oldugunda da verilen 6rneklerin basinda marifetullah konusu gelmektedir.
Mu'‘tezile’'nin marifetullaha yoénelik goriisleri hakkinda son donemde birgok c¢alisma
bulunmaktadir. Ancak yapilan bu ¢alismalarin bazilarinda konu ya genel olarak mezheplere
gore ya da 6nemli Mu'tezili alimlere gore ele alinmistir. Bu baglamda Mu'‘tezile'nin
madrifetullah1 akli bir yilikiimlilik olarak goérdiigii ve marifetullah konusunda akh
miistakil/mutlak bilgi kaynag1 kabul ettigine dair goriisleri ifade edilmis ancak burada
havatirin roliine deginilmemistir.® Bu konudaki bazi c¢alismalarda ise havétirin

Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sézliigii (Ankara: Nobel Akademik Yayincihik, 2013), 9-
10; Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 34-35.

Mutlak akilcilik ile izaff akilaligin ayrimi hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik,
31-41.

Claude Salame, “Kelam {Iminin Temellerinde Rasyonalist (Akilc1) ve Literalist (Nakilci, Lafizc1) Akimlar Ve Biiyiik
Kelam Okullar1”, cev. Kamil Giines, Marife 2/1 (2002), 198; Hiiseyin Aydin, “Ibn Teymiye’'nin Nasc1 Akilciiginin
Kelami A¢idan Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2014), 158-169.
AKlin islam mezhepleri tarafindan kullanim farkhihg hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil (Kelam)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/245; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/199-200.

Ornegin bk. ibrahim Agah Cubukcu, “Mutezile ve Akil Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/1-4 (1964), 51-62; Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik; Salame, “Kelam ilminin Temellerinde Rasyonalist
(Akilc) ve Literalist (Nakilci, Lafizc1) Akimlar Ve Biiytik Kelam Okullar1”; Binyamin Abrahamov, “Akilciligin
Temelleri”, cev. Fethi Kerim Kazang, Kelam Arastirmalart 1/2 (2003), 137-154; Hasan Kurt, “Islam’in Akilcl
Ekolii Mu'tezile”, Bayburt Universitesi Egitim Fakiiltesi 7/2 (2012), 209-225; Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde
Aklilesme Stireci: Mu'tezile’nin Olusumu ve Ebi’l-Hiizeyl Allaf (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013).

Riza Korkmazgédz, “Islam Diisiincesinde Allah’t Bilmenin (Ma'rifetullah) Yollar1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 14/3 (2014), 200-201; Mehmet Sasa, “Kelam Ekolleri Baglaminda Marifetullahin Viiciibiyet
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marifetullaha ulastirmasindaki rolline deginilmekle birlikte havatir konusu yeterince ele
alinmamigtir.!

Mu'tezile’nin goriislerini serdettigi donemde metafizik konularda aklin degil naklin esas
teskil ettigini, aklin nakildekini sadece destekleyici ve aciklayici konumda oldugu goriisii
hakimdi. Dolayisiyla Mu‘tezile’'nin akil-nakil iliskisinde, 6zellikle de marifetullah, hiisiin-
kubuh vb. konularda akli dncelemesi, goriiniirde nakle 6nem vermedigi izlenimine
sebebiyet vermisti. Ancak Islam diisiince tarihine baktigimizda Mu‘tezile’nin vahye merkezi
bir yer verdigini gérebilmekteyiz. Dolayisiyla buradaki aklin veya akil yliriitmenin nasilligi
irdelenip ortaya konulmadig: siirece, 6rnegin “vahiy gelmese de insanin akliyla Allah’
bilmekle miikellef oldugu” goriisiinii temel gerekcelerden biri kabul ederek Mu‘tezile’ye
verilebilecek bir akilcilik hiikmii yanlis yahut en azindan eksik bir yargi olabilecegi ifade
edilmelidir. Zira buradaki akil yiiriitmenin, salt bir akil yiirtitme mi yoksa Allah’in bir sekilde
miidahalede bulundugu veya bulunmak mecburiyetinde oldugu bir akil yiirtitme mi oldugu
hakikati, akilcilik hiitkmi vermenin mahiyeti konusunda belirleyici niteliktedir. Bu sebeple
oncelikle Mu‘tezile’de havatirin mahiyeti, kaynagi ve havatirda bulunmasi gerekli sartlar ile
aklin neligi ve havatirla iliskisi hakkindaki goriislerini tespit etmek onemlidir. Ayrica
Mu‘tezile akilciiginda ayirt edici bir faktor olan havatirin marifetullaha ulastirmasindaki
roliine yiikledikleri anlamin belirlenmesi, konuyu anlama ve degerlendirme de bize
yardimci olacaktir.

1. MU‘TEZILE'DE HAVATIR

“Vacibi tamamlayan bilgiler de tipki o vacip gibi vaciptir.”!? ilkesinden hareketle
Mu‘tezile’de havatir, akil yiirtitme/nazar kadar blyiik bir 6neme sahip olmaktadir. Bu
sebeple burada oncelikle havatir kavrami akabinde de Mu‘tezile’ye o0zellikle Basra
Mu'tezilesine gore havatirin mahiyeti, kaynagi ve akilla iliskisi ele alinacaktir.

1.1. Havatir Kavrami

Arapca’da havdtir kelimesi h-t-r kokiinden tiiremistir. H-t-r fiili “salla[n]mak, savunmak,
salinmak, titremek, sarsilmak, salina salina yiirimek veya ¢alim satarak yuriimek”
anlamlarina gelir. Hatir, ism-i fail kalibindadir ve ¢ogulu havdtir seklindedir. Bu kelime
Arapca dilbilgisi kurallar1 geregi bircok terkibe sahip olsa da bunlar kék ve temel itibariyle
birbirleriyle iliskilidir. Hatare fiili konumuzla alakali olarak “kalpte harekete gecen fikir ve
mana”, “akla bir seyin gelmesi”, “Allah’in akla bir seyi disiirmesi’, “seytanin vesvese
vermesi” gibi anlamlara gelmektedir. Arapca’da “hatara bi-bali” terkibi “Aklimdan gecti.”
veya “Aklima geldi.” anlamlarinda ¢ok sik kullanilmaktadir.’® Sozliik anlamlar1 dikkate

Kaynag1”, Artuklu Akademi 5/1 (2018), 65-71; Mehmet Sasa, “Kadi Abdiilcebbar’in Marifetullah Teorisi”, Kader
17/1 (2019), 159.

Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore Zaririlik ya da Nazarilik Yontiyle Marifetullah”, Marife 5/1 (2005), 173-193;
Recep Ardogan, “Mu'‘tezile’ye Gére Allah’a iman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu”, Marife-Bilimsel Birikim
3/Mu'‘tezile Ozel Sayis1/3 (2003), 293-314.

Ebii’'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Hudr
Muhammed Nebha (Beyriit: Daru Kiitiibi’l-Ilmiye, 2012), XI1/360-361.

el-Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{im{ - Ibrahim es-Samerrai (Beyriit: Miiessesetiil-Alem-i lil-
Matbuat, 1408), “hatir”, IV/213-214; ibn Dureyd, Cemheretii’l-luga (Beyrit: Daru Sadr, ts.), “hatir”, 11/209-210;
[sma‘il b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Misir: Daru’l-Kutubi’l- ‘Arabi, ts.), “hatir”,
11/648; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, “hatir”, 111/138-141; el-Firiizabadi, el-Kamisii’l-muhit (Kahire: Daru’l-Hadis,
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alindiginda “h-t-r” fiilinin daha ¢ok bir kimsenin belli bir yone veya davranisa dogru hareket
etmesini saglayan “uyar1” veya bizzat bir kimsede uyar1 meydana getiren “uyarict”

anlamlarina geldigini s6ylemek miimkutndtir.™

Hatir igin genel anlamda iki durum s6z konusudur: Birincisi; Islam diisiincesinde 6zellikle
tasavvuf literatiiriinde gectigi lizere her tiirlli faktoriin sebebiyet verebilecegi tarzda insani
eyleme sevk eden konumda istem disi olarak zihne gelen veya kalpte hissedilen duygu ve
diisiincelerin hepsini icine alacak sekilde bir uyar1 veya uyarilma halidir.'s Ikincisi ise
hatirin teorik icerige biirtinerek miistakil anlamda belli sartlar1 haiz bir uyarici olmasidir.
Bu igerik ise 6zellikle Mu‘tezili kelam alimleri onciiliiglinde bir siire¢ sonunda olusmustur.

Havatir kavrami Mu‘tezil dlimler tarafindan farkl sekillerde anlasilmistir. Bir grup, havatir
kavramini nazar baglaminda incelemis ve havatir1 kaynagi bakimindan genis bir ¢cercevede
ele alarak insanin dini ve ahlaki biitlin fiillerini kapsayacak tarzda tanimlamistir. Kadi
Abdiilcebbar’in (6. 415/1025) da icerisinde yer aldig1 baska bir grup ise hatiri, kaynaginm
askin bir varliga dayandirarak, insanin daha ¢cok marifetullaha yonelik fiilleri baglaminda
degerlendirmistir. Onlara gore hatir, “Allah veya melekleri ya da seytan tarafindan insanin
iradesi disinda aklinda/kalbinde korku olusturarak kisiyi sistematik bir nazar ve istidlale
sevk eden ya da ondan alikoyan zorunlu bir uyari/uyarici” demektir. Zira kisiye vacip olan
ilk sey Allaht bilmeye (marifetullah) ulastiran nazardir ve nazarin gerekli olusu
(viiclibiyeti) ancak hatir, dai/devai'® ve bunlarin yerine gecebilecek faktorler iledir.'”

1.2. Havatirin Mahiyeti ve Kaynagi

Havatirin varhigi konusunda neredeyse tamami hemfikir olan Mu'tezile alimleri, hatirin
mahiyeti ve kaynagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu‘tezile mezhebinin Basra ekoliiniin

1429), “hatir”, 479; Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-uliim, thk. Mevlevi Muhammed Vecih vd. (Kalkuta,
1862), “hatir”, 1/415-417.

]J. R. T. M Peters, God'’s Created Speech, Peters: A Study in the Speculative Theology of the Mu'‘tazili Qadi I-Quddt Abti
I-Hasan ‘Abd al-Jabbdr bn Ahmad al-Hamaddni (Leiden: E.J. Brill, 1976), 63; A. Kevin Reinhart, Before Revelation:
The Boundaries of Muslim Moral Thought (Albany: State University of New York Press, 1995), 156-157; Ayrica
hatir kavrami hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/XV1/523-526; Abdiilgaffar Aslan, “Kelamcilarin Dilinde Havatir
Kavraminin Kullanimi ve Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/16 (Ocak
2006), 29-56; Biisra Nur Hatipoglu, Keldm IImi Acisindan Havatir Kavrami (Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiissi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Daha fazla bilgi icin bk. Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer Siihreverdi, Gercek Tasavvuf: ‘Avdrifii’l-Ma ‘drif, cev. Dilaver
Selvi (istanbul: Semerkand, 2010), 594-605; Seyyid Serif Ciircani, et-Tarifdt, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-
Std (Beyrat: Daru Kiitiibi’l-ilmiye, 2013), 244; Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiintin, 415; Siileyman Uludag,
“Havatir (Tasavvuf)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997).

Fiilden dnce olan ve kisiyi faydali fiile sevk eden veya zararl bir fiilden alikoyan bilgi, zan veya itikad tiiriinden
bir saik/giidii/motivdir. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV/57-58; Ebi'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili
Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit bi’t-teklif, thk. el-Eb Jean Yusuf Houben el-Yesui (Beyrtit: el-Matbaati’l-
Katolikiyye (Imprimerie Catholique), 1965), 1/70; Eb(i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn et-Taberistani Razi, el-Metdlibii’'l-‘dliye mine’l-ilmi’l-ildhi, thk. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrt:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 111/5; Daha fazla bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi: Giidiiler
(Devat) ve Insan Davranist Uzerindeki Etkileri (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 28-57.

Ebi’'l-Hasen Al b. ismail b. Ebf Bisr ishak b. Salim el-Basri Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin, thk.
Ahmet Cad (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 242; Ebt'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Mu‘tezili Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. lyas Celebi (Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2012), 1/64; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/337,375, 376; Ebli Mansir Abdiilkdhir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi Bagdadji,
Usilii’d-din, thk. Ahmet Semsu’d-Din (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-iimiye, 2002), 44.
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onclisic Ebi'l-Hiizeyl el-Allafa (6. 235/849-50 [?]) gore, insanin kalbinde ilim ve fikir
kabilinden iki hatirin bulunmasi gerekir: Birinci hatir, nazar ve istidlale sevk etmek icin
akill kisinin kalbine atilmistir. ikinci hatir ise bu ilk hatira uymay1 engellemek icin kalbe
ilka edilen bir saik (dai/devai)’tir.!® Araz olan bu hatirlardan birincisinin kaynagi Allah’tir.
Birinci hatira itaati engelleyen ikinci hatirin kaynag ise seytandir. Ebi Alf el-Ciibbat (6.
303/916) ve Ebli Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025) da araz
kabul edilen iki hatirin varligi ve kaynagi noktasinda Ebii'l-Hiizeyl'le ayni goriisii
paylasmislardir.’ Ebii'l-Hilizeyl ve Ebl Ali'ye gore insanin kalbine atilan bu hatirlar, ilim
veya fikir kabilindendir. Ancak Eb{i Hasim’e gére bu hatirlar, emir konumunda muhataba
yonelik gizli soz (keldm)'diir. O havatirin keldm oldugunu sdyleyerek ilim veya fikir
oldugunu soyleyen Ebi'l-Hiizeyl ve babasi Ebl Ali'den ayrilmistir.?® Kadi Abdiilcebbar’a
gore ise hatir, ne zan ne itikat ne bilgi ne de nazardir. Ona gore hatir, geldigi kisiye has bir
sekilde olusmus ilave bir manadir. Bunun da kelam disinda bir sey olmasi miimkiin degildir.
Clinkii kelam, fayda ve maksadi ortaya koyma agisindan isaret ve yazi gibi seylere gore daha
ileri diizeydedir. Hatirda da aslolan maksadin anlasilmasi oldugundan onun kelam niteligi
tasimasi gerekir.?!

Bilginin tab‘ ile ortaya ¢iktigin1 savunan Mu‘tezili alimlere gore ise havatir, ya insanin
dogasindan kaynaklanan bilgisel bir imkan ya da Allah’in kulda yarattig1 zorunlu bilgiler
kategorisindedir. Onlara gore havatir, harici muharrik bir gii¢ tarafindan, yonelmeyi ve
kacinmay1 gerekli kilarak tercihe imkan saglayacak sekilde kalbe konulan iki muharrik
giictiir22  Bu baglamda Mu'tezile’'nin dnemli sahsiyetlerinden biri olan Nazzam (6.
231/845),% insanin icinde iki yonlendirici sebebin bulundugunu ve bunlardan birinin iyilige
digerinin ise kotiiliige tesvik ettigini ileri siirmiistiir.2 Ona gore bu hatirlar, hissedilen
cisimlerdir ve biri iyilige digeri kotiiliige tesvik eden bu iki yonlendirici sebebin kaynagi
Allah’tir. Nitekim Allah, akil sahibi kimsenin kalbinde taat ve masiyet hatirlarini yaratmis ve
iki hatir arasinda tam bir se¢im (ihtiyar) olmasi i¢in, kisiyi taat hatiri ile itaate, masiyet hatir
ile de kotiiliik veya isyana davet etmistir.2’> Ancak Nazzam’a gore, bir seyin Allah’'in
yaratmasi olarak kabul edilmesi ile onun dogal (tab‘) olarak gerceklesmesi arasinda bir fark
bulunmamaktadir. Bu sebeple akil yiiriitmeyi saglayan faktdrler ve bunlarin sonucunda
gerceklesen bilgi de dogal ve zorunlu bir sekilde gerceklesmis olmaktadir.?6 Ayrica

Bagdadi, Usili’d-din, 44.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 242; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/357-359; Bagdadi, Usilii’'d-din, 44; Yavuz,
“Havatir”, XV1/524.

Bagdadi, Usili'd-din, 44.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/352-353.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 242.

Nazzam hakkinda genis bilgi icin bk. Muhammed Abdiilhadi Ebd Ride, Min Siiyithi’l-Mu tezile [brahim b. Seyyér
en-Nazzdm ve drd’lihii’l-keldmiyye el-felsefiyye (Kahire: 1365/1946, ts.); Kemal Isik, “Nazzam ve Diislinceleri”,
Islam Ilimleri Enstitiisti Dergisi 3 (1977), 101-113; Ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXX11/466-469.

Es‘arl, Makaldtii’l-Islamiyyin, 242; Ebit'l-Feth Taciiddin (Lisniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrit: Daru Kiitiibi’l-Ilmiye, 1992),1/52.

Es‘ari, Makalatii'l-Isldmiyyin, 242; Bagdadi, Usiilii’d-din, 44.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/103; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 100-101.
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Nazzam’a gore ma‘siyet hatirinin Allah’tan olmasj, kisinin isyan etmesini istedigi i¢in degil,
adaleti geregi saglikl (sahih) bir sekilde tercihinin gerceklesmesi icindir.?”

Ashabi’l-ilhdm (ashabii’l-maarif) igerisinde yer alan diger bir grup kelamciya gore akli bilgi,
tefekkiir sonucunda ilahi ilham yoluyla veya zorunlu olarak meydana gelir.?® Bilgi diisiincesi
itibariyle marifet ehlinden olan Cahiz (6. 255/869),% bilgilerin, insanin zihnine nazar aninda
yerlestirilmesi (tab‘u’l-mahal) sureti ile meydana geldigini iddia etmekle birlikte, havatirin
akli harekete gecirdigini ve akabinde bilginin, bir nevi mekanik olarak gerceklestigini iddia
etmistir3® O genel anlamda hatir1 kimi zaman zayif veya giiclii, kimi zaman yanlis veya
dogru, kimi zaman hizli veya yavas, kimi zaman anlasilmayacak kadar ince/zayif veya
kavranilamaz derecede biiyiik bir sekilde kalpte meydana gelen belli-belirsiz duygu ve
diistinceler 6zelinde kullanmaktadir.3' Ona gore havatir, ihtiyaclarin sebebiyet vermesiyle
birlikte duyular ve onlarin zihinsel isleyisinin hemen akabinde gerceklesen duyumsama
sonucu kisinin kalbinden gelip gecen diistincelerdir.’?> Dolayisiyla gereksinimler olusur ve
duyumsama da gerceklesirse havatirin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olur. Hatta Cahiz havatira,
zihinden gelip gecen bilgi konusu olan her seyi ve insani bilgilenmeye sevk eden tiim bilgisel
aktlari/baglar1 dahil ederek havatirin gergevesini daha da genisletmis3® ve bununla hocasi
Nazzam ve selefi Mu‘tezili dlimlerden ayrilmistir.

Sonu¢ olarak Mu'tezile alimlerinin neredeyse tamaminin, havatirin varligi ve onun
davranisa sevk eden bir etken oldugu hususunda hem fikir olduklar1 agiktir. Bununla
birlikte Ebw’l-Hilizeyl, baba-ogul Ciibbailer ve Kadi Abdiilcebbar’da hatirin kaynagi
dogrudan disaridan bir varlik, Nazzidm’a goére insanin yaratilmis olan dogasindan
kaynaklanan bilgisel bir imkan, Cahiz'da ise her tiirlii i¢ ve dis gereksinimlerin kaynaklik
ettigi zihinsel bir bilgilenme durumu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

1.3. Havatirda Bulunmasi Gereken Sartlar

Basra Mu'tezilesine gore hatir Allah, melek ve seytan gibi haricl bir varlik tarafindan insanin
kalbine gonderilen bir uyaridir. Ancak onlar, marifetullaha ulastirmasi bakimindan
olusturduklar teolojik sdylemlerini, kaynag1 Allah olan hatir lizerinden kurduklarindan,
hatirin Allah’tan gelisini hasen kilan bazi sartlar1 tasimasini gerekli (vacip) goriirler. Onlara
gore bu sartlar1 icermedigi takdirde hatirin Allah’tan geldigini sdylemek miimkiin degildir.

Es‘ari, Makalatii’l-Isldimiyyin, 242; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/103; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), XX11/98.

Cahiz hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Kése, Cdhiz'in Mu'tezile Mezhebindeki Yeri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2016); Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz (Kelami
Goriisleri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), VII/24-26.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 1/110; Cengiz, Doga ve Oznellik, 114.

EbGi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, thk. Abdiisselam Harun (Kahire:
Cem‘iyetii’'r-Ri‘ayeti’l-Miitekamile, 2004), 111/379-380; EbG Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Kinani el-Cahiz,
“Kitabii't-terbi® ve’t-tedvir”, Resailu-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrat: Daru’l-Cil, 1411),
111/104; Cengiz, Doga ve Oznellik, 108.

EbGi Osman Amr b. Bahr Cahiz, “Hucecii'n-niibiivve”, Resailu-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrt:
Daru’l-Cil, 1411), 111/238-239; Ebli Osman Amr b. Bahr Cahiz, “Risale fi kitmani’s-sir ve hifzi’l-lisdn”, Resailu-
Cahiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1384), 1/141; Cengiz, Doga ve Oznellik,
104-105.

Cengiz, Doga ve Oznellik, 108.
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Ciinki Allah’in fiillerinde kabih bir durum yoktur ve olmasi da diisiiniilemez. Dolayisiyla
Allah’tan gelen hatirin hasen/faydali taraflarinin bulunmasi gerekir. Bunlar, kulun kabih
fiillden uzaklasmasi ve kiside giicli bir uyar1 meydana getirmesi i¢cin mutlak olarak
gereklidir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar asagidaki dort bashik altinda siralanan bu
sartlarin genel manada kabul edildigini, bunlar disindaki sartlara itibar edilmeyecegini

sOylemistir.3
1.3.1. Nazar ve Marifetin Viiclibiyet Gerekgesini icermesi

Eb( Ali ve Eb(i Hasim el-Ciibbai ve Kadi Abdiilcebbar’a gore hatir, Allah’in fiilidir. Allah’in
yaptig1 fiiller de mutlaka ya dogrudan ya da ibret (itibar) ve liituf cihetinden bir illet
sebebiyle hasendir.?> Bu sebeple hatirin ilk sarti, Allah’tan gelisini hikmet agisindan vacip
kilan bir illetinin (y6n) bulunmasidir. Hatirin, nazar ve marifetin kendisinden dolay1 vacip
oldugu gerekceyi agiklamasi da bundan kaynakhdir. Zira Allah'in, vacip olmasini
gerektirecek bir gerekce gondermemesi halinde bir seyi vacip kilmasi, caiz degildir. Ayni
sekilde bir fiili vacip kilacak bir gerekce bulunmadan, o fiili vacip kilmasi da miimkiin
degildir. Ciinkii bunlarin hepsi kabih ve vacip olmayan diger fiillerin vacip kilinmasi ile ayni
konumdadir.? Dolayisiyla nazar ve marifeti vacip kilan hatirin, bunlarin vacip olma
gerekcelerini de beraberinde getirmesi gerekir.

Kadt'ya gore bir seyin vacip olma gerekcesi agiklanmaksizin vacip kilinmasi tipki bizim bir
baskasina herhangi bir sebep sunmaksizin malik oldugu bir yemegi yemesini yasaklamamiz
gibidir. Bir kimsenin bir yemegi yemekten yasaklanmasi da ancak o yemegin zehirli oldugu
veya yemesi durumunda kendisine faydasindan cok zararin dokunacagi yoniinde haber
verildigi takdirde bir anlam kazanir. Aksi durumda bu yasak anlamsiz ve kabih olur.?” Ebii
All, EbG Hasim ve Kadi Abdiilcebbar hatirin kisiye gerekceleri ile birlikte gelmesinin
vacipligi konusunda hem fikirdirler. Ancak onlar hatirin getirdigi vacip gerekcelerin neler
oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ebl All’'ye gore hatirin getirdigi gerekgeler, verilen
nimetlerin yok olmasi, nimete karsi siikriin eda edilememesi iken; Ebi Hasim ve Kadi
Abdiilcebbar’a gore dinl anlamda zarara ugrama korkusudur. Ebl Alf, zaman zaman Eb{
Hasim'in ifade ettigi tarzda da hatirin gelecegini sdylemistir.?

1.3.2. VAcip Olan Diger Marifetleri de icermesi

Hatirin ikinci sarti, hatirin vacip kildig1 marifet (bilgi) sebebiyle vacip olan diger bilgileri de
vacip kilmasinin gerektigidir. Buradaki asil mesele, vacip olan diger bilgilerin neden vacip
oldugudur. Ona gére marifetin vacip kildigi bilgiler birer liituftur. Liituf olmalar1 sebebi ile
bu bilgiler vaciptir. Burada liituf olan husus, kisinin itaat ettiginde sevabi, kotii bir is
yaptiginda da cezay1 hak edecegine dair bilgidir. Ciinkii kisi ceza ve sevap bilgisi sayesinde
zarara ugrama korkusu ile kotii eylemden uzaklasmaya, fayda timidiyle de vacibi yapmaya
daha yakindir ve bu herkes tarafindan bilinen bir durumdur.?

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/359-360.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, 1/8,10, 26, 32, 34 vd; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 11/342.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/372-375.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, X11/360-361.
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Kadi Abdiilcebbar’a gore hatir baglaminda liituf olan, sadece fayda-sevap ve zarar-ceza
bilgileridir. Bunun disindaki bilgiler liituf kategorisine girmez. Ancak bu zarar ve fayda
bilgisi kisideki 6n bilgi (apriori) veya tecriibi (aposteriori) bilgilere dayanarak meydana
gelir. Bunun gibi sevap ve ceza bilgisi ve onlarin neye binaen hak edilecegi gibi ilaht fiiller
de ancak Allah, birligini ve adaletli olusunu, kotii (kabih) sey yapmayan bir hakim
oldugunu bilmekle meydana gelir. Ciinkii insan Allah’in hakim oldugunu bilmedigi takdirde,
Allah’in onu miikellef kilip sevap ve ceza vermemesini miimkiin gorebilir. Ayni sekilde isyan
eden ile itaat edeni de esit tutmasini ve hatta isyan edene sevap, itaat edene de ceza
vermesini miimkiin gorebilir. Bu da Allah’a koétiiligli nisbet etmek olur. Allah’a kotiiliik
nisbet etmek miimkin olmayinca, Allah’in hakim oldugunu, bir faydadan o6tiirii insani
miikellef tuttugunu veyahut icerisinde mesakkat olan bir seyi yapmakla ve terk ettigi
takdirde zarar gorecegi seyle miikellef tutmayacagini bilmemiz gerekir. Ciinkii icinde fayda
ve zararin defi olmayan bir seyi Allah’in vacip kilmasi kabihtir. Benzer durumlar Allah’in
kadir ve alim olarak bilinmedigi durumlarda da miimkiin oldugundan miikellef, ya Allah
hakim, alim ve kadir olarak bildikten sonra ya da hemen akabinde liituf olan sevap ve ceza
bilgisini bilir. Liitfun kendisi ile tamamlandig1 sey de liituf hiikkmiinde oldugundan buradaki
“Allah’t bilmek, O’nun alim ve kadir oldugunu, hikmetsiz is yapmayacagini, taate karsilik
sevap, kabihe karsilik ceza verecegi bilmek” gibi Allah’1 bilmekle baglantili olan bilgilerin
hepsi vacip olur.#? Bu sebeple Allah, kisiyi bir fiille miikellef tuttugunda, az veya ¢ok o fiil ile
ilgili lituf olan bilgileri de ytliklemelidir.#! Kadi Abdiilcebbar’a gore bilginin (ilim) kendisi ile
tamamlandigi diger bilgilerden sadece dini bir yonii olanlar vaciptir. Bu da sadece kabihi
yaptiginda Allah tarafindan ceza gorecegi, vacibi yaptig1 ve kabihi terk ettiginde de sevap
alacagina yonelik bilgilerdir. Vacip olan bu liituf bilgiler de ancak hatir ile meydana gelir.#?

1.3.3. Nazar ve Marifetin Terk Edilmesine Yénelik Korku/Korkutma icermesi

Hatirin Gclincii sarti, nazar ve marifetin terkinden kaynaklanacak bir korkuyu icermesidir.
Hatirin nazar1 vacip kilmasi, nazari terk etmekten dolayr kiside mutlak surette korkuyu
meydana getirmesine baghidir. Bu korkunun altinda yatan sebep ise ister kesin bilinen bir
seyle ister de zan ile olsun “zarar1 kendinden def etme gerekliligi” dir.** Zarara ugrayacagi
seyden sakinmak da herkes tarafindan kabul edilen bir hakikat oldugundan kisinin nazara

yonelmesi vacip olur.*

Kadi Abdiilcebbar, korkuyu diinyevi ve dini olmak tizere iki zeminde ele almis ve onu
bilgisizlikten kaynaklanan bir “hal” olarak degerlendirmistir.*> Ona gore korku, genellikle
dai ve hatirin uyarilari sayesinde meydana gelir ve kisi nazarin vacip oldugunu ancak bu
sayede bilebilir. Ancak dai ve hatir yerine gecen haber ve tecriibe gibi sahih korkuyu
olusturacak bir uyar1 oldugunda da nazarin viiclibiyeti bilinebilir.*¢ Kisiye yonelik zarari
ortadan kaldirmasi agisindan dini ve diinyevi korku arasinda bir fark yoktur. Her ikisi de

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/361, 375.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/364.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/375.

Kadi Abdilcebbar, el-Mecmii* fi’l-Muhit, 1/17.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf, X11/310; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/110.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/315, 321-322; Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/17.
Kadi Abdilcebbar, el-Mugni, X11/339-340.
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kisiyi kendisine gelecek bir zarar ile korkutarak onu nazara sevk eder.*” Ancak hatirin nazari
vacip kilmasi, diinyevi konulara degil de dinl konulara yoneliktir. Ciinkii insan dini
konularda 6zellikle uhrevi meselelerde sadece nazar ve tefekkiir ile bilgi sahibi olabilir.
Ancak dinyevi konularda cesitli sekillerde bilgiye ulasma imkanina sahiptir.*® Hatir ve dai
ile meydan gelen korkuyu, kisinin kendisini inanan ve irade eden olarak bilmesi gibi zorunlu
kabul eden Kadi* dini korkunun asil hedefinin, dinin usulleri ile Allah karsisindaki
sorumluluklarinin bilgisine (itaat, isyan, sevap ve ceza) ulasmak oldugunu sdylemistir.
Ciinki korku, kisinin nazari terk etmesini engellemeye yonelik olarak meydana gelir.>

Kadi Abdiilcebbar’in nezdinde kork[ut]ma, en kapsamli bilme yolu, diisiinme ve sorgulama
vasitasidir. Zira korku bilgi yoklugundan kaynaklanir ve onun ortadan kalkmasi da ancak
bilgi ile miimkiindiir.>' Bu sebeple hatirin, nazar ve marifetin terkinden kaynaklanacak bir
korku icermesi de vaciptir. Boyle bir korku icermedigi takdirde nazar ve marifet, ne lazim
ne de vacip olur. Iste korku tam da nazar ve marifet vacip kilmas: sebebiyle islevsellik
kazanmaktadir.>? Ayrica tek basina hatir ile korku meydana gelmeyebilir. Mutlak surette
korkunun meydana gelebilmesi i¢in hatirin, akli bilgilerden olusan birtakim emareleri
destekleyecek sekilde gelmesi gerekir. Ciinkii akil sahibi bir kimse hakiki bir emare ile
korkutuldugunda tereddiit etmeden korkar. Bu emareler ise ancak dal veya hatirin
uyarisiyla miimkindiir. Ancak buradaki uyari, kisinin haber alma ve tecriibe ile bildigi ve
aliskin oldugu korkularin verdigi siradan bir uyari1 degil, zem, kinanma ve cezaya
carptirilma gibi ilave bir emareye binaen olusan 6zel (dinf) bir uyaridir. Dolayisiyla daf ve
hatir, 6ncelikle kisinin aklinda ¢irkin veya noksan bir is yaptigina dair bir korku olusturur.
Kisi de kendisine dokunacak biiyiik bir zarardan emin olmadigi icin i¢ini bir korku kaplar.>
Boylece nazar terk ettigi takdirde -zem, kinanma ve cezaya carptirilma gibi ilave bir
emareye binaen olusan- bu 6zel bir korku sebebiyle vacip olur.5* Ayrica nazar ve marifeti
gerekli kilan korkunun miktarinda itibar edilen 06l¢ii, yeterli diizeyde olmasidir. Ciinkii
korkunun bir sinir1 yoksa da korkunun artmasi miimkiindiir. Ancak korkunun en son
noktasi diye bir seyden bahsedilemez. Bu sebeple nazar ve marifetin gerekliligi konusunda
6lcii, nihai bir korku degil de yeterli diizeyde bir korkunun olusmasidir.>®

1.3.4. Nazar ve Marifet icin Vacip Kildig: Bilgileri Belli Bir Sira Halinde Getirmesi

Hatirin dordiincii ve son sarti ise, nazarin gergeklesmesi i¢in gerekli olan bilgileri belli bir
sirayla bildirmesi yani sistematik diisiinmeyi saglayacak sekilde gelmesidir. Bilginin olusma
slirecinde bir¢ok asama olmakla birlikte bunlarin her biri ardi ardina geldiginden her biri
digeri ile baglantili olmaktadir. Bu sebeple hatir, kisiye gerekli olan nazarin biitiiniinii

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII/315, 337-338; Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/112; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mecmii® fi'l-Muhit, 1/17-18.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/340.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/329; ibrahim Aslan, “Kadi Abdiilcebbar'da ve Kierkegaard’da Korku'nun
Teolojisi”, Felsefe Diinyas1 1/51 (2010), 206-207.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/325.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/346.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/375-376; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1 /112.

Kadi Abdilcebbar, el-Mugnf, X11/38-339; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1/110-112.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/376.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/379.
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peyderpey aciklamalidir. Nazar edilecek konu bircok bilgiyi iceriyorsa gerekli olan biitiin
marifetleri de bildirmesi gereklidir. Zira sonraki bilgilerin vacip olmadigi bir durumda bas
taraftaki marifetlerin vacip olmasi kabihtir. Ayni sekilde bir seyin alakasiz bir gerekce ile
vacip olmasi da kabihtir. Dolayisiyla miikellef, peyderpey neleri tefekkiir edecegi hususunda
bilgilendirilmemis olursa vacip olan sey, alakasiz bir gerekge ile vacip olmus olur ki bu da
kabih bir durumdur.5¢

Kadfi'ya gore de miikellef kilinan bilgiler birbirleriyle iliskili oldugundan, bu bilgilere ancak
bir biitiin halinde itibar edilir. Bu sebeple Allah’y, birligini ve adlini bilme, sevap ve cezanin
Allah tarafindan verilecegi bilgisi gibi marifetlerin hatir ile bir biitiin halinde gelmeleri
esastir. Clinkii itibar edilen tek tek marifetler degil, biitiinlintin birlikte olmasidir.”” Bu
sebeple hatirin bu marifetlerin birini getirip digerlerini getirmemesi caiz degildir. Hatta
hatirin bu bilgileri tertip tizere de getirmesi gerekir. Bu dogrultuda hatirin 6nce Allah’1 bilme
bilgisini, sonra birligine dair bilgileri, sonra adaletine, sonra da sevap ve ceza fiilini
gerceklestirecegine dair bilgileri sirasiyla getirmesi gerekir. Hatirin getirmesi gerekli olan
bu bilgilerin siras1 hususunda Mu‘tezile dlimleri, kii¢lik farklarla birlikte birbirine yakin
gorisler zikretmislerdir.>®

Hatirin belli bir sira ile gelip gelmemesi konusunda Basra Mu'‘tezile’sinin 6nde gelenleri
arasinda yeknesak bir goriis mevcut degildir. Eb{i Ali, nadiren de olsa aklin kemale ermesini
yeterli bir gerekce saydigindan bu siraya ihtiya¢ olmadigini1 séylesede cogunlukla nazar
edilecek olan deliller hususunda hatirin, sirayla nasil diisiiniilmesi gerektigini (sistematik
diisiinme yontemi) aciklamasini gerekli gérmiistiir. EbG Hasim ise ¢ogunlukla aklin
kemalini yeterli bir gerekce kabul ettiginden hatirin, sistematik diisiinme yo6ntemini
aciklamasini gerekli gérmemistir. Ancak Kadi, Ebli Hasim’in nadiren de olsa aksi yondeki
gorlisi kabul ettigini soylemistir. Hatta bu konuda Eb{i Hasim'in ¢ogunlukla savundugu
goriistin zayif oldugunu sdyleyerek Ebl Ali'ye muvafakat etmistir. Yani o da, kiside aklin
peyderpey nazar edecegi delillere yonelik 6n bir bilgi bulunmadigi durumda hatirin, tertip
tizere akil ytiirtitecegi delilleri aciklamasini vacip kabul etmistir.>

1.4. Havatirin Akil Yiiriittmedeki Roli

Arapca’da “anlamak, idrak etmek, kisitlamak, menetmek, engel olmak, baglamak” gibi
anlamlara gelen akil (el-akl)®® kelam ilminde tarifi, mahiyeti ve nakil ile iliskisi bakimindan
inceleme konusu olmustur. Aklin tarifiyle ilgili esas tartismalar, Mu‘tezile kelamcilarindan
sonra baslamistir. Onlar akli daha ¢ok islevine gore, “hakikatin bilinmesini saglayan
kaynak”, “insani diger varliklardan ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir
gii¢”, insandaki anlama ve zararl seylerden kendisini muhafaza etme giicii”, koti seylerden
alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgi”, insanin nazar etmesini ve fiillerinden sorumlu
tutulabilmesini miimkiin kilan belli bilgilerin toplami1” gibi birbirine yakin sekilde tarif
etmislerdir. Ebii'l-Hiizeyl, Cahiz, Eb( All el-Ciibbai gibi ilk donem Mu'tezile kelamcilar,
mabhiyeti itibariyle genellikle akli araz kabul ederken Nazzam bunlara muhalefet ederek

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/376.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/368.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI1/359, 368, 376, 377; Ebli Mans{r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Fethi en-Nadi (Kahire: Daru’s-Selam, ts.), 161.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/377.

ibn Manziir, Lisanii’l-‘Arab, “akl”, VI/371-377; Bolay, “Akil”, 2/238.
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cevher oldugunu soéylemistir. Kadl Abdiilcebbar ise tiim bunlarin disinda aklin insanda
“bilkuvve” mevcudiyeti bulunmadigini sdylemistir..’Ancak Mu‘tezile alimleri ¢ogunlukla
kesin bir bilgi kaynag1 saydiklar1 aklin mahiyetinden ¢ok islevsel yoni yani “bilinmeyeni
elde etmek icin bilinenleri belli bir kurala gore siralamak” seklinde ifade edilen akil
ylriitme/nazar ilizerinde durmus ve entelektiiel bir faaliyet olarak kabul ettikleri nazari,
bilgiye ulastirmasi bakimindan vazgecilmez bir yontem saymislardir.6? Nitekim Mu‘tezile’de
nazar, vacip olan bir bilgi vasitasi kabul edilmis ve hatta ittifakla kisiye vacip ilk seyin nazar
oldugu ifade edilmistir.®® Bununla birlikte nazarin bilgiyi meydana getirebilmesi icin, kisinin
lizerinde nazar etmesi gereken delilleri de bilmesi gerektigi ilave edilmistir. Ciinku delilleri
bilmek, bilgi meydana getiren nazar icin sarttir.* Nitekim deliller iizerinde nazar etme,
oncelikle kiside bir itikat meydana getirir, sonrasinda ise bilgiye sebep olur.®> Ancak sahih
bir nazarin bilgi meydana getirebilmesi ka¢inilmaz olmasina ragmen, bu durum mutlak
surette kesin degildir. Bu sebeple sahih bir nazarin mutlak surette bilgiyi olusturmasi igin,
belli sartlar1 da tasimasi gerekir. Bunlar: a) Nazari gergeklestiren kisinin akil sahibi olmasi;
b) Nazarin delile binaen gergeklestirilmesi; c) Delilin bilinmesi; d) Medluliin -tam bir
bilinmemezlik olmamasi kaydi ile- bilinmemesi, yani medlule yonelik stiphenin olmasi; €)
Delilin gerektigi sekilde takip edilmesi. Bu sartlar gerceklestigi ve herhangi bir engel
bulanmadig1 takdirde nazar, zorunlu bir sekilde bilgiyi meydana getirir.®

Nazar, objeleri acisindan, dini ve diinyevi onularda olmak tizere iki kisimda ele alinmstir.
Diinyevi konulardaki nazar kisinin giindelik yasamina iliskin konulara yonelik iken; dini
konulardaki nazar, Allah ile olan iliskilere yoneliktir. Bu sebeple insanin ebedi mutlulugunu
saglayan dinl nazar, esas nazardir.®” Kadi Abdiilcebbar, dini islerdeki bu nazari,
“cevaplandirilmak tizere hasmin ileri siirdiigii iddialar tizerinde nazar” ve “gergek deliller
tizerinde akil yiiriiterek onlarla bilgiye (marifet) ulastiran nazar” olmak tlizere ikiye ayirmis
ve ikincisi lizerinde 6nemle durmustur. O, Allah’in insana vacip kildig1 seylerin basinda
insanin akil yiiriitmesini/nazar1 getirirken, buradaki nazarin Allah’t bilme ve tanima
yolundaki nazar oldugunu 6zellikle vurgulamistir.68

Mu'tezile’ye gore her ne kadar insan, akil yiiriiterek esyanin hakikatine dair bilgiye ulasip
iyi ile kotliyii birbirinden ayirt ederek fiillerine yon verse bile insanin akil ytiriitebilmesinin
miimkiin olabilmesi icin havatirin bulunmasi gereklidir. Bu sebeple akil yiiriitebilmesi icin
insana havatirin génderilmesi vacip kabul edilmistir. Yani onlara gore akil, Allah tarafindan
insanin kalbinde yaratilan diisiincelerin yani havatirin kullanilmasiyla calismaktadir.

Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik, 26-27; Yavuz, “Akil”, 2/242.

[lhan Kutluer, “Diisiinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), X/53-57.
Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/19; Kadl Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 1 /64-65.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/107.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/87.

Peters, God’s Created Speech, 60; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: isam Yayinlari,
2011), 139.

Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 139.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1 /74.
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Dolayisiyla nazarin gerekliligi (viicQbiyeti) de ancak hatir, dai ve bunlarin yerine
gecebilecek faktorler ile gerceklesmektedir.®

Esas nazarin dini konulardaki nazar oldugunu ifade eden Kadi Abdiilcebbar, hatirin nazari
vacip kilma noktasindaki gerekliligini de diinyevi konulara degil dinf konulara hasretmigtir.
Clinkii ona gore insan diinyevi konularda cesitli sekillerde bilgiye ulasabilir. Ama dini
konularda 6zellikle uhrevi meselelerde sadece nazar ve tefekkiir ile bilgi sahibi olunabilir.
Bu sebeple dini onulardaki bilgilere/marifet ulasmak icin hatirin gelip kisiyi nazara sevk
etmesi vaciptir.”® Din bilginin akil yiiriitme eylemine bagl olarak iiretildigini kabul eden
Mu'tezili alimler, insandaki akil ytiriitme kabiliyetinin islevsel hale gelmesi icin yalnizca
havatiri sart kosmakla yetinmemis ayrica bu hatirin yukarida agiklandigi tizere belli zorunlu
sartlar1 tasimasi gerektigini de ilave etmislerdir.”” Bu baglamda onlar akil ytirtitmenin ancak
hatir ile harekete gectigini soyleyerek bu hatir ile nazarin vacip oldugunu ifade etmislerdir.
Ancak bu gelen hatir, kisiye ya sadece nazar ve marifeti vacip kilacak sekilde ya da nazar ve
marifetin viiciibiyetini icermekle birlikte vacip olma gerekceleriyle beraber gelmelidir. Aksi
bir durum caiz degildir. Clinkii nazar ve marifetin, viiclibiyeti saglamayan bir gerekce ile
gelmesi kabihtir.”? Ayrica nazarin gerekli olmasi i¢in korkunun olusmasi da gereklidir.
Korku da genellikle dai ve hatirin uyarilari sayesinde meydana gelir ki kisi nazarin vacip
oldugunu ancak bu sayede bilebilir.”? Baska deyisle nazarin vacip olmasi, nazan terk
etmekten dolay1 kiside mutlak surette korkunun meydana gelmesine baghdir.”* Ayrica
hatirin, nazarin viiclibiyeti icin vacip olan diizeni/sistematik diisiinmeyi aciklamasi gerekir.
Yani nazarin vacip olma nedenini, hangi gerekce/sebep ve hangi illetten dolay1 vacip
oldugunu tertip iizere bildirmesi gerekir. Zira hatirin nazarin vacipligini aciklayip da vacip
olma sebebi, vacip olma illeti ve viiclibiyetin hasen olma yoniinii agiklamamasi caiz
degildir.”> Dolayisiyla hatir geldigi takdirde gerekli olan bu diisiinme sirasini1 da agiklar ve
kisi bu sayede dogru bir akil yiiriitme eylemi gerceklestirerek miikellefiyet olusturacak
dogru bilgiye ulasir.

Sonug olarak havatir neligi, mahiyeti, kaynag1 ve akilla iliskisi dikkate alindig1 takdirde
Mu‘tezile’nin, dini alanda bilgiye ulasmak ve miikellef olmak i¢in salt anlamda bir akl yeterli
kabul etmedigini sdyleyebiliriz. Onlar bu aklin ancak Allah’in miidahalesi veyahut yardimi
sayllabilecek sistematik ve insani harekete gecirici bir havatirla islevsel hale geldigini
soyleyerek de dini alandaki akilciigin olsa olsa izafl bir akilcilik olabilecegini ortaya
koymuslardir. Ayrica Allah tarafindan gelen hatirin belli sartlar1 tasimasinin zorunlu
kosulmasiyla da bilginin sinanabilirligi saglandigindan bununla Mu‘tezili dlimler metafizik
alanda objektif bir bilginin imkanini gostermeye ¢calismislardir.

Es‘ari, Makalati'l-Islamiyyin, 242; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/64; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
X11/337,375, 376; Bagdadi, Ustili’d-din, 44; Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 170.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/338,340.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 1/110; Yusuf Sevki Yavuz, “Havatir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1997), XVI/524; Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015), 114.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/372.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, X11/338-340.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii‘ fi'l-Muhit, 1/17.

Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/376.
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2. HAVATIRIN MARIFETULLAHA ULASTIRMADAKI ROLU
2.1. Mu‘tezile’de Marifetullah

Marifetullah konusu keldmda hiisiin-kubuh, bilgi ve nazar bahisleri altinda ele alinmis ve
kelam ekolleri arasinda énemli/temel bir tartisma konusu olmustur. islam diisiincesinde
mutlak hakikat olan Allah’in varlig1 ve sifatlar1 hakkindaki bilgi, kelam ilmi sistematigi
icerisinde akil yiiriitmeyle elde edilen bilgiler kabilinden sayilmistir. Ancak Yiice Allah’t
bilmenin (marifetullah) akli bir edinim olduguna yonelik genel anlamda ittifak saglanmissa
da seriat/ilahl mesaj gelmeden 6nce kisinin Allah’1 bilmekle ytikiimlii tutulup tutulmayacagi
sorunu, tartismalari beraberinde getirmistir. Nitekim bu sorunun cevabi, insanin
sorumlulugunu temellendirme noktasinda da énemlidir. Bu baglamda Islam diisiince
tarihinin ilk dénemlerinden itibaren gerek mezhepler arasi gerekse de mezhep igi
birbirinden farkli goriisler beyan edilmistir. Mu‘tezill diisiiniirler aklin Allah’1 ve ilahi
sifatlar bilebilecegi, bu nedenle de kisinin bu konuda diisiinmek ve hakka iman etmekle
yukimli olacagi gibi hususlarda kendilerine 6zgii farkli ve orijinal yaklasimlar ileri
stirmislerdir.”¢ Zira ilk dénemden itibaren Mu‘tezili kelamcilar insanin; Allah’in varliging,
esyanin mahiyetini, vahiy gelmeden de bilebilen, giizel ve ¢irkini, hayir ve serri ayirt
etmesini saglayan bir akla sahip oldugu tizerine ittifak etmislerdir.”” Mu‘tezile’den Ebii'l-
Hiizeyl, akilla Allah’in ve ahlaki degerlerin bilinmesi gerektigini savunan ilk
diisiiniirlerdendir.”® Mu‘tezile’den Bisr b. Mu‘temir (6. 210/825), Siimame b. Esres en-
Nemiri (6. 213/828), Ebi Musa kiinyesi ile bilinen el-Murdar lakaph isa b. Sabih (6.
226/841), Siimame b. Esres en-Nemiri, Bisr b. Mu‘temir, Nazzam (6. 231/845), Cahiz (0.
255/869),, Ebi Ali el Ciibbai, Ebli Hasim el Clibbai, Kadi Abdiilcebbar da benzer goriis beyan
etmislerdir.”

Mu'‘tezile alimleri ¢ogunlukla Marifetullahin akli kemale ulasan ve dogru akil ytriitme
imkanina sahip ¢ocuk-yetiskin herkese vacip oldugunu sdylemekle birlikte bunun zaruri-
bedihi bir bilgi mi yoksa nazari-kesbi bilgi mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.s
Mu‘tezile icerisinde tiim bilgilerin zaruri olarak meydana geldigini kabul eden ashabii’l-
madrif, marifetullaha da zaruri bilgi kategorisinde yer verirken; bilginin akil ytliriitmekle
tretildigi goriistinii kabul eden ve cogunlugu olusturan ashabii'n-nazar ise marifetullaha
kesbfi bilgi kategorisinde yer vermistir.8!

Ardogan, “Mu‘tezile’ye Gére Allah’a iman”, 294.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1/84; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52-68; Ziihdi Carullah, el-
Mu'tezile (Beyrit: el-Ehliyetu’'n-Nesri ve’t-Tevfiz, 1974), 105-107.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/46; Resul Oztiirk, “Matiiridi’nin Keldm Sisteminde Allah’1 Bilme (Arifetullah)
Meselesi”, EKEV Akademi Dergisi 9/24 (2005), 97.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili’l-Hamse, 1/84; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52-68; Carullah, el-Mu‘tezile, 105-
107; A. S Tritton, Isldm Keldmi, cev. Mehmet Dag (Ankara: AUIF Yayinlari, 1983), 86-101, 140-153.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 161; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/46, 68; Marifetullahin keyfiyeti hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Ardogan, “Zaririlik ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”; Ardogan, “Mu‘tezile’ye Gore
Allah’a Iman”, 293-314.

81 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustili'I-Hamse, 1/84-98; Yunus Cengiz, “Ilk Dénem Kelaminda Teolojiyi Asma Tecriibesi”,

Keld@m [Iminde Metodoloji Sorunu, ed. Mahmut Cinar vd. (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Basimevi, 2017), 89;
Ilyas Celebi, “Ashabii'l-Maarif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), EK-
1/124-125.
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Ebii’'l-Hiizeyl’e gore Allah hakkindaki bilgi ve O’nun varhiginin bilgisine gotiiren delilin
bilgisi zaruridir. Zira insanin akill bir varlik olmasi, onun kendi nefsini bilmesini gerektirir.
Bu bilgiyi ikinci anda Allah'in bilgisi takip eder; eger boyle olmazsa kisi kafir olur. Hatta ona
gore temyiz ¢agina giren ¢ocuklar dahi herhangi bir 6grenim gérmeden ve nakli bilgilere
ihtiya¢c duymadan Allah’in varligina inanmakla yiikiimliidiirler.82 Cahiz da Allah’in ancak
zaruri bilgiyle bilinebilecegini sdylemistir. Zira ona gore biitiin bilgiler tabiat1 geregi
zorunludur. Insanin irade disinda yaptig1 ve elde ettigi bir sey yoktur. Irade disindaki tiim
seyler kullardan tabiatlar1 geregi zaruri olarak meydana gelir. Onlar kullarin se¢cim hakki
kullanmadigi fiilleridir.®* Dolayisiyla bilgiler kategorisinde bulunan marifetullah da zorunlu
olarak gerceklegir.84

Marifetullahin kesbi oldugunu sdyleyen Mu‘tezili dlimlere gore, kullar belli akli tekamiil ve
her iki yone elverisli fiil yapabilme kudretine sahip yaratilmislardir. Bu sebeple akli
tefekkiir, giic ve kapasiteleri sayesinde belli hususlarda miikelleftirler.> Bunlarin basinda
Allah’t bilmeye (marifetullah) ulastiran nazar gelir. Nazarin vacip olma sebebi kendisinden
dolay1 degil, Allah'in bilgisine ulastirmasindan dolayidir.?® Marifetullahin kesbiligini
savunan Nazzam (6. 231/845) ve ona tabi olanlara gore gore akil sahibi herkes, bir
yaraticinin varhiginin bilgisine, tabiata ve tabiatina yonelik yapacagi tefekkiir, teemmiil ve
istidlal ile ulasabilir.?” Zira ona gore hem kiyas ve nazar yoluyla bilinen bilgilerin zorunlu
bilgi olmasi1 hem de duyu yoluyla bilinen bilgilerin nazar ve haber yoluyla bilinen bilgi
olmasi miimkiin olmadigindan®® duyularla algilanmayan, kiyas ve nazar yoluyla bilinebilen
marifetullah bilgisi kesbl olmus olur. Bununla birlikte Nazzam, seriat gelmeden 6nce akil
sahibi insanin, sayet akil yiiriitebilecek bir seviyede ise, tefekkiir ve teemmiil yani nazar ve
istidlal ile Allah’1 bulmasini gerekli gérmiistiir.®” Ebi Ali ve Ebi Hasim el-Ciibbal'ye gore de
Allah hakkindaki bilgi, zaruri degil, kesbidir. Kadir, alim, comert ve hakim olan Allah,
kullarina verdigi takdirde onlarin itaat ve tovbeye yoneleceklerini bildigi iyi (salah), en iyi
(aslah) ve lituf gibi seyleri onlardan esirgeyerek biriktirip gizlemez. Bu sebeple Allah,
kullar1 yaratip baz fiilleri yapma, bazilarini da yapmama noktasinda aklen ya da ser‘an
sorumlu tuttugunda, onlarin akillarini kemale erdirme, onlara delilleri gosterme, kudret ve
istitaat verme gibi gerekli vasitalar1 hazirlamak zorundadir.® Bu vasitalardan olan akil,
Allah’in kula verdigi nimetlerin en biiyigidiir.”? Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, Allah'in
diinyada nazar ile ahirette ise zaruri olarak bilinebilecegini ileri siirmistiir. Ona gore

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 160-161; Tritton, Isléam Keldmi, 88; Metin Yurdagiir, “Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/330; Ardogan, “Zartrilik ya da
Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”, 175.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 205; Bagdadi, Ustilii’d-din, 48-49; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/65.

Bagdadi, Usilii'd-din, 48-49; Cengiz, Doga ve Oznellik, 93.

Carullah, el-Mu‘tezile, 105; Ardogan, “Zarrilik ya da Nazarilik Yoniiyle Marifetullah”, 179-182.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 1/64; Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Hanefl
Ciircani, Serhu’l-Mevakif: Mevakif Serhi, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi,
2015),1/336.

Tritton, [sldm Keldmi, 94; Celebi, “Nazzam”, 32/468.

Bagdadi, Ustilii’d-din, 29-30; Tritton, Islém Keldmi, 94.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/52; Carullah, el-Mu tezile, 107.
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diinyada Allah’in bilgisine ulasmak, ancak nazar ile gerceklesir.?? Ciinkii Allah ne zaruri bilgi
ne de miisahede ile bilinebilir. O'nun sadece tefekkiir ve nazar yoluyla bilinmesi gerekir.”
Bu sebeple Allah’in diinyada kula vacip kildigi ilk 6nemli gorevin, kulun Rabbini bilmesine
ulastiracak akil yiiriitme (nazar) oldugunu sdylemistir.®* Kadi'ya gore akil yiriitmenin
vaciplerin ilki olmasinin sebebi, s6z ve fiil tiiriindeki biitliin dini hikiimlerin ancak Allah
bilindikten sonra hasen olmasindan kaynaklanmaktadir.®> Ona gore marifetullaha
ulasmakla nefsin siik{inu, kalbin rahatlamasi ve mutmain olmasi gergeklesir. Bu sebeple zan
veya baska bir sey, marifetullah yerine gecemez.%

2.2. Marifetullaha Ulasmada Havatir

Mu‘tezile dimlerinin neredeyse tamami insanin ilk akli ve dini sorumlulugu olan kendisini
yaratani bilmesine (marifetullah) imkan saglayan nazara sevk etmesi sebebiyle havatira
ayr1 bir énem vermislerdir. Nitekim her durumda oldugu gibi kisinin Allah’in bilinmesi
konusunda yiikiimliiliik altina girebilmesi icin, kisinin lehine ve aleyhine olan kosullari
bilmesi ve kisiyi diislinmeye sevk edecek veya ondan uzaklastiracak duygusal ya da bilgisel
durumlarin olmasi gerekir. Iste Mu‘tezili kelamcilar bu durumu havatir olarak ifade etmigler
ve akilli kimsenin Allah’1t bilme noktasinda nazar ve istidlale davet eden hatirdan hali

olmadigini soylemislerdir.””

Marifetullahin zorunlu bir bilgi oldugu kabul eden bir kisim Mu‘tezili diisliniirler, kisinin
vahye muhatap olmaksizin marifetullaha ulasmayacagi durumda, nazara sevk edecek hatir
veya hatir disinda diisiindiiriicii bir delil bulunmasi gerektigi ve cezanin ancak bu takdirde
miimkiin olacagini séylemislerdir. Bazilari ise marifetullahin viictibiyetine yonelik havatirin
bulunmasinin zorunlu olmadigini ileri siirmiislerdir.”® Marifetullahi zorunlu bir bilgi kabul
eden Ebt’'l-Hiizeyl'e gore iyi olanlarin Allah’tan, kotii olanlarin ise seytandan geldigi havatir,
diisiince ya da bilginin mahiyetine ait arazlardir ve fiil icin havatir zorunlu degildir. Clinkii
onlar bulunmasa da insan sorumludur.”® Dolaysiyla havatir, marifetullahin vacip olmasi icin
zorunlu degildir. O bu durumu séyle ifade etmistir: Vahiy gelmeden 6nce kisi Allah’t hatir
disinda diistindiirticii bir delille bilmesi gerekir ve bunda bir kusur islediginde ebedi cezay1
hak etmis olur.’® Bununla birlikte o, Allah’in akil sahibi kisinin kalbinde hatir yaratarak
onunla kendisine itaate cagiran nazar ve istidlale davet ettigini, korkutmak ve sakindirmak
suretiyle de marifetullaha yonelik istidlal saiklerini harekete gec¢irdigini soylemistir.!o!
Ebii'l-Hiizeyl'in havatir1 dogrudan fiil ile olmasa da, fiile sebebiyet veren ve bilgi vasitasi
olan nazar ve istidlale iliskilendirmesi, onun hatir1 kiside bilgi meydana getiren bir faktér

Kadi Abdilcebbar, el-Mecmii* fi'l-Muhit, 1/21.

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, 1/64.
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olarak kabul ettigine isaret etmektedir. Marifetlerin zaruri olarak gerceklestigini kabul eden
Cahiz’'a gore ise marifetullaha sevk etme noktasinda havatir gereklidir. Nitekim ona gore
insanin dogasindan kaynaklanan havatir, zihni mekanizmay1 harekete gecirerek arkasindan
marifetullah1 bir anlamda otomatik olarak gerceklestirir.12 Bu dogrultuda o, yaraticinin
bilgisinin ve O’'nun elcilerinin tasdiki ile ilgili bilgilerin insanda bulundugunu ve bir
kimsenin marifetullaha ulasmadan buluga ermesinin caiz olmadigini séylemistir.’% Bunun
yani sira Cahiz, Allah’in kulu kendisini bilmekle (marifetullah) miikellef tutmadigini iddia
etmistir. Ancak ona gore, “Insanlar bilgileri 6l¢iisiinde sorumludur ve akil sahibi insanlarin
hepsi, Allah’in yaraticilart oldugunu ve peygambere muhtag olduklarini bilir.” Bu yilizden
her ne kadar Allah, dogrudan kendisini bilmekle miikellef tutmasa bile, kul Allah’1 bilmekle
miikelleftir. Hatta Allah’1 bildigi takdirde O’na itaatle de miikelleftir.104

Marifetullah’in kesbiligini savunan Mu'‘tezili dlimlere gore ise kullarin miikellef oldugu
seylerin basinda nazarin gelmesi, Allah’t bilmeye ulastirmasindan dolayidir.’%> Bunlar
icerisinde yer alan Nazzam’a gore de akil sahibi kimse seriat gelmeden istidlal ile Allah’t
bulmak, fiillerindeki iyi ve kotiiyli bilip anlamak zorundadir.’® Ancak nazar ve istidlalle
dogrudan Allah’1 bilmek, bu diinyada imkan dahilinde degildir. Clinkii Allah “kadim” olandir.
Kadim olan ise yalnizca nazar ve istidlal ile bilinebilir. Dogrudan nazar ve istidlal ile bilmek
ise ahiret hayatinda gergeklesecek bir durumdur.'’” Bu sebeple Allah’in diinyada nazar ve
istidlalle bilinmesinin sarti, hatirlar lizerinde nazar ve tefekkiir ederek gerceklesebilir.
Bunun i¢in insanda Allah tarafindan yaratilan algilanabilir iki hatir bulunmaktadir. Allah
itaat hatiriyla Kisiyi itaate, masiyet hatiriyla da iki hatir arasinda tam bir secim olmasi icin
masiyete cagirir.'® Ayrica kisi, vahiy olmaksizin marifetullaha ulasmada basarisiz
oldugunda, onu nazara sevk eden hatir bulundugu icin cezalandirilmasi miimkiindir. Bu
konuda hatir yeterli oldugundan ayrica diistindiiriicii bir delile gerek yoktur.1%

Marifetullah’in kesbiligini savunan Mu‘tezile alimlerinden 6zelikle de Basra ekoliine
mensup olanlara gore ise, Allah kullarini kendisini bilmekle aklen ya da ser‘an miikellef
tuttugunda, onlarin akillarini kemale erdirmekle birlikte onlara deliller de géstermek
zorundadir.!'® Bu ylizden marifetullaha ulastirmasindaki énemine binaen yukarida da
aciklandigi tizere hatirin belli sartlar1 tasiyarak gelmesini zorunlu kabul etmislerdir. Hatta
Allah tarafindan gonderilen hatirin, belli icerikleri getirmedigi takdirde kisinin vahiy
gelmese de akliyla marifetullaha ulagsmakla miikellef tutulamayacagini sdylemislerdir. Bu
baglamda Ebi Ali, marifetullaha ulasmak ve ondan sorumlu olmak icin Allah tarafindan
soyle bir hatirin gelmesini zorunlu kabul etmistir.!!' “Sendeki hallerin degisimi (dogma,

Kadi Abdilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1, 110; el-Mugni, X11, 103; Yavuz, “Havatir”, 524; Cengiz, 114.
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biiyiime, gelisme vs.) sebebi ile bir yaratici ve idare ediciye ihtiya¢c duyan bir kimse hiikmiinde
oldugunu bilmektesin. Bu sebeple onu bilmek igin akil ytiriit. Clinkii O’nu bilmedigin takdirde,
icinde bulundugun nimetlerin yok olup olmayacagindan emin olamazsin.” ya da “Sayet Allah1
bilmezsen nimetlerin gsiikriinii yerine getirmen miimkiin olmaz.” veyahut da: “Allah’
bilmedigin takdirde sana gelecek zarardan emin olamazsin.”"'? Ebll Hasim ve Kadi

Abdiilcebbar’a gore de hatirin gelis gayesi marifetullaha ulastirmaktir.’'® Hatir kisiye; “Seni
yaratan ve idare eden, vdcibi yaptiginda sevap verecek, kabihi yaptiginda da cezay! verecek
olan bir yaratici ve diizenleyicinin oldugunu bilmek icin akil yiiriit. Allah’t ve bu sevap ve cezayi
bilmezsen kabihi yapmaya daha yakin olursun. Ciinkii kendi nefsinde kabihi yapmaya ydnelik
bir arzu bulursun. Allah’1 ve bu sevap ve cezayi da bilirsen kétiiyii yapmamaya daha yakin
olursun. Ciinkii her ne kadar kabihi yaptiginda zemmi hak edecegini bilir, bununla birlikte
vicdanen bir kaygi ve eksiklik hissetsen de kabihi yapmaktan dolay1 sana biiyiik bir zararin
dokunacagindan emin olamazsin.”"* diyerek gelmelidir.

Nihai anlamda Allah’tan gelen bu hatirin tasimasi gereken sartlar1 géz Oniinde
bulundurdugumuzda sartlarin tamaminin kisiyi marifetullaha ulastiracak nazara yonelik
oldugunu veya bu nazar1 engelleyecek hatalar1 ortadan kaldirmaya yonelik oldugunu
soylememiz mimkiindiir. Sartlardaki tiim anlatimlarin kisinin marifetullaha ulagmasini
garanti edecek sekilde olmasi da vahiy gelmese bile insanin akliyla Allaht bulmakla
miikellef olacagi goriisiinii Mu‘tezile acisindan anlamh kilmaktadir. Zira vahyin gelmemesi
durumu, burada sadece marifetullah konusunda bir peygambere ihtiya¢ duyulmamasi
anlaminda olmakla birlikte Allah’tan bagimsiz akli bir zorunluluk degil; bir nevi yine vahyi
akla getirebilecek ilahi bir miidahalenin bulundugu ve hatta bulunmasi mecburiyeti oldugu
bir ihtiya¢ s6z konusu edilmektedir. Bu da Mu‘tezile’nin marifetullaha ulasma konusunda
hatira verdikleri 6nemi daha anlasilir kilmaktadir. Mutezile alimlerinden 6zelikle de Basra
ekoliine mensup alimlerin, gelen bu hatirin bazi sartlar tasimasini zorunlu kosarak ona
teorik bir icerik kazandirmalari, havatirin marifetullaha ulastirmadaki roliiniin 6nemini list
bir seviyeye tasimistir. Havatiry, “Allah tarafindan insanin iradesi disinda aklinda/kalbinde
korku olusturarak kisiyi sistematik bir nazar ve istidlale sevk eden zorunlu bir
uyari/uyarict” olarak kabul eden Mu‘tezile alimleri, “Vahiy gelmese de insan akliyla Allah’
bulmakla miikelleftir.” yoniindeki teolojik sdylemlerini temellendirmislerdir. Sonug olarak
sunu soOyleyebiliriz ki; akil-nakil tartismalarinin en o6nemli konularindan biri olan
marifetullah konusunda Mu‘tezile kelamcilarinin nazari vacip kabul etmesi, cogunlukla salt
akildan kaynakli bir vaciplik degil, Allah tarafindan dogrudan kalbe gelmesi yoniiyle nakli
bilgiyle benzerlik gosteren havatirla desteklenmis bir akildan kaynaklidir. Bu sebeple
marifetullah konusunda Mu‘tezile’nin tam anlamiyla akilci olduklarini séyleyemeyecegimiz
gibi, her ne kadar kaynag1 ve gelisi itibariyle havatir nakille benzerlik gosterse de, tam
olarak nakil sayllamayacagindan, nakilci olduklarini da sdylememiz miimkiin degildir.

SONUC

Islam diisiince tarihinde nazar, marifetullah’a ulasmada, dini ve ahlaki yiikiimliiliikleri
yerine getirmede basvurulan énemli vasitalardan biridir. Ancak aklin dogru bilgiyi ortaya
koyabilmesi i¢in, akil sahibi kisinin heva ve heveslerinden kurtulmasi gerektigi kaydi

112 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/373.
113 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/380.
114 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/375.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



471 | Durmus, “Mu‘tezile Akilcihginda! Havatirin Rolii: Marifetullah Ornegi”

diistilmiistiir. Bu sebeple Mu‘tezili diisiiniirler aklin tek basina Allah’i ve ilahi sifatlan
kavrayabilecegi, bu nedenle de kisinin bu konuda diistinmek ve hakka iman etmekle
miikellef olacagi gibi hususlarda ittifak etseler de onlar icin salt anlamda bir aklin
bulunmasi, sorumlulukta belirleyici unsur olmamistir. Onlara gére miikellefiyetin vahiyden
degil de akildan dolay1 vacip olmasi, ancak aklin Allah tarafindan herkese gonderilmesi
zorunlu kabul edilen ilahi bir miidahaleyle desteklenmesiyle miimkiindiir. Buna da havatir
demislerdir.

Mu‘tezile’de mutlak akilcilik yerine izafl bir akilciligin s6z konusu oldugunu en agik sekilde
havatir konusunda goérebilmekteyiz. Mu‘tezile alimleri, diislince sistemleri acisindan énemli
bir yere sahip olan akli, havatir ile destekleyerek aslinda onun Allah’tan bagimsiz
olmadigini, Allah’in insanin karar verme asamasindan onceki siirecte havatirla bir sekilde
katkida bulundugunu (bulunmasi gerektigini) ifade etmislerdir. Ayrica insanin
diistinmesine ve eylemde bulunmasina yon veren énemli bir kaynak olan akli, havatirla atil
durumdan aktif hale getirmislerdir. Yani akli havatirla destekleyerek, aklin bilgi elde
etmedeki hata olasiligini ortadan kaldirarak metafizik alanda objektif bir bilginin imkanini
gostermeye calismislardir. Bu dogrultuda onlar, hatir i¢in belli sartlar da koyarak onu
goriiniirdeki siibjektiflikten kurtarmaya calismislardir. Belli sartlar1 haiz olan hatira,
eylemlerin olumsuz neticeleri hakkinda uyarida bulundugundan kiside dini ve ahlaki bir
biling, objektif bir bilgi, kisiyi iyiye sevk etme ve yaratilis gayesi olan miikafatlandirma
yolunda tedbir mahiyetinde yardima bir uyarici gorev yiiklemislerdir.

Allah-insan iligkisini ahlaki bir zeminde ele alan Mu'tezili diisiiniirler, miistakil bir anlam
verdikleri havatiri, dini ve ahlaki yiiktimliilikleri yerine getirmede kisinin tefekkiir etmesini
saglayan bir uyarici olarak kabul etmis ve dini konulardaki sorumlulugun temellendirilmesi
noktasindaki roliine bilyiikk bir énem vermislerdir. Ozellikle de havatira, nazarla
ulasilabilecegi kabul edilen Allah’in varlig, birligi ve sifatlar1 konusunda insan aklinmi
harekete geciren bir misyon yiiklemislerdir. Bu baglamda Mu‘tezili diisliniirler havatin,
daha ¢ok nazarin desteklenmesi, miikellefiyetin temellendirilmesi 6zelikle de marifetullaha
ulasma baglaminda teorik igerige biiriindiirmiis bir faktor/saik olarak kabul etmislerdir.

Islam diisiince tarihinde genellikle mezhepler icerisinde akla kars1 acik bir sekilde reddedici
bir tavir ortaya konulmamasina ragmen akilcilik denince ilk olarak Mu‘tezile diisiiniilmiis
ve zikredilmistir. Ancak Mu'tezile’de de dinin akilla degil vahiyle insa edildigi kabul
edilmektedir. Bununla birlikte onlar dinin akla uygun oldugunu, akilla dinin tamaminin
olmasa da en azindan dinin temelinin ortaya konulabilecegini gostermeye ¢alismislardir.
Ancak onlar bunun ilahl miidahale ve gézetimden bagimsiz salt bir akilla degil de Allah’in
insanda yaratmasi gerektigini ve de yarattigin1 diisindiikleri havatirla desteklenen bir
akilla miimkiin oldugunu séylemislerdir. Yine havatirla bir taraftan Allah’a bagh bir aklin
dini ve ahlaki alandaki islevselligini 6n plana cikarmislar; diger taraftan da Allah’tan
bagimsiz bir akil disiiniilemeyecegi icin insanin mutlak olarak degil, Allah’in sinirlarini
¢izdigi oranda bir diisiinme ve 6zglrliik potansiyeline sahip oldugunu ortaya koymuslardir.
Dolayisiyla Mu‘tezile’nin havatir teorisi, onlarin salt akilci olmadiklarini kaniti oldugunu
soyleyebiliriz.
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