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“al-Sawad al-A‘zam” in The Islamic Cultural Tradition

Bayram CINAR*

Abstract

In the Islamic cultural tradition, there have been concepts and texts that set the agenda that
determine the direction and differ from their counterparts in terms of the width of their sphere of
influence. One of these concepts that determines the agenda is the concept of "al-sawdd al-A'zam". The
concept, which is used extensively in the tradition of sectarianism, is actually a part of the text, not an
independent text. The concept represents a strong expression that can be used in the same sense and
instead of the concept of community. This concept, which has political, religious and legal contexts, has
been a transformative concept that has an important mission in shaping the tradition. Used by the first
generation of Muslim pioneers, the concept seems to have been a source of intellectual marginalization
as well as determining the social and political sphere. Although the concept of congregation is
particularly intense in its political context, “al-sawad al-G’zam” has become an instrumentalized
concept in marginalization in terms of the tradition of sectarianism. Due to the concept’s power of
influence in the distinction between truth and falsehood, it has also become a name for studies on the
subject.

Our study is aimed at determining the effect of the concept of "al-Sawad al-A'zam" on the
building of the Muslim mind.

Keywords: Theology, Madhab, Sect, Jamad‘a, al-Sawdd al-A‘zam.

islam Kiiltiir Geleneginde “Savadu’l-A‘zAm”
Bayram CINAR

Oz

Islam kiiltiir geleneginde yén tayin eden giindem belireyen; etki alaninin genisligi itibariyla
benzerlerinden farklilasan kavram ve metinler var olmustur. Gtlindem tayin eden bu kavramlardan biri
de “el-Sevadu’l- A’zam” kavramidir. Ozellikle mezheplesme geleneginde yogun bicimde kullanilan
kavram, aslinda yalniz basina bir metin degil metnin bir pacasidir. Kavram cemd’at kavrami ile ayni
anlamda ve onun yerine kullanilabilme niteligi kazanmigs giiclii bir ifadeyi temsil eder. Siyasi, dini ve
hukuki baglamlari olan bu kavram, gelenegin sekillenmesinde 6nemli misyonu olan dontistiirticii bir
kavram olmustur. Ik kusak miisliiman énciiler tarafindan da kullanilan kavram, sosyal ve siyasal alanin
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belirlenmesinde etkili oldugu kadar, entelektiiel bir étekilestirmeye de kaynaklik etmis gériintiyor.
Cemd’at kavrami ézellikle siyasal baglami da yogun bir kavram oldugu halde, “el-Sevadu’l- Azam’
mezheplesme gelenegi agisindan otekilestirmede aragsallastirilmis bir kavram olmustur. Kavramin
hak-batil ayrimindaki etki giicti sebebiyle konuya iliskin calismalara da isim olabilmistir.

Calismamiz “es-Sevadu’l- A’zam” kavraminin miisliiman zihnin insasindaki etkisini tespite
dontikttir.

Z

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mezheb, Firka, Cemd’at, es-Sevadu’l- Azam

GIRIS

Islam kiiltiir gelenegi icerisinde sevadu’l-a’zam, kavrami genellikle iftirak hadisi ile
baglantili olarak giindeme gelmistir. Cema‘a’yr telkin eden iftirdk rivayetleri icerisinde
aktarilan sevadu’l-a’zam kavrami, bazen cema‘a kavraminin tefsiri olarak kiiltiire yansimis,
bazen de ayni rivayetler i¢cinde cema‘a kavrami yerine kullanilmistir.1 Sevadu’l-a’zam
kavrami bazen de iftirdk hadisinden bagimsiz, baska rivayetler icerisinde aktarilmistir.2
Iftirak rivayetleri toplulugu, farkll varyant ve lafizlar ile farkh bélgelerde yayginhk
gostermistir.3

Senedinde Ebu’d-Derda, Ebu Umame, Vasile b. el-Eska‘ ve Enes b. Malik gibi dort
sahabenin oldugu bir varyantta, sevadu’l-a’zam kavramina yer verilmesine ek olarak, Hz.
Peygamber’in hangi ortamda iftirak hadisini sdyledigine dair bir baglami da igerisinde
barindirmasi agisindan 6nemlidir. Fakat bu rivayet, hadisin viir(id sebebi olan Muhammed
ummeti ile iligkili b6liimii ise icermez. Buna gore:

Aktarima gore; “bir giin dinle ilgili tartistigimiz sirada Hz. Peygamber yanimiza
geldi. Yaptigimiz seye/icinde bulundugumuz duruma ¢ok éfkelenmisti. Oyle ki onu daha
once boylesine 6fkeliyken hi¢ gormemistik. Bizi azarlayarak soyle dedi: ‘Ey Muhammed
ummeti! Sizden 6ncekiler zaten bu ylizden helak oldular. Tartismaya son verin; ciinkii
bunun yarari olmaz. Tartismaya son verin; zira mi'min tartismaz. Ciinkii tartismaci kisi her
seyini kaybetmis demektir. Tartismay1 birakin; ¢linkii tartismaci olarak yasam slirmeniz
size giinah olarak yeter. Ben tartigmaci kisiye kiyamet giinii sefaatci olmam. Ote yandan ben,
hakli olsa bile tartismaktan uzak duran kimse icin cennette ii¢ koske kefilim:(...) Tartismay1
kesin; zira Allah’in putlara tapmaktan sonra yasakladigi ilk sey tartismak ve icki icmektir.
Tartismayi1 birakin; ¢linkii seytan kendisine kulluk edilmesinden umudunu kesmistir. Fakat
aranizda giriseceginiz siirtiismelere bel baglamistir ki bu da tartismadir. Tartismayin; Zira
Israilogullar1 yetmis bir firkaya ayrildi. Hiristiyanlar da yetmis iki firkaya ayrildi. [Benim
immetim ise..]4 Bunlarin timi daldlet {zeredir. Sadece “sevadu’l-a’zam” bunun
disindadir/sadece onlar helak olmayacaktir. ‘Ey Allah’in Rasulii sevadu’l-a’zam nedir/onlar
kimdir?’ dediler. Hz. Peygamber de ‘Benim ve ashibimin yolu {lizere olanlar, Allah'in dini
lizerinde tartismaya girmeyenler ve tevhid ehlinden hi¢ kimseyi bir giinah1 sebebiyle tekfir

1 Nasr b. Haccac el- Mervezi, es-Sunne thk. Sdlim Ahmed es-Selefi (Beyrut: Muessestu’l-Kutubu’s-Sekafiye,
1408),1/22 (no. 56).

2 Ebu’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi
25 Cilt (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994),8/152 (7659).

3 Muhammet Emin Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 206.

4 Baglama uygun sekliye rivayetin koseli parantez icindeki sekliye devam etmesi beklenirdi fakat beklenmedik
bir sekilde s6z konusu metin rivayete yansimamistir.
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etmeyenlerdir’ buyurdu. Sonra sdyle devam etti: ‘Islam garip baslad1 ve sonunda da garip
kalacaktir’. Sordular: ‘Ey Allah Rasulii garipler kimlerdir? ‘Insanlar fesada
ugradiginda/bozuldugunda onlar1 1slah edenler, Allah’in dini konusunda tartismaya
girmeyenler ve bir giinahtan dolay1 tevhid ehlinden birini tekfir etmeyenlerdir’ cevabini
verdi.”5

Islam kiiltiir geleneginde iftirak hadisi olarak yer alan bu aktarimlar, bir tek rivayet
degil farkli senet ve lafizlarla aktarilan bir rivayetler toplulugudur. On bir farkli sahabeden6
farkli varyantlarla aktarildig: tespit edilmistir. Bunlar;

Sadece bir ayrismadan s6z eden ve iimmetin farkli gruplara ayrilacagini séylemekle
yetinen ve her hangi bir kurtulus firkasindan s6z etmeyen rivayetler ki Ahmed b. Hanbel’in
kaydettigi rivayet bdyledir. Buna gore

B Gy EOB e il (3 iy A8 Cpmann s ) 5l (538 e 2 seall 8 )

“Yahudiler yetmis bir ya da yetmis iki firkaya ayrildilar. Ummetim ise yetmis ti¢
firkaya ayrilacaktir” 7 seklindedir. Bu rivayette ne kurtulan ne de dalalette olan firkalardan
s0z edilmedigi gibi, bu rivayet bir kurtulus doktrinine de kaynaklik etmez.

Ayrisan bu firkalardan sadece birinin kurtulacagini séylemekle birlikte, kurtulusa
erecek her hangi bir firkayi isaret etmeyen rivayetler

658 (e 501 53m1 Lo 0 Ul s 58585 oS Lo oSl sy e Al a ol O

Hz. Peygamber, Abdullah b. Seldm’a8 Israilogullarimin kag gruba ayrildiklarim
sormus, o da yetmis bir veya yetmis iki firkaya ayrildiklarini sdylemistir. Resulullah da
“benim immetim de onlar kadar ve ya onlarin bir fazlasi kadar firkaya ayrilacaktir. Bunlarin
biri hari¢ (ille vahide) geri kalanlarin timi atestedir” buyurmustur. 9 Bu rivayette
kurtulacak firkadan soz edilmis, fakat bunun kimler olacagi yoniinde hicbir bildirimde
bulunulmamaistir.

5 Abdullah b. Muhammed b. Ali el- Herevi, Zemmu’l-Kelam ve Ehlihi thk. Abdurrahman Abdulaziz es-Sibl 5 cilt.
(Medine: Mektebetu’l-'Ulum ve’l-Hukm, 1998),1/65, 66 (no. 53) ;et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir,8/152
(7659).

6 1-Ali b. Ebi Tdlib,2- Sa’d b. Ebi Vakkds,3- Ebu Hureyre, 4- Amr b. Avf, 5- Muadviye b. Ebi Sufydn, 6-Abdullah b.
Amr, 7-Avf b. Mdlik, 8-Enes b. Madlik, 9-Ebu Umdme el-Bahili, 10-Vasile b. Eska’, 11-Ebu’d-Derdad sozii edilen bu
rivayetler toplulugunu aktaran sahabelerdir.

7 Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir
8 Cilt (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995), 8/ 301(no. 8377).

8 Yahudi kokenli bir sahabedir. Bu ylizden Hz. Peygamber’in bu teknik soruyu ona yo6neltmesi makul
gorunuyor.

9  Ebu Bekr Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani Abdurrazzak, el-Musannef thk. Habiburrahman el-A’zmi 11 Cilt
(Beyrut: el-Mektebetu’l-islami, 1403),10/156 (no.18675).
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Buna ek olarak bu rivayet grubunda Hz. Peygamber’in kurtulacak grubun vasiflarina
iliskin ne pozitif ne de negatif bir bildirimde bulundugundan s6z edilemez. Dolayisiyla bu
rivayet grubunda belirli nitelikleri sebebiyle bir kurtulus firkasindan s6z edilmedigi gibi,
dalalete ugrayacak firkalarin hangi nitelikleri sebebiyle helak olacaklari da glindeme
gelmemistir. Dolayisiyla bu rivayetten hareketle ne iftirakin kotii oldugunu séylemeye ne
de cema‘a’nin iyi oldugunu sdylemeye imkan vardir. Bu rivayetlerin ortak o6zelligi Ebu
Hureyre tarikiyle aktarilmis olmalaridir. ibn Mace, rivayetin farkl tariklerini kaydetmistir.
Boylece onun eserinde hem yalniz bir boliinmeyi isaret eden bu rivayet, hem de kurtulus
doktrini iceren rivayetler kendine yer bulmustur.10

«

Benzer rivayetlerde “ [Kurtulusa erecek olanlar], bizim; (benim ve ashabimin)
bugilin iizerinde oldugu yolda olanlardir.” 11 “[Kurtulusa erecek olanlar], benim ve
ashabimin tizerinde oldugumuz yolda olanlardir.”12 “Hepsi cehennemdedir cema‘al3
miistesna” 14 ve ya “sevadu’l-a’zam hari¢ digerlerinin tiimi atestedir”15 gibi kurtulusa
erecek olan firkanin, farkl lafizlarla olsa da isaret eden aktarimlar yapilmistir.

Kurtulusa erecek (Firkatu'n-Naciye) isaret eden rivayetler

s p Do 8L Zal. o o Wwh T A 2%l wil ® L Za.. o e [P PR R IPE
V) U (8 LS A8 Gy SO0 e (3 0 AT ()5 AB DS Gaailey (28] e 5l s Cd )

« ”

“Israilogullan yetmis bir firkaya ayrildi. Benim immetim ise yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. “...” hari¢ digerlerinin tiimi atestedir” 16 kalibiyla yapilan aktarimlardir. Bu
rivayet grubunda, aktarimin sonunda yer alan kavramlar, farkl lafizlarla rivayetlerde yer
almistir. “Sevadu’l-a’zam” bu rivayet grubu icerisinde yer alir.17 Bu rivayet grubu, kurtulus
va’'d eden ve belirli bir gruba isaret eden rivayet grubudur. Kurtulusa erecek firkanin hangisi
oldugu baglamindaki rivayetler ise kendi aralarinda

Cemad‘a’ya vurgu yapan rivayetler

10 Ebu Abdullah ibn Mace, Sunen ibn Mdce, thk. Suayb Arnaut vd. 5 Cilt (Daru’r-Risaletu’l- *Alemiye, 2009).,
Kitabu’l-Fiten (Babu iftiraki’l-Umem),5/128-130 (no. 3991, 3992, 3993).

11 Eb{i Abdullah Ubeydullah b. Muhammed el-Ukberi ibn Batta, el-ibdne el-Kubra thk. Rida el- Mu'ti vd. 9 Cilt
(Riyad: Daru’'r-Raye, 1994), 1/167.

12 Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’l-Kebir (Sunenu’t-Tirmizi), thk. Bessar Avvad Mahfiiz 6 Cilt (Beyrut:
Daru’l- Garb el- islami, 1998)., 4/323, (no. 2641).

13 Amr b. Avf tariki ile aktarilan rivayette, kurtulacak olan yalniz cema‘a kavramu ile ifade edilmez. Buna gore
kurtulacak olanlar “el-Islamu ve Cema ‘atuhum” seklinde ifade edilmesi ile benzerlerinden farkhlagir. Bkz.
Ebu Abdillah el- Hakim en-Nisabiri, el-Mustedrek ale’s-Sahihayn thk. Mustafa Abdulkadir Ata 4 Cilt (Beyrut:
Daru’l Kutubu’'l-iimiye, 1990),1/207(no. 445).

14 Ebu Bekr ibn Ebi Asim, es-siinne, thk. Nasruddin el- Albani 2 Cilt (Beyrut: el-Mektebetu‘l-islamiye, 1400).,
1/32 (no. 64, 65).

15 Ebu Bekr Muhammed b. el-Huseyn el- Acurri, Kitdbu's-Seri‘a, thk. Abdullah b. Omer ed-Dumeyci 5 Cilt (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1997).,1/ 312,313, (no. 27) ; Abdullah b. Muhammed b. Ali el- Herevi, Zemmu’l-Kelam ve Ehlihi,
5 cilt. (Medine: Mektebetu’l-Gurebai’l-Eseriyyye, 1998)., 1/65, (no.53).

16 Acurr, Kitdbu’s-Seri‘a, thk. Abdullah b. Omer ed-Dumeyci 5 Cilt., 1/ 312,313, (no. 27) ; Abdullah b. Muhammed
b. Ali el- Herevi, Zemmu’l-Kelam ve Ehlihi, 5 cilt. (Medine: Mektebetu’l-(}urebéi’l-Eseriyyye, 1998)., 1/65,
(no.53).

17 el-Mavsili Ebu Ya'l3, el-Musned, thk. Huseyn Selim Esed 13 Cilt (Dimesk: Daru’l-Me’'miin li't-Turas, 1984),7/32
(no. 3938).
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“Benim ve ashabimin tizerinde oldugu sey” vurgusu ile selef kavramina kaynaklik
eden rivayetler

Sevadu’l-a’zam kavramina vurgu yapan rivayetler
seklinde tasnife imkan veren bir yap1 gosterir.

Ote yandan sevadu’l-a’zam, kavraminin kiiltiirel zeminde genis muhatap kitlesi
bulma arac, iftirdk hadisi ile sinirh degildir. Ondan ayri1 olarak, “limmetin dalalet iizere
birlesmez” seklindeki bir rivayet kalibinda da sevadu’l-a’zam’a uyulmasi salik verilmis ve
kavramin yayilma imkanin iftirdk hadisinden daha fazla olmasi bu sayede miimkiin
olabilmistir. Clinkii “llmmetim dalalet iizere birlesmez” seklindeki rivayet iftirak hadisinden
bagimsiz ve onlardan ayridir.

21 315200 2 ) 255 130 ala e 425 Y il &) el e A e a 3505 08

“Benim itimmetim dalalet lizere birlesmez; ihtilaf goérdiigiiniizde ise biiylik
cogunluga (sevadu’l-a’zam) uyunuz”18 mesajini igerir. Goriildiigii lizere rivayete yansidig
bicimiyle sevadu’l-a’zam kavraminin burada tstlendigi kiiltiirel sorumluluk, kiiltiirel kaos
ve krizi ifade eden ihtilaf durumlarinda sahil-i selamet olmasidir. Boylece sevadu’l-a’zam
kavrami s6z konusu rivayetler toplulugunun séylem giicli ve referans ¢evresinin genisligi

sebebiyle kazandig1 sohret, onu bir birlesme umudu olarak ortaya cikarmis, lizerinde
uzlasilmak istenen bir akaid ¢alismasina da isim yapmistir.

Buna gore

Ehl-i bid’at ve ehl-i ehvd’nin Semerkand, Buhadra ve Maveraiinnehir'de ¢ogalmis
olmasi bolge halkini rahatsiz etmis, bunun iizerine bolge alimleri toplanarak “Babalarimiz
ve dedelerimiz Siinnet ve cemaat yolundaydi. Giintimiizde ise farkli heva sahipleri ortaya
¢iktl. Gelinen nokta bizi korkutuyor” karari aldilar. Onlarin bu kararlar1 bolge idarecilerine
(Samanogullari idaresi) ulastirildi. Bolge idarecisi ise fakihlere “babalarimizin takip ettigi
yolu, dogru mezhebi ve Siinnet ve Cemaat yolunu beyan etmeleri” emrini verir. Ortaya ¢ikan
metin, s6zii edilen bu talebin alana yansimis bicimidir. Sevadu’l-a’zam ismi ile kaleme alinan
eser, yazildigli donemdeki toplumsal ayrismayr ve kutuplasmayr onlemek amacina
dontktiir. Toplumun, inang problemleri iizerine ayrismasini engellemek icin, donemin
iktidarinin bir talebi olarak, ddnemin alimleri bir araya getirilmis ve sahih inan¢ esaslarinin
merkeze alindig1 bir amentii derlemesi istenmistir.19 S6z konusu eserde inang konularina
ek olarak tartismali fikhi sorunlar da kendine yer bulmustur.20 Bu, 6nemli oranda eserin
bir toplumsal uzlasi metni olarak tasarlanmis olmasi sebebiyledir. Bununla verilmek
istenen mesaj ise dini tartisma alanlarinda eserdeki ¢6ziim bi¢iminin toplumda, bir
uygulama uzlasisi olarak ortaya ¢ikmasidir. Sevadu’l-a’zam kavramin iftirdak hadisinde
tstlendigi teorik goreve ve kiiltiirel yiike paralel bir bicimde, sonraki donemlerde bir “bir

18 [bn Batta, el-Ibdne el-Kubrd, 1/288.

19 Adem Arikan, “es-Sevidu’l-Azam’in Farkli Niishalar1 ve Miiellifleri Uzerine.”, Prof. Dr. Fuat sezgin anisina
gecmisten giintimiize tiirkistan: tarih, kiiltlir ve medeniyet sempozyumu, ed. Siileyman Gezer
(Ankara/Tiirkistan: Ahmet Yesevi Universitesi, 2019), 123-136.

20 Murat Akin, “Hakim es-Semerkandinin ‘es-Sevadiil-A'zam’ Isimli Eseri Baglaminda Matiiridi Akaid
Eserlerinde Fikhi Konulara Yer Verilmesinin Muhtemel Nedenleri”, flahiyat Tedkikleri Dergisi 47 (2017),
103-118.
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uygulama uzlasis1 zemini” olarak gorev almasi, s6z konusu kavramin tarihsel seriiveni
acisindan 6nemlidir.

Eser sevadu’l-a’zam ismi ile ve yazarinin Hakim Semerkandi oldugu varsayimiyla
Tiirkce’ye de terclime edilmistir.21 Eserin icerigi ve yazma niishalarina ek olarak yazarina
iliskin cesitli polemiklere de yer veren arastirmalar yapilmistir. Buna gére; musannif
tarafindan eserin ismi belirtiimemekle beraber, bazi kaynaklarda “sevadu’l-a’zam”, diger
bazi kaynaklarda ise “er-Red ald ashabi’l-heva” ve “Kitabu’s-Sevadi’l- azam ala mezhebi’l-
Azam” seklinde farkli isimler takdir edilmek istenmistir. Eser altmis iki maddede kurtulusa
erecek olan “sevadu’l-a’zam” 1n akaidini ortaya koyar.

Tiim bunlardan sonra sevadu’l-a’zam kavramin kiiltiirel yolculuguna kaynaklik
eden iki kaynaktan ilki, iftirdk hadisleri toplulugu; digeri ise “limmetin dalalet iizere
birlesmez” govde metninden olusan iki farkh rivayettir. iftirak hadisinin Enes b. Malikten
aktarilan iki varyanti istisna edildigi takdirde, iftirak hadisleri icerisinde sevadu’l-a’zam’
telkin eden rivayetlerinin tiimiiniin Ebu Umame’ye dayandirildigi anlasimaktadir.22

Sevadu'l-a’zam’a kaynaklik eden diger rivayet ise “limmetim dalalet tzere
birlesmez; ihtilaf gordiigiiniizde ise sevadu’l-a’zam’a uyunuz” Ibn Omer ve Enes b. Malik’'ten
giivenilirligi sorunlu kabul edilen tek varyant tarafindan rivayet edilmistir.23

Kavramin Erken Donem Kiiltiirel Yorumu

Hadis kiilliyatlarina yansidigi sekliyle iftirdk rivayet kiimesi, bazi eserlerde
baglamindan soyutlanarak, sadece mesaj olarak aktarilmisken, diger bazilari ise rivayetin
baglamini da metne dahil etmislerdir. Agirlik merkezleri muhtelif olan bu metinler, her
zaman ayni mesajl vermese bile lafizlar1 ve agirlik merkezleri farkli bu rivayetler konusu
sebebiyle yine de ayni kiime icerisinde yer alirlar.

Ote yandan bu rivayet toplulugunun islam mezhepleri geleneginde belirleyici bir
etkisi oldugu ve alani sekillendirdigi de sdylenebilir. Mezhepler Tarihi geleneginde eserlerin
bu rivayetlerin sundugu perspektif ile sekillendirildigi yoniindeki iddiamiz firkatu'n-naciye
bicimindeki kurtulus doktrinini vaad eden rivayetlerin de koken olarak bu rivayetler
topluluguna dayandirilmasi sebebiyledir.24

Buna ek olarak sevadu’l-a’zam kavramina kaynaklik eden “Ummetin dalalet iizere
birlesmez” rivayeti, Islam kiiltiir geleneginde icma’nin ser’i delil olarak kabul edilmesindeki
temel arglimanlardan biridir25 Bu yo6niiyle sevadu’l-a’zam kavraminin tasiyici
ayaklarindan biri olan séz konusu rivayet, Islam kiiltiir geleneginde sadece kavramsal degil,
kurumsal gérev de iistlenmistir denilebilir. “Ummetin dalalet iizere birlesmez” rivayeti
yoluyla iftirdk hadisindeki pozisyonu daha da giiclenen sevadu’l-a’zam kavramy, kiilttirel
etkinligini de giiciiyle baglantili olarak artirmistir. Ozellikle dinin kaynaklarindan sayilan

21 Hakim es-Semerkandji, Islam Inanglari ve Ehl-i Siinnet Yolu “es-Sevadu’l-Azam” cev. Ali Vehbi Cengiz (Ankara,
1975).

22 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 291, 292.

23 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 292. Bkz. (1018-1024 nolu dipnotlar).

24 Ebu’l-Feth Muhammed Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal thk. Ahmed Fehmi Muhammed. 3 Cilt.
(Beyrut: Daru’l Kutubu’l-ilmiye, 1992),1/4.

25 Madem iimmet batil lizerinde bir araya gelmiyor ise, immetin bir araya geldigi ve uzlasi icinde oldugu
durumda mutlaka hak tizeredir gibi bir akil yliriitmesinden beslenir.
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icma delilinin yaslandig1 ve giic devsirdigi metinlerden olan “Ummetin dalalet iizere
birlesmez” rivayetinde, sevadu’l-a’zam’a ¢ati1 kavram olarak referans verilmesi, kavramin
soylem giliclinden s6z edilmesini kolaylastirmistir. Horasan bdlgesinde ortaya c¢ikan
ihtilafta, birligi saglamak adina olusturulan eserin sevadu’l-a’zam etiketi tasimasi bu
yonlyle tesadifii degildir. Ciinkii s6z konusu rivayetin geriye kalan béliimiinde “ihtilaf
gordigiinlizde ise sevadu’l-a’zam’a uyunuz” telkini yapilmaktadir, bu drnekte yapilan da bu
telkinin geregini yapmaktir. Zira sosyal ortamda ihtilaf vardir o halde adresin, sevadu’l-
a’zam olmasi beklenir ki zaten 6yle olmustur.

Yine kavramin iistiin séylem giicii sebebiyle olmal ki Ibn Mace, es-Siinen’inde
kitabu’l- Fiten’de babu’s-sevadu’l-a’zam adiyla miistakil bir bab baslig1 agmis ve kavrami
iceren “Benim immetim dalalet iizere birlesmez; ihtilaf gordiigiiniizde ise sevadu’l-a’zam’a
uyunuz” rivayetine bu babda yer vermistir. 26

Hadis kaynaklarinda kurtulusa erecek firka olarak kendisine isaret edilen kavram
ciftleri “cema‘a”, “sevadu’l-a’zam” ve “ma ene aleyhi ve ashabi” seklindedir. Aslinda s6z
konusu iftirak hadisinin, lizerine hiikiim bina edilen ve hak-batil seklindeki bir diializme
kaynaklik eden kavramlar da bu li¢ kavramdir. Gelenekte bu farkl lafizlar birbiri yerine ve
¢ogu zaman ayni anlamda kullanilmistir. S6z konusu rivayet toplulugunun senetleri ve
metinleri lafiz olarak farklilik gosterse bile, genel olarak bu ifadeler arasinda herhangi bir
ayrim gozetilmeyerek, aktarilan farkli metin formlarinin birbirini yorumlayan metinler
olarak goriilmesi bu kavramlarin muradif (esit) olduklar algisini da giliclendirmistir.27
Buna gore;

Herevi Zemmu'l-Kelam’da “sevadu’l-a’zam* ile “ma ene aleyhi ve ashabi” ifadelerinin
ayn1 anlamda oldugunu; Berbehari Serhu’s-Sunne’de “cema‘a” ifadesi ile ayni anlami ifade
ettigini; Gazall el-Fedaihu’l-Batiniyye’de “Ehlu’s-Sunne ve’l-cema‘a” ifadesi ile “ma ene
aleyhi ve sahabl” ifadesinin ayni anlami ifade ettigini s6yleme yoluna gitmislerdir.
Sehristani ise el-Milel ve’n-Nihal adli eserinde, “Ehlu’s-Sunne ve’l-Cema‘a” ile “ma ene aleyhi
ve ashabi” ifadesini birbirleriyle esitleyerek, farkli lafiz ve nitelendirmelerin ayni anlama
geldigini soyleyerek; s6z konusu farkli lafizlarin Hz. Peygamber’in konuya iliskin izahi

olarak gormek egiliminde olmustur.28

Iftirak rivayetlerinin Ehl-i Kitaba iliskin boliimiinii disarda tutarak dge analizlerini
yaptigimizda “Ummetim “...” ayrilacaktir.” ifadesi, metnin birinci 6gesidir ve bu 6ge, bir
yargiy1 degil bir tanimlama ve tasviri ifade eder. Ayni rivayetin ikinci 6gesi ise “ ayrilanlarin
biri miistesna digerleri dalalettedir ya da Cehennemdedir” seklindedir. Bu ifadeler rivayetin
yargl ve hiikiim ytikiinii omuzlayan boliimiidiir. Necata erecek, kurtulacak kitleyi ifade eden
kavramlar ise kurtulus doktrinini iceren rivayetlerin tiimiinde bu yargi climlesinin sonuna
eklemlenmistir. S6z konusu rivayetler toplulugunda formiilasyon istisnasiz bir bicimde bu
sekildedir. S6z konusu ifadeler (cema‘a, sevadu’l-a’zam, ma ene aleyhi ve ashabi) gelenekte

26 [bn Mace, Sunen ibn Mdce, Kitabu’l-Fiten (bdbu’s-Sevadu’l-A’zam),5/96 (no. 3950).

27 Acurri,bab bashgini “lmmetlerini dinleri konusunda kag firkaya ayrilacaklari bahsi” koyarak “Bu timmet
kaca ayrilacak” sorusuyla girer. Konuya iliskin rivayeti aktardiktan sonra, degisen son boéliime iligkin lafiz
farklarini dile getirdikten sonra “inseallah hepsi aynidir” yoniindeki temenni ve kanaatini dile getirir. Bkz.
Acurri, Kitdbu’s-Seri‘a,1/302. Mervezi, nin rivayetinde sevidu’l-a’zam cemaat olarak tefsir edilmistir. Bkz.
Mervezi, es-Sunne, 1/22 (no. 56).

28 Muhammet Emin Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 239, 240.
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farkli lafizlarina karsin, hepsi de ayni algiy1 olusturmustur. S6z konusu bu algi, bazi
donemlerde “cema‘a” seklinde tebelliir etmis, bazi durumlarda ise sevadu’l-a’zam kavrami
seklinde ortaya cikmistir. Tarihsel siireclerde bu kavramlardan bazen birinin bazen
otekinin 6ne ¢cikmasinin bir algoritmasi var gériiniiyor. Bu algoritmayi cema‘a kavramindan
bagimsiz olarak, sevadu’l-a’zam {lizerinden izah etmek daha kullanigh goriinliyor. Zira
cemi‘a, bir biitiin olarak islam iimmetinin tiimiinii temsil eder ve bu birlik Hz. Peygamber
doneminde miimkiin olabilmistir. Sevadu’l-a’zam kavrami, anlam itibariyla aslinda
“birlige” degil, “cogunluga”9 vurgu oldugu icin kismi cogunluk sekliye her donemde
konusulabilecek bir kavramdir. Dolayisiyla biitiin siyasal ve sosyal zeminlerde temsilcilerini
bulmak ve izah etmek miimkiindiir. Nitekim Ibn Kuteybe "insanlarin cogunlugu” anlaminda
kullanir.30 Kavramlar arasindaki bu ayrim s6z konusu kavramlari esitleme ¢abasina kiiltiir
icinden muhalefet niteligi de tasir.31 S6z konusu kavramlarin farkli zaman dilimlerinde yer
degistirerek daha belirgin bir kullanima kavusmalari siyasal birlik ve dini birligin bozulmasi
ile iliskili okumak da bu baglamda ma‘kul goriilebilir.

Icma ve ictima birlesme, bir araya gelme anlami ile “cema‘a” kavramu ile iliskili olup,
pozitif bir anlama karsilik gelmektedir.32 Ote yandan “ve’tasimi bi habliliahi cemi’an”33gibi
Kur’an pasajlar1 da bu pozitif algiy1 giiclendirmis olmalidir. Fakat siyasal birligin bozuldugu
bir ortamda, “birlik olun” cagrisi yapilabilse bile burada; pratik ve daha kolay ulasilabilir
olan, nerede birlesilmesi gerektigidir. Bu sorunun cevabi1 daha kalabalik olan yerde
sevadu’l-a’zam sekliye, bir cazibe merkezi haline getirilmistir. Bu kii¢iik farklhlik,
kavramlarin tarihsel donemlerdeki belirginlik kazanma oranlarinda belirleyici olmustur.

Islam erken dénemlerinden beri cema‘a kavraminin Islam iimmetini ifade amaciyla
dile getirildigi soylenebilir. Bir ayrismay1 ifade eden ridde olaylar1 sirasinda asiler
tarafindan ortaya konulan tavir, Miisliiman bireye ya da Miisliimanca yasama karsi ortaya
konulmus bir tutum degildir. Tarih okumalarimiz bunu net bigimde ortaya koyar. Onlarin
tavri Islam’in birlikte yasanmasi talebine kars: bir baskaldiridir. ilk halifenin sahsinda bir
biitlin olarak Miislimanlarin tiimiinii ifade eden biitiinligi korumak ¢abasi ile cema’a bu
doénemde savunulan bir kavramdir. Bu biitiinliigiin bozuldugu sonraki donemlerde sz
konusu kavrama yapilan atiflar ise goreceli olarak tiim Misliimanlar degil, ayrisanlardan
arta kalanlan ifade eder. Kavram olarak ceméa’a ifadesi kullanilsa bile mutlak biitinligi
ifade etmez.

Ridde hadiseleri sirasinda Hz. Ebu Bekir'in muhataplarini tekfir etme gerekgesi,
onlarin “Islam cema‘atine muhalefet”i sekliye tarihi kaynaklara yansimistir 34 ve bu vurgu
anlagilabilir. Zira kabile iist ¢atisindan ayrilarak farkl kabilelerin olusturdugu “birlikte
yasam formu” olarak immet, cema‘ati ifade etmektedir. Bu ylizden her bir iftirak, birleserek
var olmus bu yapinin gliciinii zayiflatmaktadir. Onlarin “cema‘a” vurgusuna ve iftirak

29 Lalekal, kavrami anlamlandirirken “cumhiiru’l- adham” sekliye en biiyiik kalabalik vurgusuyla birligi degil
kalabaliklig1 6ne cikarmis goriiniiyor. Bkz. Hasan b. Mensur el- Lalekai, Serh Usuli I'tikad thk. Sa’d el Gamidi
4 Cilt (Sudi Arabistan: Daru Taybe, 2003)1/26.

30 Ebu Muhammed Abdullah bin Miislim ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis thk. Selim b. yd el-Hilalf (Kahire-
Riyad: Dar ibn Affan-ibn Kayyim, 2009).

31 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 298.

32 Muhammed bin Omer Vakidi, Kitdbu'r- ridde mea nebezeti min fiitithu’l-Irak, thk. Yahya el Cebiri (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l- islami, 1990), 167.

33 Al-i imrén, 3/103.

34 Vakidi, Kitdbu'r- ridde mea nebezeti min fiitihu’l-Irak, 192.
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antipatisine buradan bakildiginda, Miisliimanlar adina durumun bir kiiltiirel saplanti degil,
bir var olus talebi ve stratejisi oldugu goriiliir. Cema‘a kavraminin bu dénemde bu denli 6ne
cikmasl, [slam’in yasanabilmesi icin tek secenegin, bir arada olmalar gerektigi yéniindeki
kanaatlerini hakli kilan bir kavram olmasi sebebiyledir. Kavram olarak “cema‘a” onlar icin
bu yiizden énemlidir. Ashabin bu tutumu, Hz. Peygamber doneminde zaten yek viiciid olan
yapiyl korumak cabasinin disavurumudur. Korunmaya calisilan, saglanan bu birligin

idamesidir.

Harici ibadi ekoliiniin kurucu ismi Abdullah b. ibad’in, Abdulmelik b. Mervan’a35
yazdig1 mektupta, rasid halifeler donemine iliskin degerlendirmelerinde, Hz. Ebu Bekir’i
onaylamalarinin gerekgesi, hi¢ kimsenin ona muhalefet etmemesi ve cema‘atin onu
desteklemesi ve onun “mucdmiun lehu” olmasidir. Onun, Allah’in indirdikleri ile hitkmettigi
konusunda herkesin icma halinde olmasini Abdullah b. ibad, kendilerinin de ona itaatlerine
gerekge olarak sunar.36 Hz. Omer hakkinda da ayn1 degerlendirmelerde bulunduktan sonra
“ve kelimti’l-islam camiatun” ifadeleri ile islam’in bu dénemde toparlayici oldugunu ve
immetin bir biitiin oldugunu da konuya iliskin yorumlarina ekler. Buradan hareketle,
ilerleyen siireclerde kendilerinin hem siyasal muhalefetlerinin gerekeesini ifade eder, hem
de Hz. EbuBekir ve Hz. Omer’den sonraki dénemde “cema‘anin gozetilmedigini dile
getirir.37 Onun bu yorumu kendi ¢ikislarini mesrulastirma amaci tasisa bile ilk iki halifeden
sonraki uygulama farkliliklarina ydnelmemizi salik verir.

Bundan sonra, Ibadi lider israrla ve dikkatle; Hz. Osman dénemine iliskin
analizlerde bulunur. Ayrismalarina neden olarak gérdiigli sebepleri sayarak hem taleplerini
dile getirir hem de s6zii edilen dénemdeki aksakliklar dillendirir. Kendi bakis a¢isina gore
“...” sebeplerden dolay1 da “farikiihu ve fairekna minhu fihi” ifadeleri ile bir sosyal ¢6ziilmeyi

35 Mektupta dikkat ceken, Abdullah b. Ibad’in mektuptaki muhatabina siirekli isimi ile hitap edip, unvanina yer
vermemesidir. Bu durum tiim metin boyunca dikkat ¢ekici bir bicimde varligini korur. Metne iliskin ilk
yorumum, Emevi otoritesini tamimadiklar1 seklinde olmustu. Dogrusu bu ma’kul de goriiniiyordu. Fakat
mektubun otantikligi baglamindaki tartismada Medelung, bu tartismaya yer vererek, konuya iliskin
tartismayi, Michael Cook ve John Wilkinson'un arglimanlari temelinde siirdiiriir. Ulastig1 kanaat, S6zii edilen
Abdulmelik b. Mervan, halife olan ve 705 yilinda vefaat eden Abdulmelik b. Mervan degil, Omer b. Abdul
Aziz’in babasinin hilafeti déneminde vefaat eden oglu oldugu yoniindedir. Peki, ama neden kendisini
babasina degil de ceddine nispet ettigi seklindeki tartismaya ise bunun Arap geleneginde yaygin olan bir
uygulama oldugu, sebebinin ise daha séhretli olmasidir. Onlar1 bu kanaate tasiyan temel neden ise Omer b.
Abdulaziz'in Haricilerle kurdugu iyi iliskiler ve baris ortami olarak gosterilmistir. Tiim bunlardan sonra
mektubun halfie Abdulmelik b. Mervan’a degil, Omer b. Abdulaziz’in oglu Abdulmelik’e yazildig1 varsayilmis,
buna gére mektup, 715-717 yillarina ait bir belge olarak kabul edilmistir. ileri arastirmalar icin bkz. John C.
Wilkinson, Ibddism: Origins and Early Development in Oman (Oxford: Oxford University Press, 2010), 203.;
Cook Michael, Early Muslim Dogma (Cambridge: Cambridge University Press, 1981); Wilferd Madelung, A«
The authenticity of the letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik A», Revue des mondes musulmans et de
la Méditerranée [En ligne], 132 | décembre 2012, mis en ligne le 13 décembre 2012, consulté le 22 mai 2021.
URL : http://journals.openedition.org/remmm/7753 ; DOI : 10.4000/remmm.7753

36 “Abd Allah b. Ibad, “Letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik b. Marwan”, Ibddi texts from the 2nd/8th

Century, ed. Wilferd Al-Salimi, Abdulrahman, Madelung (Leiden- Boston: Brill, 2018), 44-19.( 41).
Eserde sayfa numaralari Arapga ve Latince verilmis, Latince sayfa numaralari sayfalar ilerledikge kiigiilerek
sifir yaklasmakta; buna karsin, Arapg¢a rakamlar ise ilerleyen her yeni sayfada alisildig iizer sifirdan
uzaklasmakta ve biiylimektedir. Bu durumda Arap¢a sayfa numarasi kullanmak mantikli goriilse bile, her
risalede sifirdan baslamaktadir. Icindekiler béliimiinde de Arapca sayfa numaralari géz oniinde
bulundurulup verilmedigi i¢in ayrica bir sorun olusturuyor. Biz de numaralandirirken kitaptaki diizene
uyarak numaralandirmalarimizi buna gore ilerledikge sifira yaklasan ya da kiigiilen sekliyle yaptik.

37 “Abd Allah b. Ibad, “Letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik b. Marwan”, 40.
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isaret ederken; “ cema‘a ondan ayrildi, biz de cema‘a’nin ondan ayrildig1 konuda, ondan
yarildik” diyerek kendilerinin ceméa‘a’dan ayrildiklar1 fikrine karsi cikarak, halifeden
ayrildiklarin dile getirir.38 Hz. Osman’in kusatildig1 siirecte ensar ve muhacirunun olani
seyreden bir tutum izledikleri varsayildiginda, Abdullah b. ibad’in séyledigi iizere ondan
ayrilanlarin yalmz hariciler olmadigl, aksine toplumsal uzlasinin bozuldugu goriiliir.

Abdullah b. Ibad’in analizine gére Hz. Osman’in katli cema‘ada énemli bir kirllmaya
neden olmustur. Takip eden slirecte toplumun ayrismasini ifade eden iftiraklara ve firkalara
vurgu ile dordiincii halife, cemel hadiseleri arifesinde “tefriku’l-cema‘atikum” ifadeleri ile
muhataplarina toplumsal ¢oziilme endisesini, iktidar adina dile getirir.39 Muhalifler adina
ise ayn1 endise Hz. Aise tarafindan bu dénemde ve ayni kavramlarla ifade edilmistir.40
Toplumsal biitlinltigii temsil eden cema’a kavraminin tehlikede oldugunu haber veren bu
ayrismalar sonunda birligi korumak miimkiin goriilememis ve sistem kendini Emevi ailesi
lehine lagv etmistir. Bu siirecten sonra birlikte olma istegi ve iradesinde olan bir topluluk
olarak cema’at yerine, kolluk kuvvetlerinin baskisi ile bir arada tutulan bir topluluktan s6z
etmenin daha dogru oldugu bir stirece girilmistir.

Islam’in bu erken evresinde cema‘a vurgusunun bu denli énce ¢ikmasi, Muaviye b.
Ebi Sufyan’in birligi sagladigi yila amu’l-cema‘a denilmesinden de bagimsiz degildir. Bu
vurgu erken dénem Islam toplumunun cemi‘a kavramla olan hayati iliskisini ortaya
koyar.41 Siyasal mesajin cema’a kavrami lizerinde olmasi ise Muaviye'nin mesruiyyet talebi
baglaminda degerlendirilmesi gereken bir konudur. Buna gére goniillii birlikteligin artik
miimkiin olmadig1 bir zeminde toparlayic1 olarak birlikte yasama projesine bir baska
konseptte olsa bile bir imkan sunmak iddiasi tasimaktaydi. Bu ylizden de destek gormek ve
takdir edilmek beklentisindeydi. islam tarihi kaynaklar1 onu medyunu siikran hislerle
ziyaret eden ashabin biytklerini kayit altina almistir. Zira ilk kusak miislimanlar
varoluslarini cem&’ate borgluydular. Insanlar peygamber sonras1 dénemde kendi kabileleri
icerisinde dindarliklarini siirdiirmek ¢abasina girse, herkes geldigi yere donse ve birlikte
yasam perspektifi ortaya konulmasa, asla var olamayacaklarini onlar da farkindadirlar. Hz.
Peygamber’den sonra, ne Ensar, Muhacirlere artik geldiginiz yerler donseniz seklinde bir
teklifte bulunmus, ne de hicret ile birlikte Medine’ye gelenler geldikleri yerlere gitmek
yoniinde bir irade beyan etmislerdi. Onlar, birlikte ancak glcli olabileceklerinin
farkindaydilar. Bu birlik algisina yoneltilen bir (ilk) elestiri ve muhalefet bunun i¢in bu denli
sert bir cevap ile karsilik bulmustur. Ridde sirasinda Hz. Ebu Bekir’in takindig: tavir, bu
yuzden IX. yilizyillda bile 6nemli olabilmistir.42 Geriye doéntik tarih okumalarimiz ilk
halifenin aldig1 kararin ne denli giiclii bir irade beyan1 oldugu, islam cema‘ati kavraminin
buglinki varligini bu iradeye borg¢lu oldugundan hareketle gortilebilir. Aksi bir karar verilse
Islam cema‘ati belki de asla sonraki bir zaman dilimine taginamayacakti. Dérdiincii halifenin
memnun olmayan Kitleler - ki bunlar arasinda Hz. Aise, Talha, Zubeyr gibi kurucu

38 ‘Abd Allah b. Ibad, “Letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik b. Marwan”, 38.

39 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Ebi Hatim ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdru’l-Hulefd, thk.Sa’d
Kerim El Faki (Iskenderiye: Dar ibni Haldun, ts.), 312.

40 Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Zubeyr b. Avvam ile birlikte Cemel’i sonug¢ verecek olaylarin bir yerinde
Abdullah b. Kays El- Es‘ari’ye yazdig1 mektupta, bu endiselerini “Osman’in katli cemd‘ati parcalamistir”
sekliyle durumu tespit eder. Bkz. Ibn Hibban, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefd, 313.

41 Ebu Omer Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Endulisi ibn Abdirabbih, el-ikdu’l-Ferid (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1404), 4/170.

42 Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik hadisciligin tarihi arka plani (Ankara: Otto Yayinlari, 2015),61.
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unsurlarda vardir - otoriteyi kabul etmeyen ve baskaldiran bir tavir iginde olduklar: bir
ortamda ayrismay1 6nlemek rasid halifeler sistemi icerisinde miimkiin goriinmemektedir.
Bu durumda dagilmak ka¢inilmazdir. Bu yiizden Hz. Hasan'in iktidar1 geleneksel kodlara
teslim etmesi Islam cem&’atine bir baska yap: icinde olsa bile verilmis ikinci bir sanstir. Bu
yoniiyle Muaviye b. Ebu Siifyan’in listlendigi sorumluluk, onun kendini bir kurtarici olarak
gormesini hakl kilar bir pozisyondur.

Birlikte yasam perspektifinin ifadesi olarak cema’a, bu dénem acisindan sadece bir
kavram degil, ayn1 zamanda bir kurumdur. Ve toplumun tiimiinii temsil eder. Bu ifade
toplumsal uzlasinin zemini ve merkezi o6gesidir. Bu yiizden tartismasiz bir bigimde
gelenekte kendisine esit goriilen diger hicbir kavram, s6z konusu dénemde bu denli yogun
kullanilmamistir. Ayrismalarin basladigl ti¢lincii halife doneminden itibaren farkl
kavramlar da alanda cema‘a kavraminin imkan verdigi oranda ortaya c¢iksa bile bu kavramin
agirlig1 belirgin bir bicimde goriiliir.

Uciincii halife Osman b. Affan’in, evinin tasradan gelen baskici gruplar tarafindan
saril1 oldugu bir dénemde ibn Omer; halifeye “Ey emir el-Miiminin, Bu topluluk sana galip
gelirse kimden yana hareket edeyim” diye sorar. Halife “ Cem&’ate bagh kal” diye cevap
verir. ibn Omer; “Cema’at sana galip gelse de mi” diye yeniden sordugunda da halifenin “
Cemaat nerede olursa, sen mutlaka ona bagli ol” seklindeki cevabi degismemistir.43 islam
kiltiri literatiiriinde, kalabalig1 ve cemaati telkin eden en erken metinlerden biri olan bu
aktarim, cema’ati sosyal bir uzlasi zemini olarak sunan en erken rivayetlerden biridir. Fakat
burada cema’a kavrami bir biitlin olarak immeti degil, ekseri ifade eden ¢ogunlugu ifade
eder goriiniiyor. Siire¢ icerisinde kavramlar alani terk etmemek icin inatla direnmeye
cabalasalar bile, icerik degismistir. Zira halifenin kullandigi ifade cemd’a olsa bile
baglamdan hareketle ifade ettigi mananin literal karsilig1 Sevadu’l-a’zam olup ” insanlarin
cogunlugu” nun durdugu yere atif yapar. Kargasa ve ihtilaf durumlarinda yol gosterici
niteligi tasiyan halifenin bu telkininin, insanlarin kargasa ve kaos durumunda nerede yer
almalar gerektigine iliskin yon tayin edici rol iistlendigi s6ylenebilir.

Dordiincii halife Ali b. Ebi Talib’e gelindiginde durum daha belirgin bir hal almas,
degisen sosyal kosullara bagl olarak degisen kavramlar ve igerikler karsisinda insanlarin
pozisyon belirleme konusundaki tereddiitleri ve buna bagh anlam arayisina sahit olunur.
Aktarilan anekdota goére bu yondeki bir ¢6zlim arayisi ile Hz. Ali muhatap olmak durumunda
kalmistir. Ali- Muaviye c¢ekismesi sirasindaki bir kafa karisikligini konu alan bu anlatida,
metnin sagladigl olanaklarla siirecin kararsiz sahitlerinden oldugu anlasilan bir
Miisliimanin Hz. Aliye;

“Ey Emir el-Muminin! Sayica ¢ok olmalarina ragmen Sam ehlinin batil, sayica daha
az olmalarina karsin, Irak ehlinin hak ilizere olmalar1 nasil olur?” seklindeki kafa
karisikliginin ortaya ¢ikardigi bir soru, dénemde bir niive halinde olsa bile, daha kalabalik
olanin daha hakli oldugu seklinde bir anlayista olundugunu gosterir. Siffin savasi
doneminde cema’a dan sevadu’l-dzama degisen perspektifin dogurdugu bu kafa
karisikligina halife; “Ey komsu! bu durum senin kafani karistirmis goériiniiyor, sunu bil ki
“hak kisi ile bilinmez, kisi hakla bilinir. Hakki bilirsen sayilar1 az bile olsa sen onlari (hakliy)
bilirsin. Batili bil, sayilari kalabalik olsa bile sen onlari(haksizlari) da bilirsin” seklinde cevap

43 Miislim Ebu Muhammed ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse thk. Ali Sirf 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-Edva,
1990),1/58.
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verir. 44 Bu anlati sevadu’l-azam kavraminin “kalabaligi ve coklugu” isaret eden lafzi
sebebiyle, Miisliiman cemad’atin ayrismaya basladigin1 gosterdigi gibi, insanlarin bu yeni
durumu ve yeni yonelimleri okuma ¢abasina girdiklerini de gosterir. Bu erken donemdeki
primitif degerlendirmeler ortaya ¢ikan yeni perspektifi okuma zorluklarini gosterir. Onlarin
dogal insani egilimleri muhtemelen ‘daha kalabalik olan daha hakhdir’ seklinde genel bir
¢ikarima gitmelerini sonu¢ vermistir. Ortalama insanin bu algisi ve bu yorumu sebebiyle de
dordiincii halife, s6z konusu soruya muhatap olmustur. Halife ise otoriter kimligi ile metne
iliskin kendi anlayisini ortaya koymustur. Halifenin bu ¢ikisi kafa karisiklig1 yasayan bu
bireye yeni durumu nasil okumasi gerektigi yoniinde bir katki sundugu oranda kendi
durumunu mesrulastirma gailesi giittiiglinii de gozler dniine serer. Halifenin yorumu kendi
pozisyonuna daha uygun diisen degerler merkezli bir okuma olup nitel bir degerlendirme
Onerisidir. Oysa muhatabinin algisinin nicel bir degerlendirmeden yana oldugu da metnin
bize sundugu bir veridir.

Bu aktarimdan ilk bakista cikarilabilecek sonug, bu insanlarin Kkafalarinda
“llmmetim dalalet lizere birlesmez” tarzi bir anlayisin oldugunu tespit etmek olasi oldugu
gibi, daha kalabalik olanin daha hakli olduguna iligkin bir kiiltiin oldugu da goriiliir. Onlarin
bu algis1 tartismaya ihtiya¢ duyurmayacak oranda nettir. Net olmayan ise bu anlayisin
kiiltirel kodlar tarafindan mu belirlendigi yoksa varsayildigi iizere Hz. Peygamber’in
telkinleri temelinde dini metinlerce mi olustugudur. Buna iliskin bir kanaatimiz olmasina
karsin metnin bdyle bir degerlendirmeye imkan verdigini soylemek ise bizim agimizdan
olasi degildir. Zira elimizdeki metnin dogasi daha fazlasini s6ylememize imkan vermez. Bu
yuzden de Hz. Ali’ye soru yonelten kisinin dini verilere dayali olarak bu kiiltiir okumasina
yoneldigini soylememiz olas1 degildir. Fakat bu aktarima dayali olarak; yasanilan degerler
krizinde cema‘a kavraminin kiiltiirel arenadaki tahtini1 kaybetmeye basladig1 ve sevadu’l-
dzam kavraminin bosalan alan1 doldurmak i¢in sirada oldugu rahatlikla séylenebilir. Ciinkii
soruyu soranin yoneldigi kiltiirel havza sevadu’l-azam kavramini iiretebilecek ideal bir
zemindir. Sahsin tercihi de daha kalabalik olani hakli géren kiiltiirel bir zeminden beslenir.
Fakat bu zemini Hz. Peygamberden aktarilan s6z konusu rivayetlerin de bir pargasi oldugu
dini metinler mi yoksa kiiltiirin mii domine ettigini s6ylemeye imkan yoktur. S6z konusu
anektodu aktaran Mu'‘tezill alim Kadi Abdulcebbar, yaptigi bu aktarimdan sonra; Soz
konusu rivayetin, kalabaliga tabi olmanin gerekliligine delil olup olmadigini bu baglamda
tartismistir. Onun ulastigl sonug “sayet immet bir ser‘i hiikiimde (konuda) icméa eder ise
Icm&’ya uymanin gerekliligi seklindedir. Bu durumda icma’ya muhalefet etmenin ise caiz
olmadig1” yoniindedir. Fakat “sayet rivayetin sihhati stipheli degil ve sahih oldugu kesin ise”
sart1 ile baglantili olarak bu kanaatini dile getirmistir. 45

«

Zira “Ummetim dalalet iizere birlesmez” bir yargi ciimlesi olarak okunup, ters
cevrildiginde; immet bir konuda birlesti ise, bu kesinlikle batil olamaz anlamina gelir. Bu
anlayis Islam gelenegi icinde icmanin mesruiyetine kaynaklik etmis goriiniir. icma kavrami
ile baglantili olan cemé&’a kavraminin alana bir otorite olarak dikte edilmesini gerektiren
diger bir neden, Hz. Peygamber’in aralarindan ayrilmalarini takip eden stirecte, olusturulan
yeni sistemde dini otorite eksikligidir. Oysa rasid halifeler dini oldugunu diistindiikleri
kararlar aliyorlard, fakat iktidardaki halifelerin yonettikleri halktan, dini olarak daha fazla

44 El-Hamedani Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse cev. Ilyas Celebi 2 Cilt (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013),1/102.
45 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 1/102.
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otorite olduklar1 sdylenemezdi.46 Onlar da herkes gibi ancak ictihad’da bulunuyorlardu.
Ictihat olmas itibariyla baskalarinin ictihadindan dini olarak daha fazla bir anlam ifade
etmiyordu. Zira I¢tihat sadece zann-1 galib ifadesi olarak varsayilan bir dogruluk degerine
sahipti. Bu yiizden verilen kararlarin mesruiyetini tartisma dis1 tutmak icin kacinilmaz
olarak bir toplumsal uzlasiya yaslanmak zorunluydu. Bu uzlasi zemini icma sekliyle
kavramsallastirilan cema’atin kanaatiydi. Hz. Peygamber’den sonraki dénemde alana
entegre edilen icm3, toplumsal uzlasinin bir ifadesi olarak varsayilan otoriteyi temsil
etmektedir. Bu durum islam toplumu agisindan cema‘a vurgusu yapan rivayetlerin
yogunluk sebebini izah edebilecek niteliktedir.

Kavram bu erken donemde bir hizip ya da grubu ise isaret etmez. Bu yoniiyle ilk
kusak Islam toplumunda cema‘a toplumun tiimiiniin kanaatini ifade eder ve baris
donemlerinde ¢ogu zaman iimmet ile es anlamlidir. Dolayisiyla kavramin nétr bir referans
cercevesi oldugu sdylenebilir. Kavramin bu esnek yapisi, onun muhalif gruplar tarafindan
her birinin onu ayn1 anda nasil kullandigina iliskin de bir imada bulunur.

Ali-Muaviye cekismesinde de Medine ehlinin Muaviye'yi cema‘ata uymaya ¢agirdigi
goruldigi gibi, taraflarin karsilikh yazismalarinda da cema‘a vurgusu 6ne ¢ikar.47 Cema‘a
ifadesinin toplumsal miitabakati ifade eden yonii olarak “bi’at”in da bu yazismalarda 6ne
ciktig1 goriiliir.48 Fakat burada cema‘a kavrami ayrisan toplumda bir toparlanma ¢agrisini
temsil eder. Toplumun tiimiini temsil eden gercekei bir birlikteligi temsil etmez. Bu ylizden
kavram taraflar arasinda polemiklere konu olmustur. Hz. Ali tarafindan yapilan ¢agrida
cema‘atten kast edilen Medine toplumunun konsensiisii iken49 Muaviye b. Ebu Siifyan
tarafindan yapilan ¢agri ise Sam cema‘atinin beklentisidir. Fakat bu polemiklerden 6ne
cikan kavram, asla bir biitiin olarak immete karsilik gelen Islam cema‘ati degildir. Kavram
lafzi olarak biitiinliigiinii korusa bile, bu ddnemde anlamsal dagarcigindan oldukga fazla sey
kaybetmis, erozyona ugramis goriinmektedir.

Bu temel belirte¢lerden sonra, iftirak hadisleri toplulugunda yer alan Muaviye b. Ebi
Siifyan tariki ile gelen rivayetlerin biiyiik cogunlugunda cema‘a vurgusu yapilmasina karsin,
bu rivayetlerden Muaviye b. Ebi Siifyan’dan gelen rivayetleri ayri paranteze almak icap eder.
Bu calisma kapsaminda s6z konusu rivayetleri, kaynak sahabelerine gore ayirmaktan
kaginmak yoniinde bir tavir almama karsin, onun siyasi kimligi ravi kimliginden daha 6nde
olmasi sebebiyle, ondan yapilan aktarimlar sadece bilgi aktarimi degil, yonettigi toplumu
dizginleme, planladigi kulvara toplumu yoneltme ¢abasinin da onun aktarimlarina yansidigi
varsayilabilir. Muaviye tarikiyle aktarilan rivayetlere bakildiginda o, iftirdk hadisini rivayet
ediyor degildir. Konusmasinin bir yerinde Hz. Peygamber’in de bu baglamda bir sey
soyledigini ima eder bicimde, bu rivayete atifta bulunur. Bu durum onun siyasal bir otorite
olarak Hz. Peygamber’den aktarimda bulunmaktan bagimsiz olarak séyleminin bir degere

46 Rasid halifeler donemindeki pratik uygulamayr Welhausen, peygambersiz teokrasi olarak yorumlayarak
elestirir. Bkz. Julius Wellhausen, Arap Devieti ve Sukutu cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1963),17.

47 Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid Dineveri, Ahbdru’t-Tivdl thk. Abdu’l Miin’im Amir (Bagdat: Daru ihyai’l-Kutubu’l-
Arabi, 1960),141, vd.

48 Adnan Demircan, Ali-Muaviye Kavgast (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017).

49 Hz. Ali'nin Medine bi’ati ile yetinerek iimmetin icmasi ile halife olmadig seklindeki itiraz, Muaviye b. Ebu
Siifyan tarafindan stirecin tiimiinde dile getirilmis bir kondur. O bu dénemde limmetin uzlasisini ve ortak
kanaatini belirten Surd’nin yeni halifeyi belirlemesi talebini giindemde tutmustur. Bkz. Miislim Ebu
Muhammed ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse thk. Ali Siri 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990),1/121.
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sahip olmasindan dolayidir. Bu baglamda Muaviye rivayetlerinde Hz. Peygamber’in bu
hadisi hangi baglamda ve hangi ortamda soyledigine iliskin bir ize rastlanmazken, onun
aktardig1 varyantlarin hemen tiimiinde bir aktarici olarak Resulullah’in bu rivayetine atif
yaptig1 baglam da rivayetle birlikte aktarilmistir. Bu da onun siyasal kimligi ile 6nemli
oranda iliskili bir konudur. Onun aktarimi, Resulullah’in sundugu baglam igerisinde aktarim
yapmak degil, kendisinin icinde bulundugu konsepte Hz. Peygamber’in mesajini da entegre
ederek sunmak seklindedir. Bu durumda ise Hz. Peygamber’in mesajinin kismen ya da
tamamen deforme olmasi, olast goriiniiyor. Bu endisemizi hakl ¢ikaracak sekilde ondan
konuya iliskin yapilan aktarimlar, baglam ve séylem deformasyonu ihtimalini hesap dis1
tutmamamiz gerektigini isaret etmektedir.

Rivayetin Muaviye tarikinde ilging bir bicimde hi¢ ihmal edilmeyen diger bir sey ise
kitapli din mensuplarinin ayrismalarina iliskin vurgunun da hi¢ ihmal edilmemis olmasidir.
Onun cema‘a vurgusu bile, bazi rivayetlere yansimamisken, bu vurgu hig terk edilmemistir.
Bizim kiiltiir okumamiza gore bu vurgunun nedeni “ sayet Allah’in resuliiniin getirdikleri ile
amel etmezseniz, sizler de ehli kitap gibi parcalanacak ve tipki onlar gibi baskalarinin
yonetimleri altina gireceksiniz. Boliinmezseniz giiclii kalirsiniz” anlami tasimaktadir. Bu
anlamda onun, “ayrismayin” yoniindeki cagrisina dnemli oranda dini endiseleri degil,
siyasal endiseleri kaynaklik eder dememiz de olasidir.

ACD

Sonuc olarak ise Muaviye b. Ebi Siifyan ile birlikte “cema‘a” kavrami iktidar kavrami
ile yakinlasmis hatta aynilasmistir. Rivayette vurgusu yapilan cema‘a iktidara bagl,
baskaldirmayan topluluk sekliye anlasilmaya baslanmistir. 50 Enes b. Malik'in
rivayetlerinde ise Harici karsithg ve iktidar taraftarligl sekliye yansiyan séz konusu
rivayetlerin, mobilize isyanci topluma yonelimde motivasyon kirici, engelleyici bir rol
almasi istenmis gibi gortinmektedir.51 EbG Umame rivayetlerinde ise harici karsitlig1 metne
dahil edilir. Clinkii harici toplumu fiili olarak bir ayrisma halindedir ve onlar siirekli isyan
etmektedirler. Gerek “el-cema‘a”, gerekse “sevadu’l-a’zam” daha kalabalik olani referans
gosteriyorken, kalkismaci-ayrismaci gruplar ise bu dénemde goreceli olarak azinlig1 temsil
etmekteydiler. Emevi iktidari tarafindan tesis edilen siyasi birligin yaninda yer alan toplum
kesimlerini (sosyo-politik toplulugu) cema‘a kavramiyla ifade edecek bir kiiltiirel zeminde,
rivayetin Sam kaynakli versiyonlari, veri hazirlamistir; dememiz bu durumda ma’kul

gorulmelidir.52

Bu tarihten sonra el-cema‘a artik objektif bir kavram degildir. iktidar1 adres
gosteren ve bulunulmasi gereken yeri telkin eden bir kavramdir. Bu adres ise din catisi
degil, iktidar catisidir.

Donemdeki Haricl huzursuzlugunun sebepleri bu toplumsal ¢dziilmenin yontint
gostermesi ve Harici taleplerini daha belirgin hale getirmek, ceméa‘a kavraminin kiiltiirel
yorumu agisindan da énem arz etmektedir. Zira onlar, erken dénem islam toplumunda
ayrismay1 siirdiirmek yoniindeki alternatif bir tabela olarak goriilmiis, sanki onlar olmasa
ta basta bu ¢oziilme 6nlenebilirdi varsayimi, alanda azimsanmayacak bir kitle tarafindan
sahiplenilmis yerlesik bir yargidir.

50 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 287.
51 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 266-276.
52 Eren, Firkalasma Olgusu Baglaminda 73 Firka Rivayetleri, 287,288.
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Abdullah b. Ibad, (Abdulmelik b. Mervan’a hitaben) ;

“Haricilere karsi ¢citkmami istemis ve bana yazmissin. Sen onlarin dinlerinde asiriya
gidip, ehl-i Islam’dan ayrildiklarini ve onlarin miiminlerin yollarindan baska bir yola
saptiklarini mi1 saniyorsun? O halde sana onlarin gittigi yollar1 séyleyeyim: Onlar, Osman’in
slinneti degistiren seyler ihdas etmesini reddeden ashabidir. Osman ne zaman ki ihdasta
(bid’at) bulundu ve Allah’in hiikmiinii terk etti, Onlar da Osman’1 terk ettiler. O, ne zaman ki
Allah’in hiikmiine asi oldu, Hariciler de o zaman ondan ayrildilar. Hariciler, Amr ibn As’1
hakem kabul ederek Allah’in Hiikmiunt terk eden Ali b. Ebi Talib’in, ashabidir. Onlar, Ali'nin
Allah’in kitabinin hiikkmii yerine beserin hiikmiine razi olmasini kabul etmeyip, ondan
ayrildilar. Onlar, bundan sonraki [yonetim] lere ise daha siddetli diismanlik besleyip,
onlardan ayri kaldilar. Onlar dinlerindeki uygulamalarinda ise Resulullah’in, [Hz.] Ebu Bekir
ve [Hz.] Omer’in velayetini kabul eder, onlarin yollarina ¢agirir ve hiikiimlerine de raz
olurlar. Onlar bunun i¢in isyan eder. insanlari onlarin (Resulullah’in Ebu Bekir'in, Omer’in )
yoluna ¢agirir, bu ylizden de insanlarla aralarina mesafe koyar ve onlardan ayrilirlar...”53

Abdullah b. ibad’in dikkat ¢ektigi ve vurgu yaptigi sey, ayrilmaya odaklanmak yerine
nicin ayrilmis olduklaridir. Sayet ayrismaya gerekce teskil eden seyler hakli gerekceler ise,
bu kacinilmas1 gereken bir ayrisma degildir. Aksine bu durumda terk etmemek ve
ayrilmamak ona gore yanhistir. Harici gelenegin Resulullah ve ilk iki halife dénemini
sahiplenmesi, dogru yapildig1 zamani savunuyor, yanlis yapildigini diisiindtikleri zaman da
hatali olanlara tavir koyup onlardan ayrildiklarini ifade ederken, gerek birlikteliklerinin
gerekse ayrilmalarinin degerleri ugruna yaptiklarini séyler.

Onun bu degerlendirmeden sonra cema’a kavraminin “kalabalik topluluk” olarak
okunmasi artik olasi degildir. Cema‘a kavramina degerler temelinde yapilan bu elestiri,
Islam kiiltiir geleneginde “hakl olduktan sonra isterse tek kisi ol cema‘a sensin” anlayisinin
yansimalar1 Harici hareketin mesruiyet arayislar ile birliktedir. Bu baglamda onlarin
siyasal bir ¢aba icinde olmadiklari, onlarin dini temelli bir organizasyon oldugu ibn ibAd’in
ifadelerinin bizde uyandirdigi ¢agrisimdir. Onlarin kendilerini azinlik gormeyen diyalektleri
de onun bu ifadelerinden ortaya c¢ikan bir diger sonuctur. Bu durumda cema‘a kavrami
anlam erozyonuna ugramaya devam etmis ve kabuk degistirmistir. Artik kavramin yeni
anlam katmani mutlak birlik degil, degerler merkezinde bir araya gelen her topluluk cema‘a
kavrami ile ifade edilebilir bir nitelige kavusur. Cema‘d kavraminin firkalar tarafindan
kullanilabilir anlam genislemesi ya da daralmasi kavramin bu yorumu ile ancak olasi
olmustur. Aslinda kavrama iliskin bu yorumun Ali b. Ebu Talib’in yorumuyla értiistigiinii
de bu baglamda ifade etmek gerekecektir. Zira o da nitel ve degerler merkezli bir
degerlendirme yapmis ve sayisal cogunluga bir degerlendirme kriteri olarak 6ncelemeyen
bir yorum yapmustir.

Cema‘a kavraminin siyasal bir kavram olmanin disinda, dini bir tutum ve yaklasim
seklindeki bir anlama karsilik olarak kullanimi ise ehl-i bid’a ve ehl-i hevanin otekisi
seklinde anlasilmasi seklinde olmustur. Kavramin siyasal tarihiyle baglantili fakat ondan
kismen farkili bir durum arzeder. Abdullah b. Ibad, iktidar etrafindaki birlikteligi; insanlari
hevasi lizere toplamak (cem‘) seklinde yorumlarken, hak ve daldlet ayriminin da degerler
tizerinden yapilmasi gerektigini Onerir. Bu baglamda kalabalik kitleler tarafindan
savunuluyor olusunun, batil olmamak i¢in yetmedigini, hakikate temsilci olmak i¢in, hakkin

53 ‘Abd Allah b. Ibad, “Letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik b. Marwan”, 24.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (July 2021): 873-899



Bayram, “Islam Kiiltiir Geleneginde “Sevadu’l-A’zam”” | 888

savunucusu olmak gerektigine isaret eder.54 Onun ifadelerinden iktidarin kalabaliklar1 hak
ve batil ekseninde bir konsensiis ile yonetmedigi, aksine kendi arzu ve hevasi ekseninde
yonettigi seklindedir.

ibn Mesut’tan yapilan aktarim da ; “cema‘at, Allah’a itaate muvafik olandir, bu bir
kisi olsa bile, [hak kimde ise] ceméa‘at odur”55 bu minvaldedir ve kalabaliga degil degere ve
gerekceye vurgu yapar. Bu degerlendirmeye gore kisi batila tabi ise kalabalik olsa bile
cema‘at degildir. Ote yandan hakikat iizere ise azinlikta olsa bile cema‘at'tir. Farkli ifadelerle
olsa bile onun ifadeleri de dérdiincii halifenin konuya iliskin yorumu ile ortiisiir.

Ebu Hanife, Fikhu'l- Ebsat'ta konuyu, iftirdk hadisi baglaminda ele alir. Onun
sevadu’l-a’zam’t tartistifl zemin, iftirdak hadislerinin Ebu Hureyre varyantidir. Ebu
Hanife'nin, sevadu’l-a’zam kavramini kullandig1 baglam, silahli kalkisma yapan isyancilar
hakkinda ne dersin sorusu baglaminda ve bu soru ile iligkili olmustur.56 Dolayisiyla onun
cevabini sorudan ve baglamdan bagimsiz gormemize imkan yoktur. Ebu Hanife’nin yorumu
bu baglamiyla siyasi birligi telkin eder. Onun kavrama iliskin gosterdigi referans gevresi,
kargasadan uzak durmayi ve toplumsal uzlasiya katki saglamayi amaclar denilebilir.
Donemindeki harici isyanlarinin yogun oldugu hesaba katildiginda onun sosyal bir soruna
cevap niteliginde konuyu tartismasi fikir -hadise iliskisi acisindan dogaldir. Doneminde
mezheplesme olgusu tamamlanmadigl icin onun kavrama iliskin referans ¢ergevesi de dogal
olarak siyasal birligi temsil eden iktidar c¢atis1 olmustur. Fakat sonraki siire¢lerde devlet
catis1 yerini mezhep c¢atisina birakacak ve kavram bir kez daha anlam kirilmasina
ugrayacaktir.

Kavramin Mezhepler Sonrasi Dénemde Anlasilma Bigimleri

Erken dénem islam toplumunda cema‘a ve sevadu’l-a’zam dini ve siyasal birlikteligi
ifade eden kavramlarken, bu yeni siirecte mezhepler tarihi terimi olarak firkalarin elinde
dolasan bir 1stilaha donlismiistiir. Erken donemlerde icma kavramiyla hukuki, cema‘a
kavramiyla dini ve siyasi bir alana referanslari olmasina karsin, toplumsal zeminde etkinlik
yarisinda olan dini-siyasi firkalarin bir araci halini alarak daha ciliz bir anlam yiiki ile
karsimiza ¢ikar. S6zii edilen erken dénemlerde kurtulus teorisinin bu metinler ile baglantili
tartisilmas1 daha nadir oldugu halde sonraki donemlerde metinler baglaminda tartisma
daha c¢ok kurtulus teorisi baglaminda olmustur. Bunun 6nemli nedeni mezhepler
tarihgiliginin kavramlari sahiplenmesi ile baglantili diistinmek icap eder. Bu donemde gerek
cemd‘a gerekse sevadu’l-a’zam kavramlari mezhep mensubiyetlerini giiclendiren kavram
cifti olarak alanda gorev Ustlenmistir. Bunun 6nemli nedeni, mezheplerin daha geg
donemlerde yapisal olarak tamamlanmis ve alanda miintesip kazanma ¢ekismesi icerisinde
olmalaridir. Kurtulus teorisi, bir mezhebin 6gretisini sahiplenmeyi gerektirmis ve bir
yandan toplumu kamplastirirken 6te yandan toplumda saflarin belirginlestirilmesinde rol
oynamistir. Bir mezhep aidiyetine kaynak haline donilisen ceméa‘a ve sevadu’l-a’zam,
toplumsal birlik algisindan uzaklasarak 6gretide birlik sekliyle mezhep taraftarhiginin

54 ‘Abd Allah b. Ibad, “Letter of ‘Abd Allah b. Ibad to ‘Abd al-Malik b. Marwan”, 21, 20.

55 el-Belhi, Ebu’l-Kasim- Abdiilcebbar, Kadi- el-Clisemi, Hakim. “Kitab Fadlu’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile ve
Mubayenetihim li- Sairi’l- Muhalifin thk.Fuad Seyyid”, Kitab Fadlu’l-Itizal ve Tabakdtu’l-Mu’tezile yazan
Abdiilcebbar Kadi (Beyrut: Daru’l-Farabi, 2017), 147.

56 Nu’man b. Sabit Ebu Hanife, “el-Fikhu’l-Ebsat thk. M. Zahid el-Kevseri”, el-Alim ve’l-Miiteallim, el-Fikhu'l-
Ebsat, el-Fikhu'l-Ekber, Risdletii Ebf Hanffe, el-Vasiyye (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyyetii li't-Tiiras, 2001),
41-59.(53).
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araclari haline getirilmistir. Bu baglamda Bagdadi, s6z konusu kavram ciftinin elverdigi
6lciide Ehl-i sunne catisinin, s6z konusu kavramlarin ¢agri merkezi oldugu iddiasiyla bu iki
kavram ekseninde kurtulus teorisine adres belirleyebilmistir.57

Lalekai, kurtulus teorisine dayanak olan metinlere iliskin yorumunda, kurtulusa
erecek firkanin sifatinin sevadu’l-a’zam olmasini, daha kalabalik olan sekliyle yorumlamis
ve cogunluga dikkat cekmistir.58 Bu baglamda sunu soylemek gerekir ki 6zellikle rivayet
kanadinin yorumlar fitene konu olmasi sebebiyle, Hz. Peygamber’e nispet edilen, “bu
iimmet mutlaka yetmis tic gruba ayrilacaktir”, bu bir kaderdir bundan kagcis yok. Fakat bu
durumda biz ne yapacagiz sorusunun cevabini arar nitelikte olmuslardir. Bu yaklasimin
geregi olarak, kurtulacak firkanin ismi verilmedigine gore, onu nasil taniyacaklarina iliskin
bir arayis icinde olmuslardir. Lalekal’nin yorumunu buradan gormenin gerektigi
inancindayiz. Zira Lalekai, “kurtulacak olan firkanin, ayrisanlardan daha fazla kalabaligi
etrafinda toplayabilmis olandir” seklinde yorumlamistir. Buna gore kurtulusa erecek olan
yegane firka sevadu’l-a’zam’1 olusturanlardir. Bu ¢6ziim 6nerisi daha kalabalik olam takip
etmek gibi pratik ve kullanish bir ¢éziimdtr.

Ibn Battal, Taber?’'nin kurtulusa erecek olan grubun sifatinin sevadu’l-a’zam oldugu
yoniindeki yorumunu naklederek, ulemadan bazilarinin kanaatlerinin ise sevadu’l-a’zam’in
hakki temsil ettigi ve onlara hiikiimde muhalefet edilemeyecegi gibi idarede de onlara itaat
edilmesi gerektigini nakletmistir.59 Sevadu’l-a’zam, kavraminin Islam geleneginde
mutlaklasmasina giden yolda bu anlayis bir kilometre tasi mesabesindedir. Onun bu
vurgusu Ebu Umame’'nin aktardigi iftirak rivayetlerinin bir varyantina ravi katkisi olarak
yansidig1 sekliye “dinleyip itaat etmek, isyankar olmaktan daha hayirlidir’60 noktasindan
daha ileri bir noktadir. Zira Ebu Umame’nin ehven-i ser olarak yorumladigi duruma karsilik
sevadu’l-a’zam, ibn Battal'in algisinda her durumda uyulmasi gereken bir zorunluluga
donlismiis goriinmektedir.

“Bu iimmet ya da immetim dalalet iizere birlesmez, Allah’in eli ise Cema‘a’nin
tizerindedir. Bu durumda sevadu’l-a’zam’a tabi olunuz c¢iinkii saz olanlar atestedir”61
algisiyla, hicri V. ylizyilin ortalarinda, birlik olma niteligini zaten kaybetmis Islam timmetine
referans cercevesi “daha kalabalik” olani ima eden sevadu’l-a’zam’a atif yaparken, daha
kiictik olan gruplara da bu kalabalik grup, glivenli bir adres olarak sunulmus goriiniir.62 Zira
bu dénemde bir biitiin olarak cema’a olma imkani ¢coktan kaybedilmistir. Olabilecek olan ise
sevadu’l-a’zam’a cagirmaktir. Olan da zaten budur.

Biri birini desteklemek yontinden, iki kisinin kanaatinin bir kisinin kanaatinden
dogruya yakin ve bid’ate daha uzak oldugu da gelenekte bu kavram iizerinden
varsayllmistir. Kavram say1 ne kadar kalabalik olursa o kadar giiclii olunur seklindeki bir
kanaate kaynaklik edecegi varsayimiyla Feyzu’l Kadir miiellifi cema‘a’y1 telkin eden

57 Abdtlkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak thk. Osman el-Husi (Beyrut: Daru’l-afak el-Cedide, 1977), 20.

58 Lalekal, Serh Usuli I'tikad, 1/115.

59 Ebu’l-Hasan ibn Battal, Serh Sahih el Buhari li Ibn Battal thk. Yasir b. Ibrahim 10 Cilt (Riyad: Mektebetu'r-
Rusd, 2003),10/33.

60 [bn Ebi Seybe, el-Musannef thk. Kemal Ydsuf Hiit 7 Cilt (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 1409),7/554 (no. 37892).

61 Muhy?’s-Sunne Ebu El- Begavi, Mesdbihu’s-Sunne thk. Yusuf Aburrahman Maragli, vd. 4 Cilt (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1987),1/162 (no. 137).

62 Ebu Amr Ed-Dant, Er-Risdletu’l- Véfiye li Mezhebi Ehle’s-Sunne fi’l- I'tikddat ve Usillu’d-Diyandt thk. Subeyb el-
’Acmi (Kuveyt: Daru’l-imam Ahmed, 2000), 262.
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rivayete atif yaparken, bu rivayetin Islam inananlarini, sevadu’l-a’zam’a ¢agirdigim ifade
eder.63 Daha sonra ise iftirak hadisi ile “lmmetim delalette birlesmez” hadisi arasinda bag
kurarak; iimmeti icabetin yalnizca hidayet lizere birlesebilecegi seklinde bir ¢ikarimda
bulunur. Bu ¢cikarimdan hareketle ekstra bir ¢ikarimda daha bulunarak icma'nin hiiccet
oldugunu soyler. Bu ardisik cikarimlara imkan veren bu metinlerin sagladigi olanakla ona
gore immetin batilda birlesme imkani yoktur. O bu yorumlarini iki rivayetin birlestirerek
ayr1 bir baglam olusturmus ve [ima&’nin hiiccet olusuna bu yeni baglamda kapi aralamistir.64

Mu'‘tezili alim Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, sevadu’l-a’zam’i isaret eden rivayete atif
yaparak, kiiciik ayriliklara karsin, sevadu’l-a’zam’in bir donemdeki tiim {immet olmasi
gerektigini sdyler. Zira s6z konusu rivayetin cema‘a’ya tabi olmay gerektirdigine, fakat bir
ve iki disindaki biitiin sayilarin cema‘a kavrami ile ifadelendirildigini dikkate alarak, lafzin
ifade ettigi mana iizerine hiikiim insa etmenin sakincasina dikkat ceker. Zira {li¢ ve daha
biiyiik sayillar cemi ifade eder. Bu durumda, biitiinden daha biiylik bir parga
diisiiniilemeyecegi icin cemi ifade eden sayilarin degil, bir asirdaki bitiiniiniin ancak
sevadu’l-a’zam ifadesi ile kastedilmis oldugunu soyler. Bu durumda da onlara tabi olmayan
kiiglik azinliklarin, onlara tabi olmalarini gerektirir sonucuna ulasir. Buna ragmen onlara
tabi olmayanlar ise rivayette zemmedilen “saz”1 temsil etmis oldur.65 Sevadu’l-a’zam
kavramini felsefi ve dini temelde tartisarak icma anlayisina yol arayan Mu‘tezili alimin bu
yaklasimi, kendinden sonraki bazi alimlere de ilham kaynagi olmustur.66 Razi de bu
anlayisa yakin bir felsefi yaklasimla sevadu’l-a’zam’in, her parcayi icine alabilen bir biitiinii
temsil etmesi gerektigini, bu yilizden de kavramin ¢ogunluk olarak degil biitiin sekliye
anlasilmasi gerektigini onerir.67

Gazzali, “immetim batil lizere birlesmez” rivayetini icma icin en gii¢lii delil olarak
sunarken, farkli lafizlarla gelen, fakat mana itibariyla lizerinde ittifak edilen bu rivayetin,
immetin masumiyetine delalet ettigine isaret eder. Daha sonra, cema‘ati telkin eden birgok
rivayeti de bu yorumuna delil getirerek anlami giiclendirir. Ahad haber olmalar sebebiyle
bu istidlaline, dhad haberin dinde hiiccet olamayacag1 yoniindeki itiraza ise s6z konusu
rivayetlerin tek tek ciiriitiilebilecegini fakat bir biitiin olarak onlarin ortak bir kanaate
kaynaklik ettikleri uzun uzun tartisir.68 Sevadu’l-a’zam kavramin ise ilging bir bicimde
Gazzall, mukallidin ameli ve iman1 baglamini tartisirken ele alir. Mahkemede hiikiim veren
Kadi'nin zanni galip ile verdigi hiikme itaat edilmesini gerektiriyor ise - ki yargicin verdigi
hiikme iliskin kanaat bilgiye degil cehle dayal bir itimattir- ma’sum oldugu Hz. Peygamber
tarafindan bildirilen immetin ekserisine uyan kisi de ayn1 mantik ile detaylari bilmese bile,
immetin ¢ogunluguna uymak suretiyle, mukallit olmadigini, imaninin sahih oldugunu
soyler.69 Gazzall bu yaklasimi ile rivayeti bir sicrama tahtasi olarak kullanmis ve glinliik

63 Muhammed Abdurrauf Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camai’s-sagir 6 Cilt (Misir: Mektebetu't-Ticariyye el-
Kubra, 1356), 1/149, 150.

64 Miinavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camai’s-sagir,1/150.

65 Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, El- Mu'temed fi Usili’l-Fikh thk. Halil el-Mis 2 Cilt (Beyrut: Daru’l Kutubu’l-’IImiye,
1403),2/31.

66 Muhammed b. Silim es- Salebi El-Amidi, el- ihkdm fi Usili’l-Ahkdm thk. Abdurrezdk "Afifi 4 Cilt (Beyrut-
Dimesk: Mektebetu’l-islami, ts.),1/238.

67 Fahruddin Razi, el- Mahsiil thk. Tdha Cabir el- "Ulvdnt 6 Cilt (Beyrut: Muessesetu'r- Risale, 1997)4/184.

68 Ebu Hamid Gazzali, el- Mustasfd thk. Abdu’s-selam Abdu’s-Séff (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiye, 1993), 137-
143.

69 Gazzall, el- Mustasfd, 371.
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yasamda kullanilan bir uzlasi zeminini, sevadu’l-a’zam’t alana entegre etmek icin arag
olarak kullanir. Gazzall'ye gelindiginde kavram tartisiliyor olmaktan cikarak onaylanmis ve
din adina savunulan bir argiimana doniismiis goriiniir.

Malati, sevadu’l-a’zam’t “Bu, dosdogru olan yoluma uyun. Sizi Allah yolundan ayri
diisiirecek yollara uymayin. Allah size bunlar1 sakinasiniz diye buyurmaktadir”70 ayetinin
tefsiri niteliginde ele alarak, immet i¢in belirlenen sari aleyhisselamin uyulmasini istedigi
yolun bu seklide belirlendigi anlayisindadir. O, bu yorumu ile iftirak hadisini, sosyolojik bir
kader olarak yorumladigini ortaya koyar. Yorumlarinin sonuna ise “kitabin bir kismini inkar
eden nasil, timiinii inkar etmis kabul edilirse, bir hadisi inkar eden ise sariat sahibini (Hz.
peygamber) inkar etmis oldur. Bu durumda da onun ameli bosa gitmis ve gidecegi yer ates
olur” der. Metni, kaderci ve belirlenmis gelecekte tutulacak yol algisi ile sunar. Daha sonra
ise hevasina uymaya karsi siinnete ve cemd’ate uymay1 Allah'in yol gostermesi terbiye
etmesiyle tek secenek olarak onerir.71 Eserinin daha ileri bir béliimiinde dua sadedinde
“Siipheden Allah’a siginir, selamet diler, sevadu’l-a’zam’a ilzam olup, siipheden kurtulmus
olanlardan olmay1 limit ederiz” diyerek bu algisini bir kurtulus inanci olarak siirdiirtir.72
Dogal olarak bu anlayisinin geregi olarak da eserini yetmis ii¢ firka rivayeti baglaminda
sekillendirir.

Berbehar’'nin sevadu’l-a’zam algis1 da Malati ile bu yoniiyle benzerlik gosterir. Zira
o da kavrami dini bir gereklilik ve yol gostericiligin geregi olarak ele alir. “Ashabin ceméa‘a’yi
temsil ettigi ve sevadu’l-a’zam olduklar1” yoniindeki yorumlari ile Berbehari, “benim ve
ashabimin iizerinde bulundugu sey” algisina ceméa‘a ve sevadu’l-a’zam kavramlarini entegre
ettigi ve bu diizlemde yorumladigi anlasiliyor. Buradan onun yaptigi yorum; mademki
Resulullah cema‘a ve sevadu’l-a’zam’1 telkin etti ve bu onun ashabinin yoludur o halde;
“Ashaba dini konularda muhalefet eden ve onlarla celisen kiifre girer” seklindedir.73
Boylece ashab uygulamalari uyulmasi gerek ve celisilmesi miimkiin olmayan bir yapi niteligi
kazanir.

Cemi‘a ve sevadu’l-a’zam’t yorumlamaya calisirken alimlerin stirekli ge¢cmise
donerek ve oradan 6rnekler tizerinden kavrami anlamlandirma ¢abalari metinlerde belirgin
bir bicimde 6ne ¢ikar. Fakat verilen drneklerin, yapilan yorum ve analizlerin giincelde neye
karsilik geldigi, zaman zaman merak uyandirmis ve sz konusu kavramlarin kendi
giincellerinde neye ve kime karsilik geldigi de merak konusu olmustur. Bunlardan birinde
Ishak b. Rahaveyh'’in “Allah bu iimmeti dalalet iizere birlestirmez, bir ihtilaf durumunda ise
size diisen sevadu’l-a’zam’a tabi olmaktir”74 rivayetini naklettiginde, adamin biri iyi de! Bu
soyledigin sevadu'l-a’zam’t zamanimizda kim temsil ediyor? Onlar kimlerdir? Diye sorar.
Ishak b. Rahaveyh’in ise bu soru karsisinda kendi donemlerinde yasayan bir alim olan,
“Muhammed b. Eslem arkadaslari ve onlara tabi olanlardir” dedigi aktarilir.75

70 En’am, 6/153.

71 Ebu Hiiseyin Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bida thk. M.Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-
Ezheriye, 2007), 25.

72 Malati, et-Tenbih ve'r-Red ald Ehli’l-Ehvai ve'l-Bida, 47.

73 Ebu Muhammed Berbehari, Serhu’s-Sunne, thk. Hdlid b. Kdasim er-Raddadi (Medine: Mektebetu’l-Gurebai’l-
Eseriyyye, 1993), 68.

74 [bn Mace, Sunen ibn Mdce,5/96 (no. 3950).

75 Ebu Abdillah Semsiiddin Zehebfi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld thk.Suayb el-Arnaiit - Ali ebu Zeyd, 25 Cilt (Beyrut:
Muessesetu'’r- Risale, 1985),12/196,197.
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S6z konusu rivayetin daha gec bir zaman diliminde sadece teolojik ihtilaflarda degil,
yeniden siyasi baglamda da ele alindigina, islam kiiltiir geleneginde her dénemde ve siklikla
rastlanir. Hatib el-Bagdadji, s6z konusu rivayetin sadece dini tercihlerde degil siyasi tercihte
de bir dayanak olduguna dikkat ¢eker. Onun tercihi degerler temelli olmayip, kalabaliktan
yana olmaktir, esitlik durumunda ise ilk iddia sahibinin onaylanmasi seklindedir 76
Ozellikle imamet bahislerinde tartismalara konu olan, bu yaklasimlar, imama isyanin cevaz,
isyan durumunda nerede durulacagi ve kimin desteklenecegi bu yorumlarin esliginde
tartisilmistir. Dolayisiyla bir isyan diyalektiginin de ifitirak rivayetleri tarafindan beslenen
bir yoni oldugu séylenebilir. Burandan hareketle Satibi, insanlarin uzlasarak kendilerine
bir lider belirlemeleri halinde onlarin uzlasilarini ortadan kaldiranlarin da cahiliye 6liimii
ile 6leceklerini sdyleyerek cema‘a kavramini, bir uzlasi durumu olarak ele alir. 77

ibn Hibban’in, Ebu Hatim’den yaptig1 aktarim “Allah’in bana emrettigi bes seyi size
bildirmek icin geldim” seklinde devam eden uzun bir hadis metnine iliskindir. 78 Buna gore
Resulullah, kendisine bildirilen seylerin ilki olarak ifade ettigi “cem&’at” tir. Ebu Hatim'in
metne iliskin degerlendirmesi ise soyledir ; “Sahdbenin yoluna tabi olanlar, sonra gelenlere
muhalefet etse de, onlar cema’atten ayrilmis olmazlar. Fakat kim ashaba muhalefet edip
onlardan sonrakilere uyarsa, uyduklar1 kalabalik olsa bile, cem&’ate muhalefet etmis olur.
Bundan dolay1 sahabeden sonra cema’atinin, sayilari az da olsa din, akil ve ilmi kendilerinde
toplamis, arzu ve isteklerini terk etmis kimseler sevadu’l-dzami temsil etmektedir, yoksa
adet olarak daha fazla olan avam halk degil” seklinde bir ayrima gittigi goriiltir.79 Buna gore;
asil olan sahabi yasamina ve Hz. Peygamber’in slinnetine sadakattir. Kalabalik kitlelerden
olussa bile, siinnete muhalif bir gériis savunuluyor ise bu durumda kalabalik vurgusu yapan
bu rivayetin metni yorumlanmistir. Bu yorumda ibn Hibban; nicelik degil, nitelik asildir
vurgusu yaparak; uzman gorisiini halk kanaatine tercih eder. Onun bu kanaatinin
gerekcesi metne yansimamis olsa da ashaba atif yapan bir siirii otoriter metin (ayet-hadis)
oldugu soylenebilir.

Metnin yorumunun kantiteden kaliteye donmesinin sosyal alanla iliskili yorumu,
yapilmak durumundadir. Neden bu dénemdeki baz1 yorumlarda sayisal ¢cogunluk yerine
kalite vurgusu one c¢ikarilmaktadir? Bu yorum farklilasmasina neden ihtiya¢ duyulmustur?
Oyle goriiniiyor ki farkl bolgelerde belirli ekollerin davetleri daha giiclii olmus ve bununla
baglantil olarak, muhatap kitleleri de daha kalabalik olmustur. Ozellikle rivayet ehlinin
cagrilarinin daha zayif ve sayilarinin daha az oldugu bolgelerde kendi durumlarina
mesruiyyet kazandirmak, azinlikta olmalarina karsin bu rivayetin metni ile arz ettikleri
tenakkuzu gidermek veya izah etme geregi bu yorumu anlaml kilabilir. Buna gére denklem
soyledir; rivayet ehli bu hadisi naklettiginde muhtemelen daha kalabalik kitlelere muhatap
olan ekoller kendilerine gosterilerek, onlarin ¢cogunlugu temsil ettikleri dolayisiyla ma’kul
olmanin geregi olarak onlara katilmalar1 gerekecektir, ya da ikna edici bir yoruma gitmeleri
gerekecektir. Onlar selefe sadakat baglaminda “kalite” {izerinden bir yorumla mesruiyet

76 Ahmed b. Mehdi Hatib el-Bagdadji, El- Fakih ve’l- Mutefakih thk. Adil b. Yusuf el-Garazi 2 Cilt (Sudi Arabistan:
Dar ibnu’c-Cevzi, 1421), 1/441,442.

77 Ebu Ishak Satibi, el-I'tisdm thk. Selim b. "iyd el-Hilali 2 Cilt (Sudi Arabistan: Dar ibn Affan, 1992),2/774.

78 [bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn thk. Suayb el-Arnaviid 18 cilt (Beyrut: Milessesetii’r Risale, 1993), 14/125 (no.
6233).

79 Hibban, Sahfhu Ibn Hibbdn, 14/ 127.
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iddialarin1 ortaya koydular. Boylece metnin sdylemi ile yasamin realitesi arasindaki
celiskiyi gidermeye calistilar.

Selefin yolunu takip eden rivayetci alimlerin, boliinmekten kac¢inan timmetin ana
govdesi oldugu, dolayisiyla “firkatu’n-naciye” olduklar da Islam geleneginde varsayillmistir.
Bu durum onlarin rivayet aktarimlar1 yoluyla kesintisiz bir bicimde sahabe ve Hz.
Peygambere uzanan aktarimlarinin dogurdugu bir kiiltiirel temayiil dolayisiyladir. Kiltiirel
zeminde bu algiy1 besleyen ¢ok sayida nedenden biri de onlarin ilim ve din anlayislari
sebebiyle selefe en yogun vurgu yapan toplumsal grup olmasidir. S6z konusu algilar biitiinii
onlar1 herkesten daha fazla selefin ardillar1 algisina namzet hale getirmektedir. Satibf,
“onlarin kurtulusa erecek olanlar oldugunu, onlarin disinda kalip, onlara muhalif olanlarin
ise cahiliye 6liimii ile 6leceklerine” iliskin bir aktarimda bulunur.80 Ictihad etmede muteber
olanlarin da rivayetci sevadu’l-dzam alimleri oldugunu, onlarin disinda kalanlarin ise
ictihada salahiyetlerinin olmadigini soyler.81 Onun konuya ilisin telkinini takip eden
otoriter bildirim “Avam halk, dlimlere tabidir ve alimlere tabi olmak avam halk lizerine bir
sorumluluktur” seklindedir.82 Bununla baglantili olarak halkin reyi olamayacagi, onlarin
dlimler sebebiyle yanlis ile dogruyu ayirabildikleri yoniindeki kanaatler de metinlere
yansimistir. 83 Bu seckinci yaklasimda 6zellikle reyci degil, peygamberin “asarina bagh”
rivayetci alim vurgusu one c¢ikarilmak istenmistir.84 Satibl, Muvafakat'ta ise sevadu'l-
azam’in miictehitlerden olacagl, mukallitlerden olamayacagini net bir bicimde ifade eder 85

Bu yaklasim “benim oyum bir ¢obanin oyuyla nasil esit olur” seklindeki elitgi
yaklasim ile paralel bir anlayisi temsil eder. Satibi, bu yaklasimi ile sevadu’l-dzam kavrami
tizerinden bir ekoliin anlayisini dinde hakim algi haline getirmek suretiyle dini, bu anlayisin
tekeline sunmay1 6nerir. S6z konusu kavram iizerinden otekilestirme bu dénemde o denli
glicludur ki; onlar bu kavram tizerinden edindikleri mesruiyetle din adina hareket etmeyi
oneren bir yaklasim ortaya konulabilmistir.

“Cema‘at” kavramina, selefi kitlenin namzet goriilmesi dini temayiilleri sebebiyle
anlamli ve mantiga yakin goriiniiyor. Rivayetlerden daha yogun beslenen bu kitle, rivayet
aktaricilari olarak ashabin mirasinin tasinma yollarini temsil eder. Bu ytlizden bu kitlenin
mensuplari dogal olarak, kendilerini ashabin varisleri olarak gormekteydiler. Selefi vurgusu
ise bu kitlenin referans kaynaklarina imada bulunur. Hz. Peygamber déneminde iimmetin
yek viicid oldugu ve ayrismalarin bu kitleden oldugu varsayildiginda bu kitle ayrisarak
olusmus bir yap1 degil, kendisinden ayrisilarak geriye kalanlari temsil eder. Zira kavram
olarak cema’at, hem ashaba baglilig1 ve bu mirasin varisleri olmay1 garanti etmektedir, hem
de onlar birlige atif yapan biitiin rivayetlerin pozitif referanslarina onlar1 aday hale
getirmektedir. Bu yiizden oldukc¢a kullanish bir ideolojik ara¢ gibi goriiniir. Kavramlar
tarihin sonraki silireclerinde daha c¢ok bu kitle tarafindan kullanilmis ve bu kavramlar
ekseninde kendi dini sdylemlerine bir ¢agri niteligi olusturabilmistir.

80 Satibi, el-I'tisdm,2/770.

81 Satibi, el-I'tisdim,2/776.

82 Satibi, el-I'tisdm, 2/776

83 Satibi, el-I'tisdm, 2/777,778).

84 Satibi, el-I'tisdm, 2/777,778.

85 Ebu Ishak Satibi, el-Muvéafakdt thk. Ebu Ubeyde Meshur 7 Cilt (Sudi Arabistan: Dar ibn Affan, 1997), 5/140.
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Cema’atin sagladigl olanaklar takviye edilmeyi ve daha giicli bir koruma duvarini
gerektirdiginde ise ehl-i siinne ve'l-Cema‘a seklinde daha belirgin bir formilasyona
gidilmistir.86 Bagdadi’nin, yetmis li¢ firka hadisinin bir pargasi olarak degerlendirdigi
sevadu’l-azam’ ve “cemd’at” kavramu gibi cat1 iki kavrami birlikte degerlendirir ve sz
konusu kavramlarin, Ehl-i Stinnet olarak bilinen gruplarin temsil edildigi bir yapi1 olarak
sunmustur. Firkatu'n-naciye kavraminin es anlamlisi olarak kurtulacak cemd&’atin de
sevadu’l-4zam oldugunu bu sunum ile baglantili olarak soyler.87

S6z konusu kavramlarin sagladigl imkanlar ile firkatun’n-'naciye, anlayisina sahip
olup, kurtulacak yegane grubun kendileri olduklarin1 varsayanlar, kendileri disinda kalan
yetmis iki ekolil kiifiir ile olmasa bile dalalet ve sapkinlik ile etiketlemis ve teolojik olarak
kendileri disinda kalan biitiin toplumu heretik ilan etmislerdir. Bunlarin heva ehli oldugu
ve bunun rey ehline karsilik kullanildig, sevadu’l-dzam’in ise cema’at oldugu, Lalekat’nin
kaydettigi rivayette yer alir. 88

Siileyman b. Sehman, sevadu’l-a’zam temsilcisi az olsa bile, “hakka ve dogruya tabi
olanlar” seklinde yorumlamistir.89 Buna paralel bir bicimde Ibn Kayyim’in “bir ¢agda
siinneti bilen tek kisi olsa icma odur, sevadu’l-azam’t o temsil eder ve dinde ona uyulmasi
icap eder” dedigi kaydedilmistir.90

“Cogunluk hakikat iizere olmanin kamiti, azinlik ise batil lizere olmanin kaniti
degildir” seklindeki cikisini, taklidi temsil eden kitlenin ¢oklugunu gerekce gostererek
onlara bir mesruiyet iddiasinin delil olamayacagini ise Kadi Abdulcebbar dile getirir. 91
Ulemadan bazisi ise bunun ille cema‘a olmasi gerekmedigi, tek Kisi olsa bile hakikati temsil
ediyorsa, sevadu'l-a’zam’t temsil eder seklinde sembolik bir degerlendirmede
bulunmuslardir.92 Bu yorum ibn Mesud’un gériisiiyle iliskilidir.

Farkli yorum ve algilarin olusturdugu bir zeminde; s6z konusu rivayetlerin etkisi ile
tekfir ve dalalet ile Islam firkalarinin bir birini itham ettigi bir ortamda Mu‘tezile’nin genel
algis1 benzerlerinden kismen farklilik arz eder. Buna gore; “ihtilafu beyne ehlu’s- salat”
seklinde olmasi ise ilging goriiniiyor.93 Onlar bu algilar ile yetmis iki firkay: itham eden
tekfirci anlayislara kismen mesafeli durmus, kible ehli icerisindeki ihtilaflar olarak
gormuslerdir. Bu alginin Mu‘tezile kdkenli Es‘ari tarafindan da kullanilan bir kalip oldugu,
séylenebilir. Zira Es‘arl mezhepler tarihi arastirmalar1 konulu eserine Makalatu’l-Islamiyyin
ve Ihtilafu’l-Musallin adini verir.94

86 Abdiilkahir el-Bagdadsi, el-Fark Beyne’l-Firak, 20.

87 Abdiilkahir el-Bagdadsi, el-Fark Beyne’l-Firak, 20.

88 Lalekal, Serh Usuli I'tikad, 1/113,114 (no.150).

89 Malik Ibn Amir Siileyman b.Sehman, es-Sevdiku’l-Mursele es-Sihabiyye ald subhi’d-Dahida es-Samiye (Riyad:
Daru’l-Asime, ts.), 298.

90 Muhammed Ebu Kerim, Vasitiyyetu Ehli’s-Sunne Beyne’l- Firak (Daru’r-Raye, 1994), 96.

91 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 1/100.

92 Galib b. Ali ’Iveci, Firaku Muassira tentesib ile’l- Islam ve beyanu mefkifu’l- Islam minha 3 Cilt (Cidde:
Mektebetu’l-Asriyye ez-Zehebiye, 2001), 1/100,101.

93 Kadi islam mezhepleri arasinda ortaya cikan ihtilaflar1 “ehli kible arasinda meydana gelene ihtilaflar” bashg
altinda ele almistir. Bu ifadeler bir alg1 ifadesi olarak daha pozitif bir noktayi isaret eder. Bkz. el-Belhi, Ebu’l-
Kasim- Abdiilcebbar, Kadi- el-Clisemi, “Kitab Fadlu’l-itizal ve Tabakatu’l-Mu’tezile ve Mubayenetihim li-
Sairi’l- Muhalifin thk.Fuad Seyyid”, 92.

94 Ebu’l -Hasan Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin thk. Helmut Ritter (Wiesbaden, 1980).
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Makdis?’ye gore de, kurtulacak (naciye) olan kalabalik topluluk (sevadu’l-a’zam) ile
ilgili yorumu gelenekteki genel yorumdan farklilik gosterir. Ona gore Islam cografyasinin
farkl bolgelerinde hangi mezhep nerede daha kalabalik ise orada sevadu’l-azam’i o temsil
eder. Bunlarin Hanefiler, Malikiler, Safiiler ve Ashabu’l-Hadis olacaginm soyler. 95 Onun sz
konusu rivayetlere iliskin bu yorumunun ilging ii¢ yonii var. Bunlardan ilki, sayilan ekoller
akaid ekolleri degildir. ikincisi ise “sevadu’l-a’zam” kavramini literal anlamiyla ele alarak,
Islam cografyasinda hangi ekol nerede ekser yogunlugu temsil ediyor ise orada “naciyedir”
gibi bir anlam1 da yorumuna dahil etmesidir. Onun yorumunun diger ilgin¢ yoni ise
kurtulusa erecek toplulugun bir degil, birden fazla adrese isaret etmesidir.

Tiim bunlardan sonra, ilk kusak Miisliimanlari arasinda, Hz. Peygamber doneminde,
cemd’at, immetin tiimiinii temsil eder. Kavramin sosyal siyasal ve hukuki karsilig1 vardir.
Kendini Miisliiman olarak niteleyen her bir birey bu ¢atinin bir mensubudur. Sahabenin Hz.
Peygamber doneminden sonraki kaos ve kargasa donemlerinde, icinde bulunulan durumu
yorumlamasi gerekmistir. Bu yorumlamalar sirasinda cemé’at ya da sevadu’l-dzam’1 kimin
temsil ettigi cesitli kafa karisikliklarina neden olmus goriiniiyor.96 Erken donemdeki siyasal
krizlerde s6z konusu kavramlarin birlige davet eden ¢agrisi, tarihin sonraki donemlerinde
icerik farklilasmasina ugramis goriiniiyor. Mezheplerin yapisal kimliklerini kazanmalari
siirecinden sonra ise mezhep aidiyetini giiclendirmekte gorev iistlenen bu kavram cifti,
toplumsal birligi degil mezhepsel birlige cagri ile sinirh bir gérev icra etmistir. Onemli
oranda rivayet ehlinin kavramin igerigini doldurmak konusunda belirleyicilikleri, “eser”
nakilcisi olmalar1 sebebiyledir. Onlar rivayet aktarimlari sebebiyle kendilerini herkesten
daha c¢ok siinnetin ve sahabe yolunun takipcileri olarak gérmeleri sebebiyle, kavramin
icerik ve kapsamini belirlemekte kendilerini daha yetkin gérmiis olmalidirlar. Onlarin bu
algilari da 6nemli oranda timmetin geri kalanlari tarafindan onaylanmis dolayisiyla onlarin
sahih dinin temsilcileri olduklari algis1 alanda yerlesik bir kaniya doniismusttir.

SONUC

Misliimanlar arasinda firkalasma olgusuna kaynaklik eden kavramlardan biri olan
sevadu’l-dzam Islam kiiltiir gelenegine iki rivayetin parcasi olarak entegre olmustur.
Sevadu'l-azam kavrami el-cema‘a kavramina olan anlamsal yakinligi ve iftiraka iliskin
rivayetler toplulugunun bir par¢as1 olmasi sebebiyle, Islam kiiltiir geleneginde cem&’a
kavramina yakin anlaml kullamilmistir. S6z konusu kavram c¢iftinden cema’anin erken
dénem islam toplumunun biitiinliik arz etmesi sebebiyle daha yogun bir kullanim zeminine
sahip oldugu goriiliirken, toplumun sosyal siyasal hatta dini ayristig1 bir donemde yeniden
biitiinlesmesi yoniindeki ¢agrilar, cema‘a kavrami iizerinden siirdiiriilmiisse de bu
doénemde sevadu’l-dzam’in da kullanim yogunluguna kavustuguna sahit olunur.

Ozellikle mezheplesme olgusunun net bir bicimde ortaya ¢iktigi donemlerde ise
farkli firkalarin davetleri cema‘at kavramindan daha c¢ok sevadu’l-azam iizerinden

95 Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Ahsenti’t- Tekdsim fi Ma’rifeti’l-Ekdlim, ed. M.]. De Goeje (Leiden, 1906), 39,
40.
9% Ebu Kerim, Vasitiyyetu Ehli’s-Sunne Beyne’l- Firak,95.
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olmustur. Muhtemelen toplumsal biitlinliigiin sembolik temsilcisi anlamiyla daha kalabalik
olana ¢agri anlami tasiyan kavram, siirec icerisinde anlam farklilasmalarina ugramis bazen
kavramin lafzi cagrisimu ile iliskilendirilemeyecek anlamlarda kullanilmistir.

Ummetin delalet iizere birlesmeyecegi rivayeti baglaminda kavram icma kurumu ile
iliskilendirilmis ve kiiltiirel alani etkileme potansiyeli de kullanildig1 baglam ile iliskili bir
bicimde artmistir. Bu yoniiyle kavramin etki giicii iftirdk hadislerindeki versiyonlar ile
sinirli kalmamis, onu agmistir.

Mezheplerin tesekkiiliinden sonra s6z konusu kavram; inang, eylem ve tutumlarin
mesrulastirma araci olarak aragsallastirilmistir. Her firka kendi goriis ve diisiincesine temel
olusturan Ogretileri bu kavramlara atifta bulunarak mesru bir zemine dayandirma
arzusunda olmustur. Onlarin muhataplarin1 arttirmak icin yaptiklarn cagrilar da bu
kavramlar tizerinden sekillenmistir. Kurtulus teorisi baglaminda tekfirci sdylemlerin de
yine bu kavramlarin sagladigi alanda gelistigi varsayilabilir. Zira iftirak rivayetleri
toplulugunun sundugu “biri hari¢ gerisi dalalette ya da atestedir” algis1 sapkin mezhep
algisini ortaya cikarmis ve beslemistir. Bu yoniiyle islam inananlar arasindaki dtekilestirci
dilin ve tekfirci anlayislarin s6z konusu rivayet ve kavramlar ile baglantili kurtulus teorisi
ile iliskili oldugu bu baglamda séylenmek zorundadir. Bu baglamda s6z konus iftirak
hadisine daha temkinli yaklasan Mu'tezili gelenekte tekfirci dile kismen mesafeli ve ehli
kiblenin ihtilaflar1 algisina sahip olunmasi, s6z konusu rivayvet ve kavramlara yargimizi
dogrulamaktadir. Eserini sekillendirirken iftirdk rivayetinin etkisini gézardi eden bir
tasnifte bulunan Es’ari’nin de mezheplerin ihtilaflarin ehli kiblenin konuya iliskin ihtilaflar
olarak goren bakis acisi iftirak hadislerinin mezhepler arasi polemiklerde olusturulan
tekfirci dilin kaynaklar1 arayisinda gozleri bir kez daha kurtulus teorisi ve iftirak hadisleri
topluluguna cevirir.

Iftirak rivayetleri toplulugu ve kurtulus teorisi etkisindeki mezhep tarihgilerinin
mezhep algilarinin ise hak ve batil firka diizleminde olmasi da bu yoniiyle tesadiifii degildir.
Bagdadi ehl-i Siinnet hari¢ diger tiim firkalari; dalalette olan firkalar bashg altinda bu
kavramlarin sagladigi imkéanlar ile ele alabilmistir. Tiim bunlardan sonra s6z konusu rivayet
ve kurtulus teorisinin bu tekfirci dilde yegane etmen oldugunu séylemek miimkiin olmasa
bile, bu kiiltiirel bagajin ayristirmaci dildeki etmenlerden biri oldugunu séylemekte ise bir
mahzur olmamalidir.

Sonug olarak iftirak rivayetleri ve bu rivayetler icinde tasinan yargi ifadeleri olarak
kavramlar, ekollerin tasnifinde belirleyici olmustur. Dini algilar1 yonetmis ve heretik ilan
edilmis firkalarin mensuplarina iliskin tartismalar yon tayin etmis hatta onlarin Miisliiman
mezarligina gomiiliip gomiilmemeleri gerektigi onlara Miisliman muamelesi yapilip
yapilmayacagi bu kavramin sagladigi imkanlarla tartisilmistir. Insanlarin hak-batil algilar

da bu kavramlarin sagladigi alanda olmustur.
KAYNAKCA
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