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KADi ABDULCEBBAR’A GORE ALLAH-INSAN iLISKISINDE
ILAHI YARDIM
-Divine Assistance (Lutf) in Qadi Abduljabbar's God-Man Relationship—

Z. Hiimeyra Kog
A. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Kelam Anabilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi

Abstract This article deals with Qadi Abd al-Jabbar’s thoughts on Divine Assistance
(Lutf) in terms of God and Human relationship. Qadi Abd al-Jabbar first, with a
rational base, explains the concept of Lutf on the basis of human freedom (at-tamkin)
and responsibility (at-taklif); secondly, treates the divine assistance as a contingent
and merit depending on the will of man. This Mu 'tazili perspective has a rational and
moral roots, unlike Ash'ari’s position that premised that everything is part of destiny of
God.
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GIRIiS

Allah-insan iliskisi, vahye dayanan dinlerin basat sorunlari arasinda yer
almaktadir. Kur’an, 6zellikle vahye muhatap olan geleneklerin algilari temelinde bu
iliskiyi mahiyeti agisindan dogru bir eksen ilizerine bina etmeye ¢alismis ve bir
yonelim olmast bakimindan deger ile iliskisini kurmustur. Bu, inanan kisinin
Yaratici’ya nasil yonelmesi gerektigini diizenleyen esaslt bir yaklasim olarak
degerlendirilebilir. Allah’in “Esmau’l-Husna” igerisinde insan ile olan iliskisini
tanimlayan isimleri, hem Allah’a iliskin tasavvurlari tashih etmekte hem de deger
ekseninden kopmayan saglam ve saglikli bir ahlaki bag olusturmaktadir. Ilahi
yardim da, Allah’m, insanin 6zgiir iradesi ve igten yonelimi kosuluna bagh olarak
litufta bulunmasi olarak tezahiir eder. Bu nedenle Kur’an, bagislamayi, insanin
kendi Ozgiir iradesine ve Kesin bir kararlilikla yonelmesine tahsis etmistir.
Odiillendirmeyi de ayni sekilde iyi olma ve iyilik yapma cabasmin sonucu olarak
koymaktadir.

Kelam literatiirtine bakildiginda ise bu konu, daha ziyade ilahi ‘liituf” kavrami
tizerinden tartisilmustir. Oncelikle kelam diisiincesinde bu konuda iki farkli egilimin
ortaya ¢iktigi sOylenebilir. Kudretten hareket eden Es’ari diisiinceye gore ilahi
yardim, efendi-kole iliskisinde oldugu gibi, Allah’in takdiridir. Adalet ve hikmetten
hareket eden Mu’tezili bakis agisinda ise ilahi yardim, gerceklesmesi insan iradesine
ve hak edise bagli olan ahlaki bir tutumdur. Bu ¢aligsma, ikinci perspektifi paylasan
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Mu’tezili kelamci Kadi Abdulcebbar’in [h.415/m.1025] ilahi yardim konusundaki
goriislerini, lituf kavrami ve icerigine iliskin degerlendirmeleri baglaminda ortaya
koymaktadir.

Lutuf tevfik, hidayet ve istikdmet gibi ilahi adalet ¢ergevesinde ele alinmasi
gereken bir kavramsal igerige sahiptir.® insan sorumlulugu baglaminda ilahi adaleti
temellendirme amacina hizmet eden bu kavram,? temelde, sorumlulugun makul ve
miimkiin kosullarmi tayin etmektedir. Bu agidan bakildiginda liitfun, Kisiye teklif
konusu olan seylerde, psikolojik ve diisiinsel bir ‘cagr1’ (giidi, diirtii, motiv) islevi
gordigii soylenebilir. Margaretta T. Heemskerk, Kadi Abdulcebbar’in, liitfu sadece
Allah tarafindan yapildiginda degil, bilakis onun, namaz gibi belli dini
yikimliliiklerin bir insan eylemi olarak yerine getirilmesinde ¢agri islevi
gorebildigini sdylemis ve Binyamin Abrahamov ile ayni kanaati paylasmistir.®

Kelam terminolojisinde “insanin kendi iradesiyle Allah’a iman edip
giinahlardan kagmmasini kolaylastiran ilahi fiil" anlamimna gelen liituf, Kur’an’da
fazl, ihsan ve rahmet kelimelerinin karsilig1 olarak Allah’a nispet edilen bir hiikiim
degerine sahiptir.* Bu icerigiyle kavram, nimet, hediye, yardim, hibe anlamlarinda
Allah’in insanlar1 iyi olmaya ve iyilik yapmaya yaklastiran; koétii olmaktan ve
kotiliik yapmaktan uzak tutan fiilleri i¢in kullanilir. Kelam alimleri, Allah’in iman
ve itaatle yiikiimli kildigi insanlara liitufta bulundugu hususunda ittifak etmekle
beraber; kavramin kapsami, ilahi kudretle olan iligkisi ve Allah’a vacip olup
olmadigi hususunda ise farkli goriislere sahip olmuslardir. Mu’tezile kelam
sisteminde liituf, 'vucib® prensibine bagli olarak ele alinmis; Allah icin ahlaki
anlamda zorunlu kabul edilmistir.% Ehl-i Siinnet ise liitfu, herhangi bir zorunluluk

1 Kadi Abdulcebbar, ‘lituf’ kavramu ile tevfik, ismet ve itaat arasinda siki bir bag
oldugu goriisiindedir. Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/15.

2 Binyamin Abrahamov, R. M. Frank ve Hourani gibi, ‘Liituf> kelimesini ingilizce
nimet vermek, ihsanda bulunmak ve liitfetmek anlamlarma gelen ‘Grace’
kelimesi ile degil, ’ilahi yardim’ anlamina gelen ‘Divine Assistance’ teriminin
karsilig1 olarak ele almistir. O, kavramin Kadi Abdulcebbar tarafindan Allah’in
insana akli/ma’kdl yardimda bulunmasi anlaminda kullandigina dikkat ¢ekerek,
kavramin M. Frank ve George Hourani tarafindan Hiristiyan teolojideki ‘Grace’
kavramiyla iliskilendirmelerinin yanlis oldugunu sdylemistir. Bkz. Abrahamov,
Binyamin, "Abd Al-Jabbars Theory of Divine Assistance (Lutf)", JSA4/, 16, s. 41,
43.

3 Heemskerk, Margaretha T., Suffering in The Mu tazilite Theology, Leiden 2000,
s. 149; ayrica bkz. Aslan, ibrahim, Kddi Abdulcebbir'da Kelam Yontemi,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007.

4 Topaloglu, B.- Celebi,i., Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yay., s. 198.

Mu’tezili terminolojide "Allah’a bazi seyleri yapmasinin zorunlu  olmast’

anlaminda kullanilan ahlaki bir kavramdir.

6 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26.
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atfetmeksizin ilahi iradeye kalmis bir husus olarak degerlendirmistir. Es’ari’ler,
Allah’in kudretini esas alarak O’nun fiillerinin, higbir sarta bagl olmadan meydana
geldigini sdylerken’; Mu’tezile, konuya ilahi adalet acisindan yaklasip insanin
hiirriyeti ile irtibatlandirmakta®, meseleyi insan eksenli hale getirmektedir. Kelam
terminolojisindeki genel kullanimina bakilirsa liituf, iyi fiile yaklastiran ve kot
fiilden uzaklastiran niteligi agisindan 'mukarrib’ olarak; deger yiiklii iyi bir eylemin
gergeklesmesindeki etkisi agisindan ise 'muhassil’ olarak adlandirilmigtir. Vacib
niteligindeki bir fiili gergeklestirmesi bakimindan 'tevfik'; degerden yoksun bir
eylemden uzak tutmasi bakimindan ‘ismet' olarak tanimlanmugtir.®
‘Miifredatu’l-Kur’an’ adli eseriyle ayr1 bir yere sahip olan Ragib el-Isfehani
[h.502/m.1106], semantik agidan duyusal olarak algilanamayan seylerin bazen ‘latif'
(isk) sozciigiiyle ifade edilebildigine dikkati cekmistir. O’na gore Allah’m bu
kelime ile nitelenmesinin temelinde; isleri, meseleleri ve inceliklerini bilmesinin
ve(ya) kendilerini hidayet yoluna erdirme noktasinda kullara nezaketle muamele
etmesinin, olmasi miimkiindiir.'® Ayrica liituf kelimesinin bir sevgiye, muhabbete
vasil olmada, vasita edinilen armaganlar igin de kullamldigi goriilmektedir.'t
Kullanim alanlar1 dikkate alindiginda bir kelam kavrami olarak liituftan, daha
ziyade, dogrudan Allah’m fiillerinin temel niteligi Kastedilmistir. Liituf, kavram
olarak, "yardim, iyilik ve inayet" olarak cevrilebilir. Yalmz inayet kelimesini,
Hiristiyan teolojideki kullanimla karistirmamak gerekmektedir.'? Mu’tezili kelamci

7 Es’ari, Ebu’l Hasan, el- Ibdne ve Usul-ii Ehli’s-Siinnet, ( Terciime: Ramazan
Biger), Gelenek Yay. istanbul, 2010, 5.147-148.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/17.

® Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/15.

10 fsfehani, Ragip, Miifredat, Itf maddesi.

1 Bu anlamla ilgili bkz. Ta’cu’l- Arus, Lexicon,8/3010, lutuf maddesi. Bkz:
Isfehani, Ragip, Miifredat, Itf maddesi.

12 Bizim ‘inayet’ diye cevirdigimiz, “Grace” kelimesi Fransizca-Tiirkce
sozliklerde, iyilik, yardim, bagiglama, af, Tanri yardum ve litfu, gibi
kelimelerle ¢evrilmistir. (Bkz. Sarag, Tahsin, Fransizca Tiirkce Biiyiik Sozliik,
Ankara 1976, c.I, 5.629) Yazarin yukarida “Hiristiyanliktaki anlamini vermemek
sartiyla” seklinde bir ifade kullanmasi, saniyoruz ki, bu kelimenin,
Hiristiyanlikta, ilk glinah anlayisiyla baglantisina dikkat ¢ekmek icindir. Zira
Hiristiyanlikta Hz. Adem’in isledigi ilk giinahtan dolay:r her insan dogustan
glinahkardir ve bu asli giinahtan ancak Tanri’nin yardimi ve bagisi sayesinde
kurtulabilir. Inayet-i Rabbaniyye® o&gretilerine gére, bu durumda insanin
yapabilecegi tek sey, Tanri’ya baglanmak ve oturup onun bagislamasin
beklemektir. Onceleri Tanrmin yetkisinde olan insanin bu asli konusuna yonelen
bagis, daha sonra Katolik kilisesince insanin yasami sirasinda isledigi glinahlara
ve yasami siiresince c¢ekecedi cezalara yayilmis ve Papa’lar tarafindan
uygulanmaya baslanmustir. (Bkz. Hangerlioglu, Orhan, Diinya Inanglar: Sozligii,
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Kadi Abdulcebbar’in (6.415/1024) ise, lituf kavramini, "kisinin kendisiyle vacibi
sectigi ve kotiiden sakindigi ya da bir seyi yapmaya ve kotliyi terk etmeye daha
yakin oldugu bir seydir"® seklinde tanimladig1 gériilmektedir.

a. Temkin olarak Liituf

Kadi Abdulcebbar, lituf kavramini insan 6zgiirliigiine halel getirmeyen bir
baglam icerisinde bir tiir ‘imkan’ olarak degerlenmistir. Bu, ilahi vahye muhatap
olmaya ve yiikiimliilikklerin yerine getirilmesine temel saglar.}* O, liituf ilkesini
degersel agidan biri ‘yapma’, digeri ‘terk etme’ olmak iizere iki yonli olarak ele
almistir. Ilkinde salt iyi olan emre itaat gergeklesmekte ve getirisi olan ahlaki
milkafati kazanma imkani agir basmakta; ikincisinde ise zarara neden olan veya
kisiyi yarardan mahrum birakan kot eylemlerden kagimma iradesi ortaya
cikmaktadir. Kadi Abdulcebbar, her iki yoniin ilahi teklifin bitlinliigiinii sagladigin
diisiinerek bunu, ‘sorumlulugun gergeklesmesi’ olarak nitelendirmektedir.’® Bu
acidan baktigimizda, namaz kilmak bir lituftur, diyebiliriz. Cilinkii namaz
kilabilmek, buna gii¢ yetirebilmek, emre itaat edebilmek ve bu giice sahip olmak
lutuf degeri tagir. Zira bu imkén ile namaz ibadeti bir yiikiimliilik olarak bir arada
diisiiniilebilmekte; namaz kilmakla da mikafaatin elde edilebilmesinden s6z
edilebilmektedir.

Kadi Abdulcebbar, ilahi irade tarafindan nehyedilen bir seyden uzak durmayi,
korunma anlamina gelen ‘ismet’ olarak nitelendirmis; iyi bir seyi yapmay1 ise
basarmak anlamina gelen ‘tevfik’ kelimesiyle karsilamustir.'® O, Allah’tan sadir
olan ‘emretme’ ve ‘litfetme’ iradesinin ¢eliski ortaya ¢ikarmadigini, ‘liitfa duyulan
gereksinim, bir seyi bilme ve yapmaya duyulan gereksinim gibidir® ifadesiyle
aciklamigtir. O, bu baglamda, teklife muhatap olmanin insana ait bir tercih
olmadigini hatirlatarak, bu durumun gerektirdigi ‘kosullarin’ saglanmasinin ise liituf

Istanbul 1993, s. 73-74) Yine ozellikle Protestanlikta asli sugla Isa’mn
kurtariciligi arasinda bir iliski kurulmak suretiyle, ilk giinaha daha olumlu bir
anlam verilmeye calisilmigtir. Zira onlar gére, bdyle bir fesat olmasayds, Isa’nmn
kurtarict amelinin bir anlami kalmazdi. Bazi Ortagag Hiristiyan ilahiyatgilari bu
yoruma paralel bir sekilde, ilk giinaha “ey mesut su¢” demislerdir. Ciinkii insan o
sug sayesinde kurtulusa erebilmistir. (Bkz. Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihi,
Istanbul 1999, 5.286) Gériildiigii gibi, Hiristiyanlikta "Tanrmin yardimy/ inayeti/
lutfu" denildiginde bunun, her haliikarda ilk giinahla bir baglantis1 vardir. Yazar
burada bu hususa dikkat gekmis olmalidir. Bkz. Brunschvig, Robert, ( ¢ev.Hulusi
Arslan), Inénii Unv. "Mutezile ve Aslah, ¢.n"

13 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usiil-i Hamse, s. 519.

14 Al+ imran, 3/97; En’am, 6/152; Enfal, 8/60; Miicadele, 58/4 vb.

15 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/19.

16 KAadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/15.
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degeri tasidigim ifade etmigtir. Ayetlerde gecen ‘alakiul ¢’ yoniindeki ifadelere
gonderme yapilmasimnin, bir seye gii¢ yetirmeye oldugu kadar liitfa da gereksinimi
ortaya koydugunu diisiinmektedir.}” Kadi Abdulcebbar, liituf kavramma uzun uzun
yer verdigi el-Mugni adli eserinde ilahi Lituftaki nihai amacin (u@4d), miikellefin
baglayicilik doguran emri yerine getirmesi ve yasaklanan hususlardan kagimmasi
oldugunu sik sik tekrarlamaktadir.

K&adi Abdulcebbar, Allah’in insana litfetmesinin mecazi, teklifin gerekli ve
yeterli kosullarimi saglamasinin (¢sSaill) hakikat anlaminda yorumlanmasina Karsi
cikmis; birinin digerinden ayrilmadigi iki degerli bir biitiinliigli savunmusgtur.'®
Maslahat’in gerceklesme imkanini ise karsisina "mefsedet’i" koyarak agiklamis; *°
"Kiginin fiilinin mefsedet olmasinda liituf olur mu?" diye sordugu soruda hocasiyla
once ihtilaf etmigler, sonra "giizel bir is yapmak anlaminda lituf veya kotii bir is
yapmamak anlaminda ismet agisindan yapabilme imkanimna sahip oldugu halde
kisinin kotii bir is yapmamas1"? bu soruyu cevapladig1 igin orta yolu bulmuslardr.
Kadi Abdulcebbar, lituf kelimesinin, hem ger¢eklesmesi hem de sevabi hak etmeye
gOtiirmesi bakimindan ‘salah’, ‘istislah’, ‘maslahat’ ve ‘aslah’ kelimelerinin
anlamlarini igerdigini diisiinmektedir.?! Bu noktada KAdi Abdulcebbar, kotii bir
seyden kagmmayi, kendisinde ‘mefsedet’ olmasi nedeniyle lituf olarak
degerlendirmistir.??

Daha genel cer¢evede ilahi liituf, insana dogrudan dogruya olmasa da, bazi
tercih edici faktorler dolayisiyla Allah tarafindan verilen bir nimet ve yonelim
imkan olmaktadir. O’na gore insanin liitfa nail olabilmesi igin saglam bir ¢aba
igerisinde olmasi1 gerekir. Liitfun "yaklastirma" ve "engelleri ortadan kaldirma"
nitelikleri, Allah’in fiili olmasindan kaynaklanmis olabilecegi gibi, insanin kendi
eylemlerinden veya baskalarinin fiillerinden de kaynaklanmig olabilir. Dolayisiyla
lituf, sadece Allah’a aittir, kisi bagkasina fayda saglayamaz, buna giicii yetmez
demek dogru olmaz. Ornegin bir baba, ¢cocugunu egitmeye calismakla cocuguna
litfetmis olur. Fakat lituf, ‘kabih’ manasinda kullanilirsa, a¢ik olmasi ve
sinirlandirilmamas: gerekir.?® Bir kisi baska biri icin iyi ya da kotii bir eylemde
bulunabileceginden; kotii bir sey yaptiginda maslahatin zitt1 olarak mefsedet olmasi
acisindan, iyilikten uzaklagmak boylece kotiiliige yaklagsmak admna bu fiilin Lituf
olmas1 miimkiin degildir.

17 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/19.

18 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/19.

19 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/3.

20 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/15.

21 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/15 vd.
22 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/9.

28 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26.
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Mu’tezile, Allah’in biitiin fiillerinde bir maksat ve gayenin bulundugunu
soyleyerek, diger konularda oldugu gibi lituf meselesinde de akli bir
temellendirmeye gitmistir. Ilahi iradenin amagsiz is yapmasmin abes anlamina
gelecegini, kullari ile ilgili olarak yaptiklarimin onlarn yararina olmasi gerektigini,
onlara adaletle muamele ettigini, adaleti geregi kullarina da farkli firsatlar
vermedigini, herkes i¢in gegerli olan bir liitufta bulundugunu ve bunun Allah’a vacip
oldugunu iddia etmistir. Ehl-i Stinnet’in aksine Allah’in kudretinin, kéfirleri imana
getirecek bir lituf’a taalluk etmedigini; ¢iinkii O’nda boyle bir kudret oldugu halde,
bunu kullarindan esirgeyecek olsa cimri, cahil ve zalim olacagini, hilbuki O’nun
yaptiklarinin - tlimiiniin - bir hikmete dayandigmi ve hikmetin oldugu yerde
amagsizligin olamayacagini séylemektedir.?*

Kadi Abdulcebbar’a gore herhangi bir isi tamamlamak da Lituftur. Bu
anlamda isin basinda haz yoktur; fakat sonunda liituf vardir. Burada hem ama¢ hem
lituf, fiilin tamamlanmasidir. Tim isin i¢inde liitfun nerede oldugunu bilemeyiz.
Zira lituf her bir parcaya ayr1 ayr1 da gelebilir, bir kerede isin tiimiine de gelebilir.
Ancak her bir pargaya ayr1 ayr1 gelen liituf daha etkilidir.?®

b. Allah’a Vacip Olup Olmamasi A¢isindan Liituf

Kadi Abdulcebbar, ilahi litfun, tekliften once ve teklifle birlikte olmak tizere
her iki durumda da Allah’a vacip olmadigin1 savunmustur.?® Ancak, tekliften sonra
gelen bir lituf Allah i¢in vaciptir. O, tekliften 6nce liitfun vacip olmamasini teklifin
bulunmayisina ve teklif aninda da iginde liituf barmdirmasina baglamistir.?” O halde
Allah’in insan igin liituf degeri olan akil verme ve seriat génderme gibi fiilleri, teklif
diizleminde birer lituftur. Ciinkii bu fiillerle insan, iyi ve koti olan fiilleri teklife
uygun sekilde segme imkani elde etmektedir. Kadi Abdulcebbar, bu anlamdaki liitfu,
daha 6nce de bahsedildigi gibi, maslahat olarak degerlendirmistir. Liitfun akli ya da
ser‘l olmasinin durumu degistirmeyecegi, ¢iinkii her iki durumda da zararin
engellenmesinin esas oldugu kabul edilmistir.?® Liituf kavrammin bu igerigi dikkate
alindiginda; "And olsun ki; Allah, inananlara biiyiik bir litufta bulunmustur. Zira
onlara Allah'in ayetlerini okuyan, tezkiye eden, kitab ve hikmeti 6greten kendi
iclerinden bir peygamber gondermistir. Halbuki onlar, daha 6nce apagik bir dalalet
icindeydiler."? ayetinde ifade edilen peygamber géndermek nasil ki liitufsa seriat da

24 Celebi, Ilyas, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kddi Abdulcebbdr, 1.bs.,
Istanbul,Ragbet Yay., 2002, s. 298.

%5 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26-30.

2% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26.

27 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26.

28 Kadi Abdulcebbar, Seriu Usil-i Hamse, s. 13, 19, 520, 779.

29 Al-i Tmran, 3/164.
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lituftur.®® O, seriatin lituf olmasini, risilet gorevinin yerine getirilip
getirilmemesine, insanlar tarafindan kabul edilip edilmemesine veya
yiktmliiliklerin gereginin yapilip yapilmamasina baglanamayacagini kabul
etmistir. Nitekim seriat, akliyyata gotiirmesi bakimindan liituftur.®* Burada Islam
filozoflarinin, 6zellikle de inayet delili baglaminda ibn-i Riisd’iin, seriatin liituf
degeri tasidigt konusunda Kadi Abdulcebbar’la aym goriiste oldugunu
soyleyebiliriz.*

Kadi Abdulcebbar’a gore el¢i, sadece yiikiimliiliiklerin bilgisini vermez, ayni
zamanda bu sorumluluklarin yapilmast i¢in bir motivasyon da saglar.®® Bu gercevede
bilgi, itikat ve zan bir eylemde bulunmada ¢agri iglevi goriir. Bu noktada seriat’in
liituf olmasinin teklif diizleminde ‘bildirme’ (p3¢1)** anlaminda kabul edildigi
gorilmektedir. Allah, insani, yikiimliiliiklerini ‘bildirmeden’ sorumlu tutmaz.
Allah’n insana, oncelikle kendi halini bildirmesi, onu yilikiimliiliikleriyle bag basa
birakmasit ve sorumluluklarini yerine getirebilecek imkani verdigini ilahi bir hitapla
bildirmesi gerekir. Buna gore seriat’in liituf degeri tagimasi, elginin seriat’a sartlmasi
ve onunla kaim olmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Bu ise ancak talim ve bilgi vermeyle

%0 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV/22; X111/10.

81 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV/20.

%2 Bilindigi gibi inayet kavramin en fazla yer veren filozof Ibn-i Riisd’tiir. inayet,
Allah’in varligina dair ortaya koydugu iki delilden biridir. Kavram, ona gore,
Kur’an’da dikkat ¢ekilen ve seriata en uygun yol olarak nitelenen bir delil olup
iki esasa dayanir: Birincisi, yeryiiziindeki biitiin varliklarin insanin tabiati ile
uyumlu bulunmasi, ikincisi de bu uyumlulugun, zorunlu olarak, irade sahibi bir
varlik tarafindan meydana getirilmis olmasidir. Zira bu uyumlulugun
kendiliginden ve tesadiifen meydana gelmesi kabul edilemez. Gece ile giindiiziin,
giinesle ayin, mevsimlerin birbiri ardinca meydana gelisi, dért unsur ve onlardan
meydana gelen cansizlar, bitkiler ve hayvanlarla tabiat olaylari insanin ihtiyacina
uygunluk hususunda birer misal teskil ederler. Tbn-i Riisd’e gore bir varhigin var
olusundaki hikmeti, yani onun yaratilmasini gerektiren sebeple yaradiligindan
kastedilen gayeyi arastiran kimse inayet deliline daha iyi bir sekilde vakif olur.
Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, ‘inayet’ maddesi.

3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/292.

3 Kadi Abdulcebbar, Ebli Hasim el-Ciibbai gibi, ilahi teklifin ‘emretme’den ziyade
‘bilgilendirme’ anlam tasidigimi kabul etmistir. Bu goriis, Kadi Abdulcebbar’in,
sorumluluklarin sadece seriatla bilinenler ve sadece akilla bilinebilenler olmak
iizere iki baglama dayandirmasi ile Ortlismektedir. Bkz. Kadi Abdulcebbar,
Mugni, XV. 20. Yam sira Margaretha Heemskerk, Kadi Abdulcebbar’n, teklif’in
sadece vahiyle bilinebilecegini ima etmesi dolayisiyla ‘emr’ ifadesini
kullanmaktan ka¢inmis olabilecegini sdylemektedir. Heemskerk, Margaretha T.
Suffering in the Mu tazilite Theology, S. 144. ( Bkz. Aslan, Ibrahim, Kddi
Abdulcebbdr'da Kelam Yontemi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007.)
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meydana gelir. Liituf, el¢inin ¢agrida bulunmasi ve cagrinin geregini yerine
getirmesiyle tamamlanmus olur.®®

Kadi Abdulcebbar’a goére vahiy, insanlar i¢in elginin niibiivvet
yiikiimliiliigiinii eda etmesiyle liituf degeri kazanir. Bu ise vahyin ‘salah’ olmas1 ve
eda edilmesi durumunda ortaya ¢ikar.’® Teblig edilen ilahi mesajlarin insanlar
tarafindan benimsenmemesi, seriat’1 ‘salah’ olmaktan ve liituf olustan ¢ikarmaz. Su
halde kisinin 6zgiir segimine agik olan bir geriat liituftur. Bu nokta litfun inanan-
inanmayan herkesi kapsadiginin gostergesidir. O’na gore Allah, elbette, miikellef
olmanin gerekgesini ortadan kaldirabilir; dinde fayda ve zarar veren her seyin
bilgisini Ogretebilirdi. Fakat bu durumda insan sorumluluguna birakilmis olan
seyler, bizzat Allah tarafindan yapilmis olacagindan ilahi teklif temelsiz kalirdi. Bir
ibadet olarak namaz emri, deger agisindan maslahattir. Kadi Abdulcebbér’a gore, bu
ibadet, terki mefsedet oldugu icin degil maslahat oldugu i¢in emredilmistir.®’ Ilahi
buyruklara maslahat ve mefsedet ilkeleri agisindan yaklagan Kadi Abdulcebbar,
boylelikle akil ile geriat’t ahlak temelinde bagdastirmaya calismis; seriat’
maslahatin ger¢eklesmesini giiglendiren bir liituf olarak, edasini ise bizzat maslahat
olarak gérmiistiir. O’na gére Kur’an’daki kissalar da bir tiir maslahattir; ¢linkii igerik
olarak elde edilen bilgiyle, kisi, ‘sakinma’ veya ‘benimseme’ eylemi i¢in ¢agr elde
eder.® Yam sira miitesabih ayetler de kisiyi nazar etmeye, ifadelerdeki anlami
kesfetmeye ve sorgulamaya yonlendirmesi bakimindan maslahat degeri tasir.>® Bu
baglamda, maslahatlarin gergeklesmesi agisindan Kur’an’daki kissalar, miitesabih
ayetler ayrica nafileler®® de liituf olarak ele almabilir.

% Aslan, Tbrahim, Kddi Abdulcebbdr'da Kelam Yontemi, Basiimamis Doktora Tezi,
Ankara, 2007.

3% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/20 vd.

37 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV/22, 23, 52.

38 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/110-111.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XVI/370. Ayrica bkz. Aslan, Ibrahim, Kdadi

Abdulcebbar'da Kelam Yontemi, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2007.

Kelamcilara gore sadece emir ve nehiylerde liituf vardir, mubah olan hususlarda

lituf olug diistiniilemez. Dilbilimcilere bakildiginda ise onlar, mubah hususlarda

da ilahi liitfun olabilecegini kabul etmiglerdir. Kadi Abdulcebbar’in yaklagiminin

kelamcilardan ayrilarak dilcilere yaklastigi goriilmektedir. O’na gore ahlaki ve

dini anlamda gerekli/zorunlu (vacib) kategoride liituf olabiliyorsa, bu, nafilede

de liitfun olabilecegi anlamina gelir. Ayrica litfun bazi vaciplerde olabilecegi

bazilarinda olmayabilecegi de savunulamaz. Su halde so6zii edilen her bir

kategoride de lituf olmalidir. Bkz: Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/26.

40
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c. ilahi Adalet ve ilim Acisindan Liituf

Mu’tezili alimler, litfun ahlaki anlamda vacip oldugunda goriis birligi
igerisinde olmakla birlikte, bunun keyfiyeti konusunda ihtilaf etmislerdir. Bagdat
Mu’tezilesi, litfun vacip olmasimi, ‘aslah’ yani en iyiye karsilik gelmesi ile
gerekeelendirmistir. Yine Bagdat Mu’tezile’sine gore ise liituf, Allah’in adaletinden
ziyade rahmet ve fazlina delalet eder. Basra Mu’tezilesi, Allah’a, kosulsuz anlamda
liitfeden bir varlik olarak gormeyerek rahmet ve ihsan ile litfettiginde en iyiyi yani
aslah olan1 gozetmesinin vacip oldugu goriisiindedir. Bu temelde Kadi Abdulcebbar
da vacip olmamasina ragmen "ihsan da bir Lituftur" der.*! Basra Mu’tezilesi’ne gore
litfun ahlaki zorunluluk ifade etmesinin temel nedeni Allah’in insana yiikiimliililk
(“&4s3Y) doguran bir irade ortaya koymasidir. Bu yoniiyle liituf, adalet ile yakindan
ilgilidir. Allah insanlar1 yikiimli tuttugunda, adaletinin geregi olarak onlara liitufta
bulunmustur. Yani O, insanlar yarattiginda itaat niteligine sahip fiilleri yapmalar1 ve
ma’siyetten kagimmmalari i¢in litufta bulunmasi ve yardim etmesi onlarin kendi
tizerinde bir hakkidir. Allah’1in biitiin fiilleri adaletle nitelendirilir, zira Allah biitiin
fiillerini bagkasina fayda vermek ya da zarari defetmek icin yapar. Bu nedenle
Allah'm kéfir ve giinahkérlara verecegi azabi da, her ne kadar fayda ve iyilik
yoniinden hayir ve lituf olmasa da, adalet ve hikmettir. Allah’in, cennet ehline
litfetmesi de onlar1 hak ettiklerine ulastirdigindan ve fayda verdiginden adaletle
nitelendirilir.*2

islam filozoflar1 da hitfu, Allah’in ilmiyle irtibatlandirmaktadirlar. inayet
kavramiyla degindikleri bu konu, icerik agisindan farklilik gosterse de, Allah’in ilmi
acisindan ortak goriiste olduklarmi belirtmesi bakimindan énemlidir. Tbn-i Sina
[h.427/m.1037], inayet’i*}, "Tann bilgisinin biitiin varlig1 kusatmas1 ve varligm en
giizel bir nizama gore meydana gelmesine riza gostermesidir"#* diye tarif eder. Ayni
filozof bir baska eserinde*® de Tanri’nin yaratici bilgisinin disinda, ayrica bir talep
ve kasti olmaksizin, varligin en giizel bir nizama gore bilinene uygun olarak
meydana geldigini sOyler. Bu ifade, kadinatin bir tiir tasma ve sudur bigiminde

41 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI11/26.

42 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, VI/1, 48.

4 Islam felsefesinde bir terim olan inayet, muhtemelen Eflatun ve Aristo’nun
gayeci anlam anlayiglarinin ve Yeni Eflatunculugun etkisiyle bu felsefeye intikal
etmistir. Genellikle sudur doktrinini savunan Islam Filozoflarma gore inayet,
Allah’in kiilli bilgisi ve takdirinin kainatin varligir ve iyiligi yoniinde tecelli
etmesidir. Allah mutlak iyi oldugu i¢in bilgi ve takdiri de en iyi ve miilkemmel
nizam olarak disa vurmakta ve bu suretle varlik gergeklesmektedir. Bkz. TDV
Islam Ansiklopedisi, ‘Inayet’ maddesi.

4 Altintas, Hayrani, /bn-i Sina Metafizigi, Ank.1985, s. 83.

4 bn-i Sina, Isardt, s. 205-206; Bkz: Altintas, Hayrani, /bn-i Sina Metafizigi,
Ank.1985, s. 83
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meydana gelmesi icin Allah’in ezeli bilgisinin yeter sebep oldugunu belirtmektedir.
Filozof, sudir’un bir inayet oldugu goriisiinii ise su sekilde temellendirir: Zorunlu
varlik olan Tanri’nin kendisini bilmesinin bir neticesi olan bu alem, zorunlu olarak
O’ndan meydana gelir. Bu siiregte Tanr1’nin hususi bir kast1 ve talebi bulunmamakla
birlikte varligin bu sekilde olmasi O’nun ilminin bir sonucudur; bu durum O’nun
rizasina uygundur. Bizatihi hayir olan Tanri, dlemdeki iyilik nizaminin kaynagidir;
0O, son derece yetkin ve giizel oldugu ve hig bir seye muhtag bulunmadigi igin alem,
olabilecek en iyi ve en ideal bir nizam olarak yine en mitkemmel bir sekilde O’ndan
tasar.*6 Her ne kadar alemin yaratilmasinda Tanr1’nin bir kast1 yoksa da, Alemde asla
abeslik ya da tesadifilik yoktur. O’nun bu bilgisinin geregi olarak alemin,
belirlenmis plana gore O’ndan tagmasi ve bir hayir diizenine goére isleyisi Tanri’nin
inayetidir.” Ibn-i Sina’ya gore ilahi inayet toplum diizeninin gergeklestirilmesi igin
adaleti icra edecek salih bir insanin varligini, boylece hayirli bir sosyal diizenin
kurulmasini miimkiin kilmugtir. Islam felsefesinde peygamberlik miiessesesi bu
sekilde ilahi inayetin sonucu olarak goriilmiistiir.*®

Farabi’nin [h.338/m.950] gériisleri de halefi ibn-i Sina felsefesinden pek
farkli degildir. Nitekim O’nun "Sani yiice Tanri biitiin alemin yoneticisidir, bir
hardal tanesi bile O’ndan uzak kalamaz, O’nun inayeti en kiiciikten en biiylige kadar
biitiin aleme yayilmugtir. Alemin biitiin ciizleri ve onlarin durumlari en saglam ve en
uygun bicimde yerlestirilmigtir" seklindeki ifadesi, inayetle Allah’in bilgisi
arasindaki sebep-sonug iliskisini ortaya koymaktadir.*®

Es’ari’ye gore ise liituf, itaat icin giic yaratilmasidir.®® Bu, Kadi
Abdulcebbar’in temkin agilimini hatirlatsa da vardiklari nokta aym degildir. Insan
hiirriyetine dokunmayacak bi¢imde liitfu anlamlandirmaya ¢alisan Mu’tezili’ler igin
Allah’1n kudretinden yola ¢ikmak s6z konusu degildir. Cilinkii kudret bir durum igin
gecerli olup karsiti i¢in gegerli degildir. Lituf ve tevfik itaat i¢in gegerli olunca,
bunun karsit durumu icin Allah baska bir sey yaratir ki, bu "hizlan" (¢¥33) dir. Bu
ma’siyet igin yaratilan kudrettir.5* Allah dilerse biitiin kafirleri liitfuyla imana getirir.
Ayni sekilde Allah dilerse mii’minleri de kéfir yapar. Kafirleri mii’'min yapmamakla
Allah’1 cimri olmakla niteleyenler cimriligin tanimim bilmeyenlerdir. Gergekte
cimrilik, tizerine vacip olani féilin yapmamasidir. Oysa Allah’a vacip olan bir sey

46 Ibn-i Sina, Kitabu’s- Sifa, Metafizik Il (¢cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker) Litera
Yay. 1st.2005, s.160.

47 Altintas, Hayrani, /bn-i Sina Metafizigi, Ank.1985, s. 82vd.

8 Tbn-i Sina, Es-Sifa ‘el- llahiyyat * s. 441-442, en- Necat, Kahire 1357/ 1938 s.
303-304.

4 TDV Islam Ansiklopedisi, ‘inayet’ maddesi.

5 Cuveyni, El-Irsad, Misir, 1950, s.300; Seyhzade, Nazm el-Feraid, Istanbul,
1288, s.25.

51 Seyhzade, a.g.e, 5.25.
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yoktur. O’nun verdigi fazli keremindendir.5? Bu durumda, Allah’in inananlara tevfik
ve litfu varsa, kifirlere de hizlan’t vardir. Hizlan (yardimsiz birakmak, yardimi
kesmek), kafirlerin terk edilmesi anlamina gelmektedir.> itaat ve hayir kulun fiili ve
Allah’in yaratmasidir. Allah takdir etmezse is meydana gelmez. Ihtiyari fiil irade,
kudret ve ilme dayanir. Isteyenin Allah’a yonelmesiyle hasil olur. Allah ilmi, kudret
ve iradesiyle fazlindan vermesiyle fiil meydana gelir.>* Eg’ari’ler, liitfu, kisinin
fiillerinin olusmasi i¢in gerekli gordiikleri "halk" ve "kesb" asamalarindan Allah’a
ait olan "halk" asamasi icinde degerlendirerek, bunun higbir siirlandirma soz
konusu olmaksizin, Allah’in irdde ve kudretinde bulundugunu soylerler.*®
Maturidi’lere gore ise ismet olarak kabul edilen liituf, itaate zorunluluk olmadig
gibi ma’siyetten de aciz olmak degildir. Liituf Allah’in insani iyilige sevk etmesi ve
serden uzak tutmasidir. Bununla birlikte insanin se¢im hiirriyeti vardir. Bu da
insamin imtihan: igindir.>® Kisaca tartisilan sorun, "litufta bulunmak Allah’a vacip
midir degil midir?" temel sorusu iizerine kuruludur. Bu soruya Maturidi’lerin
‘Allah’a hicbir sey gerekmez’ cevabina, Es’ari’ler de ‘Allah’a vacip bir sey
yoktur’la katilmiglardir. Mu’tezili’ler ise ‘Allah’a yapmasi gereken isler vardir’
demektedirler. Bu da kullar i¢in aslah olandir.

d. Aslah A¢isindan Liituf

Ilahi irade, insanlarin kurtulusunu hedeflemeye yonelik olmalidir. Allah,
insanlar i¢in en dogru olanmi yaratmahdir. Buna aslah ilkesi diyebiliriz. Bu ilkeye
gore Allah, adaleti geregi insanlar i¢in en dogru (ga¥) olan1 yaratmak zorundadir.
Peygamberler tarafindan teblig edilen dini ilkeleri insanlarin serbestge kabul ve
reddetmeleri amaciyla her tiirlii engelleri ortadan kaldirmak gerektigi gibi, iyileri
miikafatlandirmak ve kétiileri cezalandirmak da Allah icin zorunludur.’

Kadi Abdulcebbar’a gore bu, en yararl, en faydali ve en elverisli (a&&¥)
anlamina gelen, baska bir sey olmayip salah ve fayda ile es-anlama gelir. O, fayda
kelimesini, dogrudan ya da dolayli olarak, seving ve mutlulugun elde edilmesine
gotiiren sey olarak tanimlamis; salah kelimesini ise uygun, iyi ve bilge olana isaret

52 Es’ari, Liima’, Beyrut, 2000, s.73.

58 Eg’ari, Ebu’l Hasan, el- Ibane ve Usul-ii Ehli’s-Siinnet, ( Terciime: Ramazan
Biger ), Gelenek Yay. Istanbul, 2010, 5.92.

5 El- Cevziyye, Ibn Kayyim, Sifd el-Alil, Misir, 1323, s.111.

55 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/7; Celebi, a.g.e., s. 302.

%  Seyhzade,a.g.e,s.25.

5 Duman, Ali, "Serafettin Yaltkaya ve ‘Mutezile Husun-Kubuh Meselesi’
Makalesi", Inénii Unv., Darende Ilahiyat Fak., Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi I (2002), Say1: 4, s.53-65.
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eden, sevab veya hasen ya da hikmet ile es anlamli olmaktan ¢ikararak ve kismen
kotiiliik igeren salah hipotezi anlayisi icerisinde ele almistir.5®

Kadi Abdulcebbér, aslah kavramini miibalaga anlaminda degil, miikellefin
yapmasi daha uygun olan fiili yerine ger¢ek anlamda kullanmis®®; din alaminda aslah
olan fiilleri yapmay1 Allah’a vacip gérmeyi sadece ilahi teklifle simrlandirmig®;
Bagdat Mu’tezilesinin aksine alemin yaratiligi ve teklif gibi konulari, Allah’a vacip
olarak nispet edilen aslah alaninin diginda tutmustur. O’na gore, Allah, aslah
kapsaminin diginda olan hususlart herhangi bir zorunluluk olmaksizin bir Lituf
olarak irade eder.’! O halde aslah secenegi, en fazla yarara ddniismesi, ve nihai
lezzete en iyi sekilde gotiirmesi gereken bir nitelige sahiptir; Kadi Abdulcebbar’in
hakli olarak sordugu sekilde, Allah’in eylemlerinde s6z konusu yarar ve lezzet kimin
icindir? Allah’in nasil ve hangi 6l¢iide bu tiir fiilleri yapma zorunlulugu vardir?

Allah’1n biitiin fiilleri, iyi (¢~ad)) olma niteligine sahiptir; onlar ancak fayda
(&) olabilir ya da bagkalarmn iyiligi igin bir faydaya gotiirebilir. Mesela, Allah’in,
inanmayacagini bildigi kimseye sorumluluk yiiklemesi de bizzat faydadir. Bu, her
haliikarda, ilahi fiillerin fayda iceren mahiyetinin yalnizca canli varliklara yonelik
olduklarinm gosterir. Fakat ayni ¢izgide yer alan selefleri gibi, Kadi Abdulcebbar’a
gore de, Allah, simirsiz bir gekilde yapma imkanina sahip olsa da, fayda veya salah
olacak her seyi, dolayisiyla her seyde aslah olami yapmakla miikellef degildir.
Nitekim bir seye "gli¢ yetirmek, zorunda olmak degildir". Yapmaya giicleri yettigi
halde her zaman insanlara vazife olmayan bdyle bir zorunlulugu Allah’a yiiklemek
dogru olmayacaktir.? Allah’in insana benzetilmesi dikkat ¢ekicidir. Yapilmama
durumunda hak edilen kinama kavranu bu zorunlulugun él¢iitiidiir. Insan igin gecerli
olan bu olgiit, Allah icin de gegerlidir. O halde, Allah’a vacip olan aslahi
siirlandirmak igin, aslaht yapmadiginda neden O’nun kinanabilir oldugu konusunda
diisiinmek gerekir.®

Sonugcta, onu belirtecek, ortaya ¢ikaracak ve dogrulayacak olan nedir? Karsit
bir diistincenin ileri siirdiigi gibi, asla boylesi ilahi zorunlu eylemlerin faydasal
cesitliligi ve hayirli sonucu igerdigini incelemek degil, sadece, insanin ahlaki
buyruklar1 igin onlarin makul nedenlerini/yonlerini (Jsdaa og25) anlamaktir:
Emanetin iadesi, borcun 6denmesi ve iyilik karsisinda minnettarligin gosterilmesi,

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV/34-37 (Ayrica bkz: Brunschvig, Robert,
(cev.Hulusi Arslan), Inénii Unv. "Mutezile ve Aslah", Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi 1T (2002), Sayt: 4, s. 235-249.)

59 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1V/106-112.

60 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usil-i Hamse, s.133.

61 Celebi, a.g.e., s. 295.

62 Kadi Abdulcebbar , el-Mugni, XIV/15, 61, 67, 72, 78-79, 95, 103.

8 Brunschvig, Robert, (Cev.Hulusi Arslan), inénii Unv. "Mutezile ve Aslah",
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi I (2002), Say1: 4, s. 235-249.
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onlar igin, ahlaki agidan zorunluluktan bagka bir sey degildir. Sayet Allah,
peygamberleri ve miiminleri ddiillendirmeseydi, kendisine birakilan emaneti iade
etmeyen bizden biri gibi kinanacakt1.®* Ahlaki gereklilik, uygulanma bigimleri ve
amaglari, Allah ve insan agisindan kesinlikle farkli olmakla birlikte, tamamen ayni
derecededir.®®

Mutezili muhaliflerine (gla¥ olawal) karsi Kadi Abdulcebbar’in ortaya
koydugu itirazlar arasinda, belki de en basinda, her alanda en iyiyi (gla¥))
yapmadigr takdirde, Allah’t cimri ve dolayistyla ayiplanabilir olarak gdsterme
suglamasi yer almaktadir. O, kendisine yoneltilen elestirilere soyle cevap vermistir:
Sinirsiz kudreti geregi bu en iyinin daha ¢oguna kadir olduguna gore, daha ¢ogunu
yapmadigindan dolayi, kaginilmaz olarak O’nun daima cimri olmasi gerekecektir.
Bunun kisa yamiti sudur: Allah’in (onu yapmaksizin) Kadir oldugu sey aslah
degildir."®® Ayni sekilde O, zenginin, fakir komsusuna karsi comert olmasinin ahlaki
bir zorunluluk oldugunu ornek vererek, ilahi aslahin biitiin alanlarda zorunlu
oldugunu ispatladigini ileri siiren Bagdat ekoliinden Ebu’l-Kasim el-Belhi’nin
[h.318/m.931] delilini de reddeder.5

e.  Akil ve Vahiy Acisindan Liituf

Kadi Abdulcebbar 6zendirme anlamindaki liitfu 3 kategoride degerlendirir. 1-
flahi yardim anlamina gelen ilahi fiillerdir. 2- Peygamberlerin tutum ve
davraniglaridir. Ciinkii bu fiiller de insani iyi ve dogru olani yapmaya tesvik eder. 3-
Insanlar tarafindan yapilan iyi ve dogru fiillerdir. Bu fiiller de diger insanlari ahlaki
olani segmeye tesvik eder.%® O, liitfu, 6znesi ‘Allah olan’, ‘insan olan’ ve ‘ne Allah
ne de insan olan’ olarak ii¢ kisma ayirmistir. ilkine, Allah’mn seriat géndermesini,
akil vermesini ve teklifin kosullarini tam olarak saglamasini; ikincisine namaz gibi
dini yiikiimlilikkleri eda etme ile ger¢eklesmesi beklenen kazanimlari; fiilin littuf
olacak sekilde ve zamanda meydana gelmesini ise liitfun tgiincii sekline Grnek
vermistir. O, akli, seriat gibi bir ‘lituf” olarak kabul etmistir.5° Bu bakimdan liituf,
Allah’in, insanin se¢im Ozglrliigiinii zedelemeyen, teklif diizlemindeki vacip ve

64 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV/13, 22-23, 54.

8 Brunschvig, Robert, (Cev.Hulusi Arslan), inénii Unv. "Mutezile ve Aslah",
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi I (2002), Say1: 4, s. 235-249.

% Bu yamit Kadi Abdulcebbar tarafindan iddiayr dogrulama olarak kabul
edilmemistir ve daha sonra uzun uzun, cimri anlamina gelen ‘bahil” kelimesinin
kullanimim ve dogru tanimini yapmaya ¢alismistir. ( Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni, XIV/47-53)

67 Brunschvig, Robert, (Cev.Hulusi Arslan), inénii Unv. "Mutezile ve Aslah",

Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi Il (2002), Say1: 4, s. 235-249.

Islamiyet- Hiristiyanlik Kavramlar So6z1iigii, Zituf mad.

69 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X111/27-30.
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kot kategorilerine gore tutum belirlemeyi kolaylastiran fiilidir. Haris el-Muhésibi
[h.243/m.857] ise, akilli olmayi, Allah’m bir litfu (& ¢s J&d)) ve kaynagim
Allah’tan alan bir yeterlilik diizeyine sahip olunmasi (Jilt Jals) olarak ortaya
koymustur.” Siilik gibi Islam filozoflar1 da; "dini hiikiimler sahasinda aklm iistiin
bir kistas oldugunu, her seyi ¢6zen bir konumda, vahiy ve ser’iatin tebliginin Lituf
degeri tasidigini kabul etmislerdir."” Vahiy ve niibiivvetin Lituf olmasi noktasina
Ibn-i Sina agisindan baktigimizda O’nun gbriislerinin Mutezile ile ortiistiigiinii
gormekteyiz. O’na gore insan biitliin akli donanimina ragmen, itidal erdemini elde
etmekten Acizdir, Allah’in yardim ve inayetine muhtactir.”

Kadi Abdulcebbar’in degindigi dnemli ayrintilardan biri de miikellefin liitfun
ne zaman ve ne sekilde gerceklesecegini bilmesidir. Ne teklif ne lituf miikellef
tarafindan bilinmiyorsa liituf sahih degildir. Tekliften 6nce kisi liitfu bilmelidir. Eger
bilmiyorsa bilme imkani saglanabilir. Kisi, Litfu bilmiyorsa/bilemiyorsa, bu onun
kotl se¢imidir, diyen Kadi’nin aksine Ebd Hagim [h.321/m.933], bilmemenin koti
olmay1 gerektirmeyecegini sdylemektedir.”

f. Tovbe Acisindan Liituf

KAadi Abdulcebbar’a gore tovbe lituf mudur? diye sorarsak; giinahlardan
kaynaklanan azab1 kaldiracagindan tévbenin kabul edilmesi lituftur. Zira Allah, vaat
ettigi icin tovbeleri kabul eder. Itikad’ta Mu'tezile’ye, amelde Hanefi mezhebine
bagl olan tnlii bilgin Zemahseri [h.538/m.1143], Kur’ani bir ifade olan tévbenin
yorumunu yaparken Allah tarafindan verilmis temizleyici bir lituf oldugu

™ Haris El- Muhasibi, el- Akl ve Fehmii’l Kur’an, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2003:
153-158.
L Golciik, Serafettin; Toprak, Siileyman, Kelam, <'Niibiivvet’” Bahsi, Tekin Yay.,
1996.
[bn Sind’ya gore mevciidatta goriilen miikemmelligin bir tesadiif olmasi
miimkiin olmadigina gore bir yonetimin varligi inkar edilemez. el-Evvel, zati
geregi iyilik diizenini (tedbir el-hayr) bilir; bu yolla, O’ndan, aklettigi bu iyilik
diizeni tasar. Inayetin anlami budur. lyilik ve yetkinlik (el-hayr ve’l-kemal)
O’nun zati geregi illetidir. Ilk Yénetici’nin (el-Miidebbir el-Evvel), insanlara
sadece bedensel Ozellikler yoniinden faydali olan1 verip, insan tiiriiniin kendine
has Ozelliklerini gelistirebilecegi bir diizen ve bu diizenle ilgili yasalar
bildirmemesi miimkiin degildir. Iste vahiy, Tanri’mn, inayetinin bir sonucu
olarak, toplumsal diizenin, adalet c¢ercevesinde saglanmasi igin bir vasitadir.
Toplumsal diizenin devamliliginin saglanmasi i¢in nebinin varligi da sarttir.
Vahiy yoluyla aktarilan ibadetler ise insanin bu diizeni devam ettirme
yetkinligini ve gayretini arttirir. Insanlarin ahirette mutluluga erismesi icin diinya
mesguliyetlerinin geciciligini peygamberleri aracilifi ile bildirmesi, Tanr1’nin
inayetinin cok miithim bir gostergesidir. Bkz: ibn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 328.
8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII. 26.
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konusunda hassasiyetle durur ve sozlerine $6yle devam eder: "Eger Allah arindirict
tovbe ile sizlere liitufta bulunmasaydi, sizden higbir fert kendisini yalan sdylemek
giinahindan ve ahlaki anlamda kirlilik igeren diger kotiiliiklerden temizleyemezdi.
Ancak, Allah tovbe edenlerin samimiyetle ve dosdogru olarak yaptiklari tovbelerini
kabul etmek suretiyle onlar1 arindiriyor."”* Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette gecen
ve Allah’in sifat1 olarak kullamlan "<l s kelimesi, itAat amaciyla Allah’a yonelen
bireyin arzuladig1 bagislanmaya ziyadesiyle olumlu yanit veren, bagislayip affeden
anlamina gelmektedir.”® Allah’m tovbeleri kabul etmesi sanildig: gibi O’nun yufka
yiirekliligi ve zarar1 defederek fayda saglama arzusu degildir. Aksine Allah, yalmizca
ihsan ve liitfundan dolay: tovbeleri kabul eder.”” Mu’tezile kelam alimleri 6zellikle
de Bagdat ekoliine mensup olanlar, tdvbe etmenin cezanin diisiiriilmesinde bir
etkisinin olmadigini, ancak tovbenin yapilmasi esnasinda cezanin diigiiriilmesinin
Allah’1n bir litfu ve fazli oldugu kanaatinde olmuslardir. Fakat Kadi Abdulcebbar,
onlarin bu goriiglerine katilmayarak, tovbenin cezalar1 diisiirecegi goriisiine yer
vermistir. O’na gore, tovbe etmek, bir tiir 6ziir dilemedir. Sug¢ isleyen birey, su¢
islenen kimseye hitaben, igtenlikle oziir dilediginde artik o cezalandirilmaz ve
affedilir. Bu durum, yani 6ziir dileme, islenen sugtan dolayr hak edilen cezanin
diigtiriilmesine neden olur. Su halde 6ziir dilemede durum bdyle olunca tévbede de
aym durum séz konusu olur.™

Allah-insan iligkisinde ‘vucub’ ilkesini kabul etmis olan Mu’tezile, insanlarin
tovbelerini kabulde Allah’a zorunluluk atfetmis; tovbe’ nin ahlaki anlamda (cxadl)
iyi oldugunu kabul etmistir. Onlara gore iyiyi yapan kimseye miikafat zorunlu olup
bu, kisinin tovbesini kabul etmektir.”® Kisiye yaptiginmn kargih@min verilmesine
dayanan bu disliince "mizan" konusunda da kendisini gostermektedir. Kadi
Abdulcebbar, Allah’in, kullarina ilahi bir liituf olarak mizan1 gerceklestirecegine
inanmaktadir. Ayrica O, Kur’an’da zikredilmis olan ‘mizan’i, hak ve adaletten
kinaye olarak gérmektedir.®

4 Zemahseri, Kessaf, c. 1, s. 226.

> Bakara, 2/ 37, 54, 128; Tovbe, 9/104, 118; Nar, 24/10; Hucurat,49/12; Nast,
110/3.

6 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. I, s. 233; Aldsi, Sihabuddin Seyyid Mahmud,
Ruhu’l Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l Azim ve Sebi’l Mesdni, Beyrut 1405/1985,
c.4,5.236

" Razi, Fahreddin, Tefsiri'l-Kebir, (Mefdtihu’l-Gayb) Daru’l-Fikr, Beyrut,
1415/1995, c. 111, s. 24. ; Tung, Cihat, Kelam (Sistematik), Kayseri, 1997, s. 94.

8 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usil-i Hamse, s. 790.

® Duman, Ali, "Serafettin Yaltkaya ve ‘Mutezile Husn Kubh Meselesi’ Makalesi",
Inénii Unv. Darende Ilahiyat Fak., Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11
(2002), Say1: 4, s.53-65.

80 Kadi Abdulcebbar, Fazlii’l-I'tizdl, s. 205.
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i. Rizik ve Nimet Konusunda Liituf

Rizki ve miilkii aklen ve naklen elde etme yollarina gelince; kendisinden
faydalanilan, hemen veya daha sonra, bize ve bagkalarina bir zarar1 olmayan her sey
tiikketilebilir ve her seyden yararlamlabilir®®. Kisi, hakkim vererek sahip oldugu veya
bagkasinin hibesiyle edindigi seylerin yam sira, akil agisindan aligveris ve ticaret
karsiliginda ticret yoluyla da miilk sahibi olabilir. Bu da liituf ve hibe ile miilkiyet
edinme gibidir. Miras yoluyla miilkiyet edinmeye gelince 0, nakille s6z konusudur.
Miilk edinme imkanindan yoksun canlilar i¢in, -6rnegin hayvanlar- tiiketebildikleri
seyler rizik niteligi tasirlar.%?

Kadi Abdulcebbar, rizkin Allah’tan olmasi ile O’ndan rizik talep etmek
arasindaki iliskiyi ise su sekilde degerlendirmistir: ilahi yasa geregi olmasi
durumunda Allah’tan rizik talep etmek mimkiindir. Bu, ¢ocuk talebinin cinsel
iliskiye, ekin ihtiyacimin topraga tohum ekmeye, iyilesmenin ilag kullanmaya
duyulan gereksinimle gerceklesmesi gibidir. Zira biz, ibadetlerde Allah’in fiili olan
odiillendirilmeyi talep ediyoruz. Yukarida verdigimiz 6rneklerde oldugu gibi s6z
konusu beklenti, ancak, kisi tarafindan yapilacak bir eylemle elde edilebilir. Yoksa
rizik salt taleple gerceklesmez. Talebe verilen karsilik ise, bir tiir bahsetme, liituf ve
maslahat degeri tasir.%

Rizik, esas gaye; kesb ise rizkin temininde bir unsur, hatta rizkin bir
parcasidir. Elmalili Hamdi Yazir’in (6.1942) ifadesiyle kesb, "sa’y-ii amel, herhangi
bir yonden bizzat veya bir vasita ile istihsal" yani bir tiretimde bulunmaktir. Havanin
en degerli nimetlerden olduguna siiphe yoktur. Fakat bu, kesbi gerektirmeden,
tamamen ilahi bir lituf olarak bolca ihsan olunmaktadir. Bir kisim nimetlere
ulasmamiz ise kesb sartina baglanmstir.8* Mu’tezile’ye gére, "Allah’m liitfundan
nizik ararlar"® ve "Digerleri de yeryiiziinde gezer ve Allah’m liitfundan rizik
ararlar'® ayetleri Allah’in liitfunun kullar tarafindan talep edilmesini istemesi,
anlamina gelmektedir.®

"Boylece Kitab ehli, Allah'in lLitfundan higbir sey elde edemeyeceklerini
bilsinler. Muhakkak ki liituf, biitiiniiyle Allah'mm elindedir, onu diledigine verir. Ve
Allah, biiyiik liituf sahibidir."® ayetini ise KAdi Abdulcebbar sdyle yorumlamistir:

81 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/33.

82 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/34.

83 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/43.

8 Coskun, Ahmet, "Rizik Elde Etmede Kesbin Rolii ve Onemi", Erciyes Unv.
[lahiyat Fak. Dergisi, Say1:9, Kayseri 1996, s. 10.

8 Cuma, 62/10.

8 Miizemmil, 74/20.

87 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI/36.

8 Hadid, 57/29.
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"Bu ayet, insan fiillerini Allah’in yarattigin1 kanitlamaz. Ciinkii Allah’a nispet edilen
bu lituftan maksat, maddi olan nimetlerdir ki bunun i¢ine yeme, i¢gme, giyinme ve
bunlarm disindaki her sey girer."®® Kadi Abdulcebbar burada; Allah’imn liitfu ile,
kulun fiillerini degil, dag, agac, kaya vb. seyleri kastetmektedir. Dolayisiyla, Allah
kullarmn fiillerini yaratir demek dogru olmaz.*

Kadi Abdulcebbar, dogrudan ya da dolayli olarak rizkin kisinin kudretinde
olmadigini, rizkin Allah’tan oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte, rizk: elde
etmek icin, onu istemek ve ona ulagmak icin gerekli fiilleri yerine getirmek
gerektigini eklemektedir. O’na gore, insanlari bagkalarinin riziklandirdigini
sOylemek, ger¢ek anlamda degil, mecazi anlamdadir. Allah tarafindan gelen ve
hicbir sekilde insan miidahalesinin olmadigi riziklar sadece Allah’a nispet edilmek
zorundadir. Bu sekilde, "bu (r1zik), Allah’tandir ve O’nun takdiridir" denilmektedir.
Kadi Abdulcebbar, insana bir bagkasi tarafindan miilkiyeti gerektiren ve onda
tasarruf etmesini mubah kilan bir sebeple gelen riziklarin insana nispet
edilebilecegini kabul etmektedir. O zaman "bu, sadaka veren agisindan Zeyd’e
ulagan seye" rizik denilebilmektedir. Ciinkii kisinin yaptig1 hibe ile diger kisi, mal
sahibi olmaktadir. Bu da Allah’in yaratmasi yerine ge¢mektedir. Bu da kisinin onda
tasarruf yapmasimin mubah oldugunu gostermektedir. Yani, nizik, kisiye izafe
edilmekle birlikte, nihayetinde Allah’a nispet edilmektedir. Ciinkii kisi fiillerinden
dolay1 ona sahip oluyorsa, Allah, burada yine etken konumda olmaktadir. Kisi,
Allah’mn yaptiklar1 olmasaydi baskasi tarafindan kendisine verilen o mala sahip
olamayacaktir. O, miilkiyetin sebebinin meydana gelmesinin insan eliyle oldugunu
dogru kabul etmemektedir; bu sebeple ilgili fiilin, Allah’a nispet edilmesi
gerektigini diisiinmektedir. Imanin Allah’a izafe edilmesi de bu sebepten
kaynaklanmaktadir. Ciinkii mii’'min imana Allah’in litfu, kolaylastirmas: ve
yardimiyla ulagmaktadir. Bu sebeple, "iman, Allah’tan bir nimettir" denilmektedir.
Bu da rizik konusunda sdylenilenleri kuvvetlendirmektedir. Ciinkii rizkin kendisi
Allah’m yaratmasiyladir ve kisi cogunlukla Allah’n fiiliyle rizka ulagmaktadir.%!

j- Hastalik ve Elemlerin Liituf Olusu

Kadi Abdulcebbar, maslahat degeri tasiyan bir hastaligin Allah’tan talep
edilip edilemeyecegi konusunda su goriislere yer vermistir: "Istenilen seyin, salah
olacak seye sebep olmasi gerekir ve kisi bu durumda hastaligi talep etmenin salah
olacagindan emin degildir. Kim, itaat ederek ve giinahtan uzak durup cezadan
kaginarak menfaatleri s6z ya da fiille talep eder ve onu elde etmek i¢in ¢alisirsa,
sevabi istemeye daha yakin olur. Aciyi talep etmek ise bdyle degildir. Ciinkii kisi bu

89 Kadi Abdulcebbar, Tenzihu’l-Kur’an an’l-Metain, Beyrut, tz., s. 417.

% Cetin, Maksut "Mutezile’nin Adalet Anlayis1 ve Sosyo-Politik Nedenleri", Ekev
Akademi Dergisi,Y1l:17 Say1:57 (Giiz 2013),s.395-420.

91 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/53, 54.



336 Z. Himeyra KOC

sekilde liituf elde edemez."%? Kadi Abdulcebbar, elemlerin liituf degeri tagidiklarin
ifade etmistir. Ciinkii O’na gore kisi, elemle korunma, endise ve kaygi halinde olur.
Bu da kisiyi, psikolojik agidan kulluk bilincine yaklastirir ve tévbe egilimine motive
eder.

Sonug¢

Lituf kavraminin ilahi adalet temelinde ele alinmasi, Allah’in adaletinin
kapsayiciligi agisindan Onem arz etmektedir. Mu’tezili bir alimin bakisiyla
inceledigimiz kavram, adaletle baglantili olarak ele alindigina gore, Usul-u
Hamse’de Allah’in sifatlarindan biri olan adalet neden bu kadar 6nemlidir hatta
temelini olusturmaktadir, diye diislinebiliriz. Diger birgok sifatin ona tabi olmasi,
her seyi kendi yerinde karar kilmak ag¢isindan agiklanabilirken, bir yandan da ahiret
hayatinin ilahi adalete dayali olmasi onem arz etmektedir. ibn Miskeveyh (h.
421/m.1030), adaletin diger faziletlere iistiinliigiinii "Adalet faziletlerden biri degil,
onlarn tiimiidiir"® diyerek &zetler. Yeryiiziinde beseri iliskilerde en iist deger ve
ilke kuskusuz adalettir. Adalet kelime anlamu itibariyla kisiye hak ettigini vermektir.
Liituf ise ilk bakista kiginin hak etmedigi, hak etmek i¢in bir eyleminin olmadig
seklinde disiiniilebilir. Oysa, teklife cevap vermesiyle kisi liitfu hak etmektedir.
Yani lituf, kendi i¢inde dahi lituftur. Merhametten daha derinde daha once vuku
bulan lituf, mikellef agisindan; insanin biricikligine, Ozgiirliigline, sorumlu
olmasina isaret etmesinden dolayr siikrii gerektiren bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Mu’tezile’de lituf, ilahi adaletin altinda incelenmesine ragmen hem
adaleti hem rahmeti ilgilendirdigi s6ylenilebilir.

Liitfun, kaynagi Kur’an’dir.®® Lutfeden anlamina gelen ‘Latif’, Allah’m
Kur’an’da gegen isimlerinden biridir. Fahreddin er-Rézi, Allah’in bu ismini
"olmasimi diledigi seyin sebeplerini kolaylastiran ve gerceklestiren” seklinde
tanimlamustir.®® Bu tanimda lutfa gereksinim duyan insanin nihai anlamda ve sadece
Allah’a yonelmesi gerektigine dikkat g¢ekilmis olmaktadir. Hayirh islere niyet
etmek, bu isleri yapmak adma azmetmek lutfa giden yollardandir. Kur’an’da " 13
& Je Jsg e (bir seyi yapmaya azmettiginde Allah’a dayan)® ifadesinde gizli
bir lituf sakli oldugu, "Jwed) 228 &) e 9"97 (Ve size yolun dogrusunu gostermek de
Allah'a diiser) ifadesinde de Allah’in lituf konusunda bize ipucu gonderdigi

92 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1/51.

% Tbn Miskeveyh, Tehzibu’l Ahlak, Beyrut, 1427/2006, s. 88.

% Kehf, 18/19; En’am, 6/103; Yusuf, 12/100; Hacc, 22/63; Lokman, 31/16; Su’ra,
42/19; Miilk, 67/14; Al-i Imran, 3/164; Kasas, 28/5; Tur, 52/27.

% Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabi Kur’an Gerekceli Meal-Tefsir, s. 452 ( Yusuf,
12/100 7. Not).

% Al-i Imran, 3/159.

% Nahl, 16/9.
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diigiiniilebilir. "Dogru yolu gostermek, istikamet tayini Allah’a diiser" demek, i¢inde
sen bu yola ¢iktiginda yardimecin da O’dur, anlamini barindirmaktadir. Bu noktada
Mu’tezile’ye gore, istikamet tayini Allah’a aitse ve nebi gondermek de vacipse, bu
mecburiyette bir liituf varsa bu liituf, kendi arzusunun bir neticesi olmadig1 gibi
bagimsiz olan iradesiyle vermis olmakla, vermekten kaginabilecegi ilahi bir hediye
de degildir.*® Bu anlamda da liituf olmazsa olmazdir.

Konuya genel anlamda baktigimizda, lituf konusunda alimlerin birbirine
mubhalif olmasi temelde irade ve kudret kavramlarinin Allah’a ve kula nispetinde
farkl1 diisiinmelerindendir. Insanin sorumlulugu ve irade hiirriyeti acisindan, kisiye
Ozgiirlik veren ve bunun sonucu olarak sorumlu kilan Mu’tezili bakis agisinin
muhaliflerinin takildig1 nokta, kisiye herhangi bir sorumluluk vermemelerindedir.
Kisinin iradesiyle iman ve itaati se¢gmesinde gelen yardimu liituf olarak kabul eden
Kadi Abdulcebbar’in karsisinda Es’ari zihniyeti tutarli bir sekilde savunmak
miimkiin degildir. Ayrica, litfa miikellefe imkan saglamasi agisindan baktigimizda
‘teklif ma la yutak’ prensibiyle Es’ari zihniyet burada da tutarsizdir. Kisiyi giicti
yetmeyen seyle sinayan Allah tasavvuruna sahip yaklagimin litfu dogru anlamasi ve
anlamlandirmasi beklenemez. Kadi Abdulcebbar inanmayanlara liituf verilmemesini
miikellefe imkan saglamasi agisindan degerlendirmekte, buradan da Allah diledigini
kafir yapar®, anlani ¢tkmamaktadir. Itaat etme ve irade giiciinden mahrum olmasi
degil, iradesini inkar ve isyan yoniinde kullanmasi agisindan kafir Lituftan mahrum
kalmaktadir. Fakat teklif asamasinda tiim insanlar birdir ve inanan-inkar eden ayrimi
yapilmadan liituf herkes igindir. Tekliften sonra miikellefin teklife cevap vermesiyle
lutufta farklilik meydana gelmektedir ki bu da kisinin kendi se¢imi sonucudur.

Miikellefin teklif diizleminde yapmasi gereken eylemlerini yapabilmesi bir
litufsa, sahip oldugumuz ¢ogu sey liituf kapsamina girer. ‘Latif’ isminden yola
cikarsak, Yaraticinin bu nitelige sahip olmasi, kul agisindan bir eksiklige isaret eder.
Bu da kisinin siikretmesi ve Allah’a karsi sorumluluk igerisinde oldugunu bilmesi
acisindan bir farkindaliktir. Yani litfa muhtag olma durumu s6z konusudur. Liituf
da siikrii gerektirir. Bu da imanm geregidir.'®

Kadi Abdulcebbar’in goriis ve diigiincelerinden ¢ikarilan en Onemli
sonuglardan biri, litfun motivasyon olmasidir. ilahi liituf olan vahiy ve
peygamberligin 6rnekligi insan i¢in, insanlarin ahlaki eylemleri de diger insanlar

% Duman, Ali, "Serafettin Yaltkaya ve ‘Mutezile Husn Kubh Meselesi’ Makalesi",
Inénii Unv. Darende Ilahiyat Fak., Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi I
(2002), Say1: 4, s.53-65.

% Eg’ari, Ebu’l Hasan, el- Ibane ve usul-ii Ehli’s-Siinnet, ( Terciime: Ramazan
Biger ), Gelenek Yay. Istanbul, 2010, 5.82

100 Jzutsu, siikiirle imam es anlamli kabul eder. Bkz: Toshihiko 1IZUTSU, Kur’an’da
Allah ve Insan, Ank. Unv. Tlahiyat Fak. Yay. , Ank. Unv. Basimevi, Ank.,1975,
S. 23-25.
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i¢in bir Lituftur. Her ilahi teklif, insan1 daha iyiye gétiirmesi agisindan bir lituftur.
Her ilahi teklif, i¢inde motive edici niiveler barindirir. Her ilahi teklifte bir liituf
vardir ama her lituf teklif degildir. Son olarak, insana adaletsiz davranilmadiginin
gostergesi olan liituf ayn1 zamanda teklifle imkan arasindaki dogru orantiyr gozler
Oniine sermektedir.
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