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Abstract Historically it is a fact that sacrifices have been dedicated to the divine or
divinity-atributed beings one kind or another. These sacrifices or rituals have varied
from culture to culture and from religions to religions. In the very core of the sacrifice
lies the will of God and His sake. In terms of God-man relation this ritual has a distinc
place in the history of religions and worths researching as it gives the parametres of
this relationship. And it goes without saying that Abraham as the forefather of all reli-
gions deserves to be markedly referred. This paper tries to summarize these points.,
Key Words: Sacrifice, rituals, Abraham.

Giris

Tiirk¢ede kullandigimiz kurban sézciigii Arapgada “yaklasmak” anlamina ge-
len “karebe” fiilinden tiiremistir. Bu fiil; uzagin ziddi olan yakim ifade etmektedir.
Isfehani, bu sOzclgiin Kur’an’daki anlamina iliskin olarak yer, zaman, ilinti/nisbe,
mertebe/hutve, koruma ve giicle iliskili anlamlarin1 vermektedir. Bir terim olarak
kurban; “kendisi ile Allah’a yaklasilan sey”' demektir. Bu anlam, Araplarin kendi
hizmeti ile krala yaklasan i¢in “kralin kurbani™ sozlerinde de vardir. Kurban sozcii-
gii Kur’an’da “Onlara Adem'in iki oglunun haberini de gercek olarak oku. Hani,
ikisi birer kurban sunmuslardr da birinden kabul edilmisti, dtekinden kabul edilme-
misti. "Seni mutlaka oldiirecegim." dedi. Oteki: "Allah sadece takva sahiplerinden
kabul eder" dedi™ ayetinde kullanilmaktadir. Bu anlatimda Kur’an’in tarihsel olay-
lart anlatimindaki yontemine uygun olarak kisilerin isimlerine yer verilmemis, sade-

! Isfehani, Ragib, el-Miifreddt f garibi’l-Kur’dn, Istanbul 1986, 601-602.

2 isfehant, age, 602.

Maide 5/27; Kur’an’in anlatimlarinda kurban sunan kisinin takvasina vurgu vardir. Kur-
ban ile ilgili ayette onun etinin ve kaninin Tanr1’ya ulagmayacagi, sadece bu eylemi ya-
panlarin takvasmin ulasacag ifade edilmektedir (Hacc 22/37). Incil’de iman, “umut edi-
lenlere giivenmek, goriinmeyen seylerin varligindan emin olmaktir” seklinde tanimlandik-
tan sonra, imanindan Otiirli basarrya ulastiran drnekler baglaminda yer almakta ve “Ha-
bil'in Tanri'va Kayin'den daha iyi bir kurban sunmast iman sayesinde oldu. Imam saye-
sinde dogru biri olarak Tanri'mn begenisini kazand:” denilmektedir (Ibranilere Mektup,
11:4) Bu olaym daha ayrintili anlatim1 Tevrat’ta yer almaktadir (Yaratilis, 4: 1-16). Tev-
rat’ta bu anlatimin yaratilis kisminda yer almasi, anlatimin ana temasinin kurban ibadetini
aciklamak degil, insan tiiriiniin tlireyisi oldugunu gostermektedir.
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ce yapilan eylemdeki samimiyet ana tema olarak islenmistir. Diger bir kullanim ise;
“Onlar soyle demislerdi: "Allah bize ant verdi, kendisi bize atesin yiyecegi bir kur-
ban getirmedikce hichir resule inanmayacagiz." Soyle onlara: "Size benden énce o
dediginizle birlikte acik deliller getiren resuller gelmisti. Peki, madem dogru sozlii-
lerdiniz neden onlart katlettiniz?"* ayetinde yer almaktadir. Bu ayette ifade edilen
“atesin yiyecegi kurban” ifadesi, el¢ilerin dogrulanmasi baglaminda Allah tarafindan
atesle kdze gevrilen kurban seklindeki tarihsel olaylarla ilgili Yahudilerin bir inanci-
na isaret etmektedir. Kurban anlaminda Ingilizcede Latince offere sozciigiinden
tiireyen offering sdzcligili ve sacrificium sozciiginden tiireyen sacrifice sdzciikleri
kullamImaktadir.’

1. Hz. ibrahim’in iki Yasam Evresi

Kur’an’in Hz. ibrahim hakkindaki tarihsel olaylari anlatma tarzi, diger tarihsel
olaylarin anlatima tarzindan farksizdir. Bu yontem; anlatimi yer, tarih, zaman ve
kisiden soyutlama ve bizzat anlamda ve ilkede odaklagsma yontemidir. Bu yontemin
bir geregi olarak Kur’an, 6nceki kitaplari dogrulama amaciyla anlattigi kissalarda
kisilere atifta bulunmakta, fakat genel olarak anlatim ana temada odaklasmaktadir.
Kur’an’nm Hz. Tbrahim’le ilgili anlatimlarinda onun yasaminm iki evreye ayrildigi
sOylenebilir. Bu evrelerden ilki; onun putperest bir topluluktaki yasamidir ki bu
evrede onun, sirki sorgulayan ve akli imkansizligini agiklayan bir séylemi vardir.
Buna bagli olarak bu evredeki yontemi, onun tebliginin bir 6zelligi olarak degerlen-
dirilmekte ve akilc1 yontem olarak isimlendirilmektedir.® Bu yontemin; vahye iman
etmeyen bir topluluga dinsel ilkelerin anlatilmasinda etkili bir yontem olmasindan
otiirii tercih edildigi sdylenebilir. Kur’an’da onun bu yagam evresi hakkindaki anla-
timlar; otorite sahibi birisinin onunla tartigmasi, dirilis olacagma iliskin zihinsel
¢ikarsamasi, babasina ve topluma putlara tapmasinin yanlisligi anlatmasi, putlarin
konuldugu mekandaki putlar1 kirmasidir.” Bu evrede, onun muhataplar1 putperest-
lerdir ve onlara yaptig1 tebligde etkili olamadigi goriilmektedir.

Onun yasam evrelerinden ikincisi; dinsel gelenegin var oldugu bir toplulukta-
ki yasamudir ki, inceledigimiz konu onun bu yasam evresinde gergeklesen bir olguy-

*  Al-u Imran 3/183.

Leisten, Beate Pongratz, “Ritual Killing and Sacrifice in The Ancient Near East”, Human

Sacrifice in Jewish and Christian Tradition, Leiden-Boston 2007, 5. Leisten’e gore bati

dillerinde de kullanilan bu iki terim arasindaki fark, offering sozcligiiniin kurbani ifade

eden genel bir sdzciik olmasi, sacrifice sdzciigliniin ise daha dar anlamda ve 6zel durum-

lar1 ifade eden bir sdzciik olmasidir

¢ Yar, Erkan, “Hz. Ibrahim ve Akilcr Yontemi”, Kelam Arastirmalari, 4:2 (20006), ss. 87-
104.

7 Bakara 2/258, 260; En’am 6/74-79; Enbiya 21/50-57; Suara 26/68-83.



Kelam Arastirmalari 9:1 (2011) 367

la iligkilidir. O, bu evrede vahyin yonlendirmelerine uymaktadir ki Kur’an, Hz.
ibrahim’e vahyedildigini ve sahifelerinin® oldugunu belirtmektedir. Kur’an’daki bu
evre ile ilgili anlatimlar, onun Kabe’yi insa etmesi, bu mekanla ilgili ritiiellerin olu-
sumu, oglunu kurban etme girigimi’ vs. seklindedir.

Bu iki yasam evresinin ayrisma noktasini, onun putlart kirma olay1 ve bu ey-
lemine bagl olarak putperestler tarafindan onun cezalandirma girisimi olusturmak-
tadir. Kur’an’in bu olay hakkindaki anlatimina gére, onlarin putlardan uzaklastiklari
bir zamanda, Hz. ibrahim putlarin oldugu yere gitmis ve putlar1 kirmis fakat biiyiik
puta dokunmamigtir. Putperestlerin putlari kimin kirdigina dair sorusturmalarinda,
biiyiik putun digerlerini pargalamis olabilecegi seklinde cevap vermis, bu olay iize-
rinde de putperestler onu atese atmislardir. O, ateste yanmaktan kurtulmus ve Allah
tarafindan baska bir yerde teblig faaliyeti gergeklestirmek iizere gorevlendirmistir.'’
Bu anlatimda, Allah’a yakinlagmak i¢in diger belirli varliklardan ortaklar ve aracilar
olusturma inancina dayanan ve putperestlik olarak isimlendirilen dinsel gelenek, akli
kanutlar ileri siiriilerek olumsuzlanmaktadir. Ciinkii bu anlatimdaki ana tema, Hz.
[brahim’in atesten kurtarilmasi degil, onun putlarin ilah olamayacagi konusundaki
ikna yontemidir.

Anlatimdaki akli kanitlama yonteminin dikkate alinmamasi ve dogrudan Tan-
ri’nin miidahalesi ile onun kurtarilmasi temasinin islenmesi, bu kissada anlam kay-
masina neden olmaktadir. Hz. Ibrahim’in ateste yanmaktan kurtarilmasi, atesin etki-
siz ve bu nedenle de zararsiz hale getirilmesi, yani maddenin 6zelliklerinin gegersiz
kilinmas: suretiyle oldugu seklinde anlasildig1 gibi,'' onun kurtulmus olmas: nede-
niyle ateste yanmamasini ve dolayisiyla atesin onun i¢in zararsiz olmasi seklinde de
anlasilabilir. Nitekim Kur’an, Israil Ogullarin kendilerine génderilen bazi elgileri
6ldiirdiiklerine iligkin anlatimlara yer vermekte, onlarin 6ldiiriilmelerinin de gergek-
lestigi anlatilmaktadir. Bu durumda Hz. Ibrahim gibi diger elgilerin de, 6ldiiriilme
bi¢imlerine uygun olarak o6ldiirmelerin engellenmedigi goriilmektedir. Razi, Eba
Miislim el-isfehdni’nin bu anlatimda yer alan Allah’mn atese emrinin diger varliklara

8 A’14 87/19; Al-u Imran 3/84.

°  Bakara 2/127.

1% Enbiya 21/51-71.

" Bkz. Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn ‘an Te'vil’i Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Muhsin et-Tiirki,
Kahire 2001, 16/309. Hatta bu ayetin tefsirinde Taberi, yeryiiziindeki biitiin ateslerin s6n-
diigiine iliskin yorumlara da yer vermektedir. Zemahseri, bunun atesin tabiatindan olan si-
caklik ve yakmay1 ondan soyutlanmasi seklinde oldugunu ve bunun da Allah’mn giicii da-
hilinde oldugunu belirtmektedir. Bkz. Zemahseri, Mahmid b. Omer, e/-Kessdf, Kahire
1987, 3/126. Beydavi de, bunun bir mucize oldugu kanaatindedir. Bkz. Beydavi,
Tefsiru’l-Beyddvi, Beyrut trs, 4/101.
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“ol” emri gibi olmadigi, ¢ilinkii cansiz varliklara hitabin imkansiz oldugu seklindeki
goriisiine yer vermektedir.'?

Hz. Ibrahim inkarcilarin elinden kurutulduktan sonra, gorevlendirildigi yer
konusunda miifessirler arsinda farkli anlayislar mevcuttur. Razi, ayetteki “bdrekna”
ifadesinden hareketle, “sonra Allah, Hz. Ibrahim’e nimetini onu o beldeden, kardesi
oglu Lt ile yani LGt b. Haran ile birlikte oradan kurtarip, biitiin alemler i¢in bereket
verdigi arza” ulastirdi. Haberlerde bu hadisenin Babil smirlari i¢inde gergeklestigi
gecmektedir. Allah Hz. Ibrahim’i oradan kurtarip, “arz-1 miibarek”e ulastirnistir. Bu
arzin, Mekke oldugu soylendigi gibi, “etrafini miibarek kildigimiz, Mescid-i Aksa”
ayeti delil getirilerek, Sam diyar1 oldugu da sdylenmistir. Bu beldenin bereketli
olusu ya dini bakimdandir. Ciinkii ekseri peygamberler oradan ¢ikmus, onlarin seriat-
lar1 ve dinlerinin eserleri orada yayilmistir. Veyahut da bu bereket, diinyevi agidan-
dir. Ciinkii Allah, o beldeyi, sulari, agaglari, meyveleri, bereketi {irlinii ¢ok, yasayist
giizel bir belde kilarak, bereketli yapmustir. Yeryliziindeki biitiin tath sularin kayna-
ginin aslinin, “Beyt-i Makdis™teki o kaya pargasinin altindan oldugu ileri siiriilerek,
bu bereketin tefsir edildigi de goriilmiistiir”"® demektedir. Beydavi, onun Irak’tan
Sam’a gonderildigini séylemektedir."* Yahudi kaynaklarinda da Hz. ibrahim’in,
Keldanilerin baskenti Ur kentinde dogdugu, oradan da Kenan diyarina geldigi,
bununla birlikte Harran’da da bir siire kaldig1 belirtilmektedir.'” Bizim igin 6nemli
olan, onun geldigi bdlgenin dinsel gelenekleri ve bu gelenekler igerisinde insan
kurbaninin var oldugudur.

2. Hz. ibrahim’in Oglunu Kurban Etme Isteginin Kaynag

Kur’an’da bir kisinin bagkas1 tarafindan 6ldiiriilmesinin iki temel nedeni belir-
tilmektedir. Bunlar da o kisinin bir kimseyi kasten 6ldiirmils olmas1 veya fesat ¢i-
karmasidir. Bunun disinda haksiz yere insan dldiirme eylemi yasaklanmistir. Bunun-
la birlikte insanin yasatilmasi geregi, pek ¢ok ayette dile getirildigi gibi, yeryiiziinde
halife olarak yaratilan insanin bu goérevini yerine getirmesi ve yaratilis amacini ger-
ceklestirmesidir. Allah’in insanin yasamasi hakkindaki bu genel ilkesi, ¢ocuklarin
kendisi i¢in kurban edilmesini istemesini olumsuzlamaktadir. Bu durumda Tanri’nin
bir kimsenin ¢ocugunu kendisi i¢in kurban etmesini emretmesi, Kur’an’da anlatilan
Tanr1 tasavvuru agisindan imkansizdir. Razi, Allah’in ger¢eklesmesini istemedigi bir

Bkz. Rézi, Mefdtih, 22/188; Razi, atesin nasil soguduguna iliskin ii¢ goriis zikretmektedir.
Bunlar da; Allah’in ondaki sicaklik etkisini giderdigi, atesin Hz. Ibrahim’in bedeninde
onu etkileyecek bir engel yarattig1 ve atesin onun bedenine ulasmasini engelleyici bir en-
gel yaratt11 seklindedir.

13 Razi, Mefatih, 22/190.

4 Beydavi, age, 4/101.

15" Mendelsohn, Charles J., “Abraham”, Jewish Encylopedia, London 1901, 1/83.
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seyi emredebilecegini kabul etmekte ve bu gériisiine Allah’m Ismail’i kurban etme-
sini emretmesi ve sonra da bundan vazgegmesini delil olarak sunmaktadir.'® Allah’mn
onu denemek i¢in oglunu kurban etmesini emrettigi seklindeki bir anlayis da tutarlt
degildir. Clinkii deneme; sonuglar1 yoniinden kdtii veya iyi olan bir olay karsisindaki
bir kimsenin tavrini gérmek i¢in bir olaym onunla iligskilendirilmesi degil; bir kim-
senin kendisine ilisen ve sonuglart yoniinden iyi veya kotii olarak etkilenen bir olay
ardindan tavrini gormektir.

Kadim Yahudilikte sunular, insanin amaglarina gore cesitli kisimlara ayrilmis-
tir. Yakmalik sunu, tahil sunusu, arinma sunusu, esenlik sunusu, giinah sunusu veya
kefaret sunusu vs. bunlar arasinda yer almaktadir.'” Kurbanim bu gesitleri igerisinde
Yahudilikteki dnemi ve konumuzla iliskisi agisindan yakmalik sunu/burnt offering
cesidine deginecegiz. Tevrat’ta yakmalik sunularin neligi, sunaklarda sunulmasi,
hayvan sunular1 ise kusursuz ve erkek olmalari, kuslardan yapilacak sunularin tiirleri
ve sunu esnasinda yapilacak ritiieller agiklanmaktadir. Bu agiklamalarda, din adam-
larinin bu sunu esnasindaki gorevleri ile birlikte, sunularin nitelikleri de yer almak-
tadir."® Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in oglu Ishak’i yakmalik sunu olarak kurban etmesi
emri yer almaktadir."”” Bununla birlikte insanlarin putlara ve ilahlara yakmalik sunu
olarak cocuklarin1 kurban etmeleri de yasaklanmlstlr.20 Tevrat’taki anlatimlarda
Ishak’in yakmalik sunular hakkinda bilgisi oldugu ve bu nedenle de yakmalik sunu
kuzusunun nerede oldugunu sordugu aciktir. Yakmalik sunu olarak Hz. ibrahim’e
Ishak’in yerine kog verilmesi olaymi, insan kurbanlar1 yerine hayvanlarin kurban
edilmesi seklindeki tanrisal emir olarak anlamak miimkiindiir. Bu durumda bunun
ona olagandis1 bir yolla bir hayvan gondermek yani fiili bir olay olmasi yerine, insan
kurban etmenin yasaklanmasi ve hayvan kurban edilmesinin uygunlugunun agik-
lanmasi olarak anlamak miimkiindiir.

Cesitli cografyalarda Tanr1 veya bir ilaha insan kurban etmenin dinsel bir ge-
lenek olarak var oldugu goriilmektedir. Mezopotamya’ya ait arkeolojik ve yazili

1 Razi, age, 26/115.

Tevratta sunular ve bunlara iliskin ritiieller Levililer kisminda 1-6 boliimler arasinda
anlatilmaktadir. Yahudilikteki sunularin anlam ve ¢esitleri igin bkz. Miller, Patrick D.,
The Religion of Ancient Israil, Usa 2000, 106-131.

18 Bkz. Cikis 28:18, 25; Levililer 1:3, 1:14, 6:9 vd.

“Tanri, “Ishak"i, sevdigin biricik oglunu al, Moriya bélgesine git” dedi, “Orada sana
gosterecegim bir dagda oglunu yakmalik sunu olarak sun.” Yaratilig 22:2. Yakmalik su-
nular hakkinda bkz. Miller, age, 107-110.

Bu yasaklama i¢in bkz. “Simdiye dek ogullarinizi ateste kurban edip sunularinizi sunmak-
la, putlarinizla kendinizi kirlettiniz” Hezekiel 20:31; “Ilah Molek'e ateste kurban edilmek
tizere ¢ocuklarindan higcbirini vermeyeceksin. Tanri'min adina leke getirmeyeceksin. Rab
benim” Levililer 18: 21.

20
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materyalin, ¢ok sayida 6ldiirme ritiiellerini icerdigini soylemektedir.”' Hatta insan
kurbanlarmin Yahudiler digindaki her toplulukta goriildiigii ve bu olgunun var oldu-
gu putperest topluluklarda da kizgin tanrinin yatistirilmasi i¢in ona kurban verildigi
belirtilmektedir.** Yunan kiiltiirinde insan kurbanimin var oldugu ve bunlarm da
kefaret kurbani, zafer kurbani, felaketlerden giivende olma kurbanlar1 oldugu belir-
tilmektedir.”® Hiristiyan geleneginde her ne kadar insan kurbanlar1 mevcut olmasa
da, Hz. Isa’nin insanlarin giinahlarma kefaret olarak 6ldiigii inancinin varhigi bile,
toplumsal Dbilingte insan kurbanlar1 tasavvurunun oldugunu gdstermektedir.**
Kur’an’daki Hz. Ibrahim hakkindaki bu anlatimim ana temasi, insan kurbaninin ya-
saklanmasidir. Onun goérevlendirildigi cografya, ilk dogum erkek cocuklarinin Tan-
ri’'ya kurban edilmesine ait fenomenlerin oldugu bir yerdir. Toplumlarda dinsel
olarak kabul edilen ve bu nedenle de uygulanan bazi fenomenlerin, elgilerin uygu-
lamalar1 beraberinde veya sonrasinda kaldirildigi ¢ok sayida 6rnek vardir. S6zgelimi
Hz. Muhammed’in evlathig1 Zeyd’in bosadig1 esi Zeynep ile evlenmesi olayi ile bir
kimsenin evlatliklarinin bosadiklar1 esleri ile evlenmelerinin uygunluguna iliskin
hiikiim vaz edilmistir.

Kur’an’in agiklama ve yorumlarimi inceleyen miifessirler, vahyin elgiye gelis
bicimleri ile ilgili teorilerinde genel olarak eski geleneklerin etkisi altindadirlar.
Tefsir metodolojisi eserlerinde vahyin gelis sekilleri olarak dogru riiya, vahiy mele-
ginin goriinmeksizin el¢inin kulagina fisildamasi, melegin insan kiligina girerek
vahyi bildirmesi, vahyin ¢an sesi seklinde gelmesi, melegin asli suretinde gériinme-
si, herhangi bir araci olmaksizin Allah’m elgiye vahyetmesi olarak agiklanmakta-
dir.” Kur’an’da vahyin elgiye gelis sekillerine iliskin bir anlatim bulunmakta; ancak
vahyin el¢inin kalbine indirildigi ifade edilmektedir. Kur’an’in “Allah, bir insanla
ancak vahiy yoluyla, yahut perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢ci génderip, izniy-
le ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet sahibidir™® ifade-
si, Allah-el¢i iletisimi olarak dogrudan dogruya vahyetmek suretiyle, perde arkasin-
dan konusmak suretiyle ve bir melek gonderip diledigini onunla bildirmek®’ seklinde
anlagildig: gibi, genel olarak Allah-insan iletisimi olarak da anlagilmakta ve bu ileti-

21 Leisten, agm, 5; Cesitli kiiltiirlerdeki insan kurbam hakkinda bkz. Ozkan Ali Rafet, Din-

lerde Kurban Kiiltii, Ankara 2003, 49-61.
22 Bushnell, Horace, The Vicarious Sacrifice, New York 1903, 452.
B Weiler, Gabriele, “Human Sacrifice in Greek Culture”, Human Sacrifice in Jewish and
Christian Tradition, Leiden-Boston 2007, 35-64.
¢ Bushnell, age, 482-484.
» Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, Ankara 1985, 48-50.
% Sara 42/51.
2T Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Ankara 2002, 43.
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simin araglarinin da sezgisel dil, ortiili dil ve sozli dil oldugvu28 seklinde de anlasil-
maktadir.

Kelamecilar, riiyada vahyin imkanimin kabul etmekte ve buna iliskin kanitlar
sunmaktadirlar. Isfehani’ye gore riiyada vahiy, “niibiivvetin kirk alti ciiziinden bir
ciizdiir” seklinde rivayet edilen hadise gére bu gergeklesmektedir.”’ Bunun igin
Kur’an’in “Allah elgisinin riiyasimi hak olarak dogruladr” ayetine atifta bulunmak-
tadir. Fakat bu ayette ifade edilen Allah’in riiyada elcisine vahyetmesi degil, pey-
gamberin zorla ¢ikarildig1 Mekke’yi fethetme seklindeki psikolojisinin bir yansimast
olarak riiyasinin dogrulanmasidir. Elgilerin riiyalarmin ve genel olarak insanin rii-
yasinin bir niteligi olarak “sadik” sifatinin eklenmesi dahi, riiyalarn yalan ¢ikma
ihtimalinin oldugunu gostermektedir. Beseri bir tecriibe olarak her insan, uykusunda
riiya gérmekte ve bu rityalar dogru ve yanlis olarak nitelenebilmektedir.

Kur’an’in Ibrahim hakkindaki bu anlatiminda énemli olan riiya ile vahyin im-
kani ve bunun gercekliligidir. Cilinkii riiya ile vahyin imkanindan s6z edenler, bu
goriislerine delil olarak Allah’in Ibrahim’e riiyada bildirdigi bu anlatimi sunmakta-
dirlar.®® Maverdi, elgilik iddiasinda bulunan bir kimse igin, Allah’m onunla dogru-
dan konugmasi, melekleri vasitasiyla ona hitap etmesi ve rilyada ona vahiy gelmesi-
nin caiz oldugunu belirtmektedir.’' O, uykuda riiya konusunda da ilk rityada nefsin
konusmasimin miimkiin oldugunu, riiyanin bazen dogru ve bazen de batil olabilecegi
ve bu nedenle de onda siiphenin ortadan kalkmas1 ve bilginin kesinlesmesi i¢in tek-
rar etmesi gerektigini’> belirtmektedir. Riiyanin kendisinde siiphe kalmamasi ve
kesinlik ifade etmesi i¢in tekrar etmesi geregi, bu yolla elde edilen bilgilerin giiveni-
lir olmadiginin kabul edilmesi anlamina gelmektedir. Bu ayete dayanarak elgilerin
rilyalarinin vahiy oldugunu kabul edenler, bu goriislerine “el¢ilerin riiyalari vahiy-
dir” seklindeki bir hadisi de delil olarak kullanmaktadirlar. Ebu Zeyd’e gore, “riiya
fenomenini “nefis” ile “askin alem” arasindaki iletisim durumu olarak algilayan
telakkinin, niibiivvet olgusunun teorik temelini biitiin insanlarda ortak olan birtakim
hakikatlere dayanarak desteklemesi dogaldir. Bu anlayigin gdlgesinde niibiivvet,
askin ve farkli bir fenomen olmaktan ¢ikar; aksine anlasilabilir, kavranabilir bir
fenomen halini alir. Yine bu anlayisin gélgesinde, “beserilikten siyrilma” ifadeleri,
Ozel bir tecriibe ya da “yaratict faaliyet” durumlarindan biri olarak anlasilabilir.

2 Yar, Erkan, “Allah-Insan Arasidaki Tletisimin Imkami1 ve Dili”, Tabula Rasa, Y1l:2,
Say1:5, Mayis-Agustos 2002, 135-150.

¥ isfehani, Ragb, el-Itikidat, thk. Simran el-Icli, Beyrut 1988, 142.

0 Bkz. isfehani, el-Itikidat, 142.

31 Maverdi, Ali b. Muhammed, /’/dmu ‘n-Niibiivve, Beyrut 1986, 31.

32 Maverdi, age, 31-32.
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Boyle olunca da vahyin iki sekli arasindaki ayrim, iki durum arasinda degil, iki
siire¢ arasindaki bir ayrim olmus olur.”

Riiya ile vahyin olabilirligine dair teolojik tartigmalar bir yana, bu anlatimda
Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesine iliskin bir vahyin Tanr1 tarafindan indirildi-
gine, yani bu olay1 yapmasi i¢in emredildigine iliskin bir ifade bu anlatimda mevcut
degildir. Diger bir deyisle Hz. Ibrahim, Allah tarafindan kendisine bu sekilde bir
emrin verildigini sdylememekte; aksine uykuda riiyasinda gordiigiinii anlatmaktadir.
Dogrusu, Allah’in 6zii itibariyla kotii olan ve insanin yaratilis amacina aykiri olan
¢ocuklarin kurban edilmesini emretmesi, teolojik olarak diisiiniilemez. Ciinkii Allah,
insan i¢in iyi olan seyleri emretmekte ve kotii olan seyleri yasaklamaktadir. Bunu
Hz. ibrahim’in bir denenmesi olarak algilamak da, Tanri-insan iliskisi baglaminda
tutarlt degildir. Ciinkii denenme; Tanri’nin birey i¢in 6zel bir emir vermesi veya bazi
musibetlerle iliskilendirerek onun fiilini goérmesi degil; aksine dogal kanunlarin
isleyisi sirasinda bazi olaylarla karsilasan insanm fiiline gore karsihik verilmesidir.**
Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme girisimine kaynaklik eden riiyani, asil olarak
toplumsal uygulamalarin bireysel bilingte etkisi olarak degerlendirmek daha dogru
olacaktir. Bu toplumsal uygulama da; ilk dogan erkek c¢ocuklarin Tanri’ya kurban
edilmeleridir. Bu da; Hz. ibrahim’in kavmini terk etmesinden sonra geldigi toplum-
sal yapida insan kurbanlarinin varligim géstermektedir.

3. Hz. ibrahim’in Kurban Etmek Istedigi Oglunun Kimligi

Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme istegi anlatimini igeren Kur’an’m anlati-
minin ¢dziimlemesinde, Hz. ibrahim’in kurban etme girisiminde bulundugu ¢ocugu-
nun kimligi ilk dogum erkek c¢ocuklarla iliskili ritiieller agisindan 6nemlidir. Araplar
ve Israillerin soyunun dayandig1 kisinin belirlenmesinde etkili olan da, onun kurban
etmek istedigi oglunun kimligiyle iliskilidir. Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi
oglunun Ishak veya Ismail oldugu konusunda Miisliiman alimler arasinda ihtilaf s6z
konusudur. Taberi, Allah’in Hz. Ibrahim'e verecegini miijdeledigi ve Hz. Ibrahim'in
de biiyiiyiince Allaha kurban etmek istedigi ¢ocugun, Hz. Ibrahim'in ogullarindan
hangisi oldugu hususunda iki goriis oldugunu bildirmekte ve kendisi de bu ¢ocugun
Ishak oldugu gbriisiinii tercih etmektedir. O bu goriisiine gerekce olarak Allah’m bu
ayette Hz. Ibrahim'e, halim selim bir evlat hediye edecegini miijdeledigini, bundan
sonra gelen ayetlerde de bu ¢ocugun Hz. Ibrahim tarafindan kurban edilmek istendi-

3 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Ilahi Hitabin Tabiati, Ankara 2001, 77.
3 Tevrat’ta Allah’ Hz. Ibrahim’i denemek i¢in ondan oglu Ishak’1 kurban etmesini istedigi
ifade edilmektedir. Yaratilis 22:2; Tevrat’ta yer alan bu anlatimin ¢éziimlemeleri i¢in bkz.

Gii¢, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, stanbul 2003, 146-163.
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ginin zikredilmesi, Kur’an’mn diger ayetlerinde Hz. Ibrahim'e miijdelenen gocugun
Hz. ishak oldugu acik bir sekilde zikredilmis olmasim gostermetkedir.™

Taberi, Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi ¢ocugunu ismail olarak kabul
edenlerin goriislerine delil olarak sunu zikrettiklerini belirtmektedir. Allah bu sure-
nin yiiz on ikinci ayetinde, Hz. ibrahim'e ishak’1 ayrica miijdeledigini haber vermek-
tedir. Halbuki bu ayetten daha dnce gecen ayetlerde, Hz. Ibrahim'e hediye edilen ve
Hz. ibrahim tarafindan kurban edilmek istenen ¢ocugun kissasi zikredilip bitirilmis-
tir. Ayrica ayni cocugun Hz. Ibrahim'e tekrar miijdelendigi sdylenemez. Ayrica
Allah Hz. ibrahim'e Ishak't miijdelerken Ishak'in oglu Yakub'u da miijdelemektedir.
Allah’in Hz. Ibrahim'e ilerde evlat sahibi olacagim bildirdigi ¢ocugunu kurban et-
mesini emretmesi miimkiin degildir. Buradan da anlasiliyor ki Hz. Ibrahim'e miijde-
lenen ve kurban edilmesi istenen bu ¢ocuk Hz. ismail'dir.*® Taberi, kendi dénemine
kadar yasamig alimlerin goriislerini isim vererek zikretmis ve kendi goriisiinii ifade
etmisse de, sonraki alimler onun kurban etmek istedigi oglunun ismail oldugu konu-
sunda pek ¢ok delil ileri siirmiislerdir. S6zgelimi Razi, Hz. Ibrahim’in kurban etmek
istedigi cocugunun Hz. Ismail olduguna, éncekilerin goriisleri ve 6zel olarak da bu
anlatimin ¢dziimlemesine dayali deliller sunmaktadir.”’

Bu anlatimda agik bir atif olmadig1 halde Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedi-
gi oglunun ismail olarak yorumlanmasini asil neden Araplarm kendi soylarinin Hz.
Ibrahim’in oglu Hz. Ismail’e dayandirmalar1 olsa gerektir. ibn Mutahhar, insanlarn
Araplarin soyu konusunda ihtilaf ettiklerini, bazisina gore biitiin Araplar Ibrahim’in
oglu Ismail’den geldigi gibi diger bazisina gére de Nemr’in Ibrahim’in ¢ocuklarm-
dan olmadigini, onun Hz. Nuh’un oglu Sam’in soyundan gelen Kahtan’in ¢ocukla-
rindan oldugunu sdylediklerini zikretmektedir. Ayni sekilde o, Ibn Ishak’in Yemenli
nesep ilmiye ugrasan alimlerin kendilerinin Ibrahim’in gocuklarindan gelemedikle-
rini ve Araplasmis Araplar/arabu’l-dribe olduklarin sdyledigini de zikretmektedir.”®
Araplarin Hz. Ibrahim’in Ismail’i kurban etmek istedigi anlayislarina bu kabuliin
etkisi oldugu diigiiniilmektedir.

Hz. Ibrahim’in kurban etmek istedigi oglunun Ishak olduguna tarihsel olarak
ilk dogum erkek ¢ocuklarin, hiir kadindan olmasi1 uygulamasi isaret etmektedir. Kole
ve cariyelerin toplumsal statiisii, modern zamanlara kadar, hiir insanlardan farkli
olmustur. Onlara verilen bu farkli statii, onlarin ¢ocuklarma da yansimustir.
Kur’an’n tarihsel uygulamalara dayanan kdlelik kurumunun toplumsal olarak kaldi-
rilmasi igin tegvik edici nedenler ortaya koydugu agiktir.

35 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 19/598-599.

36 Taberi, age, 19/596.

37" Razi, age, 26/153-155.

3% ibn Mutahhar, Tahir el-Makdisi, Kitdbu 'I-Bed i ve 't-Tarih, trs, 4/105.
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4. Ilk Dogum ve Tanr’ya Adama/Kurbann Evrimi

Yahudi geleneginde insanin kendi ilk dogrum ¢ocugu ve yetistirdigi her canl
tiirtiniin ilkleriyle ilgili anlayislarin oldugu goriilmektedir. Tevrat’ta, “Rab Musa'ya,
“Biitiin ilk doganlar: bana adaymn” dedi, “Israilliler arasinda insan olsun, hayvan
39 jfadesi bir emir olarak yer almaktadir.
Habil, Tanr’ya hayvanlarinin ilk doganlarmi adamustir.*® Bu gelenekte ilk dogum
erkek ¢ocuklart i¢in temel olarak iki uygulama s6z konusudur. Bunlardan birisi bu
kisilerin mirasv/inheritance ve digeri de kefaretidir/redemption. Onlarin miraslari
konusundaki uygulama ilk dogum erkek ¢ocuklarmimn iki kat miras almalari*' seklin-
de bir hukuk normu olarak da bigimlenmistir. Bu dinlere ait teolojilerde de ilk do-
gum erkek cocuklarinin kefaretine iliskin goriisler yer almaktadir.** Aym sekilde
Tevrat’ta ilk dogumlarin mabede adandiklarina iligkin tarihsel 6rmekler de mevcut-
tur. Sozgelimi Elkannah ve Hannah’in ilk oglu Samuel mabede adanmistir.*

Yahudilik geleneginde ilk dogum hakkinda c¢esitli anlayiglar gelismistir. Bir
anneden dogan ilk kiz ¢ocuklarini degil de sadece erkek cocuklarini kapsamaktadir.
Diisiik veya dogum esnasindaki dliimler nedeniyle yasama imkani olmayan erkek
cocuklar veya bir kiz cocugundan sonra dogan erkek cocuklar ilk dogum olarak
kabul edilmemektedir. Yahudi olmayan anneden diinya gelen ilk erkek cocuklar
adanma eyleminin diginda tutulmaktadir. Cilinkii Yahudilikte bir kimsenin Yahudi
toplumun tam {iyesi olmasi, anne ile tanimlanirdi ve bdyle olmamasi durumunda da
doniistiirme ritielleri yapilirds.*

Kur’an’da baz1 peygamberlerin Allah’tan erkek ¢ocuk istediklerine iliskin an-
latilar bulunmaktadir. Hz. ibrahim de Allah’tan erkek ¢ocugu olmasi i¢in dua etmis-
tir. Kur’an bir yandan kiz ¢ocugu olanlarin olumsuz psikolojilerini yermektedir.
Kendilerine bir kiz miijdelendiginde yiizlerini burusturanlar, bu baglamda elestiril-
mektedir. Diger yandan bazi elgilerin erkek ¢ocugunun olmasi i¢in Tanriya yakarig-
larmi da anlatmaktadir. Bu elgilerin erkek ¢ocuklarinin olmasi i¢in Tanr1’ya yakaris-
larmin asil nedeni, dinsel gelenegi devam ettirmeleri i¢in erkek ¢ocuklarmin olmasi-

olsun her rahmin ilk iiriinii bana aittir

¥ Cikis 13:1-2.

0 Yaratili 4:4

4 Yasanin Tekrar1 21:17.
42 Scehecter, Solomon- Greenstone, Julius H., “First-Born, Redemption Of”, Jewish Encyc-
lopedia, 5/396.

4 1. Samuel 1:1-3. Samuel’in mabede adanmas: hakkinda bkz. Hircs G. Emil, “Samuel”,

“Jewish Encyclopedia, 11/5.

* Yaakov, Ariel, “Still Ransoming The Firs-Born Sons”, Human Sacrifice in Jewish and

Christian Tradition, Leiden-Boston 2007, 315.
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dir. Bununla amag asil olarak dinsel gelenegin devam ettirilmesi oldugundan, onla-
rin bu istekleri olumlu karsilanmakta ve bir olgu olarak da Kur’an’da yer almaktadir.

flk dogum erkek g¢ocuklarin Rabb’e ya da mabede adanmasi ile birlikte kiz
¢ocuklarinin mabede adanmasinin bilinen ilk ve tek 6rnegini Hz. Meryem olustur-
maktadir. Imran’in hanimi gebe oldugu gocugunu Tanri’ya adamistir. Kur’an “hani,
Imran’n karisi, “Rabbim! Karmmdaki cocugu ézgiir olarak sana adadim. Benden
kabul et. Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” demisti”*® ayetinde
buna isaret etmektedir. Taberi, bu ayetin yorumunda “karnimdaki ¢ocugu senin
hizmetine adadim, yani onu senin hizmetinde bulunmasi ve baska bir sey icin degil
de kilisede sadece senin hizmetinde olmasi adadim™*® demektedir. Fakat kiz cocugu
dogurunca onun “erkek kiz gibi degildir” sozii, erkek ve kiz gocuklar1 arasindaki
ayrimcilig1 degil, mevcut dinsel gelenek agisindan kiz ¢ocuklarinin Tanri’ya adan-
masinin imkansizligindan 6tiiriidiir. Dinsel geleneklerle uyusmayan bu uygulama
acisindan o, Zekeriya'nin sorumluluguna verilmis ve 6zenle yetistirilmistir.

Hiristiyanlik gelenegine gére Isa, Rabb’e yani mabede adanmustir. Bu eylemin
kaynag1 yine Rabb’in yasasi olarak belirlenmistir. Luka’da, “nitekim Rabb’in Yasa-
st'nda, “Ilk dogan her erkek ¢ocuk Rab'be adanmis sayilacak” dive yazilmustur”™"
ifadesi mevcuttur. Buna ilaveten kendileri tarafindan kabul edilen Rabb’in Yasa-
si'nda buyruldugu gibi, kurban olarak “bir ¢ift kumru ya da iki giivercin yavrusu”
sunmalari emredilmistir.**

Sonug¢

Hz. Ibrahim hakkindaki Kur’an’m anlatimlardan birisi olan onun oglunu kur-
ban etme girisimi, Tanr tarafindan kendisine verilen bir emre dayanmamaktadir.
Onun toplumsal ve kiiltiirel farkliliklarin oldugu iki teblig evrensindeki yontemi,
tebligi edecegi toplumun yapisina gore farkliliklar arz etmistir. Tanr tarafindan
farkli bir cografya ve kurulu dinsel gelenegin oldugu alanda, insan kurban etme
geleneginin varhig: goriilmektedir. Hz. ibrahim, ilk dogum erkek cocuklarmin Tan-
ri’ya kurban edildigi bir toplulukta teblig gorevini yapmakla gérevlendirildiginde,
bu toplumda dini bir gelenek olarak var olan bu uygulama, Tanr1 tarafindan kaldi-
rilmistir. Bu uygulama, ilk dogum erkek cocuklarinin Tanri’ya kurban edilmesi
eylemi yerine, kefaret olarak Tanri’ya yani mabede adanmasi uygulamasi seklinde
devam etmistir.

4 Al-u Imran 3/35

* Taberi, Camiu l-Beydn, 6/334.
4 Luka 2:22.

4 Luka 2:23.



