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Abstract As its revealed form the Qur’an had a clear cut content to be
comprehended by the believers, but in the course of time some terms and
concepts underwent some changes in meaning. Observing this event, Muslim
scholars considered it as a threat for the Qur’an and started inscribing works
to determine its meaning frame. One important issue they faced in this regard
is fundamental and allegorical verses of the Qur’an, mentioned in the Surah
Al-i Imran, verse 7. This paper tackles this matter and provides the
discussions around it.

Keywords: Fundamentals and allegorical verses of the Qur’an.

Giris

Kur’an’in dogrudan canli muhataplar olan Araplarin, onun niizilii déneminde
Kureys lehgesinin disindaki lehgelerle konusanlarin karsilastiklari bazi kelime
sorunlar1 ve bazi mecaz ifadelerin yanlis anlasilmasi disinda ciddi bir anlagilma
sorunuyla karsilasilmadigi genel kabul goren bir goriistiir. Ne var ki, metnin ilk
muhataplarmin yerini yeni nesiller alinca ve niizill doneminden uzaklagmaya
baslayinca, esbab-1 niizil bilgisi kaybolmaya dile yeni sdzciikler girmeye ve mevcut
sozciiklerin anlamlar1 genislemeye veya daralmaya baglamisti. Bu durum,
miislimanlarda Kur’an’in orijinal anlamini koruma/kaybetme kaygist yaratmis ve
boylece Sarf/Nahiv disiplinleri ilk olarak tayin edilmistir. Arkasindan da hicri ikinci
yiizy1l boyunca yiizlerce “Garibu’l-Kur’an; Meéni’l-Kur’an”, “Mecazu’l-Kur’an”,
“Miskilu’l-Kur’an”, “Miibhematu’l-Kur’an”, “I‘rabu’l-Kur’an” ve “el-Viicth ve’n-
nezair” tiirii kitaplar yazilmustir'. Daha sonra da @igiincii yiizyildan itibaren “Tefsir”
ilmi ortaya ¢ikmustir. Biitiin bu ¢abanin/kayginin temel amaci/motivi Kur’an’in
(Allah’in) dogrudan/canli muhataplarma “ne dedigini” tesbit, tayin, koruma ve
anlama idi.

Dinlerin kurucu zamanindan (IslAim icin 610-632) uzaklastikca halk
muhayyilesinin kurucu devirdeki adi, normal, siradan, giinliik olay ve olgular

Cerrahoglu, Prof Dr.ismail, Tefsir Usfilii, Ankara 1979, 115 vd.
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mecralarindan ¢ikararak onlari olaganiistii/kutsal ve mitik (mucizevi) bir yapiya
biiriindiirdiikleri Antropolojik bir gergektir’. Benzer bir sey kutsal kitaplarm da
basina gelmektedir. Kur’an i¢in konusacak olursak, cesitli edebi sanatlar igerse de
her bir ciimlesi bir anlama gelen ve Kur’an’in kendi itirafiyla acik, anlagilir, kolay,
miibin, fasih, belig olan bu kitap® zaman i¢inde, yukarida degindigimiz orijinal
anlammi koruma ¢abalari, meramini asarak, Kur’an’t Kutsal/fldhi bir anlamlar
hazinesine, siirekli 1styan bir giinese, derinine daldik¢a yeni inciler c¢ikarilan
okyanusa veya kazdik¢a zenginlesen maden ocaklarina dondiiriilmiistiir. Metnin
miiellifi sustugu igin veya ortada olmadig1 i¢in, insanlar ihtiya¢ ve arzu duyduklari
her seyi kolayca ona yiiklemeyi basarmislardir. Asagida Islim tarihinde metni
yorma istismar etmenin baslica ii¢ tarzina 6zetle degindikten sonra Kur’an hitabinin
cesitli boliimlerinin nasil yorumlanmasi gerektigine iliskin bir de 6neri sunacagim.

I. Kur’an Metnini Yorma (istismar/Tefsir) Yollari

1. Anlami Kapaly/Zor Anlasihir Olarak “Miitesabihat”

Bilindigi gibi birgok miifessir, miitekellim ve Islam filozofu, Al-i imran
stiresinin 7. ayetinde gegcen “miitesabihat” kavramina lafiz ve mana bakimindan
birbirine benzer, anlasilmasi zor ve kapali anlamlar1 vererek ve ayetteki duragi da
“Allah” lafzindan “Ver-Rasihune fi’l-Ilm” lafzinin sonuna tasiyarak, kendilerine
Kur’an ayetleri i{izerinde sirsiz spekiilasyon yapma firsati yaratmislardir®.
Sahabeden Ibn Abbas’dan gelen miitesabihat’n tevil edilmemesi gerektigi goriisii de
bazi erken doénem fakihleri ve Hadis alimleri tarafindan benimsenmistir. Tbn Riisd,
ilging bir sekilde miitekellimlerin miitesabihat1 te’vil etmelerini elestirirken te’vil
hakkinim sadece filozoflara ait oldugunu iddia etmektedir’. Miitesabihat’in alaninin
dogru tayin edilmemesinden dogan kaos, kutsal anlam avcilarina miinbit bir alan
yaratmig ve otuz-kirk cilt “Tefsir’ler yazilmustir.

2. Zahir-Batin

Islam’dan ¢ok 6nce Yunan felsefesinde ve Yahudi-Hiristiyan teolojisinde bir
yorum yontemi olan Alegorizm, yani kelime veya ciimleye ait oldugu dilin gramer
kurallar1 ve sozliik dagar1 i¢cinde bulunmayan anlamlarin yiiklenmesi olay1, onceleri
Sii-ismaili ve daha sonra da Tasavvuf kanalyla Islam diisiincesine girmistir®. Fikih

Arkoun, Muhammed, el-Fikru’l-Islami: Kiraatun ilmiyyetun, Beyrut 1987, 104.

3 Bkz. 5/15,26/2, 44/58, 19/97.

et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, Kahira

1945, 11I/107 vd; Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessaf, Beyrut 1987, 1/338; el-

Matiridi, Eb Mansur Muhammed, Te’vilatu’l-Kur’an, Istanbul 2005, 11/242.

> ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed, el-Kesf an Menahici’l-Edille fi Akéidi’l-Mille, Beyrut
1982, 86-87.

¢ Cabirf, Muhammed Abid, Tekvinu’l-Akli’l-Arabi, Beyrut 1997; Biinyetu’l-Akli’l-Arabi,

Beyrut 1990, 251 vd.; Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Asir1 Yorum, Ankara 2003, 193 vd.
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ve Kelam disiplinleri birer “Beyan” ilmi olarak Kur’an’in anlam diinyasini dilin
kurallar i¢inde tutmaya ¢alismuslarsa da, Is’ari tefsir okulu (Tasavvuf) bu smirlari
asarak sifilerin sezgi ve hayallerine dayanan ayr1 bir anlam diinyasi olusturulmustur.
Kelamcilar ve Fakihler, Siilerin ve sifilerin dilsel bir temele dayanmayan
yorumlarmi (Batini te’villerini) “mezmum” ve “miistekreh” te’vil diye
isimlendirerek metnin orijinal anlamint korumaya c¢alismislardir. Bu baglamda
Dr.Siileyman Ates’in Isari (Tasavvufi/Batini) Tefsir ekoliinii koken olarak Kur’an’a
baglama cabasi, tarihsel ve bilimsel agidan hayli zayiftir’. Kelameir Kadi
Abdulcabbar, Kur’an’in Arap dilinin kurallarina bagli “zahir” anlaminin disinda bir
de “Béatin” anlaminin oldugu iddiasini, Allah’m Araplarin bilmedigi bir dille onlara
hitap etmesi ile ayn1 anlama geldigini sdyler. Oysa, Abdulcabbar’in dedigi gibi,
Kasd-1 Miitekellimin dogru anlasilmasinin yegane zemini dilin toplumsal bir
oydasma (muvadaa) olarak ortaya ¢ikmasidir®.

3. Kiyas: Kiyas, Safii’nin teolojik/metodolojik temelini kurdugu ve dort
biiyiik fikih ekoliiniin de benimsendigi, Kitap, Stinnet ve icmada hiikmii bulunmayan
yeni hadiselerin hilkkmiiniin bunlara baglanmasi yontemidir. Kiyas, gecmisteki bir
hiikmii mevcut bir probleme tagimayr veya mevcut bir sorunu gecmisteki bir
kaynaga irca etmeyi miimkiin kilan yontemsel bir aractir.

Kiyas, ciiziin (ferin) cilize (asla) benzetilmesi olarak sinirsiz yeni olaylarin
siirh sayidaki “asla” baglanmasi veya dikey olarak bir tek lafzin bircok olaya
baglanmasi anlaminda bir istismar1 dogurmustur’. Kiyasi istismara elverisli bir hale
sokan sey, Safii’nin onu teolojik olarak temellendirirken serdettigi su kanaatidir:
“Allah’in Kitabinda miisliimanlardan herhangi birinin karsilasacagi herhangi bir
hadisenin hiikmiinii dogru olarak gosterecek bir delil mutlaka vardir'®. Kiyasi
benimseyenlerin hiikiimlerin hikmetini/maslahatin1 esas alma yerine “illeti” esas
almalar1 aslinda aslin (nassin) istismarini Onleme saikidir. Fakat asillarin azligi
zaman igerisinde onlari asli fer’e baglarken daha biiyiik bir istismara itmistir: “Hile-i
Seriyye” bunun en giizel drnegidir. Ibn Hazm kiyas hakkinda soyle der: “Kiyas
ehlinin tamami kiyaslarinda ihtilafa diismiislerdir. Onlardan bir grubun kiyasla
vardigt sonug, diger grubun vardigi sonugla celisir. Onlarm hepsi de kiyasla
vardiklar1 sonuglarin sihhatli ve dogru olamayacag:i hususunda miittefiktirler''.
Bunun sebebi her asildan fer’e gidisin “Yakin”e degil, kiyasi yapan miictehidin
zannma bagli olusudur. Kur’an metninin bahsettigimiz bu tarihsel istismar

7 Ates, Dog.Dr.Siileyman, Isari Tefsir Okulu, Ankara 1974, 27 vd.

8 Aslan, Dr.ibrahim, Kadi Abdulcabbar’da Keldm Yontemi, (Basilmamis Doktora Tezi),
Ankara 2007, 6zellikle “Sem’in Delaleti” Bolimii, 218 vd.

Cabir, Bunyetu’l-Akli’l-Arabi, 138 vd.

10 es-Safif, Muhammed b. Idris, er-Risale, Istanbul 1985, 15.

" {bn Hazm, EbG Muhammed Ali, el-Muhalla, Kahira 1347, I/58.
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ortamindan uzaklagsmasi i¢in Kur’an séyleminin Varlik/fiil alanlarinin birbirinden
ayristirilmasi gerekir.

II. Farkhh Varhk/Fiil Alanlari icin Farkli Anlama Yollari

Kur’an’daki Din davasmin doktriner anlamda Tek Allah (Tevhid) ve Ahiret
(mead) inancina (diinya gorlisiine) dayanan ahlaki bir toplum kurma (salih
amel/Adalet) oldugunu sdyleyebiliriz. Bu amaci gerceklestirmek i¢in olusan Kur’an
sOylemi, varligin veya insan fiillerinin degisik alanlarinda degisen sdylem/ifade
tarzlart olarak vuku bulmustur. Simdi sirasiyla bunlar1 ortaya koymaya c¢alisacagiz.

1. Metafizik (Gayb) Alani: Tesbih ve Mecaz: Kur’an’da mutlak gayb alani,
mabhiyetlerini insan aklinin/idrakinin ve bes duyusunun ulagsamadigt alan olusturur.
Bunlar da Allah, Ahiret, Cin, Melek vs.dir. Miitesabihat (benzetmeler) dinin “iman”
alanidir. Kur’an’da bu alandan varlik alemine tesbihle (benzetmeyle) ve mecazla
bahsedilir. Ibn Abbas’mn yorumladig1 gibi “Al-i Imran siresinin 7. ayetinde sz
konusu edilen “miitesabihat” buna delalet eder. M. Esed’in dedigi gibi “..
miitesabih, karmasikligindan dolay1r dogrudan ve agik terimlerle yahut 6nermelerle
yeteri bigimde ifade edilemeyen ve bu karmasikligi sebebiyle detayli bir “ifadeler”
demeti olarak degil de genel bir zihinsel imaj olarak ancak sezgi yoluyla
kavranabilen seyleri mecazi (tesbih) bir sekilde ifade etmeyi kapsar... Bu metafizik
konular mesela, Allah’in sifatlari, zaman ve sonsuzlugun kesin anlami, Gliiniin
yeniden dirilmesi, Hesap giinii, Cennet ve Cehennem ve Melek olarak tanimlanan
varliklarin mahiyeti vs.dir. “Bunlarin mahiyetini Allah’tan baska kimse bilemez”
ifadesi de bu gercegi ifade eder'?. Kur’an’da ve hadislerde gecen ve Allah’1 cisme
(varliga) benzeten veya ona insan organlari atfeden “mecazi” ifadelerin (Nur, orti,
gelmek, zuhur, yiiz, goz, nefes, el, tutma, avug, yan, bacak... vs.) te’vil edilmesi
gerektiginde biitiin Kelam ekolleri -Selefiyye’nin hilafina- ittifak etmistir. Aslinda
Ebl Zehra’nin dedigi gibi... “Bdyle mecazlar te’vil ile degil, dogrudan dogruya
nassdan anlagilir. S6zgelimi bir Araba: “Emir sehir iizerine el koydu” denilse, o,
bunun Emirin sehre hakim oldugunu anlar. iste bu, lafzin zahirinden anlasilmis
demektir. “Allah’in eli onlarmn elleri iistiindedir” ayetinde de “Allah’in kudreti”
seklinde anlagilmaktadir. ... Goriiliiyor ki bu ¢esit te’viller mecaz yoluyla da olsa
“lafzin delaleti” kabilindendir, dolayisiyla bu gibi ayetleri “miitesabih” saymamak
gerekir.”'® O halde, miitesabihatla bize Allah’tan ve Ahiretten anlasilir benzetmeler
yapiliyorsa; biz, onlarin ontik mahiyetlerini (ne idiiglinii) aragtirmaya giremeyiz.
Haddimizi bilip orada durmaliyiz. Ayetin dedigi de budur. Ancak, Yahudiler ve
Huristiyanlarin bazilar1 bu smirda durmadig gibi, islam filozoflar1 da dahil Yunan

12 Asad, Muhammed, The Message of the Qur’an, Gibraltar 1993, 67.

3 Ebd Zehra, Muhammed, islam Hukuk Metodolojisi, ¢ev. Dog¢.Dr.Abdiilkadir Sener,
Ankara 1997, 119.
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Felsefesi de durmayarak Tanr1’y1 varlik alanina indirgemeye ¢alismistir. Levinas’in
dedigi gibi, Bat1 felsefesi, “Baska”y1 agiga ¢ikarma ile birdir. Bu agiga ¢ikarmada
“Bagka” varlik olarak tezahiir etmekle bagkaligii yitirir. Felsefe, ¢ocuklugundan
beri, Bagka olarak kalan Bagka’ya karsi duydugu dehsetle, Oniine gegilmez bir
alerjiyle maluldiir. Bu yiizdendir ki, her seyden once bir “Varlik Felsefesi”
olagelmis; varlig1 anlama onun nihal gayesi ve insanin temel yapisi olmustur. Yine
bu yiizdendir ki O, bir igkinlik ve &zerklik felsefesi; bir tanr1 tanimazlik olarak
geligmistir. Aristoteles’ten Leibniz’e filozoflarin tanris1 —ki Skolastiklerin Tanris1 da
buna dahildir- akla uygun bir tanridir.”"*

2. ibadetler Alam: Menasik/Se’air: Mensek, ibadet yollari, ibadet sekilleri,
seair ise simgeler, semboller anlamina gelir. islim’daki Hacc, Namaz, ve Orug
ibadetleri simgeseldir. Kur’an, her peygamberin iimmetine ayr1 ibadet sekilleri vaz*
ettigini sdyler (22/67). Hacc’daki kurban kesme, Safa ve Merve tepeleri arasinda
kosma (22/36, 2/158) seklindeki ibadetler “seair” (simgeler) oldugu gibi; Tavaf,
Vakfe ve digerleri de simgeseldir. Simgesel davranislarda bulunmak (6rnegin namaz
kilmak) veya simgelere (6rnegin Kabe) saygi beslemek, Allah bilincinde olmaktan
(takva) kaynaklanir (22/32, 5/2). Ibadetler, birinci derecede iman, ikinci derecede
ahlak ile iliskilidir.

3. Ahlak, Hukuk ve Siyaset Alani (610-632): Muhkemat

Kur’an’in direkt muhataplar1 olan Arap Miisrikler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miiminler/Miisliimanlar arasinda vahiy siirecinde yasanan olaylari/olgular
degerlendiren, miiminlerin kendi aralarinda uymalari gereken ahlaki/hukuki kurallart
ve o giinlerde miiminlere verilen aktiiel siyasi direktifleri ortaya koyan ayetler bu
gruba girer. Usilciiler, hukuka iliskin olanlart Zahir, Nass, Miifesser, Muhkem,
Amm, Hass, Miisterek, Miicmel vs. gibi kavramlarla ifade etmislerdir'®. Ahlak
alaninda zengin “temsil”lere  bagvurulmustur. Dilciler ve Miifessirler once
bahsettigimiz dilsel/filolojik ¢aligmalar yaninda “Mekki-Medeni” “Nasih-Mensuh”
ve “Esbab-1 Niizal” gibi bilgileri de toplamuslardir'®. Ozetle, bu ayetlerin
anlagilmasinda ve delaletlerinde ciddi bir sorun yasanmamustir.

4. Tarih Alam: Kissalar

Kur’an’in dini dava/doktrin anlaminda temel postulalar1 Tevhid, Mead/Ahiret
ve Adalettir (iman ve Salih Amel). Kendinden énceki peygamber/vahiy geleneginin
davast da aymidir. Bu temel davayi desteklemek igin gegmis peygamberlerin veya
miiminlerin hikayelerine “Ornek” olarak basvurulur. Bunlarin Kur’an’da hacim
olarak genisce yer almasi egitim ve telkin amaglidir. Hz.Adem’in yaratilis1, Habil-
Kabil, Nuh, Hz.ibrahim, Hz.Musa, Davut-Siileyman, Zulkarneyn, Hz.Yusuf, Hz.Isa,

Levinas, Emmanuel, Sonsuza Taniklik, Haz. Zeynep Direk, Erdem Gokyanan, Istanbul
2001, 131.

1> Ebf Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, 104 vd.

Tlgili literatiir igin bkz. Cerrahoglu, Tefsir Uslii, 127.
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Magara Arkadaglar1 vs. bazi 6rneklerdir. Ortagaglar boyunca miisliiman miifessirler
ve kelamcilar bu kissalar tarihsel olgu ve mucize baglaminda anlamislardir. Bugiin
de geleneksel ulema bu anlayisi siirdiirmektedir. Ancak bu anlatilari biitiiniiyle vuka
bulmus olarak degil de Antropolojideki “Mit” kavrami baglaminda agiklamaya
calisan modern alimler de mevcuttur. M. Halefullah ve Muhammed Arkoun iki
ornek olarak verilebilir'”.

III. Miitesabihat (iman) Temelinde Muhkemat (Salih Amel)yin Aktiiel

Degeri

Tarihi siire¢ icinde Islam diisiincesine eklemlenen “Mistisizm” (Tasavvuf)
zamanla Kur’an ve siinnete atif yaparak kendini mesrulastirmistir. Oysa, Gnostik
diisiince, akildan ve metinden bagka bir sezgisel kaynagmin olduguna inanmaktadir.
Islam filozoflari, Yunan Metafizigini Kur’an’in miitesabihat ile belirledigi “Gayb”n
yerine ikame etmeye calistilar. Kelamcilar ve Fakihler ise “Kiyas” yontemi ile
geemisin, Selefin, Nassin, Aslin kontroliinden ¢ikamadilar. Kelamcilar, “Kiyasu’l-
Gaib ale’s-sahid” ilkesine bagli kalarak miitesabihati (Gaybi) desifre etmeye
calisirken; fukaha “Kiyas” ilkesiyle yeni her tiirlii olay1 ge¢misin, metnin, nassin ve
aslin altina ¢ekmeye calistilar. Boylece Islam diisiincesi akil ile vakiadan hiikiim
cikaran, kesf yapan bir yapi1 yerine, lafizdan méana “istinbat” eden bir yapida
olusmustur'®. Metinlerin manalar1 da dogal olarak smurli oldugu i¢in zamanla tekrar
ve istismara doniismistiir (Tefsir, Hasiye, Serh, Zeyl, Telhis). Oysa Kur’an metni
siradan Arabin anlayabildigi zengin mecaz, temsil ve istiarelere bagvursa da ana
hatlar itibariyle metaforik ve sembolik degildir; basit ve aciktir. Metnin orijinal
anlamin1 muhafazaya iliskin filolojik c¢aligmalar ¢ok erken olmasa da ikinci
yilizylldan itibaren yeterince yapilmistir. Ancak, oryantalist ¢alismalarda
gozlenebilecegi gibi bu g¢alismalar yine de siirdiiriilebilir. Ancak, Kur’an metni
birgok klasik alimin benimsedigi gibi Giines, Okyanus ve Maden Ocagi
metaforlarinda oldugu gibi siirekli 1s1maz, ondan siirekli inci toplanmaz, siirekli altin
cikarilmaz. Belki 151811 Giinesten (Allah’tan) alan Ay metaforunda oldugu gibi bir
hidayet rehberi olarak geceleri (metafizik ve ahlak alanlarinda) yolumuzu aydinlatir.
Bunun i¢in de tebligimizde yaptigimiz varlik/fiil alanlar1 aymrimina dikkat ederek
sunlar yapilabilir:

1. Fazlurrahman’m dedigi ve yaptigi gibi'® Teoloji (Kelam) dnce semantik
yontem kullanilarak Kur’an’in biitiinliiglinden onun Teolojik anlam haritasini,
diinya goriistinii (Allah, insan, tabiat ve insanin gelecegi, yani ahiret) ¢ikarmalidir;
yine Teoloji ayni yontemle onun Ahlak Ogretisini, yani bireysel, toplumsal ve

17" Halefullah, Muhammed, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’an; Arkoun, Muhammed, “el-Acibu’l-
Khallab fi’l-Kur’an”, el-Fikru’l-Islami iginde, 187 vd.

'8 Cabiri, Biinyetu’l-Akli’l-Arabi, 109 vd.

Fazlurrahman, Major Themes of the Qur’an, Chicago 1980.
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iktisadi iliskilerin bir teorisinin/teolojisinin ortaya konmasi gerekir. Hukuk disiplini
ise bu diinya goriisii ve ahlak teorisine yaslanan bir hukuk teorisi gelistirmelidir.

2. Bu c¢alismalar yapilirken Kur’an’in canli muhataplara hitap eden tarihsel bir
sOylem/soz (discours) olduguna dikkat edilerek, Ebl Zeyd’in yaptigi gibi metnin
manasi/deléleti ile amacr/hedefi aymrmima dikkat etmek gerekir. Kur’an’in kimi
konularda (6rnegin kolelik, miras, kadin haklar1 vs.) attigt yarim adimlar
tamamlanmalidir®.

3. Klasik fukahanin benimsedigi “Kiyas” yoOntemi, ortagagin nispeten
hareketsiz, benzer olaylarin cereyan ettigi dar ve durgun zamaninda sorun ¢dzmiis
ve basarili olmus olabilir. Ancak, olaylar selinin arttig1 endiistri devrimi sonrasinda
tikanmigtir. Bunun yerine, Hz.Omer’in baslattig1, Ebi Hanife’nin “istihsan”, [mam
Malik’in  “Mesalih-i Mirsele”, Davud ez-Zahiri’nin “Delil” kavramlariyla
gelistirdigi ve son olarak da Satibi’nin “Makasid” kavramiyla ifade ettigi maslahat
hedef, akli arag¢ olarak goren yontem sorunlarin ¢dziimii i¢in benimsenmelidir. Bu
yontem, Kiyas, Batin ve Miitesabih kavramlariyla metnin i¢inde dolasip-durmadan
¢ikararak metnin rehberliginde miistakil/6zgiin hiikiim koymay1 temin eder.

4. 4. Nisa slresinin 59. ayeti miiminlerden “Allah’a, Peygamber’e ve
kendilerinden olan ydneticilere/otoritelere itaat etmelerini ve herhangi bir konuda
ihtilafa diistiiklerinde —Allah’a ve Ahiret giinliine inaniyorlarsa- anlagmazligin
¢Oziimiinde Allah’a ve Peygamber’e bagvurmalarini ve en iyi ¢dziimiin bu oldugunu
sOyler. Miisliimanlar bugiin de bu buyruk ve tavsiye ile sorumludurlar. Bu is bugiin
yukaridaki yontemle, karsilastigimiz toplumsal sorunlar, Kur’an’in Diinya Goriisi
ve Ahlak ogretisi dogrultusunda “te’vil” edilerek (aslina gotiiriilerek) ¢oziilecektir.
Yoksa tek tek ayetler ¢cekip-uzatilarak, stindiiriilerek, istismar edilmemelidir.

5. Siyaset ise Kur’an’in hedefledigi ahlaki toplumu, insanin kendi 6zgiir
iradesine dayanarak demokratik (sura) bir prosediirle kurmaya calisir. Islami bir
politikanin (i¢ ve dis politika farketmez) evrensel ilkesi “Emr-i bi’l-ma’ruf ve nahye
ani’l-munker”’dir. Yani iyiligin/adaletin ayakta tutulmasi, desteklenmesi ve
kotiligiin/zulmiin ise kosteklenmesi, men edilmesidir. En yiiksek beseri faaliyet
olarak ahlaki bir toplum kurma siyaseti, dinl bir dava olarak bizleri mutlak
Hermeneutik 6zgiirliikten ve Kiiresel harmonik politik dile kayitsiz teslim olmaktan
daima men eder. Bu oneri, Kur’an’da, insanin ahlaki varolussal pozisyonunun
anlama edimi ile diyalektik iliskisine ve onun tasidig1 misyona dayanir.

2 Eba Zeyd, Nasr Hamid, Dinsel Soylemin Elestirisi, ¢ev. T. A. Polat, Ankara 2002, 175
vd.
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