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ALLAH’IN FiiLi SIFATLARINDA ZAMAN SORUNU

Yrd. Dog. Dr. Mehmed BAKTIR
Cumbhuriyet U. ilahiyat Fakiiltesi

This article does not aim at making out attributes of God. Rather, our aim here is to
explain the differences among theologians regarding God’s attributes. Respectiveley
such attributes of God as knowledge, will, creation and speech will be tackled and
theologians’ comments on them will be given. As can be seen from title, attributes
which connects God with the world outside Him will be analyzed, not those which are

relevant to His essence, i.e. essential attributes in this paper.
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Biz bu makalemizde Allah’in sifatlarin1 anlatmay1 hedeflemiyoruz. Bizim
amacimiz bu sifatlarin kelam alimleri tarafindan yorumlanmasi sonucu olusan farkli-
liklara deginmektir. Zira bu yorumlar, yorumu yapanlarm kiiltiir ortam1 ve kisisel
birikimine baglidir. Bireyin yetistigi toplum kiiltiir yapist yorumuna yanstyacaktir.
Biz de bunu dikkate alarak Allah’in sifatlarinin yorumunda bazi kelam alimlerinin
goriislerine ve bu goriislerin elestirilebilir yonlerine deginmeye ¢alisacagiz. Konu-
muzun odak noktasini Allah’m sifatlarinin bu sifatlarin etkileriyle aynilestirilmesi
olusturacaktir.

Allah’in zatina taalluk eden sifatlarin tezahiirlerinin yaratilmis seylerde vuku
bulmasi, zat-sifat iliskisini giindeme getirmektedir. Ozellikle de sifatla bu sifatin
tezahiirlerinin ayn1 kabul edilmesi durumunda sifatlarin hadis mi kadim mi oldugu
meselesi ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in sifatlarini kadim kabul etme, kadimlerin sayi-
smin artmasina, hadis kabul etme ise, Allah’mn kadimligine zarar verme ihtimalinin
s06z konusu olmasina sebep olabilmektedir. Aslinda bu meselelerin temeli, Allah’in
sifatlarinin zatinin ayni veya gayri olarak kabul edilmesine ve sifatlarin tecellilerinin
sifatla 6zdeslestirilmesine dayanmaktadir. Allah’in zatiyla sifatinin ayni kabul edil-
mesi durumunda onun zatinin miirekkep (birden fazla par¢alardan olusan) bir varlik
olmasi, zatin sifattan ayri kabul edilmesi durumunda da kadimlerin sayisinin art-
masi ihtimali ortaya ¢ikmaktadir. Sifatlarla bu sifatlarin tecellilerinin esit tutulmasi
ise sifatlarin ezeli olmasindan dolay1 bu sifatlarin tecellilerinin de ezeli olmasina
gotiirmektedir. Mesela Allah’in kelam1 bunun en garpici 6rnegidir. Allah’in kelam
stfatinin tecellisi olan Kur’an, sifatla ayn1 kabul edildiginde Kur’an’in da ezeli kabul
edilmesi gerekir.



94 Yrd.Dog. Dr. Mehmet BAKTIR

Kelam alimlerinin ¢ogu, Allah’in zati veya nefsi sifatlar1 lizerinde ittifak et-
miglerdir. Ancak subuti veya meani sifatlar lizerinde degisik goriigler ileri siirmiis-
lerdir.' Bu gériisleri kisaca soyle 6zetleyebiliriz.

Sifatlar konusunun anlasilmasi ¢ok zor ve cetin oldugu icin Mu’tezile ve fel-
sefe sifatlar1 kabul etmeme; Kerrramiye sifatlarin kadim oldugunu kabul etmeme,
Es’ariler ise sifatlarin “zatin ayni oldugunu da gayri oldugunu da” kabul etmeme
kanaatine ulagmuslardir.?

Ebu Hanifeye gore Allah’in fiili sifatlar1 ezelidir. Allah bu sifatlariyla daima
islevlerde bulunur. Bu Allah’in sifatlarinin ezeli ama onlarin taalluklarinin yani
islevlerinin sonradan oldugu anlamina gelir.’

Ehl-i Siinnet kelam alimlerinin hepsine gore Allah’in zat1 da sifatlar1 da ezeli-
dir; fakat sifatlar O’nun zat1 ile kaimdir. O’na sonradan bir 6zelligin ilismesi olanak-
sizdir. Cilinkii Allah’in zatina sonradan var olan bir seyin ilintilesmesi O’na bir ek-
siklik yiiklemek anlamina gelir. Bu nedenle Allah’mn zat1 gibi sifatlar1 da ezelidir.
Ayni zamanda O’nun zat1 ve sifatlari birbirinin ne tipa tip aynist ve ne de gayrisidir.
Bu kabuliiyle Ehl-i Siinnet, Allah’in sifatlarinin zatinin ayn1 olmamasi ile, Allah’in
sifatlardan miirekkep bir varlik olmadigini, gayri olmamasi ifadesiyle de Allah’in
sifatlarmin zat1 gibi ezeli olmasi vurgulanmustir.*

Ehl-i Siinnete gore Allah’in sifatlari, zatinin ayni olmasi, zatin birden fazla
parcadan meydana geldigini ¢agristirmaktadir. Parcalardan olusan bir varligin ise
parcalarina muhta¢ olmadan varligini siirdiirmesi imkansizdir. Ciinkii biitiin olan
parcalardan ayrilamaz ve ona daima muhtagtir. Kendinden bagska bir varliga muhtag
olan bir varligin ilah olmasi imkansizdir. Bu nedenle Allah’in sifatlar1 zatinin ayni
degildir.

Ehl-i Siinnete gore Allah’in sifatlarinin zatinin gayri olmas: durumunda sifat-
lar miistakil bir varlik kazanacaklardir. Mistakil varliga sahip olan sifatlar da ya
ezeli ya da hadis olacaktir. Miistakil varligi bulunan sifatlarin ezeli olmasi ezelilerin
sayisini ¢ogaltacaktir. Bu durum, Allah’in tevhid sifatina aykiridir. Miistakil varliga
sahip olan sifatlarin hadis kabul edilmesi durumda ise ezeli bir varligin sonradan bir
sifat kazandig1 anlami ortaya ¢ikacaktir. Bu da ilahin ezelilik vasfina zarar verir.

' Tung, Cihat, Sistematik Kelam, Kayseri, 1994, s. 120.

2 Bkz. Taftazani, Sa’diiddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Kelam ilmi ve islam Akaidi,

(Haz. Siileyman Uludag), Istanbul, 1982, s. 160.

Oz, Mustafa, imam-1 Azamin Bes Eseri, istanbul, 1992, s. 55.

4 Bkz. Pezdevi, Ebu Yus Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, (Ter. Prof. Dr. Serafettin
Géciik), Istanbul, 1988, s. 52.
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Ciinkii sonradan kazanilan 6zellikler bir gelismeyi ifade eder. Elbette tamam olma-
yan ve gelismeye ihtiya¢ duyan varlik eksik bir varliktir. Dolayisiyla Allah’in sifat-
larinin zatindan ayri ve hadis oldugunu kabul edemeyiz.’

Mu’tezile’nin Basra ekolii Allah’in sifatlarinin zatindan ayri oldugunu kabul
eder. Onlara gore Allah’in isitmesi ve gdrmesi hayat sifatindan ayr1 ve onun {izerine
ilave bir sifattir. Mu’tezile’nin Bagdat ekoliine gore ise Allah’in zatindan ayri bir
sifatr yoktur. O, zatiyla bilir, isitir ve yaratir. Mu’tezile’nin Bagdat ekolii Allah’in
zatinin aynisi kabul etmekle ezeli varliklarin sayisinin artmasi sorunundan kurtuldu.
Ancak bu sifatlarin hadis etkilerinin izahi sorunuyla karst karsiya kaldi. Bu sorunu
gidermek i¢in de Allah’in fiili sifatlarii teke indirgedi. Onlara gore Allah’in tek bir
fiili sifat1 vardir. O da yaratmadir. Allah diger sifatlarin islevlerini bu sifatryla yara-
tir.*

Yukarida adi gegen sakincalardan kurtulabilmek i¢in sdyle de diisliniilebilir:
Allah’in sifatlarmin mistakil bir varligi yok ki, onlar Allah’t meydana getirecek
pargalar olarak diisiiniilsiin. Ciinkii sifatlar varliklarint ancak mevsufla siirdiirebilir
ve onsuz miistakil olarak varolamazlar. Kendileri bir varliga muhtag olan sifatlarin
Allah’in zatin1 olusturan parcalar olmasi da diislinlilemez. Ciinkii bu sifatlar zati
meydana getirecek duruma haiz degillerdir. Bizce buradaki sorun sifatlarla bu sifat-
larin tecellileri ya da etkilerinin aynilestirilmesidir. Ger¢i bu sorun Allah’in sifatlari-
n1 hepsinin degil sadece bazi sifatlarin izahinda ¢ikmaktadir. Bu nedenle biz fiili
sifatlardan bazilarin1 burada ele almak istiyoruz. Allah’mn fiili sifatlarindan izahi
sorunlu olan ve bizim de iizerinde durmak istedigimiz sifatlari, irade, ilim, yaratma
ve kelam sifatlaridir.

Kelam alimleri Allah’in sifatlar1 konusunda sorunlar1 ortadan kaldirmak igin
fiili sifatlarla zati sifatlar1 ayirma yoluna gitmislerdir. Matiiridiler harig, alimler fiili
sifatlarin zattan ayri oldugunda ittifak etmislerdir. Matiiridilere gore fiili sifatlar
Allah’in ezeli sifatidir. Mesela; Allah varliklar1 yaratmadan 6nce de yaraticidir.
Kelam alimleri zati sifatlarin ise zatin aynist m1 yoksa gayrist mi oldugunda ihtilaf
etmemislerdir. Ancak Ehl-i Siinnet bu sifatlarin zatin ne aynist ne de gayrist oldugu-
nu savunmuglar. Mu’tezile ise zatinin aynist oldugunu kabul etmisler. Aslinda bunu

5 Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 32,35; Beyazi, Kemaliiddin Ahmed, Tsaratii’l-
Meram mn ibarati’l-imam, istanbul, 1949, s. 115,118.

¢ Bkz. Abdulcabbér, b. Ahmed, el-Kadi, Serhu Usili’l-Hamse, (Tah. Abdiilkerim Osman),
Kahire, ts. s. 168; krs. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 52.
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tartismak dogru degildir, zira Allah’in zatin1 bilme imkanimiz yoktur. Dolayisiyla da
Allah’1n sifatlarinin zatmin ayr1 veya gayri oldugunu ayirt edemeyiz.”

Zati sifatlar konusunda misterek goriislere sahip olan Ehl-i Siinnet alimleri
fiili sifatlar konusunda farkli gériisleri benimsemisler. Matiiridilere goére fiili sifatlar
ezeli, Es’arilere gore ise fiili sifatlar hadistir. Ancak Bakillani ve Gazzali, biraz daha
farkli diistintirler. Onlara gore fiili sifatlar bir fiil ortaya koymadiklar1 halleriyle
ezelidir.® Eg’arilerin sonradan gelen takipgileri ile Matiiridi alimleri arasinda bu
konuda goriis birligine varilmistir.” Matiiridiler bu sifatlarm kadim olmalarina rag-
men tecellilerinin hadis oldugunu, yani yaratilanlarin ve yaratmanin hadis oldugunu
kabul ederler."’

iLiM SIFATI

Zat sifat iligkisi konusunda {izerinde 6nemle durulan sifatlardan biri Allah’n
ilim sifatidir. Aslinda ilim sifatinin anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda bir
sorun yoktur. Bizim bu sifati sorun olarak ele almamizin nedeni, kelam alimlerinin
sifatlarin izahinda takip ettikleri metodun farkli olmasidir. Yani sifatlarin izahinda
farkli davranilmakta ve bir yontem biitiinliigiine gidilmemektedir. ilim sifatnin
kelam alimleri agisindan sorun teskil etmemesinin belki de nedeni, Allah’mn ilim
sifat1 ve bu sifatin islevi olan bilgisinin ezeli olmasidir. Dolayisiyla Allah’in ilim
sifat1 ezeli oldugu gibi bilgileri de ezelidir. Onun bilgisinde yenilenme olmaz. Al-
lah’in bilgisinin yenilenecegi daha c¢ok filozoflar tarafindan kabul edilip savunul-
maktadir. Onlara gore tabiatta iradi fiillere imkan verilebilmesi i¢in Allah’mn tikelleri
bilememesi ve bu bilgileri ihtiyari olgularin ortaya ¢ikmasindan sonra &grenmesi
gerekir. Gergi tikellerin bilinmesi konusunda filozoflar arasinda tam bir biitiinliik
olmasa da bazilarina, 6zellikle de Ibni Sina’ya gore Allah tikelleri bilemez, ancak
onlari tiimel seklinde bilir. Tikelleri de ibn Sina iki kisma ayirir. Bunlardan birincisi
kimlik vb. seyler ki Allah bunlar1 bilir. ikincisi tikellerin degisen halleri ki Allah’in
bunlar1 bilmesi zorunlulugu gerektirecegi ig¢in onlar1 bilmez. Aksi takdirde Allah’in
bilgisi biitiin varlig1 ezelde kapsarsa, bu varliklar Allah’mn bilgisine gore olmak zo-
runda oldugu i¢in irade ve tercih ortadan kalkacaktir. Fiiller ihtiyari oldugu kabul

7 Bkz. Sabuni, Nureddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekir, Maturudi Akaidi, Cev. Bekir
Topaloglu, Ankara, 1979, s. 99; Taftazani, Sa’diiddin Mesut b. Omer b. Abdullah, Kelam
iImi ve Islam Akaidi, Haz. Siileyman Uludag, istanbul, 1982, s. 166; Sabik, Seyyid, Is-
lam AKaidi, (Cev. Ibrahim Sarmus), s. 82.

8 Bakillani, et-Temhid, 262-263; Gazzali, el-iktisad fi’l-itikad, s. 158,159.

®  Bkz. Er-Razi, el-Muhassal, (Cev. Hiiseyin Atay), s. 179; et-Taftazani, Serhii’l-Makasid,
II, 80-81; M. Saim Yeprem, irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, Istanbul, 1984, s. 277.

10 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 44,47-48; krs. Yeprem, irade Hiirriyeti, s. 276.
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edilince bu konudaki Allah’in bilgisi de ancak tercihte bulunan failin tercihinden
sonra var olacaktir. Sonradan olan bilgi ise ezelde olamaz. Bu nedenle Allah tikelleri
bilemez. Ciinkii Allah tikelleri bilir dendigi takdirde Allah’in bilgisinde degismenin
oldugu kabul edilmek zorunda kalinir. Bu ise Allah igin diisiiniilemez. Zira bilginin
degismesi demek o bilginin yanlis oldugu anlamina gelir. Bu da Allah’in bilgisinin
miilkemmel ve tam oldugu fikrine ters diiser. Farabi ise Allah’in tikelleri olacag1 gibi
bildigini savunur. Ona goére Allah her seyi bilir bu bilgisi de ezelidir. Onun bilgisi
zorunlulugu da gerektirmez. Bu nedenle kelam alimlerinin hemen hemen hepsi filo-
zoflarin; Allah’in bazi seyleri veya kiilli seyleri bilemeyecegi fikrine karsi ¢ikarlar.
Onlara gore Allah’in ilmi her seyi kapsar ve ezelidir. Onun ilminde her hangi bir
degisiklik olmaz."

Kelam alimlerinin Allah’mn ilim sifatini ezeli ve her varligi hatta yoklugu da
kapsar sekilde kabullenmelerinin getirdigi bazi problemler bulunmaktadir. Aslinda
bu problemler, kelam alimleri degil de onlar1 elestirenler ibn Sina gibi Allah’m baz1
tikelleri kiilli sekilde bilecegini savunan filozoflar tarafindan ileri siiriilmektedir.
Onlara gore Allah’m ilim sifatin1 ezeli ve her seye samil kabul etmek yada 6yle izah
etmek kader konusunda bazi problemleri de beraberinde getirir. Eger Allah her seyi
biliyorsa ve bu bilgisi degismezse insanlarin yaptig1 fiillerde tercih sanslari yoktur.
Insanlar, fiilllerini Allah’1n bilgisine gore yapmak zorundadir. Bu da insanlarin ken-
di fiillerinden mesul tutulmasini1 zorlastirmaktadir. insanlar kendi fiillerini iradeleri-
ne gore yapiyorlarsa Allah’in bu iradenin tecellisinden 6nce onu bilmesi onun oyle
olacagimi kesinlestirmesidir. Bir seyin onceden kesinlik kazanmasi artik tercihin
olmamasi demektir. Tercihi olmayan insanin fiillerinden sorumlu tutulmasi, ona
zuliim anlamma gelir ki, Allah asla zalim degildir. Oyleyse insan fiilleri gibi ciizi
seylerin Allah tarafindan ancak varolunca bilinmesi gerekir. Bu da Allah’in bilgisi-
nin sonradan olustugu anlamini igerir. Bu ise kelam alimleri tarafindan asla kabul
edilmez. Hatta Gazzali boyle diisiinenleri kiifiirle niteler.'” Bu meselenin bir ucu da
Allah’1n varlik aleminde olmayan seyleri yani ma’dumu bilip bilmemesi meselesiyle
de alakalidir.

Ancak kelam alimleri bu meseleyi ¢ozerken Allah’in bilgisini bir varligin va-
rolmasinda tek sebep olarak gérmezler. Onlara gore bir varligin varolmasi i¢in onu

' Bkz. ibn Sina, Risale Arsive, s. 36 a-b, Necat, 246-247; Farabi, Serhu’l-ibare, Beyrut,
ts. 97-99; Atay, Hiiseyin, Farabi ve ibn Sinaya Gore Yaratma, Ankara, 1974, s. 50-53;
Altintas, Hayrani, ibn Sina Metafizigi, Ankara,1992, s. 67; Bagdadi, Ebu Mansur
Abdiilkahirb. Tahir et-Temimi, Usdlii’d-Din,istanbul, 1928, s. 95; Taftazani, Kelam ilmi
ve Islam Akaidi, istanbul, 1982, s. 158.

12 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muuhammed, Dalaletten Hidayete, Cev. Ahmet
Suphi Furat, Istanbul, 1978, s. 55.
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var eden failin iradesinin bulunmasi gerekir. Bu agidan bakilinca Allah’1n bilgisinin
olmasi bir varligin olmasmi veya olmamasini zorunlu kilmamaktadir. Buradaki
sadece Allah’in bir seyi dnceden bilmesidir. Bu bilgiyle varlik arasindaki bag varli-
gin olmadan 6nce bilinmesidir. Yoksa onun varligina ve yokluguna bir etken degil-
dir. Elbette bir seyi yaparken onu bilmek gerekir ama bir seyi bilmek onu mutlaka
yapmay1 gerektirmez. Ya da kisinin bildigi sey onun iradesi olmadan ortaya ¢ikmaz.
Mesela bir kisi arabanin nasil imal edilecegini detaylarina kadar biliyor, ama o bilen
kisinin iradesi olmadan araba kendiliginden varolmuyor. Onu var eden irade gerekir.
Allah’1n bildigi varliklarin da varolmasi tayin eden o varlig1 ortaya koyacak failin
iradesidir. Taftazani bunu $oyle izah eder: Allah’in ilim sifat1 bir varligin meydana
gelmesi i¢in yeterli degildir. Bir varligin olmasi i¢in iradenin de bulunmasi gerekir.
Zira bilgi, olup olmama gibi iki zitt1 igerir. Olma veya olmamadan birinin tercih
edilmesi i¢in iradenin olmas: gerekir."

Kisacasi Allah’in bilgisi bir varhigm yeter sebebi olmadig gibi, varliklarla da
siirh degildir. Ciinkii onun bilgisi var olan1 da yok olan1 da kapsar. Hatta O, bildigi
seylerden diledigini var eder dilemedigini de var etmez."*

Allah’in ezeli sifatt olan ilimin taalluk ettigi varliklar hadistir. Ama O’nun
bilgisi varliklardan énce ve ezelidir. Sadece insanin bilgisi varliktan sonradir. insan-
larin icatlariyla ilgili bilgileri icattan dnce olsa bile yine bu bilgi baska varliklara
dayanmakta ve once oldugu kabul edilse bile ezeli degildir. Ama Allah’in bilgisi
ezelidir."”

iRADE

Irade, bilindigi gibi bir isi yapmay1 istemedir. Allah’mn sifat1 olarak diisiiniil-
diigiinde yine isteme anlamina gelen “Mesietle” ayni anlama gelir. Ancak insanlar
icin diisliniildiigiinde Arapca dil kurallarina gére mesiet kesin talebi, irade ise genel
talebi igerir. Istilah anlaminda ele alindiginda Allah’mn bir sifatidir. Kelam alimleri
arasinda farkli gekillerde tanimlanmistir. Mesela, Cubbaiye gore yer sdz konusu
olmaksizin zait bir sifat, Kerramiye’ye gore, Allah’in zatiyla kaim hadis bir sifat,
Mu’tezile’nin muhakkiklarina gore, gereken fiili yapma bilgisi, filozoflara gore ise

Taftazani, Kelam ilmi, s. 165.

4 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-iktisad fi’l-itikad, Nsr. ibrahim
Agah Cubukcu, Hiiseyin Atay, 1962, Ankara, s. 65.

Gazzali, Ebu Hamid, Muhammed b. Muhammed, Serhu Esmau’l-Husna, Beyrut, ts. S.
62.
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en milkemmel nizami bilme, Ehl-i Siinnete gore ise tahsisten ibaret olan kadim ve
zaid bir sifattir.'®

[lk ihtilaf, Allah’m bu sifatinin miistakil bir varligmin olup olmadig: konu-
sundadir. Ehl-i Siinnete gore, Allah’in miistakil bir irade sifat1 vardir. Baz1 alimler,
Allah’in miistakil bir irade sifatinin olmadigini, O’nun iradesinin yaratmasi oldugu-
nu iddia ederler. Ciinkii onlara gore Allah’mn iradesi emirdir ve O’nun miistakil bir
irade sifat1 yoktur."”

Ikinci ihtilaf ise Allah’m irade sifatinin ne zaman var oldugu konusundadir.
Bu husus da iki sekilde diisiiniilebilir. Birincisi, sifatin kendisinin Allah’ta ne zaman
var oldugu ikincisi ise O’nda var olan bu sifatin ne zaman islev gordiigiidiir. Aslinda
kelam alimlerinin hemen hepsi Allah’m bu sifatinin varlik olarak ezeli oldugunu
kabul ederler."® Ancak ihtilaf bu sifatin islevinin ne zaman gerceklestigidir.

Allah’in mistakil bir irade sifatina sahip olmadigini savunanlara gore; Al-
lah’m irade sifatt hadistir. Ciinkii onlara gére bu irade sifati baska bir sifata dayan-
maktadir. Bu yiizden Mu’tezileden bazilari, Allah’in yaratilanlara taalluk eden ira-
desinin hadis oldugunu iddia ederler."

Allah’in miistakil bir irade sifatina sahip oldugunu savunan Ehli siinnete gore,
Allah’n iradesi hadis degildir. Dolayisiyla yaratiklara taalluk eden iradesi de ezeli-
dir. Onlara gore Allah, Mu’tezile’nin dedigi gibi zatiyla murat etmemektedir.”® Eger
Allah’in iradesi hadis olmus olsaydi, ona taalluk edecek bir iradeye daha muhtag
olurdu. Ciinkii her fail, yaptig1 fiili bilmesi ve onu belli zamanlarda yapmasi igin bir
iradeye muhtagtir. Yapilan isten irade ve maksadi kaldirirsak, onun biitiin fiillerinin
bos oldugunu kabul etmis oluruz. Allah igin boyle seyler séylemek dogru olmaz.”!

Allah, zatmin geregi olarak yaratici ve zatiyla irade edici degildir. Allah irade
sahibidir. Bu sifat: da sonradan kazanilmis olmayan bir sifattir.”> Ancak Ehl-i Siin-

16 Abdiilgani, el-Meydani, el-Hanefi, ed-Dimeski, Serh-u Akidetii’t-Tahaviyye, Tah.
Muhammed Muti el-Hafiz, Muhammed Riyazi el-Malih, Sam, 1982, s. 53.

7" Ciiveyni, imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah, Kitabii’l-irsad, (Tah. Muham-
med Yusuf Musa, Ali Abdiilmiimin Abdiilhamid), Misir, 1950, s. 64; Abdulcabbar, Serhu
Usili’l-Hamse, s. 151.

'8 Pezdevi, Ehl-Siinnet Akaidi, s. 61.

19 Ciiveyni, el-irsid, s. 64; Abdulcabbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 151.

2 Civeyni, el-irsad, s. 68-69.

2l Ciiveyni, el-irsad, s. 95.

22 Taftazani, Kelam ilmi, s. 182.
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net kelam alimleri irade sifatinin islevinin hadis olup olmadig1 konusuna bir agiklik
getirmemiglerdir.

Belki de Ehl-i Siinnetin boyle diigiinmesinin nedeni, iradenin eski veya yeni
olmasinin varlig1 etkilememesidir. Zira irade edilen sey nasil olsa zamani gelince var
olacaktir. Irade ezelde olsa da olmasa da o, varolacag1 zamanda varolacaktir. Bu,
iradenin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii irade varliktan zaman bakimindan
ayr1 olma imkanina sahip olup, varlikla ayn1 zamanda olmak zorunda degildir. Yani
bir seyin sonradan olmasini ezelde irade etmek miimkiindiir. Bir seyi ilerde olmasi
istenilirse yani irade edilirse bu sey irade edilen zamandan sonra olmasi istendigi her
hangi bir zamanda olabilir. Varligin olacagi zamanda irade edilmesine gerek yok.
Bu nedenle irade etme ezelde vaki olsa da varlik sonradan olabilir.

Kisacast; Ehl-i Stinnet alimlerine gore Allah’in iradesi ezelde gerceklesmistir.
Ancak bu yaklasimin ortaya cikaracagi bazi giicliikler olabilir. Her seyden once
Allah’1n iradesinin ezeli oldugunu ve 6zellikle de kullarin fiilleriyle ilgili iradesinin
ezeli oldugunu sdylemek, Allah’in iradesi ezelidir ancak ebedi degildir, seklinde
anlasilmasina neden olabilir. Ciinkii Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in iradesinin tekrar-
lanmasini ya da yenilenmesini kabul etmez. Onlara gore Allah, her seyi ezelde murat
ettiginden simdi yeniden murat etmesine gerek yoktur. Yeniden iradenin olmasi i¢in
bir bagka iradeye daha ihtiya¢ vardir. Boyle kabul edildiginde ise bu is sonsuza ka-
dar gidebilir. Oyleyse Allah’m iradesi ezeli olmali ve yenilenmemesi gerekir. Bu
yaklagim tarzi Allah’in her seyi ezelde irade ettigi ve artik irade edemez anlamina
gotiiriir ki Allah icin bu yaklasim tarzi dogru olmaz.”

Ehl-i Siinnet, iradenin yenilenmesi i¢in baska bir iradeye daha ihtiya¢ duyul-
dugu konusunda 1srar etmektedir. iradenin yeni bir iradeye dayandirilmasi, her irade
i¢in gegerli olmasi gerekir. Bu durumda ezeli irade de ayni duruma dahil oluyor ki,
bu kabul edilemez. Ciinkii irade i¢in baska bir irade, iradeyi ortadan kaldirmaktadir.
Dolayisiyla irade, 6zelligi itibariyle baska iradeye ihtiyag duymaz. Zira irade eden
varligin kendisidir. Asil itibariyle irade zaten varligin bizzat kendisine dayanmakta-
dir. Dolayistyla baska bir iradeye dayanmasina gerek olmadig1 kanaatindeyiz.

Ehl-i Stinnet alimleri ise iradenin yenilenmesini tasvip etmiyor ve sdyle diyor:
“Eger irade kendisiyle irade olunan seydir, irade, tekrar irade edilmez diye bir itiraz
gelecek olursa, buna sdyle cevap veririz: Nigin kendi s6zlerini géz ardi ediyorlar da

2 Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 61; Bagdadi, Abdiilkahir et-Tahir et-Temimi,
Usulii’d-Din, Istanbul, 1928, s. 102.
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bilginin yaninda irade olmadan fiilin vaki olmasimin muhal oldugu goriisiine sarili-
yorlar? Yoksa lafi uzatmanin anlami yoktur.”*

Ciiveyni, burada Mu’tezile kelamcilarinin iradenin zati olmasini savunmalari-
nin yaninda fiillerin vaki olmasi i¢in iradenin gerekliligini savunmalarinin bir biriyle
bagdasmadigini vurguluyor.

Sunu soyleyebiliriz ki, yaratmanin olmasi i¢in bilgi ve irade sarttir. Yine bil-
ginin olmasi i¢in de irade sart kosulabilir. Ancak iradenin olmasi i¢in yeniden bir
irade sart kosulamaz. Fakat iradenin olmasi i¢in bilgi sart kosulabilir. Ciinkii bilgi
olmadan iradenin olmasi imkansizdir. Zira higbir sahis bilmedigini irade edemez.

Allah’1n iradesinin tecellisinin yinelenmesine yani Allah’in her hangi bir za-
manda irade etmesine bir engelin olmasi diigiiniilmemeli. Boyle bir diigiince Allah’in
iradesinin ezelle sinirlanmasi ve artik yeni bir seyler irade edemez diisiincesini ¢ag-
ristirabilir. Allah’in irade vasfinin ezeli olmasi onun her seyi ezelde irade edip, daha
sonralar1 irade edememesini gerektirici olamaz. Allah bu tiir seylerden miinezzehtir.
Ayrica, Onun bu iradesini kullanmasinin yinelenmesi de kidem sifatina zarar verme-
si diigiiniilemez. Boyle diisiince yukaridaki gibi Allah’1 sinirlamaya gotiirtir ki, Al-
lah, bu tiir seylerden miinezzehtir.

YARATMA

Bilindigi gibi yaratma, Allah’in alemdeki her seyi var etmesidir. Bu yaratma-
nin mahiyeti i¢in farkli seyler sdylenmektedir. Bazilarina gore yaratma, sekilsiz
varlik olarak da bilinen heyuladan olmaktadir. Yani yaratma yoktan degil var olan
baska bir seyden olmaktadir. Islam filozoflar1 yoktan yaratmay1 kabul etmekle Aris-
to’dan ayrilmaktadirlar. Kelam alimlerinin bir ¢oguna gore yaratma yokluktan ol-
maktadir. Yani varlik yoktan var olmaktadir.*

Matiiridilere goére yaratma sifati miistakil, Allah’m zatiyla kaim, ezeli ve
subuti bir sifattir. Es’arilere gore ise hakiki bir sifat olmayip, diger fiili sifatlar gibi
izafi bir sifattir, zatla kaim degil ve hadistir. Ama Es’arilere gore bu sifatin yerine
kudret sifat1 kaimdir. Es’arileri tekvinin hadis olmasini kabule iten neden, yaratmay-
la yaratilanlarin ayni zamanda olmasinin gerekliligidir. Aksi takdirde yaratma ezeli
kabul edilirse yaratilanlarinda ezeli kabul edilmesi gerekir. Matiiridiler ise bunu
kabul etmezler; onlara gore yaratmayla yaratilanlar ayr1 seylerdir. Yaratilanlar hadis,

2 Civeyni, el-irsad, s. 95.

% Bkz. Farabi, el-Cem, s. 23-25; ibn Sina, ilahiyat, s. II, 266; Atay, Farabi ve ibn Sinaya
Gore Yaratma, s. 120; Ibn Sina, ilahiyat, s. II, 266; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s.99-
109; Taftazani, Kelam ilmi, s. 174.
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yaratma sifat1 ise ezelidir. Matiiridiler bu goriisleriyle yaratilan olmadan yaratma
sifatmim olacagini da dolayh olarak kabul etmis oluyorlar.?®

Matiiridiler ve Es’ariler Allah’in kudret sifatinin O’nun zatiyla kaim ezeli bir
sifat oldugunu kabul etmislerdir. Ancak Es’arilere gore kudret sifatinin iki yonii
vardir. Bunlardan birincisi ezeliye taalluk eder ve miimkiin seylerin yaratilmasini
hazirlar. ikincisi ise hadislere taalluk eder ki bununla da esyalar yaratilir.”’

Allah’in yarattig1 varliklar hadistir. Yani sonradan olmadir.Dolayisiyla Al-
lah’mn yaratmasi sonradan olmaktadir, kadim degildir. Ancak onun yaratma sifati
ezelidir. Allah’1n yarattiklarina hadis denmesinin nedeni o varliklarin, nesnel varlik-
larmin ezeli olmadiklarini vurgulamak igindir. Yaratilan esyanin bilgisi ezeli, nesnel
olusumu hadistir.”® Bu yaratma esyanin olacag zamanda meydana gelir.”’

Yaratma ezeli degildir. Yaratilanlar var olduklari zaman i¢inde yaratilirlar.
Ezeli olan Allah’in yaratma sifatidir. Yani Allah, Ezelden beri bu sifata sahiptir.
Gergi yaratma sifatinin yaratilan olmadan varolmasinin imkansiz oldugu ileri siirii-
lebilse de bu sifatin varliginin kendisiyle es zamanli olarak gerceklesmesini
gerektirmez. Ciinkii bu gerceklesme, Allah’tan zorunlu olarak degil, irade sonucu
var olur. iradenin bulunmasi bir seyin varligmin istenilen zamanlarda olmasimi ge-
rektirir.”® Genelde sifatla bu sifatlarin tezahiirlerinin ayni zamanda bulunmasmin
gerekliligini izah ederken hep su misal verilir: Dévme olay1, doven ve ddviilen ol-
madan miimkiin degildir. Ancak burada verilen misal her yoniiyle delil getirildigi
konuyu karsilamamaktadir. Ciinkii ddvme isi ddvme olmadan da bunu yerine getiren
insanda vardir. Olmasa dovemez. Yani déven daha 6nce dovme giiciine sahip oldu-
gu icin dovebilmektedir. Kisacasi yaratma ile yaratilan ayridir. Es’ari ise yaratma ile
yaratilanlarm ayn1 oldugunu savunur.”' Es’ari’nin diisiincesi ilk bakista yaratmanin
ezeli oldugunu savunuyor gibi goriinse de sonugta ayni1 noktaya ¢ikmaktadir. Onlara
gore yaratma sifat1 ezeli degil, ezeli olan kudret sifatidir. Dolayisiyla yaratma varlik

%6 Sabani, Nureddin Ahmed b. Muhammed el-Bidaye fi Usuliddin, (Cev. Bekir Topaloglu),
Ankara, 1979, s. 91-96; Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Kelam ilmi ,
(Cev Siileyman Uludag), istanbul, 1982, s. 166; Izmirli, ismail Hakk1, Yeni Ilmi Kelam,
Ankara, 1981, 279; Metin Yurdagiir, Allah’mn Sifatlar1 Esmaii’l-Hiisna, Istanbul, 1984,
S. 226-232; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 99-109.

27 {zmirli, Yeni Ilmi Kelam, s. 278, 279; krs. A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelama
Giris, Istanbul, 1997, s. 88.

% Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 45.

¥ Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 49.

3% Taftazani, Kelam Ilmi, s. 176.

31 Taftazani, Kelam ilmi, s. 176.
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ortaya ¢itkacagl zaman var olur. Bunun anlami yaratma hadistir. Diger kelamcilarla
onlarmn aralarindaki fark, digerlerinin Allah igin ezeli bir tekvin sifatinin varligini
kabul etmeleri ve yaratmayr hadis saymalari, Es’arilerin de yaratma sifatini hadis
saylp yaratmay1 dogrudan hadis kabul etmeleridir. Aslinda bu iki sey ayni anlama
gelir ancak kavramlar ve ifadeler farklidir. Eg’ariler, yaratma sifati yerine kudret
sifatint getiriyor, yaratmay1 hadis saytyor, digerleri de yaratma sifatin1 ezeli, yarat-
may1 hadis saytyor.

KELAM SIFATI

Kelam, konugma demektir. Ancak Allah’in konusmasiyla insanlarin konus-
mas1 ayni degildir. En azindan sekil bakimindan ayridir. Zaten Allah’in konusmasi-
nin sekli konusunda kelam alimleri bir goriis ileri siirmekten kagmirlar. Gergi
Kur’an’da Allah’in konugma sekli izah edilmektedir. “Allah insanlarla ancak vahiy
araciligiyla konusur.”** Zaten Allah’m konusmasinin sekli kelam ilmi igin de bir
sorun olusturmamaktadir. Sorun Allah’in konusmasinin zamanla ilintilesmesindedir.
Bu agidan bakildiginda Allah’m kelami, kelam alimlerinin bazilarina gore ezeli,
digerlerine gore ise hadistir. Baska bir deyisle mahluktur. Mahluk oldugunu daha
¢ok Mu’tezile alimleri, ezeli oldugunu ise Ehl-i Siinnet alimleri savunmaktadir.

Mu’tezileye gore Allah, zati1 diginda bulunan bir kelamla konusur. Mesela
Cebrail ve Levh-i Mahfuz gibi. Ehl-i slinnet ise bunu kabul etmez. Onlara gore Al-
lah, zatiyla kaim bir kelamla konusur.*

Ehl-i Siinnete gore; Allah’in kelam sifati, ezeli, iradeden ve bilgi sifatindan
ayr1 miistakil bir sifattir. Yani kelam bilgi ve irade degildir. Miistakil olan bu sifat,
iki kisma ayrilir. Birincisi nefsi kelam denen ve sdyleyenin i¢indeki sozdiir. O, bu
sozii konustugu zaman bu séz lafzi olur. ikincisi iste bu lafzi kelamdir.>* Allah’m
konusma sifati, yani konusma kabiliyeti olan kelam-1 nefsi ezeli, kelami nefsiyi
temsil eden kelam-1 lafzi ise mahluktur. Bu kelam mushafta yazili olan kelamdir. *®

Allah’m, kelami nefsi ve lafzi olmak {izere iki kisma ayrilan bu kelami,
Es’arilere gore isitilebilir, Matiiridilere gore ise Allah’in lafzi kelami isitilebilir,
nefsi kelamu ise igitilemez. Maturidilere gore ayette gegen “...taki Allah’in kelamini
isitsin™® s6ziinden maksat Allah’mn lafzi kelamudir.”’

32 Sura /51

33 Taftazani, Kelam fImi, s. 167, 170.

3% Taftazani, Kelam flmi, s. 166.

3 Ciiveyni, Kitabii’l-irsd, s. 45; Abdulcabbar, Serhu Usili’l-Hamse, s. 151.
% Tevbe 9/6.
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Mu’tezile, Ehl-i siinnete, Kur’an’1 iki kapak arasinda yazili olan, dille okunan
ve kalpte saklanan olarak tanimliyorsunuz, bu hadis olanlarin &zellikleri degil mi
diye itiraz eder. Ehl-i slinnet ise buna, bu saydigimiz seyler Allah’in kelami degildir.
Allah’in kelamina delalet eden isaretlerdir. Kur’an lafzi ise hem mushaf hem de
Allah’in kelam1 anlamini igerir. Onunla Allah’in kelami kastedilirse mahluk olmaz,
sadece mushaf kastedilirse mahluk denebilir.*®

Kur’an ifadesi, sadece kelami lafzi igin kullanilarak ona mahluk denmesinde
bir sakinca yoktur. Ancak Kur’an ifadesi kelam-1 nefsiyi i¢ine alacak sekilde kulla-
nilirsa ona mahluk denmesi sakincalidir. Bu nedenle iki anlam ifade eden Kur’an
ifadesinin ne anlama geldigini iyi tespit etmek gerekir. Kur’an ifadesinin yerine
Kelamullah da kullanilmaktadir. Bu ifade i¢in de Kur’an i¢in sdylenen seyler aynen
gegerlidir. Yani bu terim de iki manayi igerir. Birincisi kelam1 nefsi olan Allah’in
zati sifati, ikincisi ise kelam-1 lafzi olan mushafta yazili ifadeler. Ancak kelamullah
ifadesi, Kur’an ifadesine gore daha dikkat gerektirir. Cilinkii kelamullah ifadesi daha
¢ok Allah’m kelam sifatin1 hatirlatir.*

Bu durumda Ehl-i Snnet alimleri sadece Kur’an’in yazili oldugu kitap sayfa-
larint ezeli kabul etmemekte hatta bunu yaparken bile zorlanmaktadir. Allah’in
kelamin1 nefsi ve lafzi diye ikiye ayirma yerine konusma 6zelligi ve konusmasi diye
ikiye ayirmaktan sakinmaktadirlar. Yani Kur’an’daki harfleri ve kagidi hadis kabul
ediyorlar, ama o lafizlardan anlasilan manay1 ezeli kabul ediyorlar. Bu da Kur’an’in
ezeliligini kabul edip, gelecek itirazlara karsi onun metnini mahluk kabul etmeden
Ote gitmemektedir.

Ehl-i Siinnet alimlerinin Kur’an’1 ezell kabul etmesi bazi sorunlar1 da berabe-
rinde getirmigtir. Onlar Allah’in kelam sifatinin tecellisi olan Kur’an’t ezeli kabul
ederek onun konugmasini ezele hasrederler. Allah’in her seyi ezelde sdyleyip bitir-
digini savunurlar. Ardindan da Kur’an’in herkesge bilinen belli zamanda gelmesini
izah i¢in insanlara ulagsmasinin, insanlarin bulundugu zamanda olup, konusmanin
aslinda ezelde oldugunu savunurlar. Allah’in muhatapsiz konusma yapmasinin caiz
olamayacag1 goriisiine karsilik da Allah’in kelamini, nefsi ve lafzi diye ikiye ayirir-
lar. Nefsi olan ezeldeki konugmayi, lafzi olan da muhataba karsi olan konusmayi
kargilamaktadir. Gergi Allah’in kelaminin insanlara ezeli oldugu halde ulagmasint;
Kur’an’in bir buguk asir evvel nazil olmasina ragmen bu giine kadar ulasmasiyla
izah miimkiindiir. Ancak, Kur’an’in bu sekilde ulagsmasi sirasinda insan unsuru rol
oynamaktadir. Dolayisiyla bu nakli bir buguk asirdan 6nceye gotiirme imkansizdir.

37 Sabani, el-Bidaye, s. 89-90; Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 172.
3% Taftazani, Kelam ilmi, s. 171.

i Tung, Sistematik Kelam, s. 131.
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Yani Kur’an ezelden beri insanlar tarafindan nakledilmemektedir. Fakat Kur’an’in
bu naklini insanlardan bagka bir seye atfedersek mesele ¢oziilmiis olur. Mesela me-
lekler tarafindan ezberlendigi ve korundugu sonradan da insanlara onlar tarafindan
ulastirlldigi veya levhi mahfuz bulunup da oradan bir sekilde insanlara aktarildigini
kabul edersek, insanlara aktarilmasi sorunu ortadan kalkmis olabilir. Nitekim Ehl-i
siinnet alimleri de bunu yapmuslar.*® Ancak Kur’an’dan 6nceki kitaplarm varligi bir
oncelik ve sonralik gerektirmektedir. Oncelik ve sonraligmn oldugu yerde ezelilik
olmaz.

Gorildiugh gibi, Ehl-i Stinnet alimleri, 6zellikle de Maturidi alimler, yaratma
konusunda kelam sifatinda disiindiikleri gibi diisinmemektedirler. Onlara gore
yaratma ve yaratilan varlik ayr1 seyler ve hadistir. Ama kelam ve ilim sifatt i¢in
boyle diisiinmemektedirler. Onlara gore Allah’in kelami ve kelam sifatinin islevi
olan Kur’an ile O’nun bilgisi ezelidir. Zira onlara gore ilim sifatinda degisme olmaz
ve ezelidir. Varlik bu bilgiye gére var olur ancak bu bilgi varligin zorunlu nedeni
degildir."!

Ehli Siinnet alimlerinin diisiinceleri, ilim sifati igin gecerli olabilir. Clinkii ilim
stfatinin 6zelligi, kelam sifatindan farklidir. Allah’in bilgisinde degisiklik olmasi,
onun bilgisinin eksik ve mahlukata tabi olmasimi gerektirir. Bu ise Allah i¢in caiz
olamaz. Yalniz Allah’in ilim sifatinin ezeli olmasi, kader vb. meselelerde baz1 zor-
luklarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Allah’in bilgisinin diginda higbir seyin
olmamas, varliklarin onun bilgisine tabi oldugu sonucuna goétiirmektedir. Ehli Siin-
net alimlerinin hi¢ birisi bdyle bir zorunlulugun varligini kabul etmezler, ¢linkii
onlara gdre, bilme bir seyin olmasini gerektirici degildir. Zira bilgi, irade ve fiil
birbirlerinden farklidir. Dolayisiyla bunlar arasinda birbirini gerektirici bir bag yok-
tur.

Allah’n kelam sifatin1 bilgi sifatiyla ayni sekilde diisiinmemize gerek yoktur.
Ciinkii Allah’in kelam sifatinin tecellisi de ezeli olarak kabul edilecek olursa, Al-
lah’in ezelde konusmus olmasi ve bu konusmayi bitirmis olmasi gerekir. Bu da
Allah’in kelam sifatinin ebedi olmasina aykiridir. Bu nedenle Allah’m kelam, ya-
ratma ve irade sifatlari, bilgi sifatindan ayr1 tutulmalidir. Ciinkii Allah’mn yaratma,
irade ve kelam sifatlar1 her zaman faal olmay1 gerektiren sifatlardir. Bu sifatlar faal
olmadiklar1 zaman 6zelliklerini kaybederler. Ancak ilim sifati her zaman yenilenme-
se de ozelligini kaybetmez. Zira ezelde her seyi bilmek miimkiin, ama her seyi ezel-
de yaratmak, konusmak ve irade etmek, bu sifatlarin bu giin 6zelligini yitirdigi an-
lamina gelir. Eger Allah, ge¢miste oldugu gibi bu giin de konusabiliyorsa, bu sifatla-

4 Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 77-99; Beyazi, Isarat, s.143.
41" Bkz, Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 77-109.
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ra sahip olmasi miimkiin olur. Bu giin konusamaz, ¢linkii konugmast onun ezelidir
denilirse, Allah’m bu sifatlara ezelde sahipti ama simdi sahip degil anlami ¢ikar.
Boyle bir seyi Allah i¢in diigiinmek muhaldir.

Aslinda biitiin bu sikintilarin temeli, Allah’in ezele hapsedilmesi, yeni seyle-
rin onun ezelili§ine zarar verecegi inancidir. Bu inancin verdigi zarar bu kadarla
kalmayabilir, Allah’in atil ilah olmasina veya daha da kétiisii, Allah’in ebediliginin
ortadan kaldirilmasina neden olabilir. Hatta Allah, her seyi ezelde yapan, gelecekte
ve simdi bir sey yapamayan varlik konumuna diisebilir. En iyimser diisiinceyle Al-
lah, ezelde programlanmis robot gibi ebediyete kadar, belli seyleri yapan ilah gibi
algilanabilir. Filozoflarin Allah’1 ilk sebep olarak gérmeleriyle bunun arasinda ki
fark, Allah’t kendisinin ezelde murat ettigi seylere hapsetmekten baska bir sey de-
gildir. Bu ise Kur’an’in getirdigi anlayisa ters diismektedir. Ciinkii, Kur’an’da soyle
geemektedir: “O her giin bir haldedir.” ** Oyleyse Allah, her seyi ezelde yapip
bitiren ve sonra da atil bir halde bekleyen bir varlik degildir. O irade sahibidir ve
istedigini istedigi zaman yapma hiirriyetine sahiptir. O’nu belli sartlarin igine hap-
setmek dogru degildir. Allah, her zaman faal, hiir irade sahibi, ve giicii her seye
yeten bir varliktir. Ancak, Mu’tezile Allah’1 adalet prensibinin i¢ine hapsetmistir.
Ehli siinnet ise Allah’a hiimanist bir goriiniim ytiklemis, dolayistyla varmis olduklar1
bu agirt ucun sikintilarini asmakta zorlanmugtir.*

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki kelam alimleri Allah’in sifatlarini izahta
onun sifat olmasiyla islevlerini birbirinden ayirmakta belirgin bir yol takip etmemis-
ler, sifatlarla islevlerini ayni tutmuslardir. Bu da sifatlarin ezeliligini aciklamakta
zorluklar getirmistir. Sifatlarin ezeliligiyle islevlerini ayirsalardi, Kur’an’in mahluk
olup olmadig1 meselesinin ortaya ¢ikmasina gerek kalmazdi. Hatta Allah’n konus-
masinin ezelde tamamlanmis olmasina zorlayici bir etken kalmazdi. Allah’1n sifatla-
1 zat1 gibi ezelidir. Ancak bu sifatlarin ezeli olmasi onlarin islevlerinin de ezeli
olmasimi ve ezelde islevlerini tamamlamis olmalarini gerektirmez. Clinki fiili sifat-
lar, 6zelligi itibariyle tekrarlamayi igine alirlar. Yani fiili sifatlar, zamanin her anin-
da islevlerini yerine getirirler. Bu da onlarin ezeli olmasina zarar vermez. Aksine
onlarin ezeliligini pekistirir. Ciinkii ebedi olmayan yani islevlerini zamanin her a-
ninda yapamayan bir sifatin ezeli olmas1 imkansizdir. Kisacasi ebedi olmayan ezeli
olamaz.

42" Rahman, 55/29.

# Fazlur Rahman, Tarih boyunca islami Metodoloji Sorunu, (Cev. Salih Akdemir), An-

kara, 1995, s. 107.
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