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ARASTIRMA MAKALESi / RESEARCH ARTICLE

Diyarbakirli Kadinlarda Namus, Kadinlik ve Din

Honor, Womanhood, and Religion in Women from Diyarbakir

Esra ASLAN TURAN'

Oz

Bir toplumda kadinlara yonelik sistematik hak ihlalleri ve siddet, o toplumun kadinlarla ilgili anlayislarini yansitmakta,
siddetin, cinsiyetlere toplumsal olarak insa edilmis anlamlarin yuklenmesiyle irtibatini tartisma konusu haline
getirmektedir. Cinsiyet ve ona bagl rol tanimlari, beklentiler ve degerlerin, dogustan getirdigimiz seylerle belirlenmis
oldugu kabuliine dayali biyolojik cinsiyet teorisine karsi bu makalede, cinsiyet anlayislarimizin kiilttrel olarak belirlendigini
ve dolayisiyla degiskenligini savunan toplumsal cinsiyet yaklagimi benimsenmistir. Bu baglamda kadinlarin bugiin
sehirlerde de hayatlarini kisitlayan ve onlari 6lime gétiirebilen namusun, geleneksel toplumsal cinsiyet anlayisiyla var
edilen (st bir deger oldugu kabul edilmistir. Buradan hareketle namus ve ona bagl cinsiyet anlayisinin islam ile iligkisi
irdelenmis; namusun islam’dan ¢ok 6nceye giden bir ge¢cmise sahip olmakla beraber onun geldigi sosyo-kiiltiirel ortamda
etkin ataerkil cinsiyet kiltiiriinin, islami metinler ve degerlendirmelere yansidigi, 6zellikle Peygamber’in vefatindan
sonra, Islam’in kadinlar igin getirdigi 6zgiirliik imkanlarinin zayifladigi gériilmistir. Bu teorik cercevede, geleneksel cinsiyet
degerlerinin glici ve degisimin bir arada gozlenebildigi Diyarbakir’da, birbirinden farkli profilde kadinlarla gérismeler
yapilmig; kadinlarin biyik oranda tek tarafli namus anlayisini ve bunun dinden beslendigini reddettikleri, geleneksel
cinsiyet ve kadinlk anlayisina karsi gogunlukla “elestirel bir kabul” ile yaklastiklari, az da olsa anlamli sayida kadinin bu
anlayisi kabullenmedikleri ve kadinlarin ikincil statlisinin geleneksel din anlayisiyla iligkisini sorguladiklari gérilmustur.
Bu farklilasmada ozellikle dinle iliskilenme bigiminin, evli ya da bekar olmanin, kadin hareketiyle yakinlik ya da kadinlarin
yasadigi siddete duyarllik bigimlerinin etkili oldugu fark edilmistir.

Anahtar Kelimeler
Kadin, Diyarbakir, Namus, Toplumsal Cinsiyet ve Din, Din ve Kadin

Abstract

Violence against women in a society reflect the society’s approach to women. This makes the connection between
violence and socially constructed meanings. Against the biological gender theory, which is based on the assumption
that gender and its associated role definitions and values are determined by what we are born with, this article adopts
a gender approach that argues that our understanding of gender is culturally determined. In this context, it has been
accepted that honor, which restricts the lives of women is a superior value created by traditional gender understanding.
in this respect, the relationship between honor and gender understanding with Islam is scrutinized. it has been observed
that the patriarchal culture in which islam emerged was reflected in Islamic texts and evaluations, especially after
the death of the Prophet, the freedom possibilities brought by Islam for women were weakened. In this theoretical
framework, interviews were held with women from Diyarbakir, where the power of traditional gender values and change
can be seen together; it has been observed that women largely reject the unilateral understanding of honor and the
thought that it is based on religion, and some women do not accept this understanding and questioned the relationship
between the secondary status of women and the traditional understanding of religion. It has been noticed that the way
of relating to religion, being married or single, intimacy with the women’s movement or the level of sensitivity to violence
experienced by women are effective in this differentiation.
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GIRiS

Kadinlara yonelik siddet giinliik haberlerin siirekli bir par¢asi olmustur. Aile igi
siddetin cinayete varan bicimleri ve taciz, Tiirkiye’de kadinlarin giindelik hayatlari
icin siradanlagmis hadiselerdir. Kadinlara siddet arttik¢a veya goriiniir hale geldikce
siddetin nedenleri, tiirleri ve bunun 6niine ge¢me yontemleri ile ilgili arayislar da
artmaktadir. Ozellikle akademik alanda konuya dair kuramsal yaklagimlarda ciddi bir
birikim ortaya ¢ikmis, yerel ve uluslararasi diizeyde kadinlarin gergek tecriibeleriyle
de baglanti kuran arastirmalar kadina siddete dair bakis agilarinin degismesi yaninda
¢Oziim yollarmi gdsterme konusunda ciddi katkilarda bulunmustur. Siddeti 6nlemeye
ve bu yonde kadinlar1 bilinglendirmeye doniik kurumsal yapilanmalar da gittikge
¢ogalmakta; kadin siginma evleri, siddet ihbar hatlari, kadin egitim ve istihdamina
yonelik olusumlar siddet ile miicadelenin 6nemli bilesenleri olmaktadir.

Kadinlara yonelik siddet belli bir etnik gruba 6zgili olmadig1 gibi kaynagint herhangi
bir dinden alan bir olgu da degildir. Tarihsel siire¢, kadinlara yonelik siddetin bir¢ok
tiiriine diinyanin her yerinde rastlandigimi gostermektedir. Avrupalilarin cadi yakma
gelenekleri, Giiney Amerika’da goriilen tutku cinayetleri ve Hindistan’daki Drahoma
Olimleri buna verilecek 6rneklerden bazilaridir. Benzer sekilde namusa dayali suglar
bir yoksulluk ya da egitimsizlik sorunu olmanin ¢ok 6tesinde bir iktidar mekanizmasini
isaret eder. Siddet ya da kadin cinayetleri bu tiir sartlarda daha fazla ortaya ¢iksa da
biitlin siniflari, toplumlar ve kiiltiirleri ortaklastiran bir olgudur (Abdo, 2006, ss. 63-64).

Erkek egemen cinsiyet diizeni kadinin ifade ve hareket alanin1 kisitlayan, onu temel
birtakim insani haklardan mahrum eden gesitli siddet bi¢cimleri tiretir. Siddet, kadinlar
kendilerinden beklenen makbul diisiince, davranis ve iliski bi¢cimlerinin disina ¢iktik-
larinda kendini gdsterir. Makbul olanin sinirlart namus ve ona bagli onlarca degerle
cizilirken siddetin birgok tiiri de bir terbiye ve had bildirme vazifesi goriir. Dolay1-
styla namus, daha ¢ok kadinlarin cinsel safligini korumasi ve bunun erkek tarafindan
kontrol edilmesinin merkezde oldugu bir deger olmakla beraber bunu bir deger haline
getiren cinsiyet rol ve beklentilerinden bagimsiz degildir. Ozellikle kendi iginde ka-
pal1 topluluklarda namus, erkek merkezli cinsiyet diizenini ima eden kilit bir kavram
olmasina ragmen onun giiniimiiz Tiirkiye’sinde sehirlerde de giiciinii kaybetmedigini
namusa bagl degerler lizerinden mesrulastirilan siddet ve cinayet haberleri tizerinden
gorebiliyoruz. 2000’11 yillarin bagina kadar tore veya namus cinayetleri olarak tarti-
silan kadin dliimleri bugiin artik “kadin cinayetleri” olarak tartisiliyor. Bu degisim,
torelere bagl geleneksel uygulamalarin altyapi ve mesruiyetinin zayiflamasi ve kadin
oOrgiitlerinin ¢abalar1 yaninda, sehirlerde kadinlarin dldiiriilmesini gayri mesru iliski
saiki disinda yonlendiren yeni faktorlerin de ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir.
Sehir hayatinda kadinlarin daha rahat hareket edebilme veya i¢inde bulunduklari
olumsuz kosullara itiraz edebilme imkani, onlara doniik siddetin ¢esitli bigimlerinin
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farkli gerekgelerle devam etmesini, hatta artmasini beraberinde getirmektedir. Kadin
Cinayetlerini Durduracagiz Platformu’nun verilerine gére 2019 yilinin ilk 10 ayinda
329 kadmn dldiirilmiistiir.'! Cogunlukla evlerinde, kendilerine yakin erkekler tarafindan
katledilen kadinlar1 6liime gétiiren nedenler arasinda, kadinin ayrilma/bosanma istegi,
erkegin reddedilmesi, aldatilma siiphesi, kiskanc¢lik, namus gibi cinsiyet beklentileriyle
baglantili degerlerin biiyiik yer kapladigi goriilmektedir.? Kadinlara yonelik siddet
iizerine yapilan aragtirmalarda, kadinlarin yaridan fazlasinin fiziksel, ekonomik, sozel,
psikolojik ve cinsel nitelikli siddeti yasamlarinda ¢ok defa tecriibe ettiklerini goster-
mektedir.® Yani degisen kadina karsin bu degisimi kabullenmekte zorlanan erkeklik
yine temelde kadina dair beklentileri besleyen namus mekanizmasindan destekle siddet
iiretmeye devam etmektedir. Namus ve ona bagli kabuller, sehirli erkegin zihninde de
“kadina yakismayan” her tiirlii hareketi defetmenin mazereti olmay: siirdiirmektedir.

Namus temelli kadinlik anlayisinin iirettigi bask: pratikleri, insan davranislarini
adalet ve insanlik onuru temelinde diizenleyici degerler ortaya koyduguna inanilan
dinin cinsiyet anlayisini giindeme getirmekte; Islam’m, kadina yénelik kisitlayici ve
siddet lireten uygulamalara kars1 tavrini irdelemeyi gerektirmektedir. Bu noktalardan
hareketle bu ¢alismanin amaci; kadinlarin hayatini ¢esitli sekillerde baskilama ve
onlara yonelen siddet bigimlerini yoneten namus, kadinlik anlayist ve bunlarin dinle
iligkisini kadinlar agisindan irdelemeye calismak olmustur. Calisma, Diyarbakir sehir
merkezinde, hayatinin biiyiik bir kism1 burada gegmis ¢esitli yas, gelir, dindarlik ve
tahsil diizeyinden kadinlarla gergeklestirilmis goriismelere dayandirilmistir. Nitel
aragtirma kismi1 2018’in Eyliil ay1 ile 2019 un Agustos’u arasinda yiiriitiilen bu ¢alisma
icin kartopu teknigiyle 6gretmen, ev hanimi, hemsire, doktor, avukat, Kur’an Kursu
hocasi, 6grenci, is¢i, psikolog, eczaci, laborant, toplam 32 kadinla yapilan gériismelerin
her biri kirk dakika ile iki buguk saat arasinda degisen siirelerde gerceklestirilmistir.
Goriisme verilerini degerlendirmek icin 6ncelikle namusun kokenleri ve iglevleri is-
lenmis, devaminda namusun cinsiyet kiiltiirii ile bagi irdelenmis ve bunlar {izerinden
namus din iligkisi tartisilmistir. Son kisimda ise bu teorik diizlem etrafinda Diyarbakirh
kadinlarin namusla ilgili diisiinceleri, kadin olmaya dair anlayis ve deneyimleri ile
biitiin bunlarin dinle iliskisi hakkindaki diisiinceleri degerlendirilmistir.

1. NAMUS: ANLAM VE iSLEVLERI

Namus, Tiirkiye’de kadin bedeni ve onunla baglantili olarak insa edilmis anlamlarin
denetimine dayali bir kavram olarak kullaniliyor. Bu denetim; kadinlarin egitim, ¢a-
lisma hayati, karsi cinsle iligkiler gibi giindelik yasantilarini bir¢ok agidan diizenliyor.

' http://kadincinayetlerinidurduracagiz.net/veriler/2883/kadin-cinayetlerini-durduracagiz-platformu-eylul-
2019-raporu, Erigim Tarihi: 04.10.2019.
2 http://kadincinayetleri.org/, Erisim Tarihi: 04.10.2019.

3 https://www.kamer.org.tr/menuis/kadin_haklari_insan_haklaridir 20160823 115250.pdf, s.14, Erisim
Tarihi: 06.10.2019.
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Kirsal bolgelerde daha giiclii olan, yabanciya karsi mesafeli, akrabalik iligkilerine
dayali bu namus anlayis1 sehre geldikten sonra da benzer ¢evrelerde yasayan ve ken-
dilerini ait olduklar1 akrabalik {izerinden tanimlamaya devam eden kisiler arasinda da
varligini stirdiiriiyor (Tahincioglu, 2011, s. 15). Akrabaliga dayali toplumlarda {iretim
iligkileri, egemenlik kosullar1 ve mana ile iliski, sosyal statii ve kimlik akrabalik te-
melinde yapilandirilir. Akrabalik diizeni bireylerin glinliik davranislari i¢in bir harita
¢izer, yabanciyla iligkileri diizenler, yas ve cinsiyete dayali hiyerarsik bir diizen insa
eder (Sirman, 2006, ss. 47-48). Bu diizenin kurucu degerlerinden biri olan namus,
bir¢ok toplumda erkeklik idealini besler ve temelde kadin davranigini ve cinselligini
denetlemekle ilgilidir. Namusun ve onun gerekgesi olan utancin olusturdugu ¢ergeve
ailenin erkek iiyeleri tarafindan kadin cinselligini ve hareket 6zgiirliigiinii kontrol etme
ve diizenleme islevi goriir (Coomaraswamy, 2014, s. 17). Kadin, toplulugun kendini
yeniden liretmesi ve devamindaki rolii tizerinden degerlendirildigi i¢in namus dege-
rinin sahibi olmaktan ¢ok tasiyicisi olmaktadir. Namusu tagiyan kadin sayesinde de
bagli oldugu grup, namusun sahibi olmus kabul edilir. Sadece cinsel iligki denetimi
degil, kadinin sokakta dolagmasi, yabanci bir erkekle goriilmesi, sosyal etkinliklerde
bulunmas1 veya yabanci ortamlara konu olmas1 gibi bircok neden, namus temelli
kaygilar ortaya ¢ikarabilmektedir. Ciinkii bu eylemlerin her biri kadinin, ait oldugu
toplulugun onay vermeyecegi bir cinsel deneyim tehlikesi icermektedir (Ecevitoglu,
2012, ss.278,315). Purna Sen, namus kodlarinin sadece kadinligin ne demek oldugunu
kurgulamakla kalmadigini, ayn1 zamanda erkekligi de belirledigini ve bu nedenle de
toplumsal cinsiyetin anlamlar1 agisindan merkezi 6nem tasidigini sdyler. Yani namusun
aslinda her iki cinsin davranis normlariyla alenen baglantili oldugunu, fakat ataerkinin
bilhassa kadin bedenini kontrol etme ve sahiplenme pratiklerine dayali oldugunu ifade
eder. Ona gore bu nedenle de kadin cinselligi 6zellikle kadinlarin eylemleri ve ilis-
kileri hakkinda talimatlar {iretecek diizeyde toplumsal ilgi ve endiselerin merkezinde
yer alir (Sen, 2014, s. 64). Bu da kadinlarin ve erkeklerin namusunun ayni igeriklere
sahip olmadigi anlamina gelir. Tiirkiye’de namussuz bir erkek demek giivenilmez ve
yakinindaki kadinlarin cinselligini denetleme konusunda sorumsuz anlamina gelirken
namussuz kadin ifadesi kadinin sadece kendi cinselligiyle ilgili olumsuz ¢agrisimlar
tagir (Sirman, 2005, s. 49).

Eski Yunan’da iktidar, kanun, kural gibi anlamlar1 olan nomos 'tan kaynagini alan
namus kelimesinin Tiirk¢e’ye Arapca’dan gectigi diislinlilmekte ve etimolojik olarak
erkegin sahiplendigi toprak anlamini igermektedir (Dogan, 2016, ss. 28-29). Nomos
ayni zamanda insan yapimi yasa anlamina gelmekte; ortak yasami diizenleyen temel ilke
seklinde bir 6ze isaret etmekte, insan yapimi siyasal-toplumsal diizene atifta bulunan
bir anlamda da kavranmaktadir (Ecevitoglu, 2012, ss. 282-290). Cogunlukla namus
kavramriyla beraber anilan tore ise toplumsal yapinin pargasi olan bireylerin siiregelen
aliskanliklar1 ve ahlak bi¢imini ortaya koyan yazisiz kurallardir. Bu kurallara dayali
olarak namus onur, haysiyet, din gibi his ve diisiinceleri igeren ve bunlarin geregini
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buyuran iist bir degerdir (Bagli ve Ozensel, 2011, s. 30). Pmar Ecevitoglu Arapca konu-
sulan yerlerde namusun, dogrudan dogruya cinsel ahlaki ifade etmek iizere kullaniminin
yaygin olmadigini, daha ¢ok genel/kurucu ilke anlaminda kullanildigini, kelimenin
Tiirk¢e’de bir anlam daralmasi ile cogunlukla cinsel ahlaki ve 6zellikle kadinin cinsel
ahlakini ifade etmek iizere kullanildigini sdyler. Arapga’da bu anlam daha ziyade 1rz
kelimesiyle karsilanmaktadir. Toplulugun cinsel ahlak kodu olan namus ile kadin
cinselliginin grubun ahlak anlayisinin sinirlari igerisinde deneyimlenmesi, yani 1rzin
korunmasi gozetilir (Ecevitoglu, 2012, ss. 304-315). TDK ise namusa iki tiir anlam
verir. Bunlardan ilki; bir toplum i¢inde ahlak kurallarina ve toplumsal degerlere baglilik
ve iffet seklindedir. Digeri ise diirtstliik ve dogruluk anlamindadir.* Tiirkgede namus,
cogunlukla cinsel ahlaki ima eden bir kelime olmakla beraber dogruluk ve diiriistliik
gibi anlamlarda da kullanilmaktadir. Namusa benzer sekilde yine kadin cinselligini
hatirlatan iffet kelimesi genis bir yelpazede “sinirlarina riayet” eden kadinlik i¢in
bicilen degerdir. Buna gére kadinlarin iffeti ile ilgili beklentiler baz: yerlerde erkek-
lerin kadin1 namus i¢in 6ldiirmelerine neden olurken baska bazi yerlerde evin digina
¢ikarken basortiisii takma veya erkeklerle sinirli sosyallesme talebi seklinde tezahiir
etmektedir (Mernissi, 2018b, s. 92). Bu baglamda seref kelimesi de namus veya iffeti
koruyor olmanin getirdigi sayginligi ifade eder. Bu nedenle de kirletildigi diisliniilen
namusun ldiirme yoluyla temizlenmesi ile serefinin onarildig1 diisiiniiliir. Ozellikle
de kadin tarafindan tasinan namus degerinin, verili sinirlara riayetle korunmasi veya
temizlenmesi ile erkek ve onun tarafindan temsil edilen grubun serefi korunmus ya
da kurtarilmig olur (Ecevitoglu, 2012, ss. 316-317).

Akrabalik etrafinda orgiitlii topluluklarda grubun bekasi ve sihhati igin tiyelerin cinsel
davraniglar1 denetim altinda tutulur. Namus burada cinsellige dayali ama cinselligi de
asacak sekilde bir sosyal konum gostereni haline gelir. Bu tiir topluluklarda cinsellik
gruplar arasi iligkileri diizenleyici bir gerilim alanidir. Toprak miilkiyeti ve isgiiciine
dayali iktidar kavgalari iizerinden iligkilenen bu topluluklarda cinsellik ve onunla ilgili
seyler siirekli tehlikelere agik bir alan olarak daima kontrol edilir. Namus da bdylece
grup ici ve gruplar arasi rekabeti diizenleyici bir zemin haline gelir (Sirman, 2005,
ss. 48-50). Can almaya kadar gotiirebilen namus anlayisi, kadin ve erkegin fiziksel
mekan paylagimini uygunsuz bulan dinsel ve kiiltiirel inanglarin hakimiyeti; akraba-
lik, hemgerilik ve cemaat iligkilerinin yayginligina bagl olarak birey iizerinde baski
kurar. Bu nedenle de namusa bagl pratikler sadece kirsal kesimde degil sehirlerde
de farkli ataerkil yapilara uyum saglayarak sinif, bolge, kdken fark etmeksizin varli-
gin1 devam ettiriyor (Tahincioglu, 2011, ss. 16-18). Namus, gruba aidiyet bilincinin
yliksek oldugu, 6zellikle kadinlarin bireysel hareket imkanlarinin sinirli oldugu, itaat
ve yoksulluk kiiltiirii ile insan haklar1 konusunda yetersiz bir sosyallesmenin hiikiim
stirdigii sartlarda varlik kazaniyor (Cihan, 2003, ss. 51-54).

4 http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDKGTS.5d975d27d26
4b8.41848680, Erigim Tarihi: 22.06.2019.
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Kadin bedeninin ve davranislarinin gesitli diizeylerde siddet tehdidi ile denetlen-
mesini iceren namus ahlaki lizerine yapilan ¢aligmalar Akdeniz antropolojisi olarak
isimlendirilen bir literatiir ortaya ¢ikarmistir. Buna gére merkezinde cinsel ahlak olan
bir namus anlayisiyla i¢ ice gegmis bir seref anlayisi, Akdeniz kiiltliriinde babasoylu
temelde orgiitlenen kirsal topluluklarin temel 6zelligi olarak tanimlanmistir (Ecevi-
toglu, 2012, s. 21). Buna gore hayvancilik ve tarimla gecinen eski toplumlar akrabalik
iligkileri temelinde 6rgiitlenmistir. Toprak ve mali sahiplenmenin 6n sarti, belli bir
gruba aidiyetten gecen bu topluluklarda pazar mekanizmas1 hakim ekonomik faaliyet
bicimi degildir. S6z konusu aidiyetin temelinde, kisiye dostluk, diismanlik ya da mal
saglayan baba soyu vardir. Soya dayali toplumsal 6rgiitleme, insan haklarindan ziyade
kan bag: etrafinda 6rgiitlenmis sevgi, kiskanclik, intikam, giiven, sakinma ve kollama-
nin nasil dagilacaginin kosullarini belirlemistir. Antropolog Germaine Tillion’a gore
boyle bir durumda akrabalik yerel hayati yonetme bi¢imi olmaktadir. Bu gruplarda
namus, topluluk diizeninin sonraki nesillere sorunsuz devrinin bireysel ¢ikarlardan
ve haklardan daha 6nemli oldugunu yansitir. Bu namus anlayis1 topragin bolinmesini
engellemekten kanin karigsmasini 6nlemeye varan ¢esitli islevler goriirken kisileri de
bunu korumak adina her an silaha sarilmaya hazir olmay1 6giitler (Aktaran Sirman,
2005, s. 22). Boyle bir birlik a¢isindan soyun devaminin 6nemi, onunla ilgili cinsellik
ve evlilik pratiklerinin de siki1 bir sekilde diizenlenmesi ve denetlenmesini beraberinde
getirmistir. Bu nedenle soya dayali toplumlarda cinsellik ve dogum sadece biyolojik
meseleler olarak goriilmemekte, kendisiyle baglantili siyasal ve kiiltiirel anlamlar yiik-
lenmekte ve grubun kutsala dair diisiincelerinin de bir pargasi olmaktadir (Ecevitoglu,
2012, ss. 278-281). Bu nedenle kadinlara yonelik namus nedenli siddet vakalarinda
asil problem bekaret degil grubun birlik ve diizenini koruyan normlarina itaatsizlik
olmustur (Akkog, 2003, s. 88).

Tillion, akrabaligin bir yeniden iiretim mekanizmasindan ibaret olmayip ekono-
mik, siyasi ve ahlaki bir diizen oldugunu soyler. Bu diizen i¢inde de namus sadece
kadin bedenini degil biitiin bireylerin toplumsal pozisyonlarini, davranis ve arzularini
diizenleyen ve denetleyen bir iist degerdir (Aktaran Sirman, 2006, s. 27). Bu soy dii-
zeninde erkegin tiretimdeki rolii kutsallastirilmakta, kadinin degeri kimin soyunu ne
6l¢iide muhafaza edebilecegi ve tastyicisi olabilecegine baglanmakta; bu anlay1s kutsal
kitaplardaki kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratildig1 ya da kadinlarin erkek-
lerin tarlalari olduklar1 gibi anlatimlarla da mesrulastiriimaktadir. Devlet denetiminin
yetersiz oldugu, yiiz yiize iliskilere dayali bu tiir topluluklarda insanlar birbirlerini
degerlendirirken cinsel ahlaka odaklanan utang kavramiyla baglantili seref kavramini
da yaygin bir sekilde kullanirlar. (Ecevitoglu, 2012, ss. 336-337, 423-433). Julian Pitt-
Rivers, serefi, kisinin kendisinde dngordiigii ve bagli oldugu toplulugun ona verdigi
deger olarak tanimlar. Buna gore seref kisinin kendine yakistirdig1 degerin, sahibi
olduguna inandig1 gururun, toplum tarafindan taninmasidir (Aktaran Gezik, 2003,
s. 13). Dolayisiyla seref kisinin kendi degerini dl¢mesi, gurura ve dviince yonelik
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istemidir. Fakat ayn1 zamanda toplum tarafindan bu istemin benimsenmesi, bireyin
itibariin taninmasi ve ona gurur sahibi olma hakkinin verilmesidir. Seref ile ilgili
degerlendirmelerde bir kimsenin serefinin artmasi i¢in bagkalarinin serefinin azalmasi
gerektigi de goze ¢arpar. Buna gore zina eden erkek tarafi yiiksek bir statii kazanir
ya da tecriibe sahibi olurken kadin tarafinda bu nedenle itibar1 diisen bir koca vardir
(Aktaran Simgek, 1998, ss. 20-21).

Bircok toplumda bir deger olarak karsilagilabilecek seref, cogunlukla eril bir karakter
tasir. Erkegin serefli sayilabilmesi i¢in cogu zaman yigitlik, cesaret, fiziksel gii¢ gibi
ozellikleri sergiledigi aktif roller listlenmesini gerektirirken kadinin ahlak ve sayginligi
cinsel sakinma becerilerine baghidir. Evlenmeden 6nce bekaret, evlilik sirasinda da
sadakatin 6liimiine kutsanmasi, kadinin bunlara baglanmis namini korumak i¢in kagin-
mas1 gereken eylem alanini belirlemis olur. Kadinin namusunu korumasi ise erkegin
serefinin garantisi olur. Bu nedenle seref kazanilabilen ve kaybedilebilen bir sey iken
namus dogustan getirilen ve sadece kaybedilen bir sey haline gelir. Bu namus-seref
denkleminde erkegin serefi annesinin, karisinin, kiz kardeslerinin ve kizlarinin cinsel
safligina baglhdir. Saldirganlik, cesaret ve fiziksel gii¢ kullaniminin serefin bilesenleri
olarak anilmasi da denetimindeki kadinlarin namusuna yonelecek herhangi bir tehdide
kars1 erkegin ihtiyaci olacak hususiyetler olmalarindandir. Kadinin yapmasi gerekense
kendisini sakinmak ve bunun i¢in de digsal denetimi kabul etmektir (Ecevitoglu, 2012,
ss. 338-340). Tillion bununla ilgili olarak Akdeniz havzasinda ister Hiristiyan ister
Miisliiman ister kentli ister koylii olsun hemen her yerde kadin iffetinin ve utangaghiginin
dramatiklestirildigini sdyler. Bunlarin her ikisinin de kana dayali bir aile serefiyle i¢
ice gecerek soyu kutsadigini ve elbette artik sanayilesme, zenginlesme, artan niifus,
TV ve kentle temas ile degistigini de ekler (Tillion, 2006, ss. 89, 170).

Kolektif seref duygusu ge¢im kaynaklarinin kit, toplumsal isboliimiiniin diisiik dii-
zeyde oldugu, bireysel 6zerkligin gelismedigi, yetersiz ya da asiri merkeziyet¢i yasal
ortamlari 6nemli bir parc¢asidir. Bunun yarattigi sert rekabet kosullarinda, tehlikelere
kars1 bireyin yalniz olmamasi geregi drgiitlenmeyi zorunlu kilar. Bu da bireyin fiziksel
ya da toplumsal varolusunun aile ve akrabalarla girilen dayanismaya bagli olmasi so-
nucunu dogurur (Simsek, 1998, ss. 23, 36, 37). Seref toplumsal diizensizligin ortaya
¢ikigint engellemeye doniik bireysel sinirlara riayet edip etmemenin bedeli olarak
toplum tarafindan verilen bir karsilik olarak da diistiniilebilir. Bu sinirlar cinsiyetlere
0zgi rol dagilimi1 ve buna bagh beklenti ve sorumluklari igerir. Buna gore kadinlar
fiziksel ve zihinsel bekaretlerini giivenceye alacak sekilde pasif, hesapli ve ¢ekingen
davranmak tizere egitilir; erkekler de yakinindaki kadinlarin bu yol iizere olup olma-
diklarindan sorumlu olmak tizere kontrol ve giic merkezli olarak yetistirirler. Kendisine
uygun goriilen rol ve tavirlari benimseyerek yasayan kadin, namusunu korumus olarak
erkegin seref sahibi olmasinin da garantisi olur. Bu dongiiniin islemesinde utang ve
ay1p kavramlariin 6nemli bir yeri vardir (Gezik, 2003, ss. 14, 15, 35).
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Biyolojik devamlilig1 cinsellige dair kurallarla denetleyen namus anlayisi, seref
sahibi olmanin merkezindedir. Evlilik ve cinsellik de bunun {izerinden dogalliginin
Otesinde anlamlar yiiklenir. Soyun erkek merkezli devami ise kadinin bu siirecteki roliinii
aragsallagtirir. Boylece namus araciligryla kadinin bedeni ve cinselligi denetlenir. Bu
da kadinin namus ve serefin tastyicist olmasi anlayist ve buna yiiklenen kutsalliktan
giiclini alir (Ecevitoglu, 2012, s. 345). Namus iktidarin belirledigi ve siirekli anlam
degisikligine ugrayan cinsiyet ve cinsellik sinirlarini ¢izer ve bununla da hangi dav-
ranislarin bu sinirlarin digina atilarak cezalandirilacagimi belirler. Erkek egemenligini
destekleyen bu degerlerin belirledigi yasalar disinda kalanlar namusun da digina itilerek
otekilestirilirler (Mutluer, 2008, ss. 23-25). Bu nedenle eril kandagliga bagli toplulukta
cinsler arasi iligkiler, merkezinde namusun yer aldig: bir degerler sistemi tarafindan
kusgatilmis olur. Namus ve onun getirdigi seref o kadar kutsaldir ki onlar1 zedeleyecek
herhangi bir durum, hayatin olagan akisini bozacagi i¢in bu durumu ortadan kaldirmak
icin insan cani1 almak cinayet sayilmaz. Bilakis serefi yeniden kazanmak i¢in 6ldiirmek
mesru ve topluluk agisindan yeniden hayata doniis demektir (Ecevitoglu, 2012, s. 345).

Namus kirsal ve kapali toplumsal yasamlar: hatirlatan bir deger olarak diisiiniilse
de onu besleyen cinsiyet rejimi var olmaya devam ettigi siirece, namusa bagl deger-
ler sistemi ve cinsiyet beklentileri kadinlar1 sehirde de kontrol etmeye devam ediyor.
Kadina yonelik siddeti besleyen diizenek, bu nedenle sehirde de devlet ve onun ku-
rumlariyla baglantilidir. Mahkemeler, glivenlik birimleri, kanun ve politikalar yaninda
sosyal, egitsel ve ekonomik yapilar da siddetin siirekliliginde pay sahibidir. Buna gore
akrabalik ve agirete dayali topluluklardaki namus ve o zeminde haklilasan siddet, ge-
leneksel aile diizeninin pek c¢ok islevini devralan devlet yapisiyla devam etmektedir
(Abdo, 2006, ss. 64-65). Yani mekansal degisim ataerkil kontrol mekanizmasini ortadan
kaldirmiyor, onu baska sekillerde ve yeni bazi1 beklentilerle var etmeye devam ediyor.
Bunu, sayisi her gegen giin artan kadin cinayetleri ve erkek siddeti vakalar1 yoluyla
gorebiliriz. Geleneksel kadinlik beklentileri degisen mekan ve kosullarda kadinlarin
aleyhine iglemeye devam edebiliyor. Bu da namusun tiimel bir deger olarak cinsiyet
beklentileriyle bagini ortaya koyuyor.

2. NAMUS VE TOPLUMSAL CINSIYET

Cinsel davranislarin edinilmesi ve diizenlenmesinin toplumlarin siyasi, sosyo-eko-
nomik ve dini kosullara gore farklilagtigin1 savunan yaklasim toplumsal cinsiyet
teorisi olarak bilinir. Buna gore biyolojik cinsiyet dogustan gelirken toplumsal cinsiyet
toplumsallagma siireci i¢inde edinilen kadin ve erkek olma 6zelliklerini ifade etmekte,
erkeklik ve kadinligin toplumsal insas1 ve ona bagli esitsizlikleri ima etmektedir. Do-
layisiyla toplumsal cinsiyet kuramina gore cinsiyet; kiiltiirel olarak kadini ve erkegi
toplumsal bir kadina ve erkege doniistiiren kategoridir. Kiiltiirel olarak iiretilen top-
lumsal cinsiyet, dogumdan baglayarak toplumsal iliskiler yoluyla ve uzunca bir siireg
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icerisinde toplumun din, gelenek, tore, adet ve degerlerine gore igsellestirilmektedir
(Ersodz, 2016, ss. 20-21; Giirsoy, 2017, s. 82; Saygiligil, 2016, s. 10). Bu siiregte yasal
ve dini kurallar, siyasi sartlar ve ekonomik durum, kiiltiirel birikim ve teknoloji gibi
birgok faktor cinsel yasantilarin bigimlenmesinde rol oynar. Tiirkiye de dahil Miisliiman
toplumlarin ¢ogunlugunda kadinlarin cinselligini kontrol eden, onlarin bedenlerini ve
davraniglarini kadinlarin kendilerine degil, topluma, aileye, erkeklere mal eden bir
bakis ag1s1 hakimdir (Amado ve Ilkkaracan, 2018, ss. 7-8). Bu bakis acis1 toplumsal
davranislara ve yasalara yansimakta, kadinlarla ilgili politikalar: sekillendirerek kadin-
lara yonelik hak ihlallerine yol agmaktadir (Ilkkaracan, 2018, s. 12). Namus bdylece
ozellikle kadinliga yonelik beklenti ve sinirlarin tagiyicisi olan bir {ist deger olarak
belirmektedir. Namus koduna bagli esitsiz cinsiyet anlamlar1 ve hiyerarsisi, onu kadin
ve erkek olmay1 6grenme siiregleriyle baglantili hale getirmektedir. Namus ve ona bagl
davranis, diisiince ve degerler cinsiyet rolleri edinilirken igsellestirilmekte, 6zellikle
kadinlardan “namusu koruyan” onlarca hareket beklenmekte ve bunlar1 yapabilirlikleri
6l¢iistince kadiliklart deger kazanmaktadir.

Toplumsal cinsiyetin edinildigi toplumsallagsma siirecinde bireyler cinsiyetleri-
ni ¢ogunlukla i¢inde yasadiklar1 toplumun beklentileri dogrultusunda insa ederler.
Boylece toplum bireylere nasil davranabilecekleri, hangi islerde ¢alisabilecekleri ya
da ¢alisamayacaklari, nasil giyinebilecekleri veya konusabilecekleri seklinde birgok
davranig kuralin1 kurumsallastirip normallestirir. Bu sosyallesme siirecinde erkeklik
ve kadinhga iliskin davranis kaliplari, ¢esitli onay ve reddetme pratiklerinin destegiyle
bireyler lizerinde zorlayici bir bask: kurar. Bu baski ile bireyler, cinsiyetlerine bagl
davranis ve tutumlarinda benimsenme veya ayiplanma ve cezalandirilmanin yollarini
benimsemis olurlar (Uluocak, Gokulu, Bilir, Karacik ve Ozbay, 2014, s. 27). Erkek
egemen sistem bu sayede biitiin kurum ve sdylem bi¢imleriyle kadinlarin 6zel ve ka-
musal hayatlarini diizenleyip denetler. Bunu da kadin1 gligsiiz, pasif, kontrol edilmesi
gereken bir varlik olarak isaretleyerek yapar. Beden {izerinden normal/anormal, ahlakli/
ahlaksiz, namuslu/namussuz, kirli/temiz, engelli/saglam gibi ikilikler yaratarak bedeni
disiplin altina alir. Boylece kontrol ve disiplinin en ¢ok goriiniir oldugu kadin bedeni,
kendisini erkegin bedeninin erkegi anlattigindan daha fazla anlatir hale gelerek kadin
erkege gore daha fazla bedensellesir (Saygiligil, 2016, s. 11; El¢ik, 2016, ss. 194-195).

Cinsiyetler arasi fark ve buna bagh esitsizliklerin kiiltiirel siire¢lerin iiriinii oldugunu
savunan goriisiin karsisinda yer alan biyolojik deterministlere gore ise kadinlar ve
erkekler arasindaki farklarin nedeni dogustan gelen fizyolojik farkliliklardir. (Ersoz,
2016, s. 27). Modern donemde de bu 6zcii yaklasim gelenegi devam etmistir. 17.
ylizyilla baslayan Aydinlanma déneminde, evrenin akli ilkelere gore isledigi ve bu
ilkelere uygun olmayan her seyin akildisi ve ikincil olarak etiketlendigi bakigi hakimdir.
Bu yaklasim akildisi olanin akilli olan tarafindan denetlenip kontrol edilmesi gerek-
tigi kabuliinii de icerir. Dolayisiyla olgun akildan uzak oldugu diisiiniilen kadinlar,
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¢ocuklar ve hayvanlar akil sahibi varliklarin dayatmalarina tabi olmak zorundadir.
Bu diisiinceden destek alan cinsiyet yaklasimina gore kadin ve erkek bir diger cinste
olmayanlara sahip olarak birbirini tamamlayacak sekilde yaratilmistir. Karsit cinsiyet
anlayis1 bunlar arasindaki farklari biyolojik yapiya dayandirmakta ve degistirilemez
oldugunu savunmaktadir. Cinsiyetler arasindaki esitsizligi bilingalt1 ve ¢ocuk cinselligi
iizerinden agiklayan Freud’a gore kadin olarak dogmak, eksik olmak ve hayat boyu
erkege gonlillii olarak tabi olmaya neden olur. Freud’un yaklasimi, kendisinden sonra
biyolojik farkliliklarin yani sira dilin &nemine vurgu yapan, cinsler arasi farkliliklarin
dil yoluyla yaratildigini savunan teoriler ile agilmaya ¢alisilmistir. Kadinin statiisiine
dair deger yargilarinin liretilmesinde ve kurumsallasmasinda dilin rolii bityiiktiir (Do-
gan, 2016, ss. 31-40). Bu cergevede erkek; egemen, gii¢lii, cesur ve gii¢lii kadin ise
giicsiiz, zayif, pasif ve itaatkar olarak tasvir edilir. Ataerkil kiiltiirde gilinliik hayatin
glic ve medeniyetle ilgili taraflari erillige; kotiiliik ve ¢catigmayla ilgili taraflari ise
kadinliga isaret eden bir dil ve anlam diinyasi ortaya cikar. “Erkek gibi kadin”, “kar1
gibi aglamak™ gibi dile yerlesmis bir¢ok s6z kadin ve erkek arasinda insani sifatlar, rol
ve pozisyonlar, duygular ve giiclin paylasimini ¢ok iyi yansitir. Bu nedenle de kadinin
ikincil konumunu bir kader olarak biyolojik (fitri) farkliliklarla aciklamak yetersizdir.
Bu konum 6grenilmis inanctan destek alan sonradan edinilmis bir degerler sistemine
bagli olarak insa olur (Dogan, 2016, ss. 49-59).

Namusun, toplumsal olarak iiretilen esitsiz cinsiyet hiyerarsisi ekseninde sekillenen
bir deger oldugu diisiintildiiglinden bu ¢alisma toplumsal cinsiyet teorisinin imkanlari
lizerinden yiiriitiilecektir. Buna gore cinsiyetin ne anlama geldigi dogum anindan bas-
lanarak verilen isim, yakistirilan renkler, 6gretilen oyunlar, biyolojik cinsiyete bagh
olarak daha ¢ok one ¢ikarilan ahlaki unsurlar ve bunlar tizerinden verilen telkinler, 6diil
ve cezalar, tegvik edilen meslekler gibi hayatin her alanini kusatan bir 6grenme siireci
boyunca benimsetilir (Ersoz, 2016, s. 8). Siire¢ boyunca, ait olunan toplumun cinsiyet
rejimine dayali beklentilerini karsilayacak sekilde deger yargilari, kiiltiirel normlar ve
gelenekler aktarilir (Kayli, 2017, s. 61). Bu ¢er¢cevede toplumun ¢ogunlugu erkekleri
saldirgan, mantikli ve sorunlarin iistesinden gelmeyi bilen cinsiyet olarak kodlarken kiz
¢ocuklarma iyi iliskiler kurabilmeyi, sempatik, uyumlu, agir basl, itaatkar, becerikli ve
sorumluluk sahibi olmay1 6gretir (Giirsoy, 2017, s. 82). Sosyallesme ve i¢csellestirme
araciligiyla kadinlik fedakarlik, zarafet, duygusallik, konuskanlik, anaglik ve 6zel
alanla irtibatlandirilirken erkeklik maceracilik, saldirganlik, rekabetgilik, duygularin
gizlenmesi ve kamusal alana aitlikle kurulur (Erséz, 2016, s.27). Fakat erkeklerin
kamusal alana ait ve ayricalikli, kadinlarinsa 6zel alana ait kabul edilmeleri ve erkek
egemenligi lizerinden liretilen cinsiyet temelli rol modeller, kadinlara doniik toplumsal
cinsiyet temelli siddeti cok kolay iiretebilmektedir (Uluocak ve digerleri, 2014, s. 31).

Toplumsal cinsiyete dayali isboliimii, erkekleri gii¢ ve iktidarla ilgili kamusal
alana yonlendirilirken kadinlar fizyolojileriyle iliskili olarak ev i¢i alanin hizmet ve
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bakim agirlikli isleriyle yiikiimli kilar. Maddi gii¢ kaynaklarin kullanim1 erkeklerin
kontroliinde oldugu i¢in erkekler rekabete dayali profesyonel meslekleri yapabilmek
icin her tiirli egitim ve is tecriibesinden faydalanirlar. Kadin deneyimlerinin ev ici
igleriyle sinirli olmasi, onlarin kamusal alanin profesyonel mesleklerine egilmesini
zorlastirirken kadinlarla erkekler arasinda firsat esitsizlikleri yaratmaktadir. Cinsiyetler
aras1 farklara dayandirilan bu isbdliimii kadinlar1 egitim, saglik, ¢aligma ve siyaset
gibi alanlarda dezavantajli hale getirmektedir (Kayli, 2017, s. 62). Bu sekilde kurulan
cinsiyet tabakalagmasi kadin ve erkekler arasinda firsat, gii¢ ve zenginligin dagilimini
etkilemekte, erkek olmak daha ¢ok deger goren bir pozisyon getirdigi igin erkekler
iktidar ve ayricaliklara daha ¢ok sahip olmaktadir. Hiikiimet, savunma, egitim, ekonomi
ve saglik kuruluslarinin ¢ogunun yénetimini elinde bulunduran erkekler diinyadaki
miilkiyetin %95 ini kontrol etmektedir (Ersoz, 2016, s. 8). Toplumsal cinsiyet diizeni
diinya genelinde hala kadinlarin erkeklere oranla ortalama kazanglarinin daha diistik
olmasina, servetin biiyiik bir boliimiiniin erkeklerin elinde olmasina, erkeklerin okur-
yazarlik oranlarinin daha yiliksek olmasina ve dolayistyla iist diizey islere girebilme
sansinin erkeklerde daha ¢ok olmasina, bu nedenlerle kadinlarin yonetim ve igletme
ile ilgili mesleklerdeki temsil oranlarinin diisiik olmasina ve vasifsiz, licretlendirilme-
yen iglerin daha ¢ok kadinlarca yapilmasina neden oluyor (Connell, 1998, ss. 28-33).
Ciinkii toplumsal cinsiyete dayali rol kaliplar1 kadinlara belirli faaliyetleri daha ¢ok
yakistirmakta, bunu kutsamakta ve yerine getirilmediginde cezalar vermektedir. Na-
musa bagli degerlere aykir sekilde yorumlanabilecek glilmek, uygunsuz giyinmek,
itaatsizlik, evlilik oncesi flort ya da cinsel iliski durumlarinda 6ldiirmeye varan gesitli
cezalandirma yontemleri uygulanmaktadir (Giirsoy, 2017, s. 83).

Kadinin cinselliginin ve emeginin tahakkiim altina alinip denetlendigi, esitsiz cin-
siyet iligkilerinin kurumlastig1 toplumsal orgiitlenme bicimi feminist teoride ataerki
seklinde tartisilir. Ataerki, aile miilkiyetinin paylagiminda erkege ayricalik taniyan,
erkegin kadindan {stlin oldugu inancina dayali olarak kadin tizerinde erkek deneti-
mini mesru goren sistemin adidir (Kayli, 2017, ss. 72-73). Buna temel olan sey de
cinsiyetlerin dogustan getirdigi diisiiniilen, dogallastirilmis ve dolayisiyla tartigmaya
kapal1 6zelliklerdir (Tahincioglu, 2011, ss. 30, 36). Erkek egemenligi ve baskisini ya-
ratan bu sistem ekonomi, idare, liretim, din, medya, egitim gibi cok yaygin bir alanda
yerlesik kurumsal orgiitlenme ve iligki bi¢imlerini igerir. Nasil ortaya ¢ikigi tizerine
cesitli diisiinceler olan ataerkinin, M.0O. 3000°1i y1llarda yazinin bulunmas1 ve kentlerin
gelismesine paralel olarak artan egemenlik miicadeleleri nedeniyle devlet kontrolii ve
rekabetin 6nem kazanmasi ile ortaya ¢ikan sinifli toplum yapisinda, kadin denetimi-
nin erkege verildigi ailenin kurumsallagsmasiyla yerlesmeye basladigi soylenir. Kent
toplumunun gelismesi ve mesleki farklilasmanin artmasi kadinlarin ekonomik alandan
biiyilik 6l¢iide dislanmalarini kolaylastirarak onlarin diisiik statiilerini pekistirmistir.
Kent devletleri arasindaki miicadeleler erkek egemenligini 6ne ¢ikarmis, cinsiyete da-
yal1 ayrimin yasalarca da desteklenerek giliglenmesini saglamistir. Bu durum otoritenin
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kaynaginin baba ve koca olmasi, kadinlar ve ¢ocuklarin da bu mutlak otoritelere itaat
etmesi ylktimliligii anlamia gelmistir (Arikan, 1997, ss. 2, 4).

Esasen kadin hazzi ve dogurganliginin denetimi temelinde Orgiitlenmis ataerkil aile
kurumu, toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin de kurucu giicli olmustur. Ataerkil kiiltiir
icinde tanimlanan cinsellik ve onunla ilgili roller, kadinlar iizerinde cinsellik merkezli
baski ve siddetin de kaynagi olmustur. Cinsellik, diizenli bedenler yoluyla diizenli top-
lum yaratma idealinde merkeze yerlestiginde, cinselligi diizenleme faaliyetleri siddetle
yakin hale gelmis; diizen ve kontrol gayesi siddeti mesru hale getirmistir (Tahincioglu,
2011, ss. 39-42). Fatmagiil Berktay’a gore eski Mezopotamya’da ortaya ¢ikan ataerkil
sistem yerlesiklik kazandikca 6zellikle kadin bedeni {lizerindeki denetim bigimleri ve
cinsiyetleriyle ilgili haklarini kurumlastirmistir. Ataerkil sdyleme esas olan 6n kabul
ve varsayimlar; kadinlar ve erkeklerin sadece biyolojik olarak degil ihtiyag, yetenek,
islev, yaratilig ve tanrisal beklentiler bakimindan da farkli oldugu; erkeklerin dogal
olarak daha akilc1 olduklari ve bu nedenle de hilkmetmek i¢in yaratildiklar1 ve bunun
onlara diinyay1 ve kadinlar1 denetleme hakki verdigi, kadinlarinsa daha zayif, irrasyonel
ve duygusal agidan dengesizligi temsil ettikleri; erkeklerin rasyonel yetenekleriyle
diinyay1 diizenledikleri ve daha askin bir isleve sahip olduklari, kadinlarmsa ¢ocuk
dogurmak ve yetistirmek ile giindelik hayati yeniden iiretme yoluyla i¢kin faaliyetler
icin var olduklaridir (Berktay, 2014, ss. 26-27).

R. W. Connell, kadin ve erkek olmanin basit bir fiziksellikten ibaret olmayip boy,
tavir, hareket aligkanliklar, belirli becerilere sahip olup bazilarindan da yoksun olmayz,
beden imajlar1 ve bunun diger insanlara sunulus bi¢imini, bedenin ¢aligma ve cinsel
iligkilerdeki isleyis bigimlerini de icerdigini sdyler. Connell cinsel politika pratiginin
de cogunlukla kurumlara bagli oldugunu savunur. Mesela okullarda hem 6grenciler
hem de personel arasinda c¢esitli erkeklik ve kadimnlik tiirleri kuran pratikler vardir.
Personel arasinda cinsiyete dayali isb6liimii 6grenciler arasinda da begeniler ve bos
zaman etkinliklerinde cinsiyet farkliliklar1 belirgin diizeydedir. Ailenin isleyis bi¢imi
de yine cinsiyete dayali isboliimii {izerinden kadinin yeri ve gorevleri ile ilgili diisiin-
celeri yansitir. Connell benzer sekilde devletin de dogum kontroliinden kadinlarin
kiyafetlerini diizenleyici uygulamalara, ¢alisan kadin sayisini arttirmaktan esit ya da
ayrimct firsat politikalar1 gelistirmeye veya sihhatli evlilik tanimlar1 yapmaya kadar
cinsiyet ile ilgili bir¢ok ideolojik etkinlikte bulundugunu sdyler. Buna gore devlet
hem hegemonik erkekligi kurumsallastirir hem de onun denetlenmesi i¢in ciddi ¢aba
gosterir (Connell, 1998, ss. 165-178). Bu ¢aba hukuk diizenine de yansir. Bu da mevcut
hukuk sisteminin cinsiyet¢i bir anlayisa gore olusmasina zemin hazirlar. Bu agidan
hukuk, cinsiyet¢i gelenegi yansitan ve siirdiiren en temel kurumlardan biri olarak kadin
cinselligini denetleyen ataerkil sistemin orgilitlenmesinin ve devamliliginin teminati
olmustur. Hukuk kadnlarin 6zgiirliikk alani ile ilgili gergeve ¢izerken giiclinii kiiltiirel
normlardan ve ataerkil ideolojiden almaktadir (Degirmenci, 2017, ss. 11-12).
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Toplumsal cinsiyet iligkilerinin erkek egemen dogasi, namusun kadin ve erkekler
i¢in ayr1 ayr1 anlamlar ifade etmesine yol agcmistir. Kadinlik ve erkeklik tanimlari
erkeklerin kadinlarin dogurganliklar1 ve cinselliklerini denetim altinda tutmalarina
mesruiyet kazandirir ve buna bagl degerleri yeniden tiretir. Bu baglamda erkeklerin,
kadinlarin denetimi ve kontroliine baglanan erkeklik gurur ve onurlarinin hasar gor-
mesi namus cinayetleri/kadin cinayetlerini tetikleyen sey olur (Ersoz, 2016, ss. 30-
32). Kadin cinselliginin bu sekilde ailenin namusu i¢in bir tehdit olarak algilanmasi,
ailenin erkeklerine kadinlarin hareketlerini sinirlayabilme ve denetleyebilme hakki
verir. Bu da kadinlarin ev i¢ine hapsedilmesi, geng yasta evlendirilmesi, ev disina
¢ikma ve hareket etmelerinin siki kurallara baglanmasi ve kontrolii ile saglanir. Kadin
davraniglarinin herhangi bir sekilde kontrol digina ¢iktig1 yoniinde bir siiphe bile ona
yonelik siddeti mesrulagtirir. Bu durumda sozlii siddetten dldiirmeye kadar kadinin
cesitli sekillerde cezalandirilmasi hayatin yeninden normallesmesine hizmet etmis olur.
Namus kolayca kaybedilebilen kirilgan yapist dolayisiyla erkekleri siirekli tetikte, ve
hazirlikli olmaya takintili hale getirmektedir. Kadinlarin namuslu kabul edilebilmeleri
i¢in utanma duygusuna sahip olmalari, erkeksi davranislardan uzak durmalari, davranis
ve giyimlerinde miitevazi olmalar1 ve erkekler gibi 6zgiirce hareket etmemeleri ve daha
itaatkar olmalar1 beklenir (Dogan, 2016, ss. 94, 96, 100-103). Bu namus anlayiginda
kadinlarin erkeklere ve topluluga itaatleri dinsel s6ylem tarafindan da kutsanmakta,
kadinlar aksi durumlarda giinahkér sayilmaktadirlar. Dolayistyla bu namus kabuliine
uygun pratikler ¢ogu zaman din tarafindan mesrulastiriimakta ve siirekli hale getiril-
mektedir. Bu da namusun dinle irtibat1 ve dinlerin cinsiyetlere yaklagimini tartigma
konusu yapmaktadir.

3. NAMUS, KADINLIK VE DiN

Namus temelli kaygilar ve terbiye siire¢leri cogu zaman dinle iligkilendirilmekte,
namusa dayali deger ve davranislarin dini kurallarla yakin oldugu veya birbirini des-
tekledigi varsayilmaktadir. Bu nedenle de namus ve ona temel olan cinsiyet merkezli
argliman ve uygulamalar dinden destek alinarak mesrulastirilabilmekte; dinin sosyal
yasamla, kiiltiirle i¢ igeligi de buna dogal bir zemin hazirlamaktadir. Oysa kadin
bedeninin kétiiliik kaynagi olmasi ve kontrol edilmesi gerektigi diisiincesini igeren
namusa bagli degerler, iireticisi temelde din olmayan, kdkenleri dinden ve daha 6zel-
de Islam’dan &nceye giden bir gegmise sahiptir. Mesela Yunan diisiincesinde erkek
akilla, kadin ise maddeyle temsil edilmis, kadin yonetme kudreti agisindan da ahlaki
acgidan da eksik goriilmiistiir. Aristo’da da Platon’da da erkekler aklin dogal temsil-
cisiyken kadinlar kolelerle beraber asagi siniftan goriilmiistiir. Benzer sekilde kadin
cinselligi tehlikeli ve yikici, erkek cinselligi ise ovgiiye layik, bereket kaynagi olarak
goriilmistiir. Yunan diisiincesindeki baskin cinsiyet yaklagimina farkli sekillerde hem
modern diisiincede hem de Islam felsefesinde rastlayabiliriz (Kdysiiren, 2013, ss. 23,
26-27; Dogan, 2016, 5.45). Ataerkil cinsiyet ve utang kurallari ile Islam kiiltiiriindeki
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baskin cinsiyet yaklasimi arasindaki benzerliklere ragmen bu konudaki genel kabul;
erkegin Uistlinliigii, bekaretin kutsanmasi ve evlilik dis1 cinselligin cezalandirilmasi gibi
olgularin dinlerden bagimsiz bir giice sahip oldugu seklindedir. Buna gére islam da
Hiristiyanlik da igine geldikleri tarimci ve goger topluluklarin degerlerini tagimislardir.
Bu nedenle her iki dinsel kiiltiirde erkegin otoritesi kutsanmistir (Gezik, 2003, s. 21).

Ataerki ve ona bagli siddet dine indirgenemez olmakla beraber bugiin Islam dev-
leti iddiasinda olan bazi devletlerde ve Miisliiman toplumlarin ¢ogunda kadinlarin
yasadiklar1 siddet ve ayrimciligin din ile kutsandigini ya da onunla uyumunun pek de
problem edilmedigini sdyleyebiliriz. Iran, Afganistan gibi devletlerde evlilik dist iliski
yasayan veya hareketleri ve kiyafetleri yadirganan kadinlara verilen cezalar Kur’an
ve seriat izerinden mesrulastiriimaktadir (Mojab ve Abdo, 2006, s. 6). Benzer sekilde
aile namusunu korumak adina kadinlarin 6ldiiriilmesinin din ile mesrulastirildigina
sahit olunabilmektedir. Oysa cinayetlerin faillerinin s6z ve mantiklar1 bunun bir aile ve
agiret temeline sahip oldugunu soyler. Bunun yaninda aile serefi, namus, dini normlar,
geleneksel davranis veya statiikonun korunmasi gibi kavramlardan bazilari da bu sugu
aciklamak veya hakli gostermek icin kullanilmaktadir (Abdo, 2006, s.69-70). Cinsiyet
ayrimc1 uygulamalarin dinle mesrulagtirilmasi, bunun igin dinden destek alinmasi dinin,
dindar olan ve olmayan insanlarca kadinlar1 kontrol edici bir gii¢ olarak algilanmasini
da beraberinde getirmektedir. Ozellikle kadinlar ile ilgili mevzularda din erkeklerce
iiretilen, kadinlarca da uygulanan ve uygulanmasi beklenen bir diizen kurucu haline
gelebilmektedir (Bkz. Reiter, 2014, ss. 83-87).

Cinsiyetler aras1 gli¢ hiyerarsisini yansitan kodlardan olan seref ve namus gibi te-
rimler Kur’an’da gegmemekle beraber dinin sosyal hayat1 yonlendiren giinah ve sevap
seklindeki normatif kodlamalari, namus ve seref idealleriyle ortiisiirler. Kur’an’da bir
kadmin nasil davranmasi, nasil giyinmesi gerektigi ve cinsellik ile ilgili namus kiilti-
rliiyle uyumlu olarak yorumlanmis ayetler vardir. Bununla beraber kurallara uyulmadigi
takdirde 6liim cezasinin verilecegi seklinde bir ifade bulunmamakta, degisik yerlerde
cezanin Allah tarafindan verilecegi, pismanlik halinde Allah’n affedici oldugu ve yine
zina konusunda dért sahit zorunlulugu vurgulanmaktadir. Erdal Gezik Islami sevaplar
ile seref ahlakinin yiikiimliiliiklerinin kimi yerlerde birbirine paralel olmasina kargin
Islam’1mn bunlar serefin yiikseltilmesi igin sart kogsmadigini sdyler. Ayrica Islam’in
kadinin cinselligini tanimasi, ona miras ve bosanma hakki vermis olmasina ragmen
Kur’an’1n, geldigi toplumsal kosullar1 yansitan ifadeleri, ilgili ayetlerin kadinlarin
aleyhine erkek kontroliinii devam ettirecek sekilde degerlendirilmesini kolaylastirmistir
(Gezik, 2003, ss. 69-70).

Tiirkiye’de namusa bagl degerler daha ¢ok asiret geleneklerine vurgu yapilarak
haklilagtirllmakta, dine pek bagvurulmamaktadir (Pope, 2006, s.113). Bir arastirma
icin hapishanede goriisme yapilan namus suglularinin ¢ogu cinayete kendilerinin karar
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verdigini, onlar1 yonlendiren herhangi bir aile meclisi olmadigini, aslinda buna ihti-
ya¢ da olmadigin1 ve bunun herkesin hissedecegi ve yasayabilecegi bir sey oldugunu
sdylemislerdir (Bagl ve Ozensel, 2011, s.56). Namusun evrensel bir deger olarak her
zaman herkeste bulunmasi gereken {ist bir deger oldugunu ifade eden goriismeciler,
namusun dinle baglantili bir deger oldugunu (ss. 143, 145, 147, 159, 163 vb.) fakat
cogunlukla dini saiklerle cinayet islemediklerini belirtmislerdir (Baglh ve Ozensel,
2011, ss. 88-89,116). Ote yandan Tiirkiye’deki dini otoriteler namus cinayetlerini sii-
rekli kinamiglardir (Kaya, 2018, s. 249). Konu {izerine ¢alisanlar da meselenin aslini
Islam’da ya da din adamlarinda gérmezler. insan haklar1 aktivisti ve namus iizerine
akademik ¢aligmalari bulunan Leyla Pervizat, Urfa’da katildigi bir toplantida namus
cinayetleri iizerine konusurken Kur’an’in bunu onaylanmadigini sdyledigini, bunun
iizerine dindar bir asiret liderinin “Bu namustur, namusun Kur’an’la ne ilgisi var?
Erkegin namusu kutsal kitaptan dnce gelir!” diyerek karsilik vermesinin, cinayetlerin
din ile miinasebeti konusunda zihnini netlestirdigini ve bu cinayetleri kinamak icin
Kur’an’a vurgu yapmanin ige yaramayacagina karar verdigini ifade eder. Pervizat
namus cinayetlerine son vermek i¢in toplumda derin kokleri olan erkeklik, kiiltiir ve
gelenek kavramlarinin incelenmesi gerektigini sdyler (Pervizat, 2006, s. 145).

Gelenek ve erkeklik Miisliiman gruplarin ¢ogunda aile tipini olusturan kurucu de-
gerlerdir. Bunlar erkek egemenligi ve yaslilara saygty1 onemli goren, kadinlara diisiik
deger veren ve cinsiyetler aras1 ayrimi 6ne ¢ikaran ilkeler icerir. Bu ilkelere dayali namus
suglarina Tiirkiye Alevilerinde Siinnilere gore daha az rastlanilmistir (Gezik, 2003,
ss. 82, 119-120). Ote yandan namus cinayetlerinin Tiirkiye’deki tiim Siinni gruplarda
goriilen bir olgu oldugu da sdylenemez. Yapilan arastirmalar namus cinayetlerinin
Dogu Karadeniz, Dogu Anadolu ve i¢ Anadolu gibi baz1 Siinni bélgelerde digerlerine
gore daha yogun oldugunu gosteriyor. Yine Siinni olmalarma ragmen Cerkezler gibi
namus cinayetlerini hi¢ uygulamayan topluluklar da vardir. Namus cinayetleriyle daha
sik karsilagilan bolgelerin Stinnilik digindaki diger ortak 6zellikleri; siddetin yayginligi
ve karmasik demografik yapisidir. Demografik cesitlilik yaninda mezhepsel farklilag-
ma, her bir grubun simirlarini belirginlestirmek adina bu kimliklerden her birine daha
fazla baglanmasi, bunun i¢in de seref ahlakini aragsallagtirmasi sonucunu ¢ikarir. Bu
durumlarda 6tekiyle en kiiciik fark bile kutsal idealler iizerinden bir kimlik gostereni
haline getirilir. Bu farklilik ise en ¢ok soyun, miilkiyetin ve tabi kadinlarin denetimini
sertlestirebilir (Gezik, 2003, ss. 121-122).

Namusa bagli degerlerden beslenen eski hukuk sistemlerinde, gayri mesru cinsel iligkiler
genellikle 6liim cezasina baglanmis; bu, cezalandirma yetkisinin devlet eline gegmedigi
donemlerde de boyle olup cezalandirma yetkisi faillerin bagli bulunduklar1 grubun ini-
siyatifinde, genellikle patriarkal aile reisinde olmustur. Zina cezaya tabi suglardan biri
say1lmis; kocanin karis1 iizerindeki miilkiyet hakkinin ihlali olarak goriilmiistiir. Devletin
ortaya ¢itkmasindan sonraki dénemlerde Babil, Stimer, Akad, Asur, Hitit, Cin, Hint, Antik
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Yunan, Misir, Roma gibi eski medeniyetlerin hukuk sistemlerinde zina sug olarak kabul
edilip genellikle 6liimle cezalandirilmisg, devlet hukuku bu yonde ceza kesen kisileri
hakli bulmustur (Avcet, 2003, ss. 16-22). Kur’an’da ise zinanin agik tespitinin dort sahide
baglanmasi hem ispatini zorlastirmakta hem de zinanin yasakligindan ziyade meselenin
mahremligine vurgu yapmaktadir (Bagl ve Ozensel, 2011, ss. 69-70). islam hukuku da
cezalandirma yetkisini 6zellikle devlete tanimis, esini gayri mesru miinasebet halinde
gorenler i¢cin de 6zel bir muhakeme usuliiyle lanetlesip evlilik iligkisine son verme ve
nesebi red hakk: tanimistir. Safii, Hanefi, Hanbeli ve Maliki mezheplerinin tercih edilen
goriisline gore ise zina bosanma nedeni sayilmakla beraber zina halinde yakalananlarin
oldiiriilmesi durumunda faile kisas ve diyet cezas1 verilmez. Zinayi ispat ederse cezasiz-
liktan yararlanir, edemezse kisas uygulanir. Osmanli uygulamasi da bu yonde bir egilim
gostermis, uygulamalara yon veren fetva kitaplarina gére mahremlerinden birini zina
halinde yakalay1p oldiiren kisi s6z konusu cezasizlik sebebinden yararlanabilmistir (Avc,
2003, ss. 16, 29-39). islam hukuku iizerine arastirmalar1 olan Kecia Ali fakihlerin had
cezalarini ilkesel bazda kabul etmekle beraber genellikle gayrimesru cinsel iliskilerin
beseri otoritelerce cezalandirilamayacagi varsayimindan hareket ettiklerini soyler (Ali,
2015, s. 138). Yani namus temizleme saikiyle dldiirme geleneginin, kaynagimi Islam
hukukundan ziyade eski hukuk sistemlerinden aldig1 goériilmekle beraber getirdikleri
cezasizlik Onerisiyle mezhep goriislerinin ve Miisliimanlarin tarihsel pratiklerinin bu
koklii gelenegi dolayli olarak destekledigi sOylenebilir. Dolayisiyla Kur’anl metnin
cinsiyet dengelerini iyilestirmeye miisait kisimlar1 yaygin ataerkil cinsiyet anlayist ile
bas edemeyerek ona uygun kiliflara blirinmiistiir.

Kur’an’in cinsiyet yaklagimini ve devaminda buna bagl olarak gelisen yorum
gelenegini donemin kiiltiirel dengelerinden bagimsiz diisimmek zordur. Islam’mn da
dahil oldugu Ibrahimi dini kiiltiir, tanriy1 erkek olarak tasavvur etmeye meyilli olup bu
kiiltiirde tanrisal gii¢, koruyucu ve kollayici, gii¢ sahibi erkeklikle bir arada diistiniiliir.
Kadinsa ibadet, karakter yapisi ve eylemlerinde eksik yaratilmis bir varlik olarak goriiliir.
Bu da erkeklerin kadinlar1 denetlemesini mesrulastirmistir (Koystiren, 2013, ss. 27,
30-31; Dogan, 2016, s. 29). Kadin anlayiginda Yahudilik’ten Hiristiyanliga oradan da
Islam’a dogru bir gelisim siireci goriilmekle beraber Islam peygamberinin vefatindan
sonra geleneksel uygulamalar basat hale gelmistir. Islam erkek ve kadinlara, iyi birer
kul ve insan olma yoluyla Allah karsisinda makbul olabileceklerini syler. Kur’an’da
kadinlar ve erkekler inanan olma vasfiyla esitlenir ve her ikisi i¢in de ahlaki gelismis-
lik daha nitelikli bir kul olmanin sart1 olarak goriiliir. Fakat Miisliiman toplumlarda
geleneksel ataerkil uygulamalar dinsel kurallar haline gelmistir. Buna karsin Islam’n
mistik yorumlari ise cinsiyet konusunda genellikle daha ilimli bir yaklagimla manevi
ylikselisi merkeze koyan bir sdylemi benimsemislerdir (Kdystiren, 2013, ss. 34-36).

Islam kiiltiiriindeki baskin kadin anlayisin1 yansitan alanlardan biri insanin yarati-
lisidir. Yaratilis Sykiisii, tefsirciler tarafindan islam &ncesi dinsel-kiiltiirel birikimden
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sizan cinsiyet¢i kabullerle kadinin erkek i¢in yaratildigi, kadinin yoldan ¢ikariciligi ve
erkegin Ustiinliigii diislincelerini olumlayacak sekilde yorumlanmis, Kur’an’da stirekli
yinelenen tek degerlendirme kriteri olan takva ve diiriistliik gibi degerler ikincil hale
gelmistir. Kur’an’in kadinlar ilgilendiren diger ayetleri de bu kabuller {izerinden
yorumlanmis, yine ayetlerde ¢esitli yonleriyle takdir edilen kadinlar gérmezden ge-
linmis, peygamber donemi ve sonrasinda kafalarina takilan meseleleri tartigmaktan
¢ekinmeyen, kamusal vazife géren ve cesurca siyasi faaliyet yiirliten Miisliiman kadinlar
yok sayilmigtir. A. Lamrabet’e gore Kur’an’in destekledigi, kadinlar i¢in bagimsiz
bir statii saglamaya calisan degisim siireci, maskiilen ve literalist tefsir gelenegi ve
ataerkil igtihat kiiltiiriince sekteye ugratilmistir (Lamrabet, 2017, ss. 58-59). Kuzey
Afrika’da Miisliiman kiiltiir iizerine ¢aligmis antropolog Germain Tillion, bu durumu
miras meselesi tizerinden tartismistir. Tillion, Kur’an’in kadinin serveti ne olursa
olsun erkege, karist ve ¢ocuklarina bakma yiikiimliiliigli verdigini, ayrica evli kadina
kisisel mallarini kocadan bagimsiz yonetebilme hakki tanidigini, bunlarla beraber ka-
dinlar i¢in getirdigi ve asiret i¢in tam anlamiyla bir bomba olarak goriilebilecek miras
hakkiyla doneminin en feminist yasasini temsil ettigini séylemistir. Tillion Kur’an’in
pek cok konuda Tanri’nin bagislayicilifina vurgu yapmasina ragmen miras yasasint
¢ignemeye kars1 yoruma kapali bir sekilde ¢ok kati oldugunu ifade etmistir (Tillion,
2005, ss. 176-179).

Islam kiiltiiriinde kadin ve erkek, yaratilis hikdyesinde oldugu gibi dogal yetenekler
ve donanim konusunda da birbirinden farkli degerlendirilmistir. Geleneksel metinlerde
her iki cinsiyet cinsel haz hakkina sahip olmada esit goriiliirken cinsel giidiiler konu-
sunda birbirine karsit olarak tanimlanmistir. Erkeklerin rasyonel, kadinlarinsa duygusal
ve kendilerini kontrol etmede yetersiz olduklari varsayilmistir. Cinsiyetlerin farklt
kurgulanmasi, kadinlarin ve erkeklerin temel biyolojik, psikolojik ve sosyal-cinsel
farkliliklar1 oldugu varsayimina dayandirilmistir. Buna goére kadin cinselligi kontrol
edilmezse sosyal karmasaya yani fitneye neden olur. Bu varsayima dayali olarak kadin
hareketlerinin diizenlenme bigimleri toplumdan topluma farklilik géstermis; kadin-
larin hareket 6zgiirliikklerinin engellenmesinden bekaret testlerine, kadin siinnetinden
s6zde namus cinayetlerine kadar farkli birgok uygulamaya rastlanmistir ({lkkaracan,
2018, ss. 17-19). Fatima Mernissi buna dayanarak kadin cinselligi izerine Miisliiman
toplumlarda birbiriyle ¢elisen biri ortiik digeri acik iki teorinin oldugundan bahseder.
Agik olanin; erkeklerin kadinlarla iliskilerinde saldirgan, kadinlarinsa pasif oldugu
seklindeki giiniimiizde yaygin olan inang oldugunu; 6rtiik olanin ise Imam Gazali’nin
eserlerinden drneklerle medeniyeti, kadinlarin tahrip giictinii kontrol etme miicadelesi
olarak goren yaklasim oldugunu sdyler. ki teorinin de kadinlara bigtigi pozisyon
pasiflik ve erkege tabi olmaktir (Mernissi, 2018a, ss. 38-40).

Islam’1n cinsiyet anlayis1 konusundaki tartismalarda en ¢ok one ¢ikan konulardan
biri, erkegin kadina Gistiinliigii ve bununla ilgili ifadeler iceren Nisa-34 ayetidir. Bu ayeti,
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geleneksel alimler ve cagdas Miisliiman arastirmacilar birbirinden farkli zaviyelerden
yorumlamislardir. Bu ayetin klasik yorumlari, kadinin itaatini ve erkegin otoritesini
vurgularken daha yeni yorumlari ise erkegin evlilikteki mali sorumluluklarina ve hanimi
tizerindeki giiclinlin sinirli olusuna vurgu yapmistir (Ali, 2015, s. 223). Aileyi ayakta
tutanlar ve sorumluluk sahibi olanlar gibi anlamlarryla hanimlara kars: erkekler i¢in
kullanilan “kavvam” sifatini iceren bu ayet, bazi miifessirlerce erkegin miikemmel,
kadimin eksik olusu fikrine odaklanilarak yorumlanmisken bazilarinca da bu tistiinliik,
erkegin evlilikteki yiikiimliiliiklerine vurguyu da icermistir. Bazt modern yorumlar
ise erkeklerin ailelerini gegindirmek i¢in harcadiklar1 sey nedeniyle “kavvamun” ol-
malar1 durumunun, kadinlarin da ¢aligip harcama yaptigi bir diinyada degistiginin ve
erkeklerin tek otorite olma dzelliklerini kaybettikleri diisiincesini ortaya koymustur
(Ali, 2015, ss. 222-225). Bu baglamda Hidayet Tuksal, Kuran’daki erkek egemen
fonu zamanin ve dénemin toplumsal kosullarinin bir yansimasi olarak gordiigiini
ve dolayistyla o sistem igerisinde {liretilmis ¢oziimleri bugiin i¢in {iretilmis ¢oziimler
olarak gérmedigini ifade ediyor. Ona gére Islam’in ilk donemleri, kadinlarin aileleri-
nin rizasi disinda Miisliiman olabildikleri, hicret ettikleri, peygamberin kendilerinden
de biat aldig1, mescitte erkeklerle ayni ortamda namaz kilabildikleri ve peygamberle
rahatca iletisim kurabildikleri bir donemdi (Tuksal, 2008, ss. 33-34). O dénemlerde
bazi kadinlarin sahip oldugu 6znellik ve cesaret daha sonralar1 gerilemis, peygamber
déneminin pek ¢ok kazanimi tarih sahnesinden silinmistir. Peygamberin miitevazi ve
sefkatli yonleri bile erkek egemen degerlere zarar vermeyecek sekilde konu edilmistir.
Islami literatiirde kadim erkek icin yaratilmis gdsteren baz tasvirler ve onu fitnecilikle
0zdeslestiren hadis rivayetleri, kadini ikincil kilan bir yaklagimin mesrulagtirilmasinda
etkili olmustur (Tuksal, 2008, ss. 35-36).

Islam ve feminizm iizerine ¢alisan Leila Ahmed, Kur’an’in erkekleri kayiran ahlaki
emirleri kanun olurken kadinlara adil muameleyi 6ngoren emirlerinin kanun degil en
iyi haliyle birer tavsiye olarak kabul edildigini sdyler. Ona gore erkeklerin kadinlardan
boganma haklar1 oldugunu sdyleyen ayetler kanunlagirken kadin eslerin adil muamele
gorme haklarindan bahseden ayetler sadece tavsiye edilen uygulamalar olmus, boylece
kadmlarin kaderi erkeklerin vicdanina birakilmis ve onlar haklarini teminat altina alan
herhangi bir hukuk iiretmemistir (Ahmed, 2018, ss. 69-70). Germaine Tillion bununla
irtibatli olarak dinin kendisinden 6nceki bir adeti benimsediginde uygulamanin yasay1
muhakkak giiglendirdigini; fakat din adete karsi ¢iktiginda din kurallarinin ¢ignenme
derecesinin bize s6z konusu adetin ne kadar gii¢lii oldugunun bilgisini verdigini séyler.
Bu durum Miisliiman gelenege de yansimis ve din gelenekle ¢atistiginda dinsel kural
bozulmak ve degistirilmek pahasina ihlal edilerek Islami kurallarin ¢ignenmesinde bir
sakinca goriilmemistir (Tillion, 2005, s. 92). Tillion, se¢ici iman dedigi ve mevcut gele-
nekleri daha da gii¢lendirdigini sdyledigi bu tutumu 6zellikle miras meselesi lizerinden
tartigir. Buna gore Miisliiman toplumlarda basortiisii, orug, kurban gibi gelenekte var
olan uygulamalar dinsel yasayla birlikte daha da gii¢lenir ve sahiplenilirken kadinlara
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taninan miras, ifade ve tasarruf hiirriyeti gibi haklar gérmezden gelinmis ve yok sa-
yilmigtir. Boylece yerlesik cinsiyet diizeninde iyilestirme bir yana kadina yaklagim
ve ona dair beklentiler dinsel arglimanlarla desteklenir hale gelmistir (Tillion, 2005,
s. 92, 170). Bu da kadinlarin yasadig cinsiyet temelli siddet ve hak ihlallerine kars1
dinin pozisyonunu tartigmali hale getirmistir. Dolayistyla esas problem, Kur’an’in
Ozgiirlestirici mesaji ve peygamberin pratiklerine ragmen yiizyillar boyunca kadini
degersizlestiren bir kiiltiiriin kurumsallagmis olmasidir (Lamrabet, 2017, s. 56.).

Islam’1n gelisiyle cinsiyetci gelenegi sorgulama yoniinde bir farkindalik olusmussa
da Peygamberin vefatindan sonra bu yondeki kazanimlar zayiflamaya baglamistir.
Modern dénemde ortaya gikan reformcu Islam, tarihsel baglamca belirlenmis kurallar
ile Tanr1’nin uyulmast zorunlu kurallarinin birbirinden ayrilmasi gerektigi talebiyle
Islami literatiiriin iiretildigi ataerkil baglamin elestirilebilmesinin yolunu agmus, Islam
icerisinden yiikselen bir cinsiyetcilik elestirisine vesile olmustur. 20. ylizyilin ikinci
yarisindan itibaren Miisliiman {ilkelerde kadinlar daha fazla egitim aldik¢a dini s6ylemi
cinsiyet yonilyle demokratiklestirme talebi igeren alternatif bir bilgi birikimi olugsmaya
baslamistir. Bu siirecte Miisliiman kadinlar artik geleneksel Islami sdylemden tatmin
olmamaya baglamis ve dini bilgiler kadinlar tarafindan yeniden yorumlanmistir. Bu
birikimi temsil eden Miisliiman arastirmacilara gére esasen Islam ataerkiyi yiiceltmez,
tersine cinsiyet esitlikcidir. Sosyal bilimler ve feminizmin imkanlariyla adalet ve esitlik
prensiplerini 6ne ¢ikararak &zellikle Islam hukukunu, tefsiri ve Islam tarihini ataerkil
yorumlardan uzaklastirmak i¢in temel kaynaklar1 yeniden okuma 6nerisinde bulunur
(Ali, 2017, ss. 18-24). Buna gore Islam hukukuna uyarlanan cinsiyet esitsizliginin
temeli ilk Miisliiman toplumlardaki kiiltiirel kurallardir. Islam’in idealleri 6zgiirliik,
adalet ve esitlige tesvik ederken Islam toplumlariin norm ve sosyal yapis1 bunlarin
gerceklesmesine miisaade etmemistir. Kadinlarin erkekler i¢in yaratildigi, kadinlarin
korunmaya muhtag¢ oldugu, erkeklerin eslerinin efendisi oldugu, kadin cinselliginin
toplum i¢in tehlike arz ettigi seklindeki teoriler, basta evlilik olmak {izere cinsler arasi
iliskileri yoneten yasalar haline gelmistir (Mir-Hosseini, 2017, s. 121).

Toplumsal cinsiyete duyarli bu yeni Islami séylemin temelinde, Kur’an’in biitiin
insanlarin kategori fark etmeksizin esit oldugunu tasdik ettigi kabulii yatar. Bu esitligin
uygulamaya konmasini engelleyenin ise ataerkil diisiince ve gelenekler oldugunu soyler.
Islami ictihat, ataerkil anlay1s ve davranislar tarafindan ele gegirilmis, hadisler de sik
sik baglami disinda, erkek egemen fikir ve uygulamalart mesrulastirmak i¢in kullanil-
mistir. Bu durumun iistesinden gelebilmek i¢in klasik igtihat ve tefsir yontemlerinin
yani sira dilbilim, tarih, edebi analiz, sosyoloji, antropoloji vb. yontemlerle kadinsal
sorgulama ve tecriibeleri de okuma siirecine dahil ederek cinsiyet meselelerine karsi
duyarli yeni bir hermenétik ortaya koymustur. Bu yaklagim; yaratilis hikayelerinde
oldugu gibi erkegin tistiinligii fikrini vurgulayan asilsiz hikayeleri diizeltmek i¢in
Kuran ayetlerini yeniden incelemeyi, kadinlarin erkeklerle esit oldugunu yansitan
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ayetleri 6ne ¢ikarmayi, cinsiyetler arasi farklardan bahseden ve ¢ogunlukla erkek
egemenligini mesrulastirmak i¢in kullanilan ayetleri de baglamlandirmay1 benimser.
Kuran’da erkegin Gstiinliigii, cok eslilik, sahitlik, kadinin doviilmesi ve miras paylagimi
gibi Islam’in kadini ikincillestirdigi tezini destekler goriinen ayetlerin, peygamberin
uygulamalarini da kendi baglamlarinda isin i¢ine katarak yeniden yorumlanmasiyla
Islam’in kadin diisman1 bir din olarak algilanmasi ve o yénde kullanilmasina karst
¢ikar (Badran, 2017, ss. 45-50).

Kadinlari cinsiyet esitsizligine maruz birakan mekanizma; kadina kars1 siddeti
besleyen psikolojik mizaglar, geleneksel tutumlar, kadinlari neyin dogru neyin yanlis
olduguna karar verebilecek bireyler olarak tanimay1 reddeden yasalar, siyasi ve ikti-
sadi alanlardaki varliklarini kisitlayan pratiklerden olugsmaktadir. Kutsal metinlerin bu
mekanizma i¢inde okunmasi da kafamizdaki tanr1 kavrami yaninda erkek ve kadin-
larin dogasina ve gorevlerine bakisimizi da sekillendirmekte, bu da cinsiyetler arasi
hiyerarsinin ve esitsizligin mesrulastiritlmasina dayanak olacak bir referansa doniise-
bilmektedir (Barlas, 2017, ss. 65, 69). Pinar ilkkaracan bu durumun dolaysiz baski ve
siddet yoluyla oldugu kadar siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel manipiilasyonlardan
olusan bir mekanizma ile saglandigini ve bunda dinin ¢ok giiclii bir mesrulastirict
olarak kotiiye kullanildigmi ifade eder (ilkkaracan, 2018, s. 14). Tlkkaracan da diger
birgok sosyal bilimci gibi Islam’in duragan ve tekil bir gelenege sahip olmadigini;
yayilabilmek ve giiciinii devam ettirebilmek i¢in ¢esitli mekan ve zamanlarda gesitli
sosyo-politik ve ekonomik kosullarla etkilesim halinde oldugunu séylemistir. Bu ¢er-
cevede kendisinden 6nceki tek tanrili dinlerin ve Islam dncesi inanis ve uygulamalarin
mirasini yiiklenerek varligini siirdiirmeye ¢alistig1 i¢in Miisliiman toplumlarda cinsel
davranislar diizenleyen unsurlar arasinda Islam’m roliinii belirlemenin gii¢ oldugunu
ifade etmistir (ilkkaracan, 2018, s. 16).

4. DIYARBAKIRLI KADINLARDA NAMUS, KADINLIK VE DIN

Diyarbakir, geleneksel anlayig kaliplarinin, iginden gectigi yogun siyasallasma ve
kentlesme siireclerinin yarattig etkilerle sosyal degisimin yansimalarinin bir arada
gdzlenebildigi bir kenttir. Hem gelencksel erkek egemen kiiltiiriin etkileri hem se-
hirlesme siirecinin yarattig1 imkanlar ve degisim en ¢ok kadinlar iizerinden kendisini
belli etmektedir. Ayrica Kiirt siyasi hareketinin kadin erkek esitligini destekleyen
sOyleminin de kadmlar iizerinde doniistiiriici etkileri oldugunu ifade etmek gerekir. Bu
¢er¢evede Diyarbakir’da hala ¢ok giiclii olan geleneksel kadinlik anlayist ve degisim
ikileminde, kadinlarin yerlesik cinsiyet anlayislarini nasil degerlendirdikleri 6nemli
hale gelmektedir.

Diyarbakirli kadmlarla namus, kadilik ve bunlarin dinle iliskisi konusunda yiiriittii-
giimiiz yiiz yiize goriismeler, kadinlarin namus ve kadinlik iliskisine yaklagimlari, kadin
erkek esitligine bakislar1 ve bunlarin dinle iligkisine nasil anlamlar yiikledikleri etrafinda
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yogunlasmustir. Namus, kadin cinayetleri ve kadina siddeti mesrulagtirmada eskisi kadar
“popliler” olmasa da kadinlarin s6z ve eylemlerini, yasam alanlarini ve digeriyle iliski-
lerini belirlemeye devam eden kilit bir faktdr ve kadinliga dair tiim beklenti ve kodlarin
tastyicisi bir kavramdir. Toplam 32 kadinla yaptigimiz goriismelerde, kadinlar ezici ve
yok edici uygulamalari kadin ve erkek olmaya yiiklenen anlamlar, bunlarla baglantil
olarak gelistirilmis hak ve sorumluluklarla irtibatli oldugu diisiincesinden hareket edil-
mistir. Bununla beraber goriismecilerin, ¢ok giiclii bir deger olusturucu, yasaklayict
ya da tesvik edici olma potansiyeline sahip olan dinin, kadinlik ve namus konulari ile
baglantis1 hususunda nasil bir bakig agisina sahip olduklari da irdelenmeye ¢alisiimustir.
Veriler goriisme yaptigim kadinlar arasinda kabaca; sekiiler, egitimsiz geleneksel dindar,
egitimli geleneksel dindar ve elestirel dindar seklinde dort kategori ortaya ¢ikarmustir.

1.1. NAMUSA NE ANLAM YUKLUYORLAR?

Namusun ne anlama geldigi ile ilgili sorularda, kadinlarin aklina namusun, genellikle,
ister onu geleneksel anlamiyla kismen kabul etsinler isterse elestirsinler; kadin cinselli-
ginin merkezde oldugu bir deger olarak geldigi goriilmiistiir. Namusla ilgili sohbetlerde
ortaya ¢ikan en bariz seylerden biri; kadinlarin tamamina yakininin geleneksel namus
anlayisini epey keskin bir dille elestirmeleri ve kadin cinselliginin denetlenmesinin
merkezde oldugu bu anlayisla aralarina bir mesafe koymaya calismalar1 olmustur.
Bunda yas, meslek, kimlik veya sinifin ayirt edici birer faktér olmadigi gozlenmistir.
Bu elestirel tutumun, 6zellikle de geleneksel namus anlayisinin merkezinde yer alan
kadinin cinsel saflig1 beklentisinin erkeklerle aralarinda yarattig1 esitsizlige yonelik
oldugu fark edilmistir. Gorligme yaptigimiz kadinlarin iigte bire yakin1 (9 kisi) namusu
onurlu bir yasam, diiriistliik, vicdani sorumluluk, gayret, basari, kendini bilmek ve
zihniyet gibi insan kalitesini ylikselten degerler temelinde tanimlamislardir. Bunlar-
dan besi namus kiiltlirlinli daha sekiiler bir ag¢idan, dordii ise geleneksel dini yapiya
kars elestirel bir dindarlik séylemiyle degerlendirmislerdir. Bu kadinlar kendi namus
tanimlarini, geleneksel kadinin cinsel saflig1 beklentisinin kadinlar aleyhine yarattig1
haksiz durumlari sikayet esliginde yapmislardir. Buna gore geleneksel namus anlayist,
kadinlar1 miilk haline getirmekte ve bu yolla onlara her tiirlii asagilayict muameleyi
reva gorebilmektedir. Bu gruptaki kadinlar genellikle bir meslek sahibi, kadin hare-
ketine kars1 sempatisi olan ve hem kendi kadinlik tecriibeleri hem de baska kadinlarin
yasadiklari problemlere kars1 belli bir duyarlilik gelistirdigini belli eden kadinlardir.
Bu grupta ayrica geleneksel dinsel kiiltiire elestirel yaklasan az sayida dindar kadin
da vardir. Bu gruptaki degisik yas ve mesleklerden kadinlara gére namus, erkekleri
kayirir ve kadinlari kontrol edilebilirlikleri dl¢iisiinde kiymetlendirirken erkekler ne
yaparlarsa yapsinlar onlar1 etkilemeyen bir degerler biitliniidiir:

Namusun cinsiyeti olmaz. Onurlu bir yagam, insanin anlamli bir yasam siirmesidir.
Hayatta yiiriidiigiin onurlu bir yoldur. Sadece cinsiyete dayandirmak eril cinsiyetin

71



istanbul Universitesi Kadin Aragtirmalari Dergisi - Istanbul University Journal of Women’s Studies 20

bir silahidir. Bizim kiiltiiriimiizde kadina ailenin miilkii olarak bakarlar. O yilizden
de nikah kullanma hakkiyla ilgili bir s6zlesme imzalamaya benzer (Avukat, 24 yas).

Namus insani, etik kurallara uymaktir. Dogrularina inanmadigin bir insan1 masana
oturtmamaktir. Kadin ve erkek arasinda da namus konusunda fark yoktur. Ayrica
namusu koruyacak olan da kisinin kendisidir. Erkegin kadini korumasina gerek yok,
¢linkii bunu kullaniyorlar (Doktor, 28 yas).

Bizler namusun magdurlariyiz. Namusu bizim iizerimize tapulayip ahlaktan ¢ikarmis,
fiziksel 6zelliklere indirgemisler. Kadinin toplumdaki yeri erkek istedigi kadar olsun
diye. Onlar seni kendi gercevesine girmeye zorluyor (Laborant, 38 yas).

Gorlisme yaptigimiz kadinlarin iigte bire yakin diger bir kismi ise (10 kisi) kiil-
tiirel namus anlayisina mesafelerini namusun ya da iffet kurallarinin erkekler i¢in
de gecerli olmasi gerektigi seklinde koymuslardir. Bir 6nceki gruptaki kadinlar i¢in
namusun tanimina karsi1 bir itiraz s6z konusuyken bu gruptaki kadinlarda tanimdan
ziyade tanimin sadece kadinlar i¢in baglayici olmasina itiraz edilmektedir. Bu
grubu diger gruptan ayiran en bariz degisken dindarlik olmustur. Buna gore dinin
hayatlarinda birincil konumda oldugunu belli eden, dinsel bir yetisme siirecinden
geemis, belirli bir din egitimi almis ya da dinle baglantil1 bir is yapan, fakat dinle
iligkileri geleneksel anlayis ekseninden ¢ok sapmamis kadinlarin yogunlukta oldugu
bu grupta, namus kavramina temkinli yaklasilmig, daha ziyade iffet kelimesinin
kullanildig1 gézlenmistir. Ciinkii namus kelimesi onlara, dinin desteklemedigi ve bir
anlamda bekarete “olmasi gerekenden daha fazla anlam ylikleyen” vahsi tore yasasi
olarak degerlendirdigi namus nedenli cinayetleri hatirlatmaktadir. Dinsel kimlik

EENT3

burada geleneksel uygulamayi elestiren bir konumdan, onu “diizelten” “islah eden”
bir yaklasimin kaynagi olur. Dolayisiyla bir dnceki, daha bireysel ahlak merkezli
namus tanimi yapan grubun bu gruba gore ¢cogunlukla daha “sekiiler” argiimanlar-
dan hareket ettigi sdylenebilir. Bu grupta namus cinsel saflig1 da igeren fakat onu
asan anlamlara sahiptir. Buna gére namus, Allah korkusu ve birbirini tamamlama
bilinciyle namahrem kadin ve erkeklerin birbirlerine karsi ¢ekinceli, sinirlara riayet
ederek iliski kurmalar1 anlamlarini da igerir. Bu da namustan ziyade temiz ve iffetli
olmak kelimeleriyle karsilanir. Kiyafetlerde, toplum iginde ve karsi cinsle iligkilerde
sinirlari ihlal eden tutum ve davranislar karsisinda ise geleneksel namus toresine
karsi ikna, adalet ve merhameti dne ¢ikaran, zina durumunda 6ldiirme cezasini ki-
nayan ve bunun i¢in de erkekler ve kadinlar arasina fark konulmamasi gerektigini
vurgulayan bir sdylem one ¢ikar. Bu gruptan kadinlarda namus kurallari, erkekler
icin de gecerli olmasi gerektigi seklinde tashih edilir:

Namus tek tarafli bir sey degil. Erkekte de olmali. Kadin hareketine yaptigina dikkat
etmeli ama bu su¢ sadece kadindadir anlamina gelmez (Hemsire, 32 yas).
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Kur’an; “temiz kadinlar temiz erkeklerle evlensin”, diyor. Bence burada tamamen
olmasa da cinsel namus da kastediliyor (Kur’an Kursu hocast, 30 yas).

Namus sadece bir zardan ibaret degil. Hem erkek hem kadin i¢in gegerli davranis,
sakinma kurallaridir (Kur’an Kursu hocasi, 37 yas).

Bu gruptaki kadinlarin anlayisini geleneksel namus anlayisindan farklilagtiran sey,
namusa bagli degerler iizerinden islenen kadin cinayetlerini mesru gérmemeleri, 6zel-
likle gayri mesru cinsel iligki hususunda cezalandirma yetkisinin bireylerde olmadigi,
6ldiirme cezasinin ise kabul edilemez oldugu seklindeki yaklasimdir:

Zina eger topluma kotii 6rnek olacaksa cezast olmali. Ama uygun bir ceza diistine-
medim. Zaten kisiler cezalandiramaz. ikna ve konusma olmali bence. Kisi hatasinin
farkina varmali (Hemsire, 32 yas).

Kur’an temiz erkekler temiz kadinlarla evlensin, diyor. Fakat zinay1 da bir hata
olarak gorebiliriz. Hatalar i¢in de tovbe kapisi agiktir. Kirlenmistir, gitmistir diye bir
sey yok. Insan1 émrii boyunca bir hataya mahkum etmek, arka planina bakmamak
yanhstir. Arkasindaki sebeplere bakmak gerek. insani kaybetmektense kazanmay1
onemserim (Kur’an Kursu hocasi, 40 yas).

Dinde 6ldiirme yoktur, aragtirma sorusturma olmali. Bekar ya da evli olmasina
gore hiikiim degisir ayrica. Ceza olsa da kisiler veremez. Peygamberimiz zina yapti-
gin1 kendisine gelip sdyleyen bir kadini siirekli geri génderiyor. Konusmak istemiyor
(Kur’an Kursu hocast, 30 yas).

Dolayisiyla bu grupta, namus kavrami din tizerinden yeniden i¢eriklendirilmis, 6lim-
ciil namus anlayisi cehalet olarak kodlanmis; fakat kadinlarin namuslarini korumalar
geregine bagli geleneksel beklentiler elestirel bir tonla desteklenmistir. Buna gore bir
Onceki grupta pek rastlanmayan kadinlarin fitratlarina gore is yapmalari, erkeklerle
siirl sosyallesmeleri vb. kurallarin da kadinlar i¢in hayati oldugu dile getirilerek
iffetle irtibatlandirilmis, kadinin iffet veya temizliginin bekaretten daha kapsamli bir
deger oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla bu grupta namus, “fitrata uygun kadin” olma
kurallariyla baglantili olarak anlasilma egilimi gostermistir. A¢ikcasi bu anlayis fiziksel
siddeti reddeden bir tavir igerse de erkegin kadindan belli yonlerden farkli ve iistiin
yaratildig1 sdylemiyle siddeti sembolik olarak yeniden iiretmekte; bu sylem 6zellikle
fitrat ifadesinde cisimlesmektedir (Hamzaoglu ve Konuralp, 2019, s. 229). Bu iki ana
grup diginda kalan goriismeciler ise kendi igerisinde ¢esitlilik gosteren profillerle ka-
din cinsel safligini da igeren bir namus tanimina sahip ¢iktiklar: ve bunu da kadinlar
ve erkekler arasinda mevcut biyolojik ve zihinsel farkliliklara dayandirdiklari; fakat
bunun kadinlar i¢in agir bedeller yaratmasina kars1 olduklarini ifade etmislerdir. Bu
gruptan kadinlar, biraz ¢ekinceli de olsa namusun bekareti de i¢erdigini, erkeklerin
nefislerinin daha gii¢lii, biyolojik yapilarinin kadinlardan farkli oldugunu, bunun da
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kadinlari istismara a¢ik hale getirdigi i¢in kadinlarin dikkatli olmalari gerektigine vurgu
yapmislardir. Daha ¢ok yas1 kii¢iik olan, disarda ¢alismayan veya bu konular1 haya-
tinda pek sorunsallastirmadigi anlasilan kadinlarin olusturdugu bu grupta, erkeklerle
mesafeli olunmasi gerektigi diisiincesi one ¢ikmistir. Buna gore namus bazen dinsel
terimlerle namahrem alanin korunmas: bazen daha geleneksel ifadelerle erkeklerle
¢ok fazla samimi olmama, kendini “erkek milletine” fazla kaptirmamak bazen de “¢ok
fazla 6ne atilmamak” anlamlarinda kullanilmistir:

Namus mesela erkeklerle cok samimi olmayayim, fazla yakin davranmayayim
demektir. Ama namus ayrimi yanlistir. Kadin ve erkek 6zgiir olmali ama erkek milleti
sonugta. Tedbirli olmak lazim. Yani namusunu korumak i¢in araya mesafe koymak
gerekiyor. Yoksa istismar ederler. Kendini onlara ¢abuk kaptirmaman gerekiyor (Lise
Ogrencisi, 18 yas).

Namus ¢ok 6nemlidir, namus i¢in yasariz. Namusu koruman lazim. Namus her
seyle ilgilidir ama temizlikle de ilgilidir (viicut temizligi). Eskiden temiz ¢ikmayinca
Oldiirtiyorlardi, babasinin evine geri gotiiriiliiyordu. Diinya genis oldu artik, ahlak
kalmadi. Allah korusun biz dyle bir sey yasamadik ama 6ldiirme cezasi da ¢ok fazla
(Ev kadini, 50 yas).

Dolayisiyla goriisme yaptigimiz kadinlar i¢erisinde; kadin aleyhine birtakim uygu-
lamalarin mesrulastiricis1 olmasina karsi namusu insani erdemler temelinde yeniden
tanimlayan (sekiiler ve elestirel dindar), namusa bagli degerleri erkekler i¢in de baglayict
sayan (egitimli geleneksel dindar) ve namusu kadin olarak erkekten farklilasan birtakim
cinsiyet kurallarina tabi olmay1 igeren i¢sellestirilmis bir deger olarak goren (egitimsiz
geleneksel dindar) {i¢ farkli egilimin belirginlestigi sdylenebilir. Bu ii¢ yaklagim ve bu
yaklagimlari temsil eden dort farkli kadin tipi bundan sonraki temalar altindaki deger-
lendirmelerde de ayni sekilde ortaya ¢ikmistir. Bununla beraber her ti¢ grupta da namus
kelimesinin, kadina yonelik baski, eziyet ve cinayet gibi uygulamalar1 hatirlattig1 icin
cesitli diizeylerde kendisine tedirginlikle yaklasilan ve hakkinda dikkatle konusulan
bir kavram oldugu gozlenmistir. Ayrica namus ya da iffetin kadinlar tarafindan biiyiik
cogunlukla (2/3) s6z ve hareketlerinde onlar1 daha “dikkatli” davranmayi salik veren
bir deger olarak igsellestirildigi, bir sikdyet pay1 ile beraber hayatlarin1 diizenlemeye
devam ettigi goriilmistiir. Yani kadinlar namusa bagli degerleri kabullendiklerinde dahi
onun kadin1 ezen, baskilayan ve dldiiren uygulamalarin mesrulastiricisi olmasina karsi
olduklarini ve bundan yana dertli olduklarini belli etmislerdir. Bu kisimdan ayrica,
kadinlarin biiylik ¢ogunlugunun kadinlarin, erkeklere gore daha ¢ekinceli davraniglar
sergilemesi gerektigine onay verdikleri, bunu dogallastirdiklar1 veya elestirmedikleri
sonucu ¢ikmuistir.
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1.2. KADIN ERKEK ESIiTLiGi HAKKINDA NE DUSUNUYORLAR?

Oncelikle miilakat yaptigimiz kadinlarin neredeyse tamaminin, goriisme konularini
duyduklarinda yiizlerinde dertli ve yorgun bir ifadenin belirdigini sdylemek gerekir.
Kadin olarak yagsamak goriigmecilerin ¢ogunlugu tarafindan ¢ileli, zorluklar ve be-
deli yiiksek bir tecriibe olarak anlatilmistir. Kadinlarin ¢ok az kismi harig hepsi erkek
egemen bir cevrede biiyiidiiklerini ve yasadiklarini sdylemislerdir. Iki kadin esinden
fiziksel siddet gordiigiint, dort kadin ise cocukken babalarinin annelerini dévdiigi-
nii, fakat kendileri biiylidiikten sonra buna tevessiil edecek giigleri kalmadigini ifade
etmislerdir. Neden olarak da ¢ocuklarin biiyiimesiyle annenin giiclenmesi ve “otoriter
babaligin zayiflamasi”ni gostermislerdir. Bunun diginda kadinlarin tamamina yakininin
aile i¢inde ya da is ortamlarinda siklikla cinsiyet¢i muamele ve uygulamalardan zarar
gordiiklerine dair anlatimlari olmustur. Oncelikle evli olanlarm bu tiir yasantilar konu-
sunda farkindalik diizeylerinin daha yiiksek oldugu, yasadiklarini dillendirmede daha
rahat ve net olduklar1 gozlenmistir. Bunun okur-yazarlik ve yasla da dogru orantil1 bir
iliskisi olmakla beraber cinsiyet¢i yasantilar1 fark etme ve ifade etmede evliligin bir
“okul” gseklinde islevsellestigi, bekarlarin, yasadiklarini evli olanlar kadar net isimlen-
diremedikleri goriilmiistiir. Bir gériismecinin ifadesiyle; “evlilikteki giic dinamigi en
kiigiik imalarin bile esler arasinda biiyiik anlamlar icermesi demektir”. Buna gére geng
ve bekar goriismecilerde erkekligin belirgin bir elestirinin konusu olmadig; evliligin
heyecan verici ve tatli bir hayal olarak diisiiniildiigii gozlenmistir. Miilakat siireci
boyunca evlilik konusu, evliler ve daha ileri yaslardaki bekarlarda cinsiyet diizenine
yonelik daha giiclii ve keskin degerlendirme ve elestirileri besleyen temel bir tecriibe
kaynagi olarak belirmistir. Goriisme yaptigimiz kadinlara kadin-erkek esitligine,
erkegin kadini kontrol etmesine (erkege itaat), erkek egemenligine nasil baktiklari
seklinde sorular sorulmustur. Buna karsilik dortte bir civarinda kadin (9 kisi) kadinlarin
erkeklerle esit oldugunu diisiindiigiinii, yaridan fazlasi ise (18 kisi) esit olmadiklarini
sdylemislerdir. Ilk gruptaki kadinlarin esitlik kelimesini sahiplenmelerini, bu gruptaki
kadinlarin siddete ¢cok yakindan taniklik etmeleri ve bolgedeki kadin hareketiyle, aktif
katilim, okur-yazar olarak veya sempati duyma seklindeki yakinliklarinin belirledigi
goriilmistiir. Bu gruptaki az sayida dindar kadinin bu yaklagimini ise geleneksel din
anlayisina elestirel yaklagimlari belirlemistir:

Kadin ve erkek birbirinden farkli tabi. Fakat bu biri digerinden daha 6nemli anlamina
gelmiyor. Bu yapisal farkliligi sistem zayiflik olarak pazarliyor. Zeka diyor mesela, zeka
da ¢ok yonlii bir sey. Zeka bile tek yonlii anlagildiginda fagizmi dogurur. Farkliliklarimiz
diinyada kaos yaratacak, birbirimizi ezecek cinsten degil, olmamali (Avukat, 26 yas).

Kadin da erkek de ayni sekilde doguyor, farkliliklar1 toplum dayatiyor, degistiriyor
onlari. Cinsiyetlerimizi 6greniyoruz. insanlarin hayvanlara hikkmetmesi gibi erkeklerin
de kadinlara hitkmetmesi gerektigini 6greniyoruz hep (Kur’an Kursu hocasi, 40 yas).
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Yaratiligtan gelen bazi farkliliklar var tabi. Ama bunlarin erkege tistlinliik ve kadina
bir eksiklik sagladigina inanmiyorum. Esitsiz yasam {stiinliik degil. Haklar konusunda
esitlige inaniyorum, itaate degil (Sosyal Hizmet Uzmani, 38 yas).

Bu grupta belirgin iki kadin tipinden birini sekiiler, meslek sahibi veya kendisini
kadin hareketine bir sekilde yakin hisseden kadinlar olusturuyorken (6 kisi) digerini,
kendisini daha ¢ok dindar olarak goren, fakat tipik bir dindar kadinda yaygin bir sekilde
rastlanmayan bir toplumsal cinsiyet bilinciyle (3 kisi) dinsel-kiiltiirel yapiya elestirel
yaklasan kadinlar olusturmustur.

Kadm erkek esitligi kelimesini sahiplenmeyen daha kalabalik olan ikinci grup ise
bu diisiincelerini birbirinden farkli nedenlere dayandirmistir. Bu gruptaki kadinlar,
meseleye daha ¢ok geleneklerin belirleyici oldugu bir ¢ergeveden yaklasmis ya da
kadmlarmn erkeklerle esit olmadigini, yaratilistan kendilerine verilen fiziksel gii¢c ve
kollama gorevlerine baglayarak agiklamiglardir. Bu gruptaki kilit ifade; erkegin kadina
gore “bir tik” 6nde oldugu seklindedir. Bu ifadenin, “farklilar ama ¢ok da degil”, ya
da “erkeklerin abarttig1 kadar degil”, seklinde bir imasinin oldugu da gozlenmistir. Bu
gruptaki 5 kadin erkegin kadma gore daha ayricalikli yaratildigi i¢in kadini kontrol
etme hakkimin oldugunu sdylerken 13 kadin erkegin boyle bir hakkinin olmadigini,
¢linkii kadinlarin kendi akillar1 oldugunu, mevcut farkin erkeklere koruma ve kollama
gorevi verdigini; fakat kadin erkek birlikteliklerinin karsilikli anlayis, riza, merhamet,
adalet, istisare ve sorumlukla kurulmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu gruptaki
okumus, dindar kadinlar kadin erkek aras1 farkliliklar1 ifade etmede 6zellikle “fitrat”
kelimesini kullanmigslardir. Fitrat onlarin goziinde; Allah’in erkek ve kadinlari farkli
biyolojik, zihinsel ve ahlaki yapilarda yarattig1 ve kendilerine birbirinden farkli gérev
ve sorumluluklar yiikledigi diigiincesini igermistir. Ayn1 zamanda esitlik kelimesini
bat1 kokenli, aile karsiti, namahrem iligkileri alt {ist eden bir kavram olarak gordiikleri
icin onun yerine adalet ve merhamet kavramlarini kullanmay1 dnermislerdir. Kadin ve
erkegin farkli yaratilmis olmalarinin, onlarin birbirine hitkkmetmeleri i¢in s6z konusu
olmadigini, birbirlerine anlayisla destek olmalarini gerektirdigini, farkliligin erkege bir
ayricalik veya kadina karsi bir haksizlik etme gerekgesi olamayacagini séylemislerdir:

Erkek yaratiligta bir tik 6ndedir. Onlar daha mantikli, bizde duygular 6nde. Bakis
acilarimiz farkli. Ataerkil toplum mu, bizim mi beynimiz boyle ¢alisiyor bilmiyorum.
Ayrica erkek kadini kontrol edemez, ¢iinkii benim beynim var, iradem var, kendimi
kontrol edebilirim (Laborant, 43 yas).

Erkekler kadinlar1 kontrol edebilir, evet, ¢iinkii kadinlar zay1f yaratilmislardir. Na-
sil ki Allah insanlarin tizerinde hakimiyet kurmussa ben erkegin de bu sekilde kadin
tizerinde hakimiyet kurmasini isterim, tabi bu siddet uygulasin demek degil (Kur’an
Kursu hocasi, 30 yas).
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Kadin ve erkek esit degil, yerleri farkli. Ahlaken de farklilar. Mesela ikisinde de
nezaket olmali ama kadinda daha ¢ok olmali. Olmadiginda gbze batar ¢linkii. Ama
itaat konusunda katilmiyorum. Itaat yerine karsilikli merhamet daha giizel (Kur’an
Kursu hocasi, 30 yas).

Esitlik degil, adalet sart (Eczaci, 38 yas).

Erkegin kadina gore farki var tabi. Peygamberler zamanindan beri yledir. Kadin da
Oyle 6ne ¢ikarak ben soyleyim boyleyim diyerek yapmayacak... Kadin da ¢alistyorsa ev
islerinde yardimci olmasi lazim tabi, ama yine ne kadar bilecek ki evi (Ev kadini, 50 yas).

Bana gore tistiin degil zayif yaratilmis erkek. Kadina gore fiziki giiclerine dayanarak
erkeklerin uydurdugu bir sey bu. Erkek kadin arasinda is yapabilme konusunda esitlik
var, fiziksel giicleri esit degil. Belki de yetistirme farkindan olabiliyor. Ama kadinin
fitratinda da kendisini 6ne atmak yoktur. Ben sevmem yani (Avukat, 27 yas).

Bu grupta, yagam bicimi, ev ve ¢ocuklarin sorumlulugu, s6z ve hareket serbestligi
anlaminda bir kadin erkek esitligi soylemine kadinlarin yabanci olduklari; fakat 6zellikle
kadinlara yonelik siddet eylemlerinin yarattig: bir farkindalikla bu kadinlarin erkek
istlinliigiinii veya erkegin kadin iizerinde siddete varan otorite hakkini sahiplenmedikleri
goriilmistiir. Yani erkegin biyolojik farkinin, ona kadin iizerinde her tiirlii tasarrufta
bulunma hakki getirmedigini, cogu zaman da arastirmaci tarafindan beklenmeyen bir
sekilde, kadinlarin stiinligii sdylemiyle destekleyerek ifade etmigslerdir. Buna gore
goriisme yapilan kadinlarin biiylik ¢ogunlugu i¢in gegerli olan bu yaklagimin igerdigi
kismi ya da “elestirel teslimiyet”, ataerkinin giicii ile beraber kadinlarin, kadin olmaktan
dolay1 yasadiklar1 hukuksuzluklar konusunda farkindaligini bir arada gostermektedir.
Bu elestirel mesafeyle beraber gelencksel kadinlik ve erkeklik anlayiglarinin korun-
masina kars1 provakatif bazi miilakat sorularinin goriismecileri siklikla sorular {izerine
yeniden diisiinmeye ittigi ve onlara kabullerini sorgulattigi gozlenmistir.

1.3. NAMUS VE KADINLIK ANLAYISININ DIiN iLE ILiSKiSINE NASIL
BAKIYORLAR?

Kadinlarin tamami namusun dinle iligkili bir sey olmadigini séylemislerdir. Fakat
bunu daha ¢ok kadinlardan riayet etmesi beklenen cinsel saflik ve buna bagli siddet
olaylarini kastederek ifade etmislerdir. Cinsel sakinma ve dinin kadin olmaya ytikledigi
anlam konusunda verilen cevaplarda ise daha ¢esitli bir durum ortaya ¢ikmistir. Buna
gore gorlismecilerin neredeyse tamami, kadinlara namus nedeniyle uygulanan gesitli
siddet bigcimlerinin dinle bir ilgisinin olmadigini diisiinmiistiir. Bunun yaninda goriis-
me yapilan kadinlara kadm erkek esitligine dinin nasil yaklastig1, Islam ve kadinlar
s0z konusu olunca en ¢ok giindeme gelen kadina yonelik fiziksel siddet, ¢cok eslilik,
erkegin iistiinliigli ve miras gibi konularda da ne diistindiikleri sorulmustur. Buradaki
temel ayrim dinsel literatiire agina olanlarla olmayanlar arasinda ortaya ¢ikmistir. Buna
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gore sekiiler, meslek sahibi ve kadin hareketine sempati duyan kadinlarin namusa
bagh degerler lizerinden kadinlara uygulanan esitsizlik ve siddet bigimlerinin dinle
mesrulastirildigina; kendilerini dindar goren ve dinsel metinlere agina olanlarin ise
Islam’1n kadmlar igin getirdigi birtakim haklarin ataerkil gelenegin etkisiyle zaman
i¢inde zayifladigina vurgu yaptiklari goriilmiistiir. Islam’1 da kadinlarm ezilmesinden
sorumlu tuttugunu belli eden ilk gruptaki kadinlar, islami literatiirii tam olarak bilme-
dikleri i¢in kesin bir sey sdylemekten de kagindiklarini ifade etmis, ancak din adam-
larinin ve dini temsil konumunda olanlarin kadinlarin yasadiklar: problemlere sessiz
kalmalarini elestirmiglerdir. Bir dnceki baslikta gecen ve kosulsuz kadin-erkek esitligi
sOylemini benimseyen 9 kadindan 5’1, dini kadinlara yonelik baskici ve kotii muame-
lelerin miisebbibi olarak gérmekle beraber yazili Islam gelenegine yabanci olduklar
i¢in elestirilerini daha ¢ok dini temsil konumunda olanlar iizerinden yapmislardir:

Din kadin ve erkek aras1 haksizliklart mesrulastiriyor. Clinkii o da toplumsal dina-
miklerden bagimsiz degil (Universite Ogrencisi, 22 yas).

Dinle ilgisi var. Islamiyet bu toplumun bagina gelmis en kotii seydir. Dinle ilgili bir
bilgim yok ama yasadigimiz bu islam’da kadini yeri yok. Sonugcta din nasil yorum-
laniyorsa Oyle yastyoruz (Doktor, 28 yas).

Kadinlara siddet ile din arasinda iliski var. Bakiyorsun islam (dini inanglar, din
adamlar1) kadinm asagiliyor ama erkegi yiikselttigini goriiyorsunuz. Mescitlerdeki
farklara bakin (Ogretmen, 37 yas).

Kadm erkek esitligine inanan diger 4 kadin ise dini metinler ve gelenekteki tartis-
malara daha asina olup elestirilerini toplumsal cinsiyete duyarli bir zaviyeden dine
yaklasim denebilecek bir sdylemle yapmiglardir. Dolayisiyla namus ve kadinligin
dinle iliskisi konusunda kadinlar arasinda 4 farkli yaklagimin ortaya ¢iktig1 sdylene-
bilir. Bunlardan ilki az 6nce bahsi gegen sekiiler, meslek sahibi ve kadin hareketine
duyarli ya da yakininda sahit oldugu siddet olaylar1 {izerine bir duyarlilik gelistirmis
kadinlardan olusan (5 kisi) gruptur. Digeri kendisini dindar olarak gdren, fakat dinsel
literatiirii toplumsal cinsiyete duyarli, tarihsel bir yaklasimla yorumlamay1 tercih ederek
cinsiyetler arasi esitsizliklerden ataerkil gelenegi sorumlu tutan (4 kisi) grubun yaklasi-
midir. Bu kadinlar daha gok esitlik soylemini benimsemis dindar kadinlardir. Islam ve
kadin konusunda 6ne ¢ikan inanis ve metinler konusunda daha bilingli konustuklari ve
bu konudaki tartismalardan haberdar olduklari gézlenmistir. Onlara miras, ¢ok eslilik,
dayak, erkek iistiinliigii konusundaki diisiinceleri islami literatiir baglaminda sorulmus,
hepsi de bu konularla alakali ayetleri daha sorgulayici ve toplumsal cinsiyete duyarh
bir yaklagimla degerlendirmislerdir:

Dinde itaat olmadigini diisiiniiyorum. Ciinkii itaat degil anlayis iliskileri yiiriitmeye
yarar. Insanlarin fakli yaratilmasi esit olmamalar1 anlamina gelmez, esitsiz yasam
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iistiinliik degil ¢iinkii. .. Eskiden Kur’an okurken bu konularla ilgili diisinmemek i¢in
zorlardim kendimi, korkardim diistinmekten. Oysa Allah diisiinmemizi istiyor, erkekler
bunu engellemis (Sosyal Hizmet Uzmani, 38 yas).

Dindar erkekler problemlerini dine donerek ¢cozmek yerine kadini dinle baskilayarak
¢ozmeye calisiyor. Ayse ve Hatice topluma karigmadilar mi, dzgiirliikleri yok muy-
du?... Erkeklerin hastalikli din anlayisina panzehir kadin miicadelesidir. Tasavvufta
bir mertebe vardir, orda kadin erkek diye bir sey kalmiyor. Egemene bulasan zihniyet
sekiilerdir. Kadin miicadelesi bunu tedavi ediyor. Onu daha dindar yapiyor... Kur’an
kutsalligini insan-tanrt iligskisine dair sundugu yoldan aliyor helal haramlardan ziyade.
Sabit olan tanriyla iliskilenme bi¢imidir, degisenler de vardir. Toplumsal sdzlesme
ile ilgili kisimlar tarih iginde degisiyor. Erkegin hiikiimranligi o toplumda kamusal
alani insa ettigi i¢in On plana ¢ikiyor ve s6z sahibi oluyor dogal olarak. Miras huku-
ku da dyledir, cok eslilik de, sabitesi yoktur. Sosyal diizen, konjoktiir vs. bu hukuku
degistirebilir. O ylizden giincellenmeli. Bunlar kutsallar degildir, s6zlesmeye dairdir,
yeniden liretilmeli. Kadin erkekten farklidir fakat zayiflik kirllganlik anlaminda degil.
Bu farkliliktan erkege gii¢ kadina zay1flik atfetmek politiktir. Merhamet de zay1flikmis
gibi gosteriliyor. Merhamet empati yapmak demektir, empati yapan da egemenligini
baskasiyla paylasacak demektir. O yiizden herkese lazim, zayiflik degil. Duygular
insanidir, cinsiyete gore paylastirilamaz (Sosyolog, 36 yas).

Erkegin iistlin yaratilmasi gibi bir durum yok, ayeti kullaniyorlar. “Erricalu kavva-
mun” ifadesinin gectigi ayette olgunluk, yetiskinlik ve koruyuculuk kast1 var. Rical
kollayan herkestir. Sadece erkekler i¢in degil. Fikih¢ilar ve din yorumcularinin hep erkek
oldugunu dile getiriyorum hep, dertliyim bu konuda (Kur’an Kursu hocast, 43 yas).

Bu gruptaki kadilar, Islam ve kadin konusundaki tartismali metinleri, cagin kabul-
leri ve kadinlar erkege kars1 birey olarak konumlandiran bir yaklagimla ele almakta
ve yeniden yorumlamaktadirlar. Bu zaviyeden dayak, erkek tstiinligii ve ¢ok eslilik
kabul edilemez bulunmus, miras paylagiminda ise ihtiyaglarin belirleyiciligi 6ne ¢ik-
mistir. Ote yandan dindar kadinlarm hepsinin dinsel metinlere elestirel yaklastig1 ve
onlar1 cinsiyet duyarli bir yaklasimla anladig1 sdylenemez. Bununla beraber dindar
kadinlar iginde esitlik sylemini kullananlar da fitrat séylemini kullananlar da Islam’1n
iyilestiriciligine kars1 gelenegin giiclii baskisina dikkat ¢ekmislerdir. Dolayistyla erkek
egemen sdyleme direnme ve kars1 ¢ikmada gesitlilik oldugunu soyleyebiliriz. Fitrat
sOylemini sahiplenen, yani kadinlar ve erkeklerin farkli sorumluluklarla yaratildigi-
n1 diislinen kadinlar ise bahsi gegen tartismali mevzularda kadin yanlis1 bir tavirla
geleneksel Islami yorumlarin disina ¢ikan bir tutum sergilemislerdir. Bu kadimlar (9
kisi) fitrat farkliligin1 igin i¢ine katarak, 6zellikle de kadinlarin her isi yapamayacagi,
fitratlarina uygun islerde calismalar1 gerektigi, mahrem-namahrem kurallarina riayet,
erkeklerle sinirlt sosyallesme gibi mevzulara daha ¢ok vurgu yapan bir ¢ergeveden
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konugmalariyla digerlerinden farklilagsmiglardir. Fakat bununla beraber ¢ok esliligi,
dayak meselesini, miras ve erkegin iistlinliigii sdylemini daha esitlik¢i ve gelenegin
disinda bir zaviyeden yorumlamiglardir:

Dayak ayetini erkeklerin sorguladigini diistinmiiyorum. Magdur olan kadinlar sorgu-
luyor genellikle. Dayagin zafiyet oldugunu diisiiniiyorum. Miilaane ayetinde bile dayak
atin denmiyor, kocaya cezalandirma hakki veya iistiinliigii verilmiyor. Dayagi 6fkenle
basedemedigin zaman uygularsin. Insan haysiyet sahibidir. Din de bunu garanti eder.
Allah bagkasina boyun egmemizi istemez. Zaten Peygamberin boyle bir uygulamasi
olsaydi erkekler muhakkak kullanirlardi. Cok eslilikte sinirlama var, arttirma yok.
Toplumsal diizen agisindan ¢ok eslilik o zaman normaldi. Yine kadina hi¢ mirasin
olmadig1 bir toplumda hak geliyor, bu ¢ok gelistirici (Eczaci, 39 yas).

Kadin erkek esittir ama tam degil. Haklar esit tabi. Mesela mirasta. Bizi de birey
olarak gorsiinler yeter ki sonra biz kendi payimiza diisen hakki bile onlara veririz.
Erkegin dovmesi seni zay1f yakalamasiyla ilgili, senin zafiyetini hissettiginde doviiyor.
Dévdiirmeyeceksin. Kadinin parasi olmasa da karakteri saglamsa erkek onu dovemez.
Sonra da dini alet edemez (Kur’an Kursu hocasi, 38 yas).

Allah kadina ve erkege herseyi esit vermis, bunu smirlayan insanlardir. Esitlik
olmasa da bir denge vardir. Allah erkegi daha sert kadin1 daha merhametli yaratmis.
Ama bu erkek kadima hiikmetsin anlamima gelmez. itaat degil karsilikli riza tavsiye
edilmis (Kur’an Kursu hocast, 42 yas).

Bu gruptaki kadinlardan biri erkeklerin “kavvam”ligindan rahatsiz olmamak ge-
rektigini, iki kadin da Islam’mn kadinlara bazi konularda haksizlik ediyor gibi gériinen
kurallarinin kafalarini karigtirdigini, iglerinin rahat olmadigini, bir anlamda kadinlar
bazen ikincil gdren bir dine inantyor olmanin verdigi rahatsizlig1 artik kabullendik-
lerini belli edecek sekilde konusmuglardir. Bu grubun ¢ogunlugu, dinsel séylemin
kadmi ikincil pozisyona itmesinden rahatsizlik duymaktan ziyade kadina karsi somut
siddeti mesrulastiracak sekilde yorumlanmasina karsi ¢ikmistir. Bu grupta; “kadin her
isi yapamaz”, “kadin daha kirilgandir”, “erkeklerle ayni ortamlarda bulunmak ¢ok
dogru degil” soylemiyle “bugiin miras konusu giincellenebilir” ya da “iligkiler dayakla
kurulamaz” yaklagimi bir arada ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bu gruptaki kadinlarin kadin
erkek meselelerine dinsel yaklagimini, s6z konusu meselenin tagidigi cinsellik potan-
siyeli ve buna bagl olarak igerdigi cinsel tehlike diizeyinin belirledigi goriilmiistiir.
Son grupsa (11 kisi) ilk grup gibi bu konularla alakali metinsel tartigmalara yabanci
ve dinle iligkisi digerlerine gore daha geleneksel olan kadinlar olmustur:

Namus dnce Allah, sonra kendinle ilgili bir sey. Karsi tarafa da bir sormak lazim,
hep kadin cezali. Dinle de alakasi yok bunun ben yapayim gorsiin, haddini bilsin, bir
daha da olmasin, mantig1 var (Anaokulu Ogretmeni, 32 yas).
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Namusun dinle degil ¢evreyle ilgisi var. Ciinkii dinde kiz dogunca 7 miijde erkek
dogunca 1 miijde verilir, derler. Bizde kiz erkek fark: yok, kizlarimizi da erkek gibi
yetistiriyoruz. Okutuyoruz, ¢aligsin para kazansinlar. Ama tabi huzursuzluk ¢ikarmak,
on plan ¢ikmak i¢in olmamali. Din diyor mu kadini déviin diye? Merhametli olun
diyor. Dinde kadinlara da miras veriliyor ama bizde yok. Verilmiyor ay1p karsilantyor
(Ev hanimi, 50 yas).

Kiz erkek ¢ocugu ayni sorumlulukla yetismeli. Mesela kadinlarin da bogsanma hakki
var. Niye bosanamasin. Erkek kabullenemiyor ama bunu. Nasil beni bosarsin diyor ve
vuruyor. Boyle sagma sey olur mu. Eskiden namusum deyip omrii billah ¢ekeceksin,
kadin kismi ayakkabi degil ki sikt1 m1 ¢ikip atasin denirdi. Kadinin da ihtiyaci vardi
ama bugiin kendisi de geginebiliyor bakiyorsun. Ben kadinlarin ¢aligmasindan yana
degilim ama bugiin artik boyle (Ev kadini, 47 yas).

Teorik tartigmalardan habersiz olduklari i¢in bu gruptaki kadinlarin duyarliliklarini
yonlendiren sey ya medya yoluyla haberdar olduklar ya da ev i¢inde ve yakinlarinda
sahit olduklar1 siddet olmustur. Erkegin kismi egemenligini séylem diizeyinde diger
ii¢ gruba gore daha belirgin bir sekilde igsellestirdigi gbzlenen bu gruptaki kadinlar
da namusun dinle bir ilgisinin olmadigin1 diisiinmekte, kadinlarin ikincil statiileri ve
siddet dolu hayatlartyla ilgili sorumlulugu adetlere yiiklemekte, kadin 6zgiirliigii ve
esitlik soylemine ise yabanci olduklarini belli etmektedirler.

SONUC

Tiirkiye’de kadinlara yonelik siddetin yayginlik ve yogunlugu geleneksel cinsiyet
beklentilerinin degisen yasam kosullarina direnisini yansitmaktadir. Kadinlara dair
geleneksel rol tanimlarinin hala giiglii olmasi, onlarin egitim ve ¢alisma imkanlarina
daha kolay eristikleri, siddete tepki gelistirme kabiliyetlerinin arttig1 sehir hayatinda
kendilerine doniik siddeti beslemeye devam etmektedir. Dinsel kiiltiirle de herhangi
bir kriz yasamadig1 gozlenen toplumsal cinsiyet kabullerinin yol agtig1 siddetin, hu-
kuken de &niine gegilememektedir. Tam da bu noktada geleneksel Islami kabullerin
kadma ve siddete yaklagimi sorgulanirken kadinlarin bizzat kendilerinin bu duruma
nasil yaklastiklart merak edilmektedir. Bu ¢ercevede kadinlarla ilgili geleneksel de-
ger yargilarinin baska bir deger olusturucu sistem olan Islam’la ne 8lgiide uyustugu,
Islam’m kadinlarin maruz kaldig1 siddete bir itiraz ve direnis olma potansiyeli tasty1p
tagimadigi ¢esitli aragtirmalar yoluyla irdelenmeyi gerektirmektedir.

Islam’mn erkek egemen bir sdylemde gelenekle uzlasmasinin genis bir kesimde
kadinlarin hayatlarini olumsuz yonlerde etkilemeye devam ettigi sdylenebilir. Yani din
heniiz yaygin geleneksel uygulamalarin kadinlar1 ezen bigimlerine yogun ve yiiksek
sesli bir elestiri zemini olabilmig degil. Bunu Tiirkiye’de yaygin bir potansiyeli olan dini
cemaatlerin ve din egitiminin verildigi diger alanlara hakim kadin sdylemi iizerinden
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miisahede edebiliriz. Dini cemaatlerde kadinlarin anne ve ev kadin1 rolleri lizerinde
6nemle durulmaktadir. Bu gruplarda kadinlarin 6zgiirligii ve esitlik sdylemleri Batili
dejenere bir sdylem olarak kabul edilmekte, kadin erkek esitligi Allah huzurunda esit
olmak seklinde tanimlanmaktadir. Buna gore Bati toplumlarinda tiretilen kadin-erkek
esitligi kavrami aslinda kadin fitratiyla uyumsuz olup onlara gii¢ yettirebildiklerinden
fazlasin yiiklemektedir. Basta aile olmak iizere Islami egitimin verildigi diger kurumlar
ve dini cemaatlerde yaygin olan sdylem, Islam’da kadin ve erkegin farkli yaratildig1 ve
bu nedenle de esitlikten ziyade birbirini tamamlamaya dayali adaletin asil oldugudur.
Bunun yaninda Islam’in kadinlar1 korudugu ve genis haklar sagladigi vurgulanirken
cok eslilik, erkek iistiinliigii ve kadina yonelik siddet gibi Islam’in kadina deger ver-
mediginin kanit1 olarak goriilebilecek 6nemli meseleler goz ard: edilmektedir. Kadin
cinayetlerinin artig1, sehir hayatinin imkanlari, teknoloji, kadinlarin yasadiklari cinsiyet
temelli esitsizliklere daha fazla itiraz edebilir hale gelmesi vb. unsurlar, sekiiler bir kadin
hareketini gelistirirken kendilerini dindar olarak gdren kiiciik bir kesimde cinsiyet¢i
gelenege karsi elestirel bir tavrin gelismesini de beraberinde getirmistir. Bu baglamda
kadin erkek esitligini ¢ekincesiz savunanlari; diisiik oranda kendilerini dindar goren,
fakat dini kiiltiirle iliskileri geleneksel diizeyin iistiinde ve daha elestirel olan kadin-
lar temsil etmekte daha yiiksek oranda ise kendilerini 6zellikle dindarlik {izerinden
tanimlamayan, siddete karsi bilingleri ise ya okuduklari ya da yasadiklar1 veya sahit
olduklar1 lizerinden sekillenmis kadinlar temsil etmektedir. Dindar kadinlarin bazisi
feminist hareketle aralarina mesafe koyarak kadin erkek esitligi soylemine karg1 adalet
kavramini 6ne ¢ikarirken bazist da Kur’an ve Peygamber’in hayatindan referanslarla
kadm erkek esitligini (Islami Feminizm) savunmaktadir. Dolayisiyla din, kadinlarin
hayatin1 kisitlamak, onlarin sesini kismak ve esit olmayan statiilerini devam ettirmek
i¢in yaygin bi¢imde hala ¢ok giiclii bir mesruiyet kaynagi olarak kullanilmakla bera-
ber sayilar1 az bir kesim de kaynagini dinden alan bir tavirla kadinlar: ikincillestiren
uygulamalara kars1 sesini yiikseltebilmektedir.

Geleneksel cinsiyet rol beklentilerinin giiclii oldugu Diyarbakir, kentlesme ve siya-
sallagma siireclerinin doniistiiriicii etkilerini de biitiin yonleriyle tecriibe etmektedir.
Hangi kimlik, yas veya tecriibe diizeyinden olursa olsun kadinlar kendilerine yonelik
erkek siddetini kabul etmemekte, siddet igeren uygulamalara dinden ziyade gelenek-
leri kaynak gorerek elestirmekte, kadinlarin zayiflig1 ve erkege tabi olmasi gerektigi
soylemini sahiplenmemektedirler. Goriisme yaptigimiz kadinlarin tamamina yakini,
kadinlarin okumasi ve ¢alismasi gerektigini, para kazanmanin kadinlar dzgiirlestir-
digini ve gii¢lendirdigini diistinmekte, bunu kabullenemeyen erkeklerin de siddete
meylettigini ifade etmektedir. Siddete higbir gerekgeyle hak vermeyen kadinlar, kadinlik
rolleri, kadinliga dair beklentiler ve kadin-erkek esitligi konusunda yasa, tecriibeye
(evli olup olmamaya), dinle kurduklari iliskiye ve kadin hareketine yakinliklarina
gore farklilagsmakta; cogunlukla kadinlarin ne yaparlarsa yapsinlar daha “gekinceli”
ve erkeklere mesafeli davraniglara sahip olmasi gerektigini diistinmektedirler. Biitiin
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bunlar kadin erkek esitsizligi konusunda esas dezavantajli taraf olan kadinlarin, esit-
ligi benimseme hususunda bir degisim siireci i¢inde olduklarini, fakat buna ¢ok da
hazirlikli olmadiklarini gostermektedir.
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