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Osman Bakar, Gelenek ve Bilim Islam’da Bilim Tarihi
ve Felsefesi Uzerine, Cev. Erciiment Asil, Gelenek
Yayncilik, Istanbul 2003, 198 s.

Prof. Dr. Osman Bakar, Malaya Universitesi emekli felsefe
profesorii olup, halen Malezya’da Uluslararas: Islam Diisiince ve
Medeniyeti Enstitiisti'nde Islam Diisiince ve Medeniyeti profesorii ve
Washington’da Georgetown Universitesi Miisliiman-Huristiyan Diisiincesi
Merkezi bagkanhigini yiiriitmektedir. Prof. Bakar, genelde Islam diisiince
ve medeniyeti, 6zelde Islam felsefe ve bilimi, cagdas Islam ve bilim
felsefesi ile ilgili yaymlanmis onii¢ kitab1 ve yiizelliden fazla makalesi!
bulunmasmma ragmen, Tiirkiye'de tamnmug bilim ve diigiince
adamlarindan degildir.

Tiirkge'ye terciime edilen tek eseri olarak tespit ettigimiz ‘Gelenek
ve Bilim” adli kitap, yazarin yedi yillik bir siire igerisinde farkl iilkelerde
sunulan tebligleri ve gesitli bilimsel dergilerde yaymlannmis makaleleri ya
da kitap boliimlerinin bir araya getirilmesinden olugmustur. Kitabmn
orijinali ‘Tawhid and Science’ baglig ile Ingilizce olarak Kuala Lumpur’'da
1991 yilinda yayimlanmusgtir.

Oncelikle Islam bilim ve diigiincesi ile ilgili uluslararasi degerli
calismalart olan ve 6nemli gorevler iistlenen Osman Bakar'in Endonezce,
Arnavutga, Arapca, Farsca ve Urdu diline gevrilen eserini?, Tiirkge'ye
kazandirdig: i¢in Gelenek Yaymcihik'm takdir edilmesi gerekir. Bu hizmet
hem Osman Bakari bir bilim ve diisiince adamu olarak Tiirkiye'de
tanimaya imkén saglayan, hem de Islam bilim ve tarihi gibi ¢ok az galisma
yapilan bir alana basim sahasinda yapilan bir katki olarak
degerlendirilebilir.

Daha g¢ok Islami bilim ve bilim felsefesi alaninda yogunlasan
caligmalariyla bahsettigimiz Osman Bakar'n bu kitabmnda yer alan
makaleler Islami bilim ve felsefesini gesitli yonlerden ele almaktadir. Bu
konularda yapilan c¢aligmalarin sayica azhigim dikkate aldigimizda,
Osman Bakar’'m Islam biliminin epistemolojik temelleri, insan, tabiat ve

1 Prof. Dr. Osman Bakar, www.iium.edu.my (03.11.2010).
2 Osman Bakar, www.cis-ca.org (03.11.2010).
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Allah telakkisi, Bati, modern bilim ve gelecegin sekillendirilmesi temalar:
tizerine kurulu kitabinin 6nemi daha ¢ok ortaya ¢ikacaktir.

Kitabin muhtevasindan 6nce genel baghgiyla ilgilenirsek,
terciimede  kullamilan ‘Gelenek’ teriminin i¢ baslhklarda tekrar
kullanilmadigy ilk olarak dikkati gekmektedir. Yalnizca I. Boltim'tin baslhigt
‘Islam Geleneginde Dini Biling ve Bilimsel Ruh’ olarak ¢evrilmistir. Burada
kullanilan ‘Islam Gelenegi” terkibinden, kitabin genel bashgmda
kullamlan ‘Gelenek’ teriminin Islam1t temsil ettigi ve eserin orijinal
ismindeki ‘Tawhid” kelimesi karsiligr olarak tercih edildigi
anlasilabilmektedir.

Gelenek-Islam-tevhid birlikteligi kitabin ilerleyen kisimlarinda da
gozlenebilmektedir; zira Bakar, kitabinin onsézinde oncelikle Tslami
bilim” kavramna yiikledigi anlamu verir. Ona gore bu kavram, Islam
diinyasinda tarihi olarak dokuzuncu yiizyildan itibaren gelistirilen,
psikoloji ve biligsel bilimleri de igine alan matematik ve doga bilimlerinin
tamamudir. Kavramdaki ‘Islami’ kelimesi, bu bilimlerin sadece
Misliimanlar tarafindan tiretildigini gostermez, bu isimlendirme bu
bilimler icin temel alinan ilkenin, Islam'm en asli ilkesi olan ‘tevhid’
ilkesiyle ortak olduguna isaret eder. (s. 13)

Kitapta on bir makalenin olusturdugu on bir béliim ve sonda bir ek
yer almaktadir. Bakar, biitiin kitapta verilmek istenilen Tslami bilim’
kavrammin oturdugu zemini ilk boliimde degerlendirir. Islam-bilgi
iliskisinde, Islam’da bilginin diinya ve ahiret mutlulugunu saglayan
islevine deginilerek, bilimsel ruhun kaynagmin Islam inancinin temeli
olan tevhid ilkesi olduguna vurgu yapilmaktadir. (s. 17-18) Bakar’a gore
tevhid ilkesinin bilimde yansimasi, bir ¢ok gergeklik diizlemlerine sahip
olan kainattaki her seyin, kozmik biitiinliig{in 6rgiisii i¢inde birbiriyle
iliskisi olmas ve tek bir kaynaga, Ilahi Birlik’e baglanmas: seklinde ortaya
gikmaktadir.

Tevhid temeline oturtularak belirlenebilecek Islam epistemolojisi
Bakar'in ifadeleriyle soylece 6zetlenebilir: “Miisliimanlar tevhid prensibine
uygun olarak yalmzea Allah’in mutlak, geriye kalan her seyin ise izaff oldugunu
kabul ederler. Mutlak hakk (el-Hakk) olarak Allah, tim dier hakikitlerin
kaynagidir. Bununla birlikte bu hakikitler bir hiyerargi icinde veya goreceli olarak
bilinebilir. Islam’a gire insan, bilmesi gereken her seyi bilmesini saglayacak tiim
gerekli bilme melekeleri ile techiz edilmigtir.” (s. 20) Bakar, burada insandaki
bilme melekelerinin fiziksel duyularla siirh olmayip, hafiza, hayal
kabiliyeti gibi igsel duyular ve akil, kalp gibi diigiinsel ve ruhsal
melekelerin de bilgi edinme faaliyetinde etkin olduguna dikkat ¢eker.
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Bilimsel ruhun kaynag: olarak kabul edilen tevhid ilkesinin neget
ettigi yer ise Islam’in kutsal kitabi Kur'an-1 Kerim’dir. Bakar, manevi
bilginin birligi ve kaynagimi aragtirdigi dordiincii béliimde Kur’an ve
tabiati, manevi bilginin kaynag: olarak ele alir. Miintesiplerini siirekli
olarak bilmeye tesvik eden Kur’an, bir bilim kitabi olmamakla birlikte,
biitiin hayata dair sundugu rehber 6gretileri iginde bilimin ilkelerini de
belirler. (s. 54) Burada bilimin dini ve manevi karakterine vurgu yapan
Bakar, 11ah1 Ilke gercekliginin bilgisine baglanmayan bilimin, gercek bilim
olamayacagimni sdyler.

Tabiatsa Islam’'da Il1ahi Ilke'nin bir yansimas: olarak goriilmiis ve
manevi bilginin bir diger kaynagi olarak degerlendirilmigtir. Bakar,
tabiatin da bir biitiin olarak degerlendirilerek, yalnizca ‘tabii” degil, ayn
zamanda ‘tabiat-listii’ yoniiyle ele almdigi, bu yonlerin birbirlerine
dikey ve metafizik iligkilerle bagl oldugunu, birbirlerinden ayrilamaz bir
birlik olusturduklarini, Musliiman bilim adamlarmin ¢alismalarinm bu
bilingle gerceklestigini syler. (s. 56) Gazali'nin “tabif alemde var olan her
sey daha iist alemdeki bir seyin semboliidiir” seklindeki goriisii, tabiatin

ornek olarak ifade edilmistir. (s. 57)

Dérdiincti béliimiin  sonunda bilimin birliginde kozmolojinin
onemli bir iglev tstlendiginden soz edilir. Geleneksel biitiin Islam
kozmolojilerinde baz: farkliliklara ragmen, manevi, 1atif ve fiziksel dlem
olarak {i¢lii bir nitelik seviyesi mevcut bulunmaktadir. (s. 62-63) Bakar’a
gore kozmoloji bu ti¢ dlemi birlikte tasvir ederek, alt dlemlerin tist dleme
baglanmasmi ve bdylece bilimin birligini saglar. Bu noktada Bakar,
modern bilimi indirgemeci bir metotla sadece fiziksel diizlemde ¢alisip,
tabiati yalnizca niceliksel yonden degerlendirerek, bu sekilde elde edilen
bilgiyi tek gerceklik olarak sunmakla elestirir ve geleneksel kozmolojiye
donmek gerekliligini 6giitler.

Bakar, Islami bilimin ruhunu ve kaynagimi bu sekilde ortaya
koyduktan sonra, bilimin araglari olarak kullanilan mantik, deney ve
gozlemin bu bilimdeki karsiliklarini degerlendirir. “Bugiin modern
bilimde 6ne ¢ikan gozlem, deney ve delillerle ispat gibi metotlar, acaba
geleneksel Islami bilimde kullanilmig mudir?” seklinde sorulabilecek bir
sorunun cevabi Bakar’in tespitlerine gore “Evet” olacaktir. Bakar, mantikla
ilgili olarak bilimsel ispat, delillerle ispat anlanunda kullanilan ‘el-burhan’
terimine ve bu terimin ayn1 zamanda Kur’an'in bir ismi olmasima dikkat
ceker. (s. 19) Dolayisiyla bilimsel metot ve ispat, Islami mantik anlayisinin
icinde degerlendirilip, aym zamanda Kur’an tarafindan 6viilen bir hikmet
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olarak, gercekligin bilgisine ulasmak igin vazgecilmez bir arag olarak
gorilmistir.

Benzer sekilde Islam diinyasindaki bilimsel ¢alismalarin gézleme
ve deneye dayanilarak yapildigin belirten Bakar, bu konuda Razi (6. 925),
Ibn Sina (6. 1037), Birtini (d. 973), Ibnii'l Heysem (5. 1039), Zahravi (5.
1013), Nasireddin Ttsi (6. 1274), Kutbeddin $irdzi (6. 1310) gibi pek ¢ok
meshur bilim adanunin 6zellikle tabiat bilimlerindeki ¢alismalarinda
gozlem ve deneye olan egilimlerinin agik bir gosterge oldugunu
soylemektedir. (s. 20) Fakat Islam diinyasinda bilim adamlarinin gézlem
ve deneyle elde edilen bilgi konusundaki anlayiglarmm modern
dénemdeki ampirik yontemle elde edilen bilgi anlayisindan farkl
olduguna deginen Bakar, Islami gelenekte bu bilimsel yontemlerin sadece
fiziksel gercekligi anlamak icin bir arag olarak goriiltip, buradan hareketle
biitiin gergekligi bilebilmek yoluna gidildiginin altini gizer.

Mantik, deney ve gbzlem bahsinin ardindan ‘nesnellik” kavramina
deginen Bakar, bu kavrama Islami perspektiften bakildiginda, nesnelligin
sadece insamin yapisinda olan mesru bir arzu olmayip, ayni zamanda
derin dinf anlanmu olan bir gayret oldugunu iddia eder. (s. 22) Bakar’a gore,
modern diinyada din ve metafizik egilimler tarafsizlik ve nesnellikte en
biiyiik engel olarak goriiliirken, Islami gelenekte ¢ikar gozetmeme, adalet,
tarafsizlik gibi nesnelligi olugturan egilimler, dinin bir geregi olarak yerine
getirilmektedir.

Bakar, Islami bilimde metodoloji konusunu ikinci boliimde
miistakil olarak ele alarak, modern bilim-Islami bilim metodoloji
farkhliklarimi, bu iki bilimin epistemoloji farklhiliklarina baglar. (s. 28)
Modern bilimde “bilimsel metot”un tek metodoloji olarak kabul edilmesi
ile kalimmayip, bilimin 6lgiitii haline getirilmesine deginir. Ancak bu tek
metodolojinin gegerliligi de son bilimsel ¢alismalarla elestirilince, ¢ogulcu
bir metodoloji fikri olugmusg, bu cogulculuk tartigmalara yol agmustir. (s.
26-27) Islami bilimde g¢ok farkli metodolojiler kullanilmis olmasna
ragmen, bunlarm  birbirleriyle ¢elismemelerinin = sebebi  Islam
epistemolojisindeki ‘birlik” ilkesine dayandirilir. Insan aklinmn, kaynag:
flahi Akal/ Logos olan manevi bir cevherden oldugunu sdyleyen Bakar,
[slam’da bireysel aklin, makrokozmik evrenin ve kutsal kitap Kuran
Kerim'in ayn1 metafizik temele sahip oldugunu 6nemle vurgular. (s. 34)

Uglincti boliimde Islam metodolojisinde siiphenin kullanimima bir
ornek olarak Gazali (6. 1111)'nin felsefi tecriibesi ele alinnstir. Bakar’a
gore, Gazalinin siiphesi, esyanin hakikatinin bilgisini aramak {izere
bagvurdugu bir yontemdir ve burada Gazali’de temsil edilen bu arayis,
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Hz. Peygamber (sav)in Allah'tan “esyayr hakikatte oldugu gibi
gostermesini” istedigi duasiyla baglamustir. (s. 39) Gazali, bu arayisinda
aklin yetersizligini fark ederek, rasyonalistleri ‘el-Munkiz min ed-Dalal’
adli eserinde tekdir etmis ve Allah’in nurunun etkisiyle hakikéte ulagtigini
sOylemistir. (s. 45) Bakar, Gazali Omegini epistemolojik siiregler
noktasinda degerlendirmek gerektigini ve onun bu tecriibesinin, nihai
gercekligin insanin nefsi ile perdelenen 6znel suurunun altinda
bulundugunu gosterdigini belirtir.

Besinci boliimde, Islam biliminde tabiat telakkilerine bir drnek
olmak  tizere Esari kelamailarmin  atomcu  tabiat  telakkisi
degerlendirilmigtir. Bakar, Siinni kelamda o6nemli bir yeri olan Esari
atomculugunun modern fizigin atom teorileriyle olan benzerliklerinin
yaninda, Esarf kelamdaki occasionalismin  (vesilecilik)  Latin
skolastisizmine, daha sonra da Rene Descartes (6. 1650), Nicholas
Malebranch (6. 1715) ve David Hume (6. 1776) gibi filozoflara olan etkisini
vurgular. (s. 82)

Altma bliimde Islam tabiat bilimleri icinde kabul edilen tip bilimi
ve felsefesi konusu incelenmistir. Bu béliimde Bakar, Islam’'da hastalik,
saglik, tedavi gibi kavramlarin ve genel olarak tip teorisinin modern tiptan
farklihigma ve bu farkin temelinde de Islam’da insanin biitiin olarak
degerlendirilmesi tutumunun olduguna isaret eder. Sonugta, Islam
tibbinmn biittinlestirici bakis1 cercevesinde, modern tibbin verilerinin de
kullanilarak yeni bir tip sentezi gerceklestirmenin gerekliligi bir ihtiyag
olarak belirtilir. (s. 102)

Tip konusuyla ilgili olan ve Bati’da ‘biyoetik” olarak adlandirilan
bilim dalma Islam’in verdigi cevaplar, dokuzuncu boliimde
degerlendirilmistir. Bakar’a gore organ nakli, suni déllenme, genetik ve
davranig kontrolii, dlecek kimseye uygun muamele gibi biyoetik sorunlar
kargisinda Islam tibbimm basvuracag ilk merci, insan fiillerini dini
esaslara gore belirleyen kurum olan Islam hukuku olmalidir. Islami
tasavvurda insan bedeni ‘dlem-i sagir’ (mikrokozmos) olarak
degerlendirildiginden, sadece biyomedikal ve bilimsel bir agidan
calisilmamus, beden insan nefsinin bir uzantist olarak goriiliip, nefis ve ruh
ile birlikte distintilerek ele alinnustir. (s. 150)

Kitabm sekizinci boliimii, matematik tarihinde énemli bir sorunu
olusturan Oklid'in paraleller teorisine Omer Hayyam (5. 1131) ‘in getirdigi
elestiri bahsine ayrilmistir. Hayyam'm bu konudaki ¢nemi ise Oklid
paraleller teoremine ilk elegtirileri getirmesi ve Oklid¢i olmayan
geometrilerin ortaya ¢tkmasinda Nasireddin Ttisi, John Wallis (6. 1703) ve
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Grilamo Saccheri (6. 1733) gibi matematikgilerin 6nciisii olmasidir. (s. 124)
Bu konuda Bakar, ayrica modern matematikgileri geometriyi Oklid ve
Hayyam gibi ele almamakla, geometrik varsayimlarin birbiriyle tutarh
olmas1 kosuluyla, fiziksel dogrulugunu ya da yanhshgmi diisiinmeden
kullanmakla elestirir. (s. 132)

Bakar, Islam bilimlerinin Bat: diinyasina gecisi ile ilgili olan yedinci
boliime, bu gegisle ilgili tarihin onuncu yiizyil gibi erken bir zamanda
basladig1 ve Rénesans sonrasi déneme kadar devam ettigi gerceginin artik
kesinlestigini sdyleyerek girer. Bu boliimde ozellikle Islam biliminin
Huristiyan tabiat telakkileri {izerindeki etkisi degerlendirilir. Bakar’a gore
Islam diinyasindan terciime edilen eserler, daha ok filozof-bilim adanm
unvanina sahip olan Aalimlere aittir ve bdylece Latin Bati, Islam
diinyasinda mevcut bulunan pek ¢ok tabiat telakkisinden sadece Megsal
okula ait olani tanimugtir. Bakar, Mesgsal tabiat anlayiginin rasyonel
karakterine vurgu yaparak, bu durumun Latin Bati'da 13. yiizyilda
rasyonalizmin yiikseligini hizlandirdigmi iddia eder. (s. 111-112)

Bakar, ayn1 zamanda sembolik ve tefekkiiri tabiat telakkilerine ait
metinlerin  terciime edilmedigini ve dolayisiyla Bat'min bunlan
bilmedigini, besinci ya da altina yiizyillda Dionysius ve dokuzuncu
ylizyillda Johannes Scotus Erigena (6. 877) tarafindan ortaya konan
sembolik tabiat goriiglerinin Hiristiyanlik kaynakli oldugunu soyler. (s.
107-108) Diger taraftan Bakar, Latince’ye terciime edilen Islam biliminin, o
dénemin inlii filozof ve bilim adamlart olan Roger Bacon (6. 1292),
Albertus Magnus (6. 1280), Thomas Aquinas (6. 1274) ve diger Hiristiyan
diistiniirleri tizerinde ¢ok etkili oldugunu belirterek, Ibn Riisd’tin
dlimiinden sonra zuhur eden ‘Latin Ibn Risd¢iiliigii’ adindaki ekoliin
bilginin sekiilerize edilmesindeki yolu aghigma vurgu yapar. (s. 118-119)

Onuncu boliimde Bakar, modern bilime 19. ve 20. yiizyillarda
Miisliiman entelektiiellerin cevaplari ve gelistirilen ‘Islamilegtirme’
hareketi ile birlikte, Batili bilim adamlarinin yeni bilimler igin yeni
paradigma arayiglarimi  ele alir. Bakar, onceki boliimlerde de
sorgulamalarla kullandigi modern bilimi burada gdyle tanimlar: “Batil:
bilim adamlarimmn ve filozoflarin on yedinci yiizyildan beri -teknolojik alandaki
pratik wygulamalarin tiimii de dahil olmak iizere- geligtirdikleri "Doga’y1 caligma
modeli.” (s. 154) Ona gore, kartezyen-mekanistik bir diinya goriisii sunan
bu model, atom alt1 fizikle ilgili yapilan ¢aligmalarda oldugu gibi, yeni
bilimsel gelismelerle ve sebep oldugu ekolojik krizle gegersiz hale
getirilmistir.
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Ayrica bilim tarihindeki son gelismelerle modern bilimin 6ne
siirdiigii modele alternatif olabilen, 6nceki medeniyetlerde ¢ok 6nceden
olugturulmus bilim ¢aligmalarin ortaya ¢ikmastyla da bu hakim modelin
elegtirileri ¢ogalmugtir. Miisliimanlarin Bati modernizmiyle tanigmalar1 ve
etkilenmelerini degerlendiren Bakar’a gore, Miisliiman halklar iizerinde
en bliylik izi birakan dis uyarici, Bat'min giicliniin kaynagi olarak
gordiikleri modern bilim ve teknoloji olmustur. (s. 156) Bakar, modern
bilime yo6nelik olarak bazi diisliniirlerin gelistirdigi tepkileri ele aldiktan
sonra, en iyi karsihgm bilimin Islamilestirilmesi oldugu inancim dile
getirir. (s. 169)

Modern bilime yonelik elestirinin temellendirilmesi on birinci
boliimde yapilmaktadir. Bakar, modern zamanlarda bilim ve teknolojinin,
ileri medeniyet ve gelismenin en biiyiik gostergesi olarak kabul edilmesi,
epistemoloji, ahlak ve felsefenin kaynag: olarak hakikatin tek temsilcisi
sayllmasi ve bu kabuliin dayatilmasinin Miisliimanlar tarafindan kabul
edilemez olduguna isaret eder. (s. 173) O halde Miisliimanlar tarafindan
yapilacak olan sey, Islam dini ilkeleri {izerine inga edilmis bir bilim ve
teknoloji tiretmektir. (s. 182)

Son olarak ‘Ek’ kismunda, bir 21. yiizyil [slam tiniversitesinde
uygulamah bilimler veya miihendislik bilimleri felsefesi dersleri igin
miifredat Ornegi sunmaktadir. Miifredat, tevhidi kavram ve bilgileri
uygulamah ve miihendislik bilimlerle birlikte sunma 6zelligi tagimaktadir.
Bu miifredati alan 6grencinin, tevhidi ilkeleri uygulamali bilimlerin
sahasindan tamamen farkli emirler biitiinii gibi géormemesinin yani sira,
iman, bilgi, marifet, ahlak, rasyonel zihin, iiretkenlik ve kesif giicli gibi
ozellikleri uyum iginde birlestirebilmesi hedeflenmektedir. (s. 184)

Genel olarak kitapta, [slami bilimin karakteristigini olusturan
dayanaklar1 belirleme amaci, bu bilimin [slam dininin ilkelerinden
ayrilamazhgr ve ortakligt sonucuna ulagirken, diger taraftan,
kargilagtirmalarla modern bilim sorgulamas: yapilarak, modern bilimin
cok farkh dayanaklara sahip oldugu tespiti ¢ne ¢ikmaktadir. Burada kars:
gtkilan ve ‘modern bilim" tanimlamasiyla adlandirilan kavramn, bir
faaliyet olarak bilimin kendisi olmayip, dayatilan bir zihniyeti ifade eder
hale gelmesi olduguna dikkat edilmelidir. Osman Bakar'in kitabina, bu
durumun farkinda olunulmas, fakat diger taraftan medeniyeti tagiyici bir
faaliyet olarak bilime sahip ¢ikilmasimni 6neren &nemli bir girisim olarak
bakilmasinin yerinde oldugu diisiiniilmektedir.

Kitaptaki boliimler tanitilirken, 6ns6z ve birinci boliimden sonra
baz: kisimlarda ‘i¢indekiler’ sirasini takip etmeden, muhtevalarina gore
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degerlendirmek uygun bulunmustur. Yayimlanan kitapta makale ya da
sunumlarin siralamasinda hangi Olgiitiin kullanildigr ve ‘igindekiler’
listesinin hangi siraya gore olusturuldugu acgikca belirtilmemistir.
Onsozde verilen bilgilerden, bu siralamamn kronolojik bir siralama da
olmadigr belli olmaktdir. Bu konuda kanimuzca, kitaptaki boliimler
siralamasi, muhtevalar1 dikkate alarak daha uyumlu bir sekilde
yapilabilirdi.?

Kitap, mevcut makale ve tebliglerin bir araya getirilmesi ile
olusturuldugu igin, éncelikle makalelerde gegen bazi kavramlara ait alt
yapt sunma imkadm olmadig goziikmektedir. Bu yiizden makalelerde
gecen ‘llahi Tlke’, ‘Tlahi Akil/Logos’, ‘llahi Oz, ‘Huzur’ gibi kavramlar
okuyucu igin yeni ve kargihigr muglak olarak goriilebilir. Bu kavramlarin,
ancak biitin Kkitaptaki muhteva ve sdylem biitlinliigli igerisinde
degerlendirilerek, dogru yerlerine oturtulabilecegi diisiiniilmektedir.

Osman Bakar’in bu kitabt modern bilim, Islami bilim, bilim tarihi
ve felsefesi ile ilgilenen kisiler kadar, [slam medeniyeti ve gelecegi
meselesiyle ilgilenen herkesin okumasi gerekli olan bir kitap
hiiviyetindedir.

Seniz YILDIRIMER

(Doktora Ogrencisi Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)

3 Msl. Birinci bsliim bagh@: “Islam Geleneginde Dini Biling ve Bilimsel Ruh”, ikinci bdltim
baglig1 “Islamf Bilimde Metodoloji Sorunu” iken, dérdiincti bliim baghig “Bilim ve Manevi
Bilginin Birligi: Islam Tecriibesi”. Dérdiinct bsliimde kullarulan bagh@in, birinci bolim ile
mubhteva ortakligindan dolayi, ikinci bdltim olarak degerlendirilmesi, hatta birinci bdltim olarak
baga alinmasi daha uygun goztikmektedir.

Benzer gekilde, yedinci bsltimde ‘Islami Bilimin Orta Cag Hiristiyan Tabiat Telakkileri
Uzerindeki Etkisi’ baghgi ile ele alinan konunun ‘Esari Kelaminda Atomcu Tabiat Telakkisi’
béltimiiyle ilgisinden dolay: bu bsliimiin arkasina alinmas, ‘Islam Tip Felsefesine Girig’ ve
‘Islam ve Biyoetik’ boltimlerinin de ortak muhtevasindan dolay: birbirini takip eden sirayla
degerlendirilmesi daha uygun bulunmustur.
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