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Medine, Medeniyet ve Islam Medeniyeti
-Medine’den Medeniyete-

Bayram Ali CETINKAYA*

Ozet

Medine’de negviinema bulan erdemli tevhid medeniyeti, nihayetinde geligip tekdmtil
etmis ve kemdlatin zirvesine ulagip insanlifa adalet, barig ve sevgiyi tagimis ve sunmustur. Bu
evrensel inga sayesindedir ki, uzun tarihi olan yerkiire {slam Medeniyeti'nin bahgettigi baris ve
huzuru ytizyillarca yagama imk&nina kavusmustur.

Anahtar Kelimeler: Medine, Medeniyet, Islam Medeniyeti, barig, adalet.
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Giris

Insanlik tarihi, ayni1 zamanda bir medeniyetler tarihidir. Tarih bo-
yunca insan ve toplum, varlik alaninda hayatiyetini siirdiirmek igin bir
miicadele ve cehd iginde olmustur. Akil sahibi bir canl: olarak insan, ce-
miyet igerisinde yasamak zorunda oldugunu ihtiyaclar1 ortaya ¢iktikca ve
bagkasina muhtag oldukca daha fazla anlama bilincine ulagmstir. Insanm
gereksinimleri sadece maddi ve digsal ihtiyaglardan kaynaklanmamakta-
dir. Nihayetinde farkh ihtiyaglar, farkli meslekleri; farkli meslekler de
farkli uzmanliklari/ustaliklar: zorunlu kilmaktadir. Insanlarin émiirleri de
biitiin meslekleri 6grenmek igin yeterli bir siireye ve zamana elvermemek-
tedir. Her haliikarda bir insanin biitiin meslek ve isleri 6grenmesi ve o
sahada yeterli olmas1 imkan dahilinde degildir. Diger taraftan, maddi
ihtiyaglarin diginda bir de erdemlerin gerceklesmesi ve yasamasi igin bag-
ka insanlarmn varligi zorunludur. Eger baska insanlar olmazsa, insan tek
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bagina iyiligi, hayri, yani faziletleri nasil fiiliyata gegirebilecektir. Hasih
insan cemiyet i¢inde yagsamak zorundadur.

Cemiyetlerin kemaélata ulagmas1 da ancak medinede yagsamak-
la/bulunmakla miimkiindiir. Medinede yagayan toplumlar da nihayetin-
de medeniyeti inga edeceklerdir. Ancak her toplum ve cemiyet medeniyet
kuramaz. Medeniyet inga eden toplumlarin kadim koklerinin bulunmasi
elzemdir. Kadim kokleri bulunan her toplum, medeniyet kurma potansi-
yeline sahiptir. Fakat erdemli medeniyet kuran toplumlar, tevhid kok ve
damarina dayanan insan gruplarmdan tesekkiil etmektedirler. Iste bu
erdemli medeniyetlerin en sonuncusu, medeniyetler medeniyeti olan
Islam medeniyetidir. Islam medeniyeti'nin en kiigiik birimi ve temeli ise
medine’dir.

O halde “medine” ne demektir? Medine’de esas1 hangi ilkelere da-
yanir? Medine nasil olugur? Medineyi insa eden ruh ve zihin ne tir bir
vasfa sahiptir? Bu sorularmn cevabryla makalemize baglayabiliriz.

I. MEDINE

“Medine” kelimesi Arapga’da, yerlesmek, sehir kurmak kale ingast yapi-
lan her yiiksek yerl gibi anlamlarda karsilik bulmaktir. Kur'anda medine
ifadesi, devletten ziyade, cografi biitiinliigii tanmimlayan “sehir” anlaninda
kullanilmaktadir: “Sehir (Medine) halki sevinerek yanma geldi” (Hicr, 67);
“Derken sehrin (medine) obiir ucundan bir adam kogarak geldi....” (Yasin, 20)2.
Ancak medine kelimesi, devletin karsilig1 olarak da yazili metinlerde yer
almaktadir Bu kapsamda Farabi'nin erdemli medine/sehir projesi, siyaset
felsefesi agisindan kayda deger bir modeli iginde barindirmaktadar.

A. Medine-i Fazila (E1-Medinetii'l-Fazila)

Erdemli medine/Ideal medine sézlerinin orijinali olan el-medinetii’l-
fAzila’>nm isim mucidi Farabi4, sehir (medine) kelimesini belli bir gaye ile bir

1 Ibn Manzur, Lisdnu'lI-Arap, 111. baski, Beyrut 1994, XIII, 402, Ragib Isfahani, Miifredat-u
Elfdzi’l-Kur’dn, tah: S.A. Davudi, Beyrut 1996, 763; Firuzabadi, Kamus Tercemesi, Istanbul 1305,
1V, 760-761.

2 Bayraktar Bayrakli, Farabf'de Devlet Felsefesi, Istanbul 2000, 35. Kur'an’da “el-medine” (sehir)
ifadesi on dort yerde ( A'raf, 123, Tevbe, 101, 120, Yusuf, 30, Hicr, 67, Kehf, 19, 82, Neml, 48,
Kasas, 15, 17, 20, Ahzap, 60, Yasin, 20, Mtinafikun, 8); el-medain” (sehirler) ise {i¢ yerde
(A'raf, 111, Suarg, 36, 53) gecmektedir.

3 “el-Medinetil'l-Fézila, Farabi'nin En Miikemmel Devletin Yurttaslarimin Goriiglerinin llkeleri adh
ok iinlii eserinin cevirisidir. Arapcasi, Mabidi Ard Ahl al-Madina al-FAdila adini tagiyan bu eseri
dilimize biraz farkl bigimlerde “En Miikemmel Toplumun (veya Erdemli Toplumun veya Ideal Top-
lumun) Yurttaslarimn Goriislerinin Ana Ozellikleri” olarak da cevirmek miimkiindiir. Nitekim bu
eseri Ingilizce’ye geviren R. Walzer'in onun Ingilizce gevirisine yukarda ilk zikrettigimiz baghgm In-
gilizcesi olan Principles of vievs of the Citizens of the Best State adini vermesine kargilik 1949 yilinda
Kahire'de Fransizca bir cevirisini yaymnlamg olan R.P.Jaussen, Youssef Karam ve J. Chala onun Idees
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sehirde toplanmug olan kimselerin meydana getirdigi “topluluk” olarak
tanimlamaktadir.?

1. Medeni Siyaset

Farabi, ozellikle Islam siyaset felsefesi alaninda belli bir ¢izginin,
“medeni siyaset” diye adlandirilmasmna uygun olan gelenegin ilk ve en
6nemli diisiiniiriidiir.6 Siyaset ilmi; Farabi diislincesinde, medine, iimmet,
erdem, meslek ve sanat gibi kavramlarin beraber anildig: bir disiplindir.
Bununla birlikte siyaset ilmi, 6nerdigi tekliflerle ift dlemin imarmi ve
erdemin elde edilmesini saglar. Nihayetinde bu ilim, en yiiksek mutlulu-
gun kazanilmasmin ydntem ve yol isaretlerini, taliplilerine sunar.”

Siyaset ilmi, erdemli olmayan bagkanlik mesleklerinin simiflarini ve
kag gesit yonetimin bulundugunu bildirir. Bununla birlikte bu ilim, ytne-
ticilik mesleklerinden her birinin yaptg icraatlarin izahlarma yer verir.
Erdemli olmayan uygulamalarin, davranig ve melekelerin erdemli gehirle-
rin marazlarindan olduguna; bu sekil kotli yoneticilerin eylemlerinin ve
siyasetlerinin erdemli y6neticilik sanatimin hastaliklar igerisinde oldugu-
na yer verir. Dolayisiyla erdemin bulunmadig: sehirlerdeki uygulamalar,
icraatlar ve melekeler, erdemli sehirlerin marazlar ve zayif yonleridir.

Siyaset ilmi, erdemli ytnetim ve erdemli gehirlerdeki faziletli ey-
lemlerin reziletlere déniigmesinin sebep ve sonuglarini tespit etmeye cali-
sir. Bu ilim, olumsuz gidis ve gelismelerin sebep ve sonuglariyla yetinme-
yerek, mevcut menfi halin rehabilite ve 1slahma yardimei olur.8 Yani, tes-

des Habitants de la Cite Vertuese, yani Erdemli Sehrin Yurttaglarinin Goriigleri olarak kullarlan
“madina” (sehir, site) kelimesinin Platon ve Aristoteles tarafindan anlagildi$i anlamda Yunanca “po-
lis” kelimesinin kargili$1 olmadi§i, onu “rejim, devlet, hiikiimet, yonetim” olarak anlamak gerektigini,
ayni sekilde yine burada kullamalan “fidila” kelimesinin de “erdemli” kelimesinden anlagilan seyden
hayli farkl: olarak “miikemmellik, en dist derecede olma” fikrini icerdigini, bundan dolay: bu kelimeyi
“en miikemmel, ideal” olarak karsilamak gerektigini soylemektedir. O halde ibarenin ruhunu uygun
olarak bu eserin adimi Ideal Devlet (veya Yonetim)in Yurttaglarin Gériiglerinin Ana Ozellikleri olarak
kargilamamiz en dogru olacaktir.” Bkz. Ahmet Arslan, “Cevirenin Takdimi-Far&bf Hakkinda”,
Ideal Devlet (el-Medinetii’I-Fazila) icinde, 1. baski, Ankara 1997, 22-23 (naklen, Badawi,
“Histoire de la Philosohie en Islam II”, 557-558); ayrica bkz. Erwin I. J. Rosenthal, “The Place
Of Politics in The Philosophy of Al-Farabi”, Islamic Culture, v. XXIX, No. 3, July 1955, 160-
161.

4 el-Medinetil'I-FAzila'nuin Far&bi'in son eserlerinden oldugu dstintilmektedir. Bkz. Aydin
Sayili, “Far&bf ve Tefekktir Tarihindeki Yeri”, Belleten, c. XV, say1: 57, Ocak 1951, 24.

5 Ahmet Ates, “Notlar”, Ihsas’l-Uliim (limlerin Sayimi) icinde, IIT. baski, Istanbul 1990, (5 nolu
not), 141.

6 Ahmet Arslan, “Cevirenin Takdimi-Farabi Hakkinda”, Ideal Devlet (el-Medinetii’l-Fazila)
icinde, II. baski, Ankara 1997, 29. Ayrica bkz. Muhsin Mahdji, “Science, Philosophy, And
Religion in AlFarabi’s Enumeration of the Sciences”, The Cultural Context of Medieval
Learning, ed. J. E. Murdoch, E. D. Sylla, Dardrecht-Holland 1975, 131-137.

7 Bkz. Farabi, Kitabii'l-Mille (Din Kitabi), cev: Fatih Toktas, Divan, say1: 12, 2002 /1, 261.

8 Farabi Kitabii’l-Mille (Din Kitabi), 269.



Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

pit, teshis ve tedavinin ana hatlarmmn belirlenmesini yapan siyaset ilmi,
yonetim anlayis ve felsefesinin erdemsiz fiillerden armndirilmasinin prog-
ramini verir.

Siyaset ilmi, erdemli ilk bagkanlik mesleginin en ideal anlamda ya-
pimasimi, ancak bu yonetim sanatinin kiilli kaidelerinin bilinmesine, na-
zari felsefe ve taakkulle baglanti kurulmasmna baglar. Taakkule gelince;
sehirlerde, iimmetlerde, topluluklarda bu sanatin eylemlerinin uzun siire
yinelenmesi neticesi tecriibeden elde edilen bir yetenektir. Bu vasif, eylem-
lerin, davramiglarin ve melekelerin cemiyetten cemiyete, sehirden gehire,
iimmetten {immete, kisa ya da uzun bir siire tespit edilmesini saglayan
sartlar1 en iyi sekilde sonuca ulagtirma giiciidiir. Siyaset ilmi, bu yetinin
ilk yoneticilik mesleginin tegekkiiliinii gerceklestiren bir yeti oldugunu
ifade eder. Bu meslege tabi olan kanuna bagli bir ytnetim ise, tabif olarak
felsefe onun i¢in mutlak bir ihtiyag degildir.

Siyaset ilmi, erdemli gehirler ve {immetler arasinda en ideal ve en
erdemli olanmnin, asirlardir birbiri ardinca ilk baskanm tasidig: ézelliklere
sahip olan yoneticilerin bulundugu sehir ve iimmet oldugunu bildirir.
Bununla birlikte bu ilim, ard1 ardina gelen yoneticilerin benzer erdemleri
tagimast igin yapilmas: gerekenleri ve gehir yoneticilerinin ¢ocuklar1 ara-
sinda ilk bagkanm vasiflarini sahip bir sultan olabilecegi umulan birinde
aranmasi gereken sartlari belirler.?

2. Siyaset flmi ve Medine

Siyaset ilmi, medinede yasayanlarin eylemlerini yonetmeye talip
degildir. Yalniz siyaset ilmi, hizmete uygun gruplara varincaya kadar
sehrin mertebelerini yukaridan agagiya dogru bir derecelendirmeye tabi
tutar. Bu ilim orta derecelerde bulunan gehir gruplarmin eylemlerinin,
onlarin agagisindaki yonetmeye ve {istte bulunanlara da hizmet etmeye
elverigli eylemler oldugunu belirler. En {ist yoneticilige yaklagildikca,
yetkinlik ve yatkmlik dereceleri bu konuma paralel olarak yiikselise geger;
siyaset ilmi, bu son agamada sultanlik/hiikiimdarlik derecesine ulagilaca-
gmu agiklar. Sultanlik, insana hizmete uygun bir meslek degildir; o sadece
yonetmeye yonelik bir meslek ve melekedir.10

Nihayetinde siyaset ilmi, medinedeki en alt hizmet mertebelerin-
den, en iist yonetim mertebelerine dogru bir siireci takip eder. S6z ve
nitelik bakimindan daha asagi mertebeden daha yukari mertebelerine

9 Farabi, Kitabti'l-Mille (Din Kitab), 269.
10 Farabf, Kitabil’l-Mille (Din Kitabi), 272.
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dogru ilerleyen siyaset ilmi, sonunda hizmet konumunda olanlara degil
de, yonetici olan gehrin ilk bagkanina ulagir:

“Bu dereceden...yani ilk bagkam yoneten akli bir varhigm (min
riihaniyyin) derecesine ulagir. Bu yonetici, giivenilir ruh (er-rithu’l-emin)
olarak goriilen ve sehrin ilk bagkanina Allah’in vahyi(ni) iletmesini sag-
layan yoneticidir. (Siyaset ilmi) igte bu yoneticinin derecesini ve ruhani
derecelerinden hangisinde yer aldigmni inceler.”11

3. Medine ve Yonetim ilkeleri

Farabi, Yunan siyaset diisiincesindeki sife ile devlefi bir tutan anlay1-
s1 benimser. Hakikatte onun milleti (iimmet), siyasi bakimdan farkli, fakat
kiiltiirel bakimdan benzer devletler toplulugunu anlatir.12

Farabi'nin yasadig1 cagda, siyaset filozoflarmin “medine” kavramu-
n1 kullandigy goriilmektedir. Bu ifade site kelimesiyle kargilik bulmaktadar.
Eski Yunan'da site, devlet yerine kullanilmaktadir. Giintimiizde politik ve
polis kelimeleri, “site ile alakali” anlamina gelmektedir.13

Topluluk, filozofumuz igin, ya asiret, ya sehir veya bolge, ya biiyiik bir
iimmet ya da bircok timmetler seklindedir1* Su halde “medine” hem sehir
devleti, hem de herhangi bir tiir érgiitlenmis toplum, etkili bir sekilde
yonetilen ve politik olarak bagimsiz olan herhangi bir topluluktur.1> Medi-
ne, en kiiciik siyasi bir biitiin olarak; yani ister genis, ister kiigiik (devlet)
manasinda da kullanlabilir.16

Sehir (medine) ve millet (immet) olgular: kendisine 6nemli ve kap-
saml1 alanlar agan Farabi icin, ayn1 amag¢ ve ayn1 mutluluga sahip farklh
yerlerde ve cografyalarda, birbirinden farkli erdemli sehir ve erdemli
ummetin/milletin bulunmas: imkan dahilindedir:

“.. lyi bilinen geyler her millet ve her gehir halk igin, onlarca en iyi bili-
nen misallerle temsil edilirler. Ancak en iyi bilinen geyler, cogu zaman, milletten
millete gore az veya ok degisirler. Bundan dolay: bu seyler her millet icin bagka
bir millet igin kullomlan misallerden bagka misallerle ifade edilirler. Bundan
otiirii de hepsi amag olarak bir ve aym mutluluga sahip olan, ayni amag peginde

—
=

Far&bi, Kitabti'l-Mille (Din Kitab), 272.

Harun Han Sirvani, [sldm’da Siyast Diigiince ve Idare, cev: Kemal Kuggu, Ankara trz., 93 (1
nolu dipnot), 95 (3 nolu dipnot).

Sirvani, fsldm’da Siyast Diigtince ve Idare, 95 (3 nolu dipnot).

Far&bt, Kitabti'l-Mille (Din Kitabi), 258.

Ahmet Arslan, “Aciklama ve Yorumlar”, Farabi, el-Medinetii’I-Fazila (Ideal Devlet) icinde,
acgiklamali ¢ev: Ahmet Arslan, II. baski, Ankara 1997, 243.

Sirvani, Isldm’da Siyast Diigtince ve Idare, 96 (3 nolu dipnot).

=
I~}

-
1

=
=

-
@

=
Y



10

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

kogan, bununla birlikte dinleri birbirinden farkli olan bircok erdemli millet ve
erdemli sehrin var olmast miimkiindiir.”17

B. Erdemli Medine/Sehir Anlayis1

v s

Farabi'nin medine’si, “faziletli devletin kaynagi1” olarak gosterdigi “de-
mokratik topluluk”, Hz. Muhammed'in (s) kurdugu “faziletli devlet’in temelini
ve zeminini olugturan “Medine” sehrini anlatmaktadir.18

Sehir, kadim distintirler i¢in, insanlar1 barindiran meskeni ve mes-
kenlerin barmdirdig: insanlarmn bulundugu cografyay: akla getirir.1? Um-
met/millet ise, Farabi'ye gore, sehir devletinden daha biiyiik bir birim-
dir.20

Farabi'nin ifade ettigi toplumlarimn listesi, sehir-devletleriyle kayith
degildir. Bunun yaninda “millet devlet”lerinin ve diinyanin meskun olan
tiim bolgelerinin dahil oldugu bir devletin varligi s6z konusudur. Bu
devlet, déonemin Roma Irnparatorlugu veya Sasani Irnparatorlugu gibi
kiiresel bir gii¢ olan biiyiik bir imparatorluga benzer.2!

Islam iilkelerinin en bariz vasfi, sehirlerinin goriintisiidiir. Islam
cografyasmda sehirler énemlidir, dinin sehirlere dayanan diigiince yapist
ok sayida sehrin insa edilmesine sebep olmustur. Zaman igerisinde Islam
diistincesinin kendisi, sehirlerin kurulmasmi zorunlu hale getirmistir. 22

Simdi Islam diisiincesinin en dnemli siyaset filozofunun mutlulu-
gun elde edildigi/kazanildig1 “erdemli sehri”nin tasvirine gegebiliriz:

Kotiiliiklerin ortadan kalkmasiyla, sehirler, iyiliklerin merkezi hali-
ne gelerek mutluluk denen diinya ve ahiretin en giizel hallerin yasandig1
mekanlar haline gelir. Erdemli/fazil sehrin yoneticisi, boyle matlup bir
ortamu ve diizeni saglamakla vazifesini yerine getirmis olur. “Bagkan, mut-
lulugun kazamlmasmda su ya da bu bigimde yardimeir ve yararl olanlart koruma-
I ve artrmaly; zararli olanlart yararly duruma getirmeye caligmali, bu miimkiin
olmazsa, onlar1 ortadan kaldrrmalr ya da azaltmalidir. Erdemli sehir halkinin her
birinin, varliklarm yiiksek ilkelerini, onlarm mertebelerini, mutlulugu, erdemli
sehrin birinci derecede yonetimi ve bu yonetimin mertebelerini bilmesi gerekir.
Daha sonra, mutlulugun elde edilmesini saglayan belirli fiilleri de bilmesi gerekir.

1

i<

Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Devlet), agiklamali cev: Ahmet Arslan, II. baski, Ankara 1997,
121.

Fahrettin Olguner, Farabi, 111 baski, Istanbul 1999, 129.

19 Farabf, Fusilii’l-Medent, nesr: D. M. Dunlop, ¢cev: Hanifi Ozcan, Izmir 1987, 36.

20 Arslan, “Agiklama ve Yorumlar”, 243-244.

Arslan, “Agiklama ve Yorumlar”, 242-243.

2 P M. Holt, A. K. S. Lambton, B. Lewis, “Islam Toplumu ve Medeniyeti”, Islam Tarihi Kiiltiir
ve Medeniyeti, cev: Kemal Kahraman, II. Baski, Istanbul 1997, 111, 339.
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Bu fiillerin yalmzca bilinmesiyle yetinilmemeli, onlar yerine getirilmeli ve sehir
halki, onlarin yapilmas: dogrultusunda yonetilmelidir.”23

Yaratilis olarak her insan, neslini stirdtirmek ve en miikemmeli elde
etmek igin bir¢ok seye muhta¢ halde halkedilmigtir. Zira insan bunu tek
bagma saglayamaz, dolayisiyla birbiriyle yardimlasan bagka insanlara
ihtiyaci vardir. “Insanlarm biiyiik sayida varlia gelmesinin ve bazisi miikem-
mel, bazist eksik, kusurlu olan insant toplumlar kurarak diinyanmmn oturulabilir
kismunda (ma’mura) bir araya gelmelerinin nedeni budur.”2

Insanlarin, sehirlerde bir araya gelmesi, dlemin biitiiniinde cisimle-
rin bir araya gelmelerine benzer. Alemdeki bir ilkeden, nasil biitiin ilkeler
gikiyorsa ve bunlar belirli bir varlik diizenini meydana getiriyorsa, benzer
sekilde toplum ve sehrin igindeki her seyde, bir ilk 6nder, sonra onu takip
eden onderler, bu 6nderlere itaat eden sehirliler ve bu sehirlileri takip
eden diger sehirliler vardir.25

Tek bir millet veya tek bir gehir igin, ortak olan en faydali ve en gii-
zel seyi kesfeden fikri erdem, siyasi fikri erdemdir. Fikri erdemin bu tiir{i,
bir¢ok millet veya bir milletin tamamu veyahut sehrin tamanu icin ortak
olan ve ancak uzun yillar iginde degisen seylerin kesfi ile ilgili olursa,
daha ¢ok kanun koyma giicline benzer. Kisa siireler i¢inde degisen seyle-
rin kesfini gerceklestiren fikti erdem ise, biitiin milletleri veya belli bir
milleti veyahut belli bir sehri etkileyen olaylara baglh olarak ve bu olaylar
goz 6niinde bulundurarak zaman ve 6zel/bireysel tedbirleri almayla ilgili
kuvvettir. Bu kuvvet 6nce ifade edilen kuvvete baghdir. Bir sehrin halk
iginde belli bir grupla ilgili erdemli bir amacin gergeklestirilmesinde en
faydali olan seyi kesfetmeyi saglayan kuvvete gelince, o, her biri stz ko-
nusu grupla ilgili bir ¢ok fikri erdemden olusur. Ornegin ev idaresi ile
ilgili fikrf erdem veya askeri fikri erdem.26 Erdemli sehir de bu siyasi fikri
erdemin bir tirtintidiir.27

1. Erdemli Medine/Sehir ve Tiirleri

Erdemli toplumlar, biiyiik, orta ve kii¢iik olmak iizere ii¢ gesittir.
Biiyiik toplum, yerkiirenin oturulabilir (ma’mur) tiim bolgelerinde biitiin
milletlerin bir arada bulunmasiyla; orta toplum, diinyanin bir bolgesinde

2

&

Farabi, es-Siydsetiil’l-Medeniyye, cev: M. Aydin, A. Sener, R. Ayas, Istanbul 1980, 49-50.

24 Eb( Nasr el-Farabi, Kitdbit Ara-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, tah: A. Nasri Nadir, VI. baski, Beyrut
1991, 117; Farabi, el-Medinetii'l-Fazila (Ideal Devlet), agiklamali cev: Ahmet Arslan, II. baski,
Ankara 1997, 99-100.

Farabi, Tahstlu’s-Sa’dde (Mutlulugun Kazamilmast), cev: Ahmet Arslan, Ankara 1999, 65-66.
Farabi, Tahstlu’s-Sa’dde (Mutlulugun Kazarmlmasi), 71.

Bkz. Bayram Ali Cetinkaya, “Farabi'nin Siyaset Felsefesinde Yonetim Ilkeleri”, Felsefe Dilnya-
s1, say1: 47, 2008 /1, 52-58.
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tek bir milletin biraraya gelmesiyle; kiiciik toplum herhangi bir milletin
yerlestigi bolgede tek bir gehir halkinin bir araya gelmesiyle olusur. Bu
iicli, yetkin topluluklar: olusturur. Nitekim, sehir (medine), yetkinlik sira-
lamasindan ilkini temsil eder.

K&y, mahalle, sokak ve ev (en kiigiik birlik) kusurlu/eksik bir top-
lumu meydana getirir. Mahalle ve kdy sehir icin vardir. Koy, sehirle hiz-
met iliskisi i¢indedir. Mahalle ise, sehrin bir parcas: olarak benzer hizmet
iliskisini siirdiiriir. Sokak mahallenin, ev ise sokagn bir pargasidir. “Sehir,
bir milletin yagadi topraklarm bir parcasy; millet ise iizerinde yaganan diinyamn
biitiin toplumlarm bir parcasidrr.”28

Eksik/kusurlu topluluklar igerisinde en yetkin olani ev toplulugu-
dur. Ev, bir sokakta oturanlarmn bir parcasmni temsil eder. Kdylerdeki ve
mabhallelerdeki topluluklarm her ikisi de sehrin varliginda 6nemli paylara
sahiptir. Ki bu iki topluluk, sehrin var olmasi i¢indir. Yalniz aralarinda bir
farklilik s6z konusudur. Mahalleler sehrin boliimleridir. Dolayisiyla sehrin
alani igerisinde varliklarin siirdiiriirler. Kdylere gelince, onlar ancak gehre
hizmet ederler. Medeni (siyasi) topluluk, ulusun bir parcasidir. Ulus da
gesitli sehirlere dagilir.2?

6. Mutluluga Ulastiran Medine

En iistiin iyilik ve miikemmellik, ilk olarak ancak gehirde elde edi-
lir. Sehirden daha kiigiik bir toplulukta mutluluga ulasilamaz. lyilikler,
nasil ki, segme ve irade ile gerceklesiyorsa, kotiiliikler de ayni sekilde
gerceklesir. Dolayisiyla mutluluk her sehirde elde edilmez. “O halde insan-
lan kendileriyle hakiki anlamda mutlulugun elde edildigi seyler icin birbirlerine
yardim etmeyi amaglayan bir gehir, erdemli, miikemmel bir gehirdir (el-
medinetii’ I-faizila); insanlari, mutlulugu elde etmek icin birbirlerine yardim eden
toplum, erdemli, miikemmel bir toplumdur. Biitiin sehirleri kendileriyle mutlulu-
gun elde edildigi seyler icin birbirlerine yardim eden bir millet, erdemli, miikem-
mel bir millettir. Aym gekilde erdemli, mitkemmel evrensel devlet de ancak icinde
bulundurdugu biitiin milletlerin mutluluga erigmek icin birbirlerine yardim
ettikleri zaman ortaya ¢ikar.”30

7. Erdemli Medine ve Canli Organizma

Erdemli ve miikemmel sehir, biitiin azalar1 canh varhigm hayatini
siirdiirmek ve onu bu durumda devam ettirmek igin birbiriyle diizen

28 ol-FArabi, Kitabil Ard-i Ehli’l-Medineti’]-Fiazila, 117-118; Farabi, el-Medinetii’I-Fazila (Ideal Dev-

let), 100; Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, 36.

Farabf, es-Siyasetti'l-Medeniyye, 36.

30 ol-FArabi, Kitabit Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 118; FArabi, el-Medinetii’I-Fazila (Ideal Devlet),
100-101.
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icinde yardimlagan tam ve saglikli bir bedene benzer. Viicudun organlar
birbirinden farkli ve iglevleri birbirinden iistiind{ir. Beden igin y&netici
organ kalptir ve ona yakin organlar vardir. Bunlarin disinda derece baki-
mindan ikinci swradaki organlar bulunur ki, bunlar da birinci siradaki
organlarin amaglarina uygun fiillerde bulunurlar. Diger organlar da ken-
dilerinin derece bakimindan {ist organlarin amaglarina uygun hareket
ederler. Boylece, sadece bagkalarina hizmet eden, bagkasmi yonetmeyen
organlara kadar gidilir. Bedenin azdlar1 arasindaki sistem, sehir i¢in de
gecerlidir. Sehirde &mir olan bir insan ve bu insana yakin olan bagka in-
sanlar vardir. Bu insanlardan her biri, kendileriyle &mirinin amacma uy-
gun olarak fiilde bulunduklar1 bir kabiliyet ve melekeye sahiptir.!

8. Erdemli Sehir ve Toplumsal Siniflar

Erdemli sehir bes boliimden olusur: En erdemli olanlar, miitercim-
ler, 6l¢iim igleriyle ugrasanlar, miicahitler ve zenginler.

En erdemli olanlar; hakimler (hukema/filozoflar), ameli hikmet er-
bab1 ve biiyiik meseleler hakkinda fikir sahipleridir. Daha sonra gelen din
temsilcileri ve miitercimler; hatipler, edipler, sairler, miizisyenler ve katip-
lerden meydana gelir. Olgiim isleriyle ugrasanlar; muhasebeciler, miihen-
disler, doktorlar ve miineccimlerdir. Miicahitler; ordu, bekgiler ve bunla-
rin sinifindan sayilan diger kisilerdir. Zenginler; ciftgiler, cobanlar, tiiccar-
lar ve sehirde servet kazanan diger kisilerdir.32

Sehrin kisimlar1 ve kisimlarinin dereceleri, sevgi bagiyla birbiriyle
birlestirilir ve birbirlerine baglanir. Onlar, adaletle kontrol edilir ve muha-
faza edilir.33 Bundan dolay1 adalet, erdemli gehrin temeli ve esasidur.

9. Erdemli Medine ve Meslek/Sanatlar

Erdemli gehirde, her insan hangi sosyal statiide olursa olsun, tek bir
sanat ve igle ugragmaldir. Aksi takdirde o kimseye izin verilmez. Bu kural
su gerekgelerden dolay1 konmustur:

“a. Her insan, her zaman, her i ve sanat igin elverisli degildir. Daha dog-
rusu, bir insan, bazen, diger bir igten ziyade belirli bir ig igin, diger bir insandan
daha elverigli olur.

b. Bir i veya bir sanatla ugragan her insan, kendisini ona vakfedip, cocuk-
lugundan itibaren, bagka herhangi bir seye degil, sadece ona yoneldiginde, onu

31 ol-FArabi, Kitdbit Ard-i Ehli’l-Medineti’1-Fazila, 118-119; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila (Ideal Dev-
let), 101.

32 Farabi, Fusilil’l-Medeni, 50.

33 Farabi, Fustlil’l-Meden, 52.
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daha miikemmel, daha tam(yetkin) olarak yapar ve o igte daha ehliyetli, daha
becerikli hale gelir.

c. Bir cok iglerin belirli zamanlart vardir. Bunlar ertelendiginde, bu isler
yaprlmaz. Bazen, aym zamanda yapilacak iki igin bulundugu da olur; eger bir
firsat da bulunmaz.”3* Bu kurallar, ayn1 zamanda ticaretin ve tiiccarligmn
ilkelerini tespit etmektedir. Ayrica bu prensipler, modern iktisat ve eko-
nomi anlayiglarini cagristirmaktadir.

Her sehrin, erdemli gehir olma zorunlulugu yoktur. Nitekim, er-
demli/miikemmel sehre zit olan sehirler de bulunmaktadir. Bu sehirler
sunlardir: Cahil sehir, bozuk (fisik) sehir, karakteri degismis (miibeddele) sehir,
dogru yolu bulamannug, yanlishk icinde olan (ddlle) gehir. Bu degisik sehirlerin
halk: da erdemli sehre zittir.35

Erdemli sehrin iiyesi olan bir kiginin kendi iradesiyle veya iradesi
dismnda cahil sehirde oturmas1 miimkiindiir. Erdemli kisi, cahil sehirde, o
sehre yabanci biridir. Cahil sehrin {iyesi olup da erdemli sehirde yasayan
kimsenin durumu da bunun gibidir. Bu sebeple, énce erdemli sehirde
yasamug, sonra erdemli sehrin yoklugu nedeniyle, cahil sehirde oturmak
zorunda kalmus erdemli insanlarin, erdemli sehre tasinmalar1 gereklidir.36

En yiiksek mutlulugun kazanildigi erdemli gehirler, nebevi ruhun
ve hikmet 15181 gblgesinde nesviinemd bulan mekéanlardir. Erdemli ve
ahlaki vasiflarin toplandigr goniil/kalp insamn igin, gegici ve fani haz ve
ihtiraslarin cografyasi olan cahil sehirler birer hapishanedir. Onlarin ruh
ve beden 6zgtirliikleri, ancak erdemli sehirlerde gerceklesir.

10. Erdemli Medinede Adaletin Temini

Adalet, 6ncelikle sehir halkinmn ortak oldugu iyi seylerin paylasti-
rimasinda ve bunlarin korunmasmnda gerceklesir. Bu iyi seyler; giiven,
servet, seref, riitbe ve gehir halkinin diger ortak olmasi miimkiin olan
miisterekleridir. Ortak alanlarmn dagitilmasinda esitligi bozacak smirlarin
asilmas1 adaletsizligi getirecektir. Taksim edilenler igerisinde, herkesin
paymin kendisi igin korunmasi bir zorunluluktur. Bunu saglayacak garan-
tilerin ve kanunlarin olmasi gerekir.”

34 Farabi, Fusilii’l-Medeni, 55.

%5 el-FArabi, Kitabit Ard-i Ehli’l-Medineti’l-Fazila, 131-134; Farabi, el-Medinetti’I-Fazila (Ideal Dev-
let), 110; krg. Farabt, es-Siyasetiil’l-Medeniyye, 52-53.

36 Farabi, Kitabi'l-Mille (Din Kitab), 266.

37 Farabi, Fusilii’l-Medeni, 52-53.
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Sehir halkindan birinin iyi seylerden kendisine diigsen kismi, onun
miilkiyetinden iki sekilde ¢ikar: Ya kiginin o mal kendi iradesiyle satmasi,
bagislamas1 ve degistirmesi ile, ya da istegi diginda soyulma ve gasp
edilmesiyle. Her iki durumda da gehir halkinmn sahip oldugu iyi seylerin
muhafaza edilmesini saglayan tedbirlerin alinmasi gerekmektedir. Bu
olmadigy takdirde, elinden mali alman kisiye, alikonan egyanin aynisi
veya bir bagka cinsten deger bakimindan ona egit miktarmimn iade edilme-
si, adaleti saglayacaktir.

O halde adalet nedir? Adalet, “ Daha once paylagtirlmis olan iyi seyle-
rin, sehir halki icin korunmusg olarak baki kalmasim saglayan seydir” Bunun
kargisinda adaletsizlik ise, s6yle tanimlanir: “Bir insanin iyi seylerdeki pay:-
nmn, ya bizzat o kisiye, ya da sehir halkina onun (kiymetce esit olan) bir bedeli idde
edilmeksizin elinden ¢ikarilmasidir.”38

lyi seylerden sahip oldugu miktari, kendi elinden veya baskasmin
elinden gikarilmasina sebep olan kisi, Farabi'ye gore, sehre zararl oldu-
gundan adaletsizdir ve bundan dolay1 bir takim yaptirimlarla kars: karsi-
ya kalir. Yaptirimlar ve cezalarda, her adaletsizlik, uygun bir ceza ile tak-
dir edilmelidir. Zuliim yapan kisiye, yaptig1 adaletsizlie esit bir ceza ile
karsilik verildiginde adalet gerceklesir. Yaptig1 adaletsizlikten daha fazla
bir cezaya muhatap olursa, adaletsizlik ortaya ¢ikar. Benzer sekilde sehir
halkinin aleyhine bir karar verildiginde, bu kez o topluluga yoénelik bir
adaletsizlik (cevr) meydana gelir.3

Sehri yonetenlerin bir kismi, o toplumda ortaya ¢ikan tiim adalet-
sizliklerin, sehir halkinin aleyhine bir adaletsizlik oldugunu; bir kismu da
adaletsizligin sadece haksizliga maruz kalan kisiyi ilgilendirdigine inanir-
lar. Bazilari, bu gercevede, adaletsizligi iki kisma ayirir: Birincisi, fertleri
ilgilendiren adaletsizliktir. Onlara gore, bu adaletsizlik ayni1 zamanda
sehir halkma yonelik bir haksizliktir. Ikinci tur adaletsizlik ise, bilhassa
ferdi ilgilendiren ve gehir halkina ge¢meyen adaletsizliktir 40

Adaleti engelleyenlere kars1 ceza vermek, diizenin saglanmas igin
bir gerekliliktir 41 Hatta kendisine zuliim yapilan kisi bagislasa da, sug
sehir halkma kars1 yapildig: takdirde, haksizhiga ugrayanin affetmesi bir
anlam ifade etmez 2 Ciinkii sug topluma/cemiyete kars1 iglenmigtir.

38 FArabi, Fusilil’l-Medeni, 52.
39 Farabi, Fusilii’l-Medens, 53-54.
0 Farabi, Fustlil’l-Medeni, 54.
41 Farabi, Fusilil’l-Medeni, 54.
42 Farabi, Fustlil’l-Medeni, 55.

-

15



16

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

Adalet kavrami, bazi zamanlarda daha genel bir anlamda kullanilir.
Yani bir kiginin, faziletli fiilleri, bagkalariyla alakali olarak, kullanmasi
anlaminda adalete miiracaat edilir. Paylagtirilmadaki ve paylagtirilnus
olan1 muhafazadaki adalet, daha genel bir adalet tiirtidiir; daha 6zel olan,
daha genel olanin ismiyle bilinir 43

11. Erdemli Medinede Yonetim

Erdemli sehrin ingd edilmesi, onun teorisyeni Farabi i¢in, ancak er-
demli ytnetim ve erdemli reis/bagkan ile miimkiindiir. Bu gergevede
erdemli yonetim, hiikiimdarin en yiiksek fazileti ondan bagkasiyla elde
edemeyecegi bir tiir erdeme sahip oldugu yonetimdir. Yoneticiler, onunla
diinya ve ahiret hayatinda biiyiik faziletler kazanirlar. Onlarm bedenleri
ve nefisleri en iistiin seviyede bulunur. Bununla birlikte yasayislar1 da,
diger insanlarin sahip oldugu hayat tiirlerinin en giizeli ve en hog olani-
dir 44

Erdemli ilk reisin gorevi, nefisleri faziletlerden nasiplenmeyecek
cdhil insanlart mitkemmellestirmek degildir. Onun amaci; nefisleri, sehir
halkimin faydasiyla uyumlu olacak bir erdem seviyesine yiikseltmektir.

Doktorun gorevi, bedenleri en miikemmel seviyelere ve en yiiksek
derecelere yiikseltmek ise, erdemli ilk reisin gorevi, miimkiin oldugunca,
halkini ahlaki erdemlerle donaniml: bir hale getirmektir. Doktorlarin mii-
kemmel seviyeye yiikseltmeye veya o seviyede dengede tutmaya caligtig:
beden, nefis (ruh) igindir. Nefis de nihal miikemmellik, yani faziletli olan
mutluluk i¢indir. Dolayisiyla nefis, hikmet ve fazileti elde etmek i¢indir. 45

Miikemmel toplumlari/halk: olugturmak igin, iyi ahlakli bir cemi-
yet olusturulmalidir. Ahlak ise, ahgskanlik sonucunda elde edilir. Bunun da
sehirlerde meydana geldigi goriilmektedir. Nitekim siyaset nderleri,
sehirlerin halkina iyi davraniglar1 kazandirmak igin, erdemli fiilleri alig-
kanlik haline getirmenin yollarini bulmakta ve onlarmn iyi insan olmalar1
i¢in gerekli olan ortanu saglamaktadirlar.46

12. Toplumsal Varlik Olarak Medeni insan

Insan, varligini/neslini siirdiirmek ve en {istiin kemalat: yakalamak
icin birgok seye ihtiya¢ duyan bir yaratilisla hayat bulmustur. Her seyi tek
bagina yapmas: miimkiin olmayan insanin, kendisinin ¢zel bir ihtiyacini
kargilayacak ¢ok sayida insana muhtag oldugu bir hakikattir. Bunun igin, o

&

Farabi, Fusilii’l-Medeni, 54.
Farabi, Fusilii’l-Medeni, 69.
Farabi, Fusilii’l-Medeni, 74.
46 Farabi, Tenbth Ald Sebili’s-Sa’ade, cev: H. Ozcan, Izmir 1993, 35.
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miikemmellik ancak birbiriyle yardimlagsan bir ¢ok insanin bir araya gel-
mesiyle elde edilebilir. Zira bu insanlardan her biri, bagkalarina muhtag
olan insanin 6zel bir ihtiyacma kargihik verir. Béylece toplumun tamamu-
nin bu katkisiyla herkesin varligmi devam ettirmek ve miitkemmellige
ulagmak i¢in ihtiya¢ duydugu seyler kargilanmus olacaktir. Nitekim, insan-
larm biiyiik veya kiigiik, eksik veya tam insani topluluklar olusturarak
diinyanin oturulabilir cografyasinda (ma’mura) bir araya gelmesinin hik-
meti de budur.4

Ideal/Erdemli Sehrin teorisyeni olan Farabi, “tek bagma yiyecek,
giysi ve mesken sorununu ¢tzemedigi i¢in dogas: itibariyle insan toplum-
saldir” derken, insanin cemaat ve cemiyet mensupluguna dikkat ¢ekmek-
tedir. Insanin toplumsal bir varlik olmasi; ya begerin bir ferdi olmas itiba-
riyle yahut zorunlu ihtiyaglarini kargilamak icin kendi benzerleriyle yar-
dimlagsarak kurdugu bir sehrin veya cemaatin ferdi olmak itibariyledir.
Bunun igin Fardbinin en bliylik topluma (=beseriyet), orta topluma
(=timmete) ve en kiigiik topluma (=medineye) verdigi kapasite, kabiliyet
ve donanim, yardimlagma olgusuyla ilgili ve ilintilidir. Onun igin kdylerde,
kiigiik yerlesim birimlerinde, yol kenarlarinda ve evlerde mevcut olan
topluluklar, mitkemmel topluluklar degildir ve kusurludur. Zira ismi
gecen benzeri topluluklarda insan hayati igin gerekli olan her sey temin ve
tedarik edilememektedir.

Bu eksik ve kusurlu topluluklarda sanatlar ve zanaatlarm gesitli
tiirlerinin hepsini bulmak miimkiin degildir. Dolayisiyla bu topluluklarmn
tamamu bir medineye baghdir. Tipki medinenin {immete, iimmetin de
besger toplumuna bagl olmas: ger¢eginde oldugu gibi. Medineye bagliligin
esasini, ekonomik baglilik olusturmaktadir. Topluluklarin kemal vasfini,
iktisadi bagimsizlik ve ozgiirliikler simgeler. Mitkemmellik &zelligi, bu
anlamda, hayatta temel ihtiyaglarin karsilanmas: hususunda kendi kendi-
ne yeterlilik demektir. O ihtiyaglarla insan, sosyal bir varlik haline gelmek-
te ve tiirdeslerinin yardimiyla varhigin siirdiirebilmektedir.

Farabinin zihnindeki Medine, temeddiin etmis topluluktur. Daha
acik bir ifadeyle “insanlarin belirli sosyal, fikrt ve dini baglarla birbirine bag-
landigr topluluktur” 48

Su halde, sosyal bir varlik olarak insan tek bagma yasayamaz. Yasa-
sa yagasa, sikintil bir hayat yagar. Ciinkii o, iyi bir hayat s{irmek i¢in pek
¢ok sanatlara ihtiyag duyar. Tek bir insanin bunu yalniz bagina bagarmasi
miimkiin degildir. Zird 6miir kisadir, sanatlar ise, ¢ok gesitlidir. Bu yiiz-

47 Farabi, el-Medinetii'l-Fazila (Ideal Devlet), 99-100.
4 Muhammed Abid el-Cabiri, Felseft Mirasimiz ve Biz, cev: Said Aykut, Istanbul 2000, 95-96.

17



18

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

den her belde ve sehirde pek ¢ok insanin bir sanatla, bir kisminin ticaretle,
bir kisminin gehirler kurmakla, siydset yapmakla, ilim ve 6gretimle mes-
gul olmakla, kiminin, toplumunun gesitli ihtiyaglarii kargilamakla ilgi-
lenmesini zorunlu hale getirmistir. Ciinkii bir evde anne, baba ve ¢ocuklar
arasindaki is boliimii de ayn1 sekildedir. Herkesin bdylesine ig boliimii
yapmasi, insanlar1 ¢ahigmaya, sanatlar {iretmeye tegvik etmek igindir.
Boylece her bir insan kendi ¢alistig ve iirettigi seyin, sarf ettigi emegiyle
orantili olarak karsiligm alabilir.#

13. Yaratilis1 itibariyle Medeni insan

Insanin kendi kendine yeterli olmasi, iyi bir hayat siirdiirmesi ve ig-
lerini hakkiyla yapabilmesi i¢in bagkalarinin yardimina ihtiyaci bir reali-
tedir. Bunun igin filozoflar, yaratili: itibariyle insanin medeni oldugunu
soylemektedirler. Yani, insan mutlulugu elde etmek igin ¢ok sayida insa-
nin bulundugu bir sehirde, yani medinede yagsamak durumundadir. Bu
agidan her insan, tabiatnin bir geregi olarak bir diger insana muhtagtir.
Dolayisiyla beser, diger insanlarla iyi miinasebetler kurmali ve onlari igten
sevmelidir. Zira insanin éztiniin geregi budur.

Alkalli ve kendisini bilen insan, nasil olur da tek bagma yasayabilir?
Yalniz olarak yasamayi tercih eden insan baskalariyla fazilet alig veriginde
bulunamaz. Fazilet, erdem ve ziihd, insanlardan uzaklasarak daglardaki
magaralara veya ¢ollerdeki manastirlara gekilmekle elde edilmez. Cinkii
insanlarin ve cemiyetlerin igine karisip, kentlerde (medinelerde) yasaya-
mayanlarda iffet, yigitlik, comertlik ve adalet gibi ana erdemler temekkiin
bulmaz. Bununla birlikte o insanlarda bulunan gii¢ ve kabiliyetler bir
iyilik veya kotiiliige yoneltilmedikleri igin korlegir ve dumura ugrar. Bu
yetiler ve melekelerin zayiflayip, kendilerine 6zgii isleri yerine getireme-
meleriyle, insanlar cansiz varhklar ve oliiler haline doniigiirler. Bu halin
sonucunda onlar, kendilerini iffetli ve adaletli kisiler zannederler veya
Oyle zannedilirler. Hakikatte ise onlar iffetli ve adaletli kisiler degillerdir.
Diger faziletler i¢in de ayni durum s6z konusudur. Bu erdemlerin zitlari
olan kétiiliikler de ortaya ¢ikmadiklari zaman, erdemli sanilan insanlar da
boyledir. Dolayisiyla erdemler yokluklar degildir; onlar insanlarla birlikte
olmak, birlikte yagsamak ve gesitli toplum iligkilerinde dahil olmakla z&hir
olan is ve davramslardir. Ancak biz, insani erdemleri insanlara birlikte
yasamak onlarla bir arada bulunmak ve onlarin sikintilarma katlanmakla

» Thvanu’s-Safa, Resdilu Ihvﬁni’s—Sufﬁ ve Hulldni’l-Vefd, nes: Butros el-Bustanf, D&ru S&dur,
Beyrut, trz, I, 99-100; II, 140-141; III, 308, 375; Filiz, Sahin, “Thvan-1 Safs Felsefesinde Insan”,
Malkalat, (Kasim) Konya 1999, 57.
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bilir, 6grenir ve elde ederiz. Bu erdemler vasitasiyla heniiz bizim igin stz
konusu olmayan bagka mutluluklar kazanmamiz miimkiin hale gelir.50

14. Medine’deki Devlet Baskani/Peygamber

Cagdas bazi Miusliiman miitefekkirler, Kur'an’da krallarm bahsi
gecmesinden yola ¢ikarak kralligin mesru bir idare sekli oldugunu ileri
siirerler. Hatta Hz. Peygamber’in (s) Kur’an’da anlatilan eski peygamber-
kral geleneginin bir halkast ve mensubu oldugunu savunurlar. Ifade edi-
len diisiinceler, Eflatun’un filozof-kral fikirlerinden esinlenerek peygam-
ber-imam(kral) kavramini gelistiren Fardbi'den referans bulmaktadir.
Nitekim Farabi, Hz. Peygamber’i (s) 6ne ¢ikararak, onun (6nceki ad1 Yesrip
olan) Medine’de insé ettigi devleti ideal model devlet olarak vasiflandir-
maktadir. Filozofumuzun zihnindeki ideal devlet, Islam’in Peygambe-
ri'nin kurdugu Medine’dir. Hz. Peygamber-kral oldugu igin Miisliiman
topluluk, iki yonlii mutlulugu hakiki manada elde etmistir.

Bu diisiince sahiplerinin unuttugu veya dikkate almadig: bir yon
var ki, o da sudur: Surd stiresinin 38. ayeti, Miisliimanlarin iglerini istiga-
reyle ¢bzlimlemelerini emretmektedir. Zira Allah’a gore islerini istisareyle
halledenler IslAm milletini (iimmetini) tasvir ederler. Bu anlamda Hz.
Muhammed (s), bir peygamber-kral degildir. Zaten o da kendisini boyle
bir vasifla hi¢bir zaman tanimlamamaktadir. O kendisini “Ben ne bir kra-
Iim, ne de zorbayim; bilakis Kureys'ten kurutulmug et yiyen bir kadimn oglu-
yum”?! ifadeleriyle tanimlayarak bu tiir nitelikleri reddetmektedir.

Halbuki Allah, Davud peygamberi 6zel olarak kendisinin yeryii-
ziindeki halife olarak tayin ettigi halde, Hz. Muhammed’e (s) boyle bir
riitbe ve makam vermemistir. Ancak Kur’an, Hz. Peygamber’den (s) yapa-
cagi igler hususunda Islam toplumuna (iimmete) damgmasimi istemistir:
“Yapacag igler hakkinda onlara damg karar verince de artik Allah’a dayan” (Al-i
Imran, 159). Medine’deki Islam devleti; yagsayan topluluklarin iizerinde
anlagtiklar1, Hz. Peygamber’i hiikiimet edecek tek idareci olarak segtikleri
ve onu segilmig otoritenin en tepesine yerlestirdikleri bir ortak stzlesme
sonucunda hayat bulmugtur.>2

15. Dinlerin Toplandig: Medine

“ ‘Muslinm’, Islama boyun egdigini duyuran kisidir; diga vurdugu,
icinde sakladigindan farkl olabilir. Cagimizin anlatimiyla, ‘mii’min’, Miis-

50 Tbn Miskeveyh, Tehzibill'I-Ahldk (Ahldki Olgunlagtirma), cev: A. Sener, 1. Kayaoglu, C. Tung,
Ankara 1983, 34-35.

51 Ibn Méce, 11, 101, Hakim, III, 47-48, Halebf, III, 43.

52 ] Cavid Ikbal, “Islamda Devlet Kavrami”, lslimi Siyaset Teorisi ve Sorunlar (ed: Miimtaz
Ahmet) iginde, ¢ev: Halim Sircanci, Istanbul 1997, 63.
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liimanlig1 inang diizeyinde, inang y6niinden olan Kisidir, denilebilir. Do-
laystyla ‘“tlmmet’ i¢inde, bir ‘vatandag’tir. Yalnizca ‘Miislim” ise, Miislii-
manlig: ‘siyasi’ diizeyde (yeni dini ve devletinin otoritesini tanima diize-
yinde) olan kisidir. Medine’de bu ayrimi hakl kilan bir durum s6z konu-
sudur: Hem gercek mii'minler, ki bunlar Muhacirler ve Ensar’dir, hem de
‘miinafiklar’ vardir, ki bunlar da Yesrip halkindan veya digindan Miislii-
man olduklarmi sdyleyen, ama i¢lerinde Hz. Muhammed’e ve arkadasla-
rina diismanlik ve kin besleyen bir gruptur. Miisliiman olduklarini du-
yurduklarmma gore, bu ‘Tslam’ adi, onlart Muhacirler ve Ensar ile ayni
‘immet” (yani millet) i¢inde toplamaktadir. Bu, miisrik ve Yahudilerden
olusan ‘oteki” karsiligindadir.”

Farkli din ve inanglara hosgorii ve toleransla kargilik veren Islam,
Yahudilik gibi hem dini hem de diinyevi alanlar1 birbirinden ayiran bir
din degildir. Boylece sadece ruhani isleri ele almanus, din ile diinya ara-
sinda saglam bir denge kurmustur. Bu anlamda orta yolcu bir dindir.
Islam’da iki temel alanm varlig séz konusudur. Bunlardan birincisi iba-
detlere yonelik olanlari ihtiva etmekteyken; ikincisi ise toplumsal iligkile-
rin diizenlenmesi ile ilgili alandur. ik alan, Misliimanin Rabb’iyle olan
iliskisiyle alakalidir. Ikinci alan ise, miisliimanin bagkalariyla ve devletle
olan iligkisiyle alakalidir. Her iki alan da bir digeriyle baglantilhidir ve
tamamlayicis1 konumundadir. Hz. Peygamber (s) ilahi vahyini teblig etti-
ginde, Medine’de ingé ettigi Islam devletinin baglangicmi/kurulusunu da
beraberinde getirmigtir. O, hem bir miijdeleyici hem de bir devlet ytnetici-
siydi. Iste boylece kurulan Medine’yle birlikte biiyiik, erdemli bir medeni-
yetin ing4s1 ve ihyasi haber verilmigtir.5

Su halde, sehir ve medeniyet arasinda ciiz’t ve kiilli bir ilgi bulun-
makta, bu iliski de kap ile kabin igindeki ilgiyi cagristirmaktadir. Benzer
sekilde ev halki, bir evin i¢inde bulunmaktadir. Ancak ev, ev halkindan
ayri bir seydir. Bunun gibi, sehir de medeniyetin bir parcasidir.55

II. MEDENIYET

Arapga’da medeniyet (madaniya) “MDN" kdkiinden olup, sehir (si-
te) anlamina gelen "medine’ kelimesinden tiiretilmig bir sozciiktiir. Dolay-
styla ‘medent’, sehirliyi ve ‘bedevi’ ise, sehirde yasamayan koylilyii ifade
eder. Medeniyetin miiteradifi de ‘hadra’ kelimesidir; bu kelime de

53 Muhammed Abid Cabiri, Islém’da Siyasal Akil, cev: Vecdi Akyliz, Istanbul 1997, 182-183.

54 Huriye Tevfik Mticahid, Farabi'den Abduh’a Siyasi Diistince, ¢ev: Vecdi Akytiz, Istanbul 1995,
43-44.

% Ali Seraiti, Medeniyet Tarihi, ¢ev: Ibrahim Keskin, II. baski, Ankara 1998, I, 14.
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bedeviyetin zidd1 i¢in kullanilir. Tiirke’de medeniyet kelimesi kullanil-
makla birlikte ‘uygarlik” kelimesi de kullanim alam bulmaktadir.5

Bat1 dillerinde Medeniyet kavramu, civilisation kelimesiyle kargilik
bulur. Yani Latince’deki anlanmuyla “sehirli” manasma gelen bu kelime,
‘civis” kokiinden gelir ki, ‘civis’ de site (sehir) ve vatandas anlanuna gelen
‘civitas’tan tiirer. Eski Yunan'da bunun es anlamli kavramu ‘polis’tir.
‘Civilation” kelimesi de sehirlesme demektir. Kelime, Bati dillerindeki
birlikte yasayan insan toplulugunu ifade eden ‘civil” kelimesinden tiire-
tilmis olup, sozliiklerde “sehirlesme, sosyal gelisme, gelisme periyodu,
kolektif olarak sehirlesmis devlet” gibi anlamlarla bulur.5”

Temeddiin kelimesi ise, se¢cmek, mensup olmak, dayanmak, baglilik
gibi anlamlar: icermektedir. $u halde temeddiin sehre bagliligini hissetme
manasint tasimaktadir. “Medeni olma”, “sehirde oturma” ifadesine karsi-
lik gelmez. Yani “sehir” tarihte, “medeni olma” ile es anlamu tasimaz.
Fakat ayn1 kokten gelirler ve manalar1 birbirine yakindir. Medeni olma;
sehirli olma, sehirde oturma degildir; ancak medenf insan, sehir yerlegimi
asamasma ge¢mis kisi demektir. Dolayisiyla medeniyetin kiilli anlami,
insanoglunun yaptiklarinn, tasarruflarmin maddi ve manevi toplanudir.
Bu insani edimlerden amag ise, tabiatta basit haliyle bulunmayan, insanin
yaptig seylerdir.58

Medeni kimseyi ¢agdas refah vasitalarmi elde eden ve kullanan in-
san olarak tanimlamak ve tavsif etmek yanilticidir. Zira medeniyet, insa-
nin yiicelme asamalarindan ibaret bir merhaleyi ifade eder. Insan yetenek
ve kabiliyetleri gelistigi nispette medenf olarak tanmacaktir. Gozle goriilen
bir olgu olmayan medeniyet, zihni bir olaydir. Medenilesme ise, ruhi bir
olay, manevi ve fikri bir yiikselme mertebesidir. $u halde medeniyet,
fertlerin diisiince, goriis tarzi, duyus ve bilgi diizeyleriyle orantili bir geli-
sim gosterir.®

“Medeniyet, duygu ve heyecan diizeyinde dogaya dogrudan reak-
siyon tarzinda fiiller yapmak degil, kendi zihin gergegine kavramsal dii-
zeyde sahip olarak, fiilleri bilingli olarak iiretmektir. $u halde, medeniyet,
rasyonel bir ruhi yiikselisin bilincidir, kavramsal bir inangtir. Inang kav-
ramsal diizeyde oldugu i¢in, onun muhakeme planinda sonuglari ¢ikarilir

56 Cahit Baltacy, Islam Medeniyeti Tarihi, Istanbul 2005, 24.

57 Baltac, Islam Medeniyeti Tarihi, 24.

58 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, 13-14.

59 Ali Seraiti, Medeniyet ve Modernizm, ¢ev: Ahmet Yiksek, III. baski, Istanbul 1995, 43-44.
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ve o sonuglara gore fiiller iiretilir. Onun i¢in, medeniyet d{izeyindeki fiiller
sabit kaliplar i¢inde donmaz; gesitlenir, ¢ogalir.”60

Medeniyete imkan veren olgu, rasyonel tasarim diizeyine erisen
sembolik zihin yetisinin, kiilt{irii gelistiren bir kaynak olmasidir. Medeni-
yet gercevesinde insa edilen toplumun yapisi da, gelismemis toplumun
yapisi da bir inanca ve dolaysiyla bir ahlak sistemine baglidir 6t Gegmis
biitiin medeniyetlerde bilingli ve rasyonel muhasebesi yapilan bir inang ve
buna bagl bir ahldk nizam mevcuttur. Bu inang ve ahlak temeli tizerine
kurulan medeniyet beraberinde biiyiik bilim ve kiiltiir eserlerini {iretir.
Nitekim her medeniyetin ayr1 kimligi, meydana getirdigi kiiltiir {iriinle-
rinde iz birakir.62

Medeniyeti ingsa eden inang, rasyonel bir tasarimdir; fakat duygu,
heyecan, irade ve akil olarak, biitiin sahsiyeti kavrar. “Inang, sahsiyetin bir
parcast degil, onun kurucu prensibidir; sahsiyeti kurar ve onu biitiiniiyle
kusatir. Gerek sahsiyet, gerek toplumsal yasayis planinda medeniyetlere
birbirinden farkli karakterini veren sey, medeniyetleri kuran inancin yo-
gurucu ve belirleyici etkisidir. Mezopotamya medeniyeti, Yunan medeni-
yeti, Hint medeniyeti, Cin medeniyeti, Roma medeniyeti, Islam medeniye-
ti, Hiristiyan-Bati medeniyeti birbirinden ayr1 kimliklerini boyle kazan-
mustir.”63

Medeniyet kurucusu rasyonel inang, miistakil bir deger olarak
kiiltiir eserlerinin ilhanuni verir. Hakikatte bu inang, muhakeme sonuglar:
¢tkarilan bagimsiz bir tasarim oldugu igin, kiltiirii ilerleten, zenginlesti-
ren, genisleten ve derinlestiren bir membaadir.&

Medeniyetlerde miitkemmellik 6lgiisii, insanin 6nii alinamaz istek
ve arzularmin esiri olmaktan kurtulup, aklini iman nuruyla aydmlatmasi
ve boylece, Allahin emir ve yasaklarina tabi olarak iyilige yonelmesi ve
kotiiliiklerden uzak durmasidir.6

Medeniyet mesalesi; Mezopotamya medeniyetinin Misir’a katkisi,
Misir medeniyetinin Yunan’a katkisi, Yunan medeniyetinin Roma’ya kat-
kis1 seklinde el degistirmistir. Arkasindan Hiristiyanligm ve dolayisiyla
Kilise'nin devreye girmesi insan aklimn o6zgiirliigiinii ilan etmesine ve
akabinde buna bilim ve teknolojinin eklenmesiyle birlikte bugiinkii Avru-

0 Yilmaz Ozakpinar, Islim Medeniveti ve Ttirk Killtiirii, Istanbul 1997, 24.
ot Ozakpinar, [slim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltilrii, 25.

&2 Ozakpinar, [slim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, 28.

& Ozakpinar, [slim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, 30.

Ozakpinar, [slim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, 30-31.

&5 Ozakpinar, [slim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, 77.

2



Cetinkaya, Medine Medeniyet ve [slim Medeniyeti -Medine’den Medeniyete-

pa medeniyeti tegekkiil etmigtir. Artik eski medeniyetler &lmiis, Avru-
pa/Bati medeniyeti kendinden 6nceki medeniyetlerin mirasgis1 olmusg-
tur.66

Bir inang ve ahlak nizami olan medeniyet, aym zamanda kiiltiiriin
kaynagidir. Medeniyet ilerlemez, kiiltiir ilerler. Kiiltiir de, medeniyetin
verdigi ruh enerjisi ile ve telkin ettigi degerler sistemi cergevesinde yapi-
lan insan fiillerinin {ir{inii olan her seydir. Zira tecriibeler ve muhakemeler
neticesinde, yeni fikirler, yeni tarz ve iisluplar dogar; bunlar da yeni 6z-
giin eserlerin ortaya ¢tkmasina imkan ve firsat verir.67

Avrupa medeniyetinin biitiin toplumlarin ulagacagi nihai nokta id-
dias1, temelsiz bir Avrupa ideolojisidir. Bati medeniyeti, kendi degerleri-
nin {stiinliigiinii savunuyor. Ancak savundugu ve 6viindiigli degerler,
onu huzura kavugturmuyor. Bati medeniyeti, enetjik ve dinamik bir me-
deniyet, fakat dengeli ve Gzgiiveni tam olan bir medeniyet goriintiisii
vermiyor. Buna ragmen Bati medeniyeti, biitiin halklarin ve toplumlarin
kendini 6rnek almasi gerektigi fikrinin, bir siyasi ve iktisadi hakimiyet
ideolojisi olarak propagandasini yapryor. Bu propagandanin amaci, diger
toplumlarin Bati medeniyetini kabullenmesiyle, Bati'nin onlar {izerindeki
hakimiyeti daha kolay ve kalici olmasi diigiincesidir. Dolayisiyla Bat1 tipi
yasam tarz1 kabul gordiikce, Bati diisiincesi, kiiltiir{i ve tirlinleri i¢in genis
pazarlar agilacaktir. Bunun sonucunda o toplumlarm somiiriilmesi ve
yonetilmesi daha rahat bir sekilde gerceklesecektir.¢8

Bati medeniyeti, istenildigi zaman benimsenecek/sahiplenilecek bir
inang ve ahlak sistemi degildir. Batilinin biling ve suurunda, Bati medeni-
yeti bir siiregtir. Onun tegekkiiliine tarih boyunca katilmanus olan bir
toplum, hakiki anlamda gercek Batili olamaz. Bati bunu bildigi i¢in, kendi
igindeki “aile kavgalarina” ragmen biitiinlitk gésteren bir tarihi oldugunu
her firsatta vurgular. Bati medeniyetinin diginda kalan diger toplumlar ise,
tarihin {irtiniid{ir. Batith olmanin tek yolu bulunmaktadir, o da Bati mede-
niyetinin ve kiiltiiriiniin iginde erimek, asimile olmak ve kendi tarihini
unutarak ona yabanci olmaktir. Nitekim Bati diinyasi, atalar1 olan Eski
Yunan ve Roma gibi, kendinden olmayan “6tekileri” barbar olarak kabul
eder, onlarin medenilesmesinin imkan dis1 goriir.s

66 Ozakpinar, Islim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, 79.

7 Ozakpinar, Islim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirti, 81-82.
8 Ozakpinar, Islim Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirti, 86-87.
0 Ozakpinar, Isldm Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirti, 77-88.
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IIL. iISLAM MEDENIYET]

“Tarihin Sonu” tezinin sahibi Francis Fukuyama, varligini devam
ettiren en son ve tek medeniyet olarak Bati'y1 (ABD ve Avrupa) ilan etti.
Japon asilli, ama Amerikan vatandagi olan Fukuyama, boylece kapitalist
ve liberal ekonomiyle tarihin sonlandigini; dolayisiyla Bati'nin tek hakim
(hegomonik/kiiresel) gii¢ oldugunu ispatlamaya galigti.70

Ancak yerkiirenin yeni efendisi(!) olan Yenidiinya (ve geng kita
olan) ABD’de yasayan Islam diistiniirii Ismail Raci el-Faruki, eylem ve
diisiincelerini seslendirdigi bu cografyada sehit edildi. Bu énemli Islam
miitefekkiri; insan1, toplumu ve kiiltiirii “tevhid” ilkesi gergevesinde yo-
rumlamaktadir. Makalemizin bu kismu Farukinin bu yéntemi kapsaminda
sekillenecektir.

A. Erdemli Tevhid Medeniyeti

Erdemli bir medeniyet olarak [slam’in 6zi1 ve hakikati, tevhid ekse-
ninde gergeklesir. O halde “tevhid” nedir? Tevhid “Allah’in her seyin tek,
mutlak ve iistiin yaraticis1” olmasidir.”!

Islam'in kimligini ve biitiin unsurlarin tesekkiil ettiren ve bunun
sonucunda medeniyet denen insanlik birikimini meydana getiren
tevhiddir. Medeniyetin 6ziinii olugturan tevhid, farkl unsurlar: birbirine
baglarken, onlara kendi kalibiyla tesir eder. Bu 6z sayesinde, topluluklar
ve cemiyetler medeniyet kuracak potansiyele ulagirlar. Islam bilgin ve
aragtirmacilarinin tevhid konusundaki hassasiyetleri, onu en temel ilke
olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla onlar,
tevhidde Islam medeniyetinin en temel kavramlarim belirleyen ana kay-
nagr kesfederler. “Allah’tan baska hicbir ilahin olmadigma” sahitligin
tezahiir{i olan tevhid, iginde ¢ok zengin bir anlamlar diinyasini barindarir.
Onun iginde kiiltiir, tarih ve medeniyet harmanlanmustir. Hasili, Islam'in
tim gesitlilik ve birikimini “La ilahe illallah” s6zii ifade etmektedir.”2

Nitekim tevhidin iginde hakikat, diinya, zaman, mekan, insanlik
tarihi ve gelecegi gizlidir. 1lahi evrensel ilkelere boyun egmek, oncelikle
insanmn kendisini sonra da toplumu ve gevreyi degistirme sorumlulugu
altinda birakir. Zira Allah’a itaatin zorunlu sonucu olan kurtulus, huzur
ve mutlulugun elde edilmesini gerektirir. O'na boyun egmemek ise, ceza-
landirilmay1, ac1 ¢ekmeyi, mutsuzluk ve pismanhgi getirecektir. Agkn

70 Bkz. Francis Fukuyama, Tarihin Sonu mu?, ¢ev: Y. Kaplan, Kayseri, trz, Francis Fukuyama,
Tarihin Sonu ve Son Insan, ¢ev: Z. Dicleli, Istanbul 1993

7 Ismail R. el-Faraki-Luis L. el-Faraki, Islam Kiiltiir Atlas1, cev: M. O. Kibaroglu, Z. Kibaroglu,
TII. basky, Istanbul 1999, 89.

72 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-FArQki, Islam Kiiltiir Atlasi, 89.
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Varlik Ehad’a (Tek Olan) kogulsuz teslim olmak ve boyun egmek  tevhidle
gerceklesir. Tevhid ve vahdet olmadan (birlik) medeniyetin ingas1 miim-
kiin degildir. “Bir medeniyeti meydana getiren unsurlar bir araya gelip,
oriiliip, birbiriyle uyumlu hale gelmedikge bir medeniyet degil, ancak
karmakarigik bir birikinti meydana getirirler.”7

Birlikle tesekkiil eden Islam medeniyeti, kendisine bagl olanlar:,
diizenli ve estetik bir yap: igerisinde idare eder. Bu medeniyet, yerli ve
yabanci olmak iizere tebaasini (yonettigi halki) ayrima tabi tutmaz. Aym
kiiltiiriin ve topragin bir parqas: olarak gesitlilikleri ve farkliliklar1 biiyiik
bir kazanim ve zenginlik olarak kabul eder; bir biitiin haline doniistiirtir.
Bu anlamda Islam, biinyesinde bulunan tiim unsurlar i¢in, din, dil, irk,
etik koken ve renk blmelerini kaldiran erdemli bir toplum ve uygarhk
kuran tevhid medeniyetidir. Vatandaglarmin inang ve kiiltiirlerini birbiri-
ne catistirmayan Islam, en yiice Varlik olan Halik'm vahdaniyetinde top-
lumunu birbirine baglar ve kenetler. Bu birlik toplumunu olusturan en
iistiin hakikat ise tevhiddir. O, inanan igin agkin bir mikyastir. Diger din-
ler ve medeniyetlerle karsilastiginda, Miisliimanlara rehberlik eden 131k
tevhiddir. Ona tabi olanlar kabul edilir ve kucaklanir; reddedenler ise
kabul edilmez ve dislanir.74

Tevhid, mutlak birligin yficeligin ve Celal’in biiyiikliigiinii hayki-
rir ve seslendirir. Kulluk ve koleligin  kul ve kole olanlara yapilmayacagi-
n1 hatirlatir. Yaratan’a kul olanlar hal ve davranislarmi O'na gore diizen-
lerler ve ilahi gayeye uygun hayat sfirerler. Béylece yaratilan, varlik ve
hayatinin tesadiiff olmadiginin suurunda olacaktir. Kendisini, kaos ve
kargasanin mechulliigiine teslim etmeyecektir. Bilakis o, zatin1 ve bedeni-
ni bir birligin i¢ine yerlegtiren bir smir tarafindan gevrilmis tek bir kapsa-
yic1 prensibe bagl kalacaktir. Nihayetinde bu yaganu ona hediye eden ise,
Islam olacaktir. 75

Islam medeniyetinin nemli bir esas1 ise, akli, ulasabildigi smirlara
kadar kullanmaktir. Bunun gergeklesmesi icin {i¢ prensibe ihtiyag vardir.
Birinci ilke, hakikatle uyusmayan her seyi reddetmektir. Bu prensip,
Miisliimani zanna kars1 kesin bilgiye yonlendirir. Nitekim Kur’an, dogru-
lanmamusg bilgiyi, zan ve aldatic1 bilgi olarak kabul eder ki, Her $eyi Bilen
(Alim) bu hali yasaklar. Ikinci ilke, en son asamadaki celigkileri reddet-
mektir. Bu prensip, Miisliimani siiphe ve vesveseye karsi donaniml ve
gliclii kilar. Vahyin en dogru ve kesin bilgi olarak her tirlii geligkinin

73 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 92.
74 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 92-93.
75 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Faraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 95.
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tizerinde oldugunu bildirir. Uciincii ilke ise, yeni ve zit delilleri kabul
edebilmektir. Bu prensip de, Miisliiman: tutuculuk ve durgunluk dehli-
zinden muhafaza eder. Onu, aklin: kullanan bir tevazu 6rnegi haline do-
niigtiiriir. Bunun sonucunda, her seyi Bilen'in (Alim), en dogru ve en
iyinin bilgisine sahip oldugu asikar olarak bilinir.76

Allah’in mutlak birliginin onaylanmas: anlamina gelen tevhid, ha-
kikatin tasdigi demektir. Insan 6grendikee ve bilgilendikge, Allah’in her
seyin yaraticist olduguna siiphesiz sahitlik edecektir. Bu anlamda bir inang
medeniyeti olan Islam medeniyetinin énemli bir prensibi de miisamaha ve
toleranstir. Bu kapsamda Islam, Allah’m insanlara Allah’tan bagka ilah
olmadigimi ve onlarin O'na ibadet ve itaate borglu olduklarini, onlar1 kétii-
liige ve sebeplerine kars1 uyarmak igin aralarinda bir peygamber génder-
medik hicbir immet birakmadigini ilan eder. Nitekim, kitabi dinlerin
indirildikleri hallerinin esasinda, Allah’m tiim zamanlar i¢in gonderdigi
ve gecerli ilan ettigi hanif dini, Islam bulunmaktadir. Miisamaha, Allah’m
gonderdigi biitiin dinlerin ve onlarla beraber gorevlendirdigi tiim pey-
gamberlerin varligini unutmamaktir.”

Allah’tan bagka ildh olmadigma sahitlik etmek, O'nun her seyi ya-
ratan tek Yaratici, her olayin ilk sebebi, her seyin en sonu, yani ezeli ve
ebedi oldugunu tiim varligryla benimsemek demektir. Boyle bir taniklik,
Ozgiirce ve suurlu bir sekilde gerceklesirse amacma ulagir. Her seyin sebe-
bini, Miisebbibu’l-esbab (Sebeplerin Sebebi) olarak kabul eden tevhid,
Yaratan'm disindaki biitiin ortaklari ve giicleri reddeder. Bununla Al-
lah’tan bagka hicbir gii¢ ve kudret, sihir ve biiyii ile hayata ve insana mii-
dahale edemez. Dolayisiyla tevhid, insan iiriinii din ve inanglarmn iddiala-
rimt karsiliksiz birakir; saf ve cahil hurafelere kapilari kapatir. Onunla
tabiat ve fizik bilimleri, kutsalla iligkisini siirdiirtir. Dolayisiyla tevhid,
bilim ve medeniyetin diigmani olan batil inang ve hurafelerin panzehiridir.
Onunla olay ve hakikatlerin, Allah’mn kudretine bagli oldugu anlagilir.78

Tevhid, itaat ve ibadetin amacina uygun olarak Allah'm her seyi en
giizel, mitkemmel ve sfirekli yaratan Halldk (Cok ¢ok Yaratan) oldugunu
hatirlatir. O'na tabi olmak, insanin varlik olma sebebi ve serefidir. Bu
gercevede tevhid, insanin yerkiire {izerinde Hakimler Hakimi'nin
(Ahkamu’l-Hakimin) temsilcisi olduguna isaret eder. Nitekim Allah’mn
yeryiiziindeki halifesi olan insan, tevhidin sayesinde amagsiz ve gayesiz
yaratilmadigini; yalniz olmadigmi, Yaratan'm ona her seyden yakin oldu-

7 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-FAraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 95.
77 Ismail R. el-Faraki-Luis L. el-FAraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 95.
78 fsmail R. el-FarQki-Luis L. el-FAraki, Islam Kiiltiir Atlasi, 96-97.
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gunu bilir. Bu sebeple Rabb, insana akil ve ruh bahsetmistir. Tevhid, akil
sahibi olanlara insanlhigmi hatirlatir. Onu ilahlastirmadig) gibi, al¢altma
durumunda da birakmaz. Insanin kiymetini erdemleriyle degerlendirir.
Bunu yaparken de “halife”nin vazifelerini ve sorumluluklarini yerine
getirmesini gtz 6niinde bulundurur. Dolayisiyla degerlerin en temel belir-
leyicisi olarak tevhid, kula amelleriyle ahlaki aqidan alacagi/katedecegi
mertebeleri gosterir. Erdem ve takvayi elde edenlere tevhidin verdigi
cevap, diinya nimetlerinin giizelliklerinden faydalanmalar1 ve tatmalar
seklinde karsilik bulur.”

Hz. Adem’le baslayan diinya hayatindan rdz1 olmak, bir medeniye-
ti tegekkiil ettiren Snemli bir husustur. Tevhid, insana diinyadan kopmay1
ve var olanlardan uzaklagmay1 énermez. Tevhidin peygamberi Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)'in gosterdigi sekliyle ziihd ve takvay1 tavsiye eder. Ancak
diinyaya kul ve bende olmayr da tiimiiyle reddeder. Nitekim erdemli
insan da ihtiras ve duygularinin esiri olmaktan uzak insandir. O, ruhunu,
bedenini ve aklini sorgulayan ve rehabilite eden orta yolu segen, disiplinli
kisidir. Saglam, kalict ve kendisini yenileyen bir medeniyet, ahldk ve
erdemle gerceklesir. Hakiki medeniyet, diinya ve 6te diinyayla ¢atigma-
yan, yasanilan zaman1 zihnen saglikh degerlendirebilen agkin bir ahlakla
donanimli, disipline ve terbiye edilerek egitilmis insanlarin kurdugu me-
deniyettir. Bunu gergeklestirecek yegane olgu, tevhiddir. Tevhid, “iste bu
sizin iimmetiniz (olan tevhid ve Islam milleti), bir tek {immettir. Rabb’iniz
de benim. Yalniz bana kulluk edin.” (MMi'mintn, 52) ilahi ilkesini benim-
ser. Allah i¢in, Allah adma sevginin nesviinema buldugu, insan hak ve
hukukunu 6nceleyen birlik toplumunu modellestirir. Tevhid toplumu
diyebilecegimiz bu cemiyet, iyilik ve erdemin yayilmasini gerceklestirdigi
gibi, kotiiliik ve rezaletin siiyu bulmasma da mani olur. Ciinkii bu top-
lum, Allah ve Peygamber’ine kayitsiz ve sartsiz tdbi olmus kardeslik top-
lulugudur. Tevhid toplumu, ayn1 duygu ve mutlulugu paylasan millettir,
yani Islam timmetidir. Onun iceriden ve disaridan goriniisii vahdet {ize-
rine bina edilmis bir yap: sergiler. Ummet ise, akil, kalp ve giiciin birligini
saglamsg, askin amaclar ugruna bir araya gelmis insanlardan olugur. On-
larin diistincelerinde, kararlarinda, tavirlarmda, vasiflarinda ve giiclerin-
de birlik ruhu hakimdir. Diller renkler, sekiller  etnik kimlikler ve koken-
ler, bu ortak ruhla berhavé olup buharlasir. 8

Evrensel kardeglik ruhu, her tiirlii ayrimec duygu ve diislinceyi yok
eder. Tevhid medeniyetinde farklilik ve iistiinliik, hayir, rahmet, fazilet ve
takvayla gerceklesir. Bu kardeslik icerisinde, bir kisim yetenek, beceri ve

79 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Farakd, Islam Kiiltiir Atlas, 97-100.
80 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Farakd, [slam Kiiltiir Atlas:, 100-101.

27



28

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

maharete sahip olanlar, bunlardan yoksun ve mahrum olanlara katkida
bulunurlar; diger kardesleriyle mevcut vasiflarini paylagirlar. Sahip olduk-
larinda gelisme kaydedenler, diger kardeglerinin de kendileri gibi olmala-
1 igin var gliciiyle calgirlar. Su halde tevhid; paylasmak, digerkadmlik
(baskalarini diistinmek) ve isardir (kendi muhtag oldugu halde baskasimna
vermek). Dolaysiyla {immet ve millet olmadan tevhid gerceklesmez. Bu
anlamda {immet; bilginin, ahldkin  insanin halifeliginin ve diinya isteginin
gerceklestigi ortamdir. Bu ortamda, baska din ve ideoloji sahipleri de
hayat hakk: bulurlar. Zira bu sistem, dlemsgiimul bir diizeni tasvir ve ta-
savvur eder. Tevhid diizeni dedigimiz bu sistem, fikir hiirriyetinin ve
sermayenin belirli siuf, grup ve ailelerin tekellerine girmesine firsat ve
izin vermez. Ciinkii bu sistem_ agik ve seffaf bir yénetim ve toplumu ger-
geklestiren bir barig diizenidir. Bir anlamda sosyal bir d{izen olan immet,
diger taraftan bir diinya nizanudir. Nitekim Islam medeniyetinin esas1 ve
temeli, onun {izerine bina edilmigtir. Hiildsa tevhid, bir arada yagsamanin
ve birbirine tahammiil edebilmenin formiillerini insanliga hediye eder !

Birlik i¢indeki medeni toplumun beraberligini saglayan Yaratici,
var olan ve var edilen her seyden iistiind{ir. Estetigin birinci ilkesi olan
tevhid, bu anlamda Allah’m, var edilenlerden ayr1 tutulmasinin gereklili-
gini Ogretir. Yaratilan her sey zaman ve mekanla smirh ve kayithdir.
Tevhid, Yaratan ile yaratilan arasmdaki hicbir anlamdaki biitiinlesmeyi
onaylamaz. Zira o Azim'dir (Her seyin iizerindedir, yiicedir) ve hicbir sey
ona benzemez; onu sembolize ve temsil edemez. Bunun icin tevhid mede-
niyeti, insani tanrilaghrma yoniindeki tiim agilimlara kargi tedbirlerini
almugtir. Yaratan ile yaratilan arasindaki iligki, sonlu (fani) ve sinirh ara-
sindaki farki belirgin bir sekilde gosterecek vasiftadir. Bir takim sanatlara
kargt Miisliimanlarin mesafeli durusunun altinda bu kaygi bulunmakta-
dir. Ancak tevhid; sanata, giizellige, estetige ve insanin kendisini gelistir-
mesine kars1 engelleyici bir tavir almaz. Bu kapsamda tevhid toplumu,
mutlak giizelligi Cemal’de ve onun vahyedilen Kadim Kelam'inda goriir.
Miisliiman sanatgt, kelime-i tevhidden hareketle dogadaki higbir varligin
Allah1 temsil edemeyecegi ve O'na benzemeyecegi bilincini tagir. Islam
sanati, kelime-i sehadetten de yola ¢ikarak, tabiattaki giizellik, estetik,
ahenk ve diizeni resmeder. Bununla birlikte Miisltiiman sanatgi, Allah’in
varligini ve yliceligini tabiatin her figiirlinde gosterir. Ancak o bilir ki, Var
Eden hicbir sekilde resmedilemez ve seklen tasavvur edilemez. Allah’in
gorsel olarak ifade edilemezligi, bu agidan en yiiksek estetik hakikattir.
Zira Zat-1 Barf, mutlaktir, yiicedir. “Bir kisinin zihninde O'nu, yaratihgtaki
her seyden farkh olarak idrak etmesi, O'nu “giizel olan her seyden farkh

81 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-FAraki, Islém Kiiltiir Atlas:, 101
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olarak giizel” algilamas: demektir. Ifade-edilemezlik; ebedilik, mutlaklik
ve sonsuzluk manasina gelen bir ilahi sifattir. Allah’in ‘Beka’ sifatinin bir
ifadesidir.”8

Her eserde Baki'nin varligini hissettiren Islam sanati, bitki, hayvan
ve insan figfirlerinin iglendigi yerlerde onlarmn yaratilnug olduklarmi hatir-
latir. Nitekim tevhid  bolgesel ve etnik farkliliklar iginde olsalar da, biitiin
Miisliiman sanatgilart ortak bir mihver (eksen) ve nokta etrafinda bulustu-
rur.

Su halde tevhid medeniyeti, Allah insan, toplum ve tabiat arasin-
daki iligkileri, makul ve megru sinirlar icerisinde belirlemistir. Insanin ve
tabiatin ilahlagtirilmadig: bir diinya sistemini insanlhiga sunmusgtur. Haki-
kat ve vahdeti, var olan her alanda gerceklestirmeyi bagarmustir. Insanhk
ve 6zelde Miisliimanlar, bu sinirlari zorladig1 veya agtig1 zaman, toplum-
sal ve ekolojik (gevresel) felaketler ve musibetlerle kars1 karsiya kalnugtir.
Tevhid medeniyetinin devamu i¢in, Vahid’in ddet ve siinnetine tabi olmak-
tan bagka segenek yoktur.

B. Medeniyet Vasitas:: Dil ve Arapca

Islam medeniyetinin insasmda kadim dillerden biri olan Arap-
¢a’min varligr bir hakikattir. Edebi nitelikli bir dil olarak Arapga, Orta-
cag'da Hiristiyanlik diinyasinda Latincenin {istlendigi bir vazifeyi yerine
getirerek Miisliimanlar arasinda anlagsma ve konugmay1 saglayan lisan
olmustur. Bununla birlikte Arapga, ibadet dilinin yaninda Islam cografya-
sinda insa edilen medeniyetin olugumda koklii tesirler birakmugtir 8

Mevcut diller igerisinde kadim medeniyet dili Arapg¢a’nin lisan ola-
rak degeri ve zenginligine dikkat ¢eken son dénem seyhdilislam ve diisii-
niirlerinden Musa Kazim, bu anlamda onu dillerin en giizeli olarak nite-
lendirmektedir. Diiglincesini hamasi ve dinf duygulara dayandirmadan
bir dil uzmani gibi gerekgelerle temellendirmektedir.84

Diisiintirlimiiz Arap¢anin ayirici ve segici dil olma &zelliklerini de-
gerlendirirken, bu dilde yazilmig herhangi bir edebi eserin, buna ¢ok giizel
kaynaklik yapabilecegini diisiiniir. Zira boyle bir eser bastan sona ince-
lendiginde, ince mecazlar, dakik kinayeler ve latif istiareler ile nice ytice
anlamlar ifade edildigi goriiliir. Ayn1 zamanda bagka bir dile ait bir keli-

82 fsmail R. el-Faraki-Luis L. el-Farakd, [slam Kiiltiir Atlas:, 102-106.

83 Haydar Bammat, Garp Medeniyetinin Kurulusunda Milsliimanlarin Rolii, Istanbul 1966, 9.

84 Genis bilgi icin bkz. Musa Kazim, “Medeniyet Vasitasi ve Arap Dili”, Kiilliyat (Musa Kazim
Efendi) iginde, Ankara 2002, 133-134.
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meyle de karsilagilmaz. Bu dil ve anlam zenginligi, bagka bir dil ile muka-
yese edilemeyecek kadar biiyiiktiir. 85

Arapga’nin ileri ve gelismis bir lisan olmasi, Kur’an’in bu dille indi-
rilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciink{i Kur’an'in geldigi toplum,
dil kabiliyet ve edebiyat1 agisindan ¢agdaslar arasinda zirve idi. Arap
toplumunda fesdhat ve belagat {izerine konugmak ve sz sdylemek birinci
sanat ve fazilet olarak nitelendirilirdi 86

Arapga o kadar etkili, zengin ve estetik bir dil ki, Islam’1 kabul eden
toplumlar, bu lisanin geniglik ve letafetine hayran kaldilar ve onu 6gren-
mek igin bliylik bir agsk duydular. Ancak Mesrutiyet dénemi diigiindirle-
rinden Musa Kazim, yasadig doénemin Islam iilkelerinin bir ¢ogunda
oldugu gibi, Osmanli’da da Arapga’ya artik eskisi kadar énem verilmedi-
ginden ve ilgi duyulmadigindan sikayetcidir. Hakikatte Arapga’y1 6gren-
mek ve bilmek birkag agidan bizim i¢in vaciptir. Musa Kazim bunlar:
s6yle belirler:

“Birincisi: Bir kavmin maddi ve manevt agidan hayatimn ve kurtulugu-
nun sebebi din ve ahlik olup, bizim din ve ahlak lisaninuz ise Arap dilidir.

Ikincisi: Lisanimuza terciime edilmis olan bugiinkii ilimlerin pek ok kav-
ramlart Arapga lafizlardan meydana gelmektedir.

Ugiincﬁsﬁ: Lisammz Tiirk, Arap, Acem dillerinden meydana gelmis tath
bir beyan olup, bu zarafet lisan: unvammmn en biiyiik unsurunu tegkil eden sey
ise, Arapga kelimeleridir. Bunun igindir ki, isimlerini tam bir hiirmetle yiad etti-
Simiz dlimlerimiz ve edebiyatgilarimmz biiyiiklitk advm hep o Arap diline vikif
olmalar1 sayesinde alnuglardir.

Dondiinciisii: Osmanly hitkitmetimizin kurtulug kanatlar: altimda bulunan
Miisliiman halklarmn cegitli kavimlerden meydana gelmekte olup, genelligi itiba-
riyle bunlarin Hildfet-i uzmi (devlet bagkanhig1) makamna tam bir sadikat ve
baghliklar: ise ancak din noktasinda oldugundan, siiphe yoktur ki, miimkiin mer-
tebe o din lisammm egitimi ve gelistirilmesi, Miisliimanlarin mukaddes hilafet
makanuna olan hem sadikat ve boyun egme derecelerini kuvvetlendirme, hem de
birbirine olan sevgi ve kardesliklerini takviye eyleyecektir.”s7

Su halde Arapga, din ve ahlak lisamidir. Ayn1 zamanda Arap olma-
yan toplumlarin da ilim ve medeniyet dilidir. Arapca sayesinde biitiin
Islam toplumlari (iimmet) arasindaki bag ve irtibat gelisecek ve ortak

8 Musa Kazim, “Medeniyet Vasitasi ve Arap Dili”, 134.
86 Musa Kazim, “Medeniyet Vasitasi ve Arap Dili”, 134.
87 Musa Kazim, “Medeniyet Vasitasi ve Arap Dili”, 135.
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egitim lisan1 olacaktir. [slam medeniyetinde, gegmiste oldugu gibi, tiim
zamanlarda Arapcanin fakh kiiltiir ve cografyalarindan gelenleri birlegti-
ren giicii daima var olacaktr.

Lisanin ve 6zellikle de Arapga’nin bir medeniyet dili olduguna dik-
kat ¢ceken Musa Kazim, son dénem diisiiniirlerimizin fikirlerinde yeterince
yer alamayan bir medeniyet olgusuna egilmektedir. Caligmamizin bu
kismi, ehemmiyetine binaen Musa Kazim Efendi'nin goriigleri gercevesin-
de sekillenecektir.

C. Medeniyet Tasavvuru

Medeniyet kavramimna, ¢agdaslar igerisinde Musa Kazim kadar
vurgu yapan miinevverimiz yok denecek kadar azdir. Ona gtre medeni-
yet, sehirde veya kentte her nerede olursa olsun bir yerde toplu olarak
yasamak demektir. Bu anlamda Musa Kazim’da Ibn Haldun diistincesinin
isaretlerini gérmek miimkiindiir:

“Medeniyet bir sehirde, bir kiyde neresi olursa olsun bir yerde toplu ola-
rak yagamak demektir. Bu da insan nevinin yaratihg ve tabiatinin geregidir. Ciin-
kii insanlarim gegimi hayvanlarm gecimi gibi basit ve sade degildir. Insan yagaya-
bilmesi igin tek bagma temin edemeyecegi bir takim seylere muhtactir. Binaena-
leyh, insanlar td yaratiiguun bagindan beri birbirine yardim etmis ve bir yerde
toplu olarak yasaya gelmiglerdir ki insamn tabiat bakimindan medeni olmasuun
anlamt da budur.”88

Medeniyet, Musa Kazim’in fikir diinyasinda iki sekilde yer etmek-
tedir: Kamil medeniyet (medeniyet-i kdmile), sahih medeniyet (medeni-
yet-i sahiha)

Musa Kazim'mn nezdinde, “insanlar tab’an medeni olduklart icin her
asirda bir nevi medeniyet dogmug ve dogmakta bulunmusg ise de kimil (gercek)
medeniyete (medeniyet-i kimile) ulagabilmek her kavme nasip olmamgtir. Acayip;
bu kamil medeniyet denilen ey bir toplumun tabii ve matematik ilimlerde ilerle-
mesi ve gesitli teknolojileri icat eylemesi; vapurlar, simendiferler icat ederek ula-
stm icin bunca kolayliklar gostermesi; biiyiik sehirler, genis caddeler, yiiksek
binalar meydana getirmesi vs. degil mi? Eger bunlar ise, bu gibi seylere ulagmak,
pek cok topluma nasip olmus ve su anda da olmaktadir. Yalniz bunlar degil. Ciin-
kii medeniyetten asil maksat, biitiin halkm refah ve saadet tizere yagamasidir” 8

88 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi)
iginde, Ankara 2002, 67.
8 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 67.
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Sahih medeniyete gelince, “insanlara her tiirlii saadet ve refah yollarvm
bahgeden bir medeniyettir ki, o da her igte istikamet, her hususta adalet, insan
nevine yardim, biitiin akli noksanliklardan kagimmakla hasil ve bunlar da ancak
hak din (diyanet-i hakk) ile kaimdir.”0

1. Medeniyetin Vesilesi ve Adaletin Mizam Olacak Nitelikler

Medeniyete vesile olacak nitelikler, 6nemli ve kayda deger 6l¢iit-
lerdir. Bunlardan birincisi, nefsi miidafaadir. Herkesin kendi hukukunu
korumasi ve kendi nefsini korumas: onun dogal hakkidir. Hukuk ve nef-
sin muhafazas1 yapilmadig: takdirde medeniyet nimetine nail olmak ha-
yalden Steye gegmeyecektir. Diinya kaos igerisinde giiglii ve kuvvetlinin,
zayif ve mazluma hayat hakki tanimadig: bir hale déniisecektir. Bu halin
sonucu, yerkiire {izerindeki insanoglunun soyunun titkenmesine kadar
gidebilecektir.

Medeniyet vesilesi olacak ikinci nitelik, sahsi onurdur. Zira nefsin
serefi, 6yle bir 6zelliktir ki, sahibini kétii eylemlerden alikor, girkin reza-
letlerden korur.

“Seref-i nefsin belirtilen su manasim goren bir kimse, ilk bakigta onun
medeniyetin olgiisii ve adaletin miyar: olabilecegine hiikmeder ise de biraz derin
ditgiiniince gercegin bagka olduguna kendisinde tam bir kanaatin meydana gelece-
§i siiphesizdir. Zira, seref-i nefs denilen seyin muayyen bir hakikati yoktur. Miza-
cn, zamanm, milletlerin farklilagmasiyla o da farkhilagir.”

Seref ve faziletin toplumlara gore farklilik gosterdigini diisiinen
Musa Kazim, buna 6rnek olarak gasp, yagmacilik ve hiirleri kolelegtirme-
nin ¢ol insanlari igin birer fazilet ve sereflilik 6l¢tisii olurken; sehirliler ve
koyliiler nezdinde bu olumsuz hallerin her biri rezalet ve vahget numune-
sidir. Hile ve desiseleri de benzer sekilde bir toplumca haset ve asagilik
olarak; diger bir toplum igin akil ve hikmet olarak kabul eder. “Kisacas,
insanlarm sumflaring, toplumlarin ddetlerine, zaman ve mekinin degismesine
gore seref-i nefs de farklr olup her toplum ve her tabaka kendilerince bir geyi seref
saymig, digerininkine o adi vermemigtir.” %2

Medeniyet vesilesi ve adaletin mizani kabul edilecek figlincii nitelik
ise, hiitkiimettir. Zira hiikiimetsiz hicbir toplum varligmni siirdiiremez.
Zulmii giderme, diigmanlara mukavemet etme ve memleketi muhafaza
etme hiikiimetsiz gerceklesmez. “Eger hiikiimet olmasa kuvvetliler zayiflari,
zenginler fakirleri imha ve diigmanlar da memleketleri istila eder. Sevgili Pey-

90 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 67.
91 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 71.
92 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 72.
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gamber efendimiz Hazretlerinin, “Sultan yeryiiziinde Ilahi bir gilgedir. Her
mazlum ona iltica eyler.” mealindeki bir hadis-i serifleri de buna kesin bir tarzda
delilet eder.”3

Medeniyet vesilesi olacak niteliklerin dérdiincisii, diyanet ve vah-
ye inanmaktir %

2. Hikmet ilmi ve Medeniyet

Hikmet ilmi, baglangicta manevi ve maddi olarak medeniyetin ha-
misi iken, sonralar1 hizmetin yalniz maddi yoniine hasredilerek, manevi-
yat tamamen terkedilmistir. Bdyle bir sonucun biitiin diinyayr vahget
icerisinde birakmasi kaginilmazdir.9

Hikmet ilimleri ve maddi ilimlerin, Endiiliis kanaliyla Avrupa’ya
gecmesinden itibaren Islam diinyasinda bir atalet hakim olmus ve toplu-
mu rehavet kaplamigtir. Bu da Islim toplumlarmin gerilemesini berabe-
rinde getirmistir. Gerilemeyi firsat bilen bazi ¢evreler, akillarina gelen her
tiirlii hezeyanlar dile getirmeye ciiret etmiglerdir.%

Musa Kazim’a gore, medeniyetin devam ve bekasinin ve sahih me-
deniyet vasfin1 almasmin, ilim, marifet, sanat ve ticaretle meydana gelebi-
lecegi agiktir. Fakat ilmin, marifetin, sanat ve ticaretin semavi bir dinle ve
yiice bir ahlakla harmanlanmasi 6nemli bir koguldur. Ciinkii medeniyetin
ozel anlamu “Yardimlagma temel esasna dayamlarak toplumun kurulmas: ve
kavmiyetin tanzim edilmesi” demek olup, bu ise o toplumun fertleri arasmda
sahih kardesligi ve daimf sevgiyi gerektiven kuvvetli bir rabitann varhi§ima bagh-
dir ki, o da ancak din ve ahliktan ibarettir.”97

Musa Kazim, Avrupanin din ve ahldka 6nem vermedigi halde iler-
lemesinin izahmi iki sekilde ifade eder: Avrupanin bilim ve teknolojideki
ilerlemesi, sadece ilim ve fenler sayesinde degildir. Din ve ahldkin bu
gelismedeki biiyiik etkisi inkar edilemez. Eger Avrupa’daki insanlar ara-
sinda dinin etkisiyle olugsmus kardeslik ve kuvvetli sevgi olmasaydi, top-
lumun ayakta kalmas: imkansiz olurdu. Ikinci olarak; Avrupa’nin maddi
ilerlemelerde zirveye ulagmus olsa da, hakikat erbabi nezdinde bu geligme-
lerin ve bu medeniyetin biiyiik bir degeri yoktur. Musa Kazim, tezinin

92 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 73; krs. Tarik Zafer Tunaya, Islamei-
Itk Cereyar, Istanbul 1962, 26.

94 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 73-74.

95 Musa Kazim, “Hikmete Dair Bir Mtitalaa”, Killiyat (Musa Kazim Efendi) i¢inde, Ankara
2002, 141.

96 Musa Kazim, “Hakikati Beyan”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) i¢inde, Ankara 2002, 148.

97 Musa Kazim, “Medeniyetin Himaye Edicisi”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) i¢inde, Ankara
2002, 137.

33



34

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, 22, 5-50

gerekgesini, Avrupa’da “tedviin ve yardimlagma” kaidesinin kotii ahlakla
bozuldugunu, bunun sonucu olarak ilerlemelerin tabii bir sekilde, bir
asagilagsmaya doniismesi mukadder oldugu diigiincesine dayandirmakta-
dir. Dolaysiyla ilim, egitim, sanayi ve ticaretin semavi bir din ve yiiksek
bir ahlak ile birlikte bulunmasi gereklidir. O, Avrupa’da dinsizligin iler-
lemesiyle, toplumsal ve insani 6zelliklerin biiyiik oranda yitirilecegini
tahmin etmektedir.%8

Alkallr bir kisi, nefsini armdirmaya ve rezaletlerden temizlenmeye
Ozen gostereceginden, mesru kazang yollarmi tercih ederek, her tiirlii
hiyanet, yalan, riigvetten yiiz gevirerek insanliga hizmet ve yardim eder ki,
medeniyetin temel esas1 da budur. Bu gercevede dinin ilkeleri ve ahlak,
insana giizel inang ve erdemler kazandirir, dinsizlik ise hayvani sehvetler
ve nefsani ihtiraslar diinyasina daldirir. Dolayisiyla, birincinin medeniye-
tin himayecisi, ikincinin ise insanhigm yikicis1 oldugu bir gergektir.%

3. Medeniyet ve Din

Insan i¢in ruh ve viicut neyse, toplum igin de din ve medeniyet ayni
anlama gelir. Din toplumun ruhu ise, medeniyet de viicudu sayilir. Ruh-
suz beden, ceset olacaga i¢in, dinsiz bir medeniyet de ruhsuz bir madde
yigini haline gelecektir. “Viicut ruhun kendini tabiatta ve egyada ifade
etmesi anlamina geldigi gibi, medeniyet de, dinle dolu, dinle canh hale
gelen toplum ruhunun, egyay: ve tabiati tasarruf ederek, hayat icin bir
anlam, bir tarz, kalci eserler olusturmasi demektir. Medeniyetin olusum
siirecini, kiiltlir dedigimiz, duygu ve diisiinceleri, istek ve arzulari, bilgi
ve tecriibeleri, tarih ve cografya 1s18mnda yogurup hamur haline getirerek
bir amag belirleyen, 4deta metotlu, diizenli bir gekilde igleyen toplum
irddesi idare eder. Benzetme uygun olursa, kiiltiir, dokuma tezgahi, renk
renk iplikgikler, medeniyetse, dokunan kumasgtir. Din, o iplikgiklere renk,
dayaniklihik ve tezgdhi isleyen irddeye hedef, amag, dayanma giicii veren,
fizigi agkin ilahi littuf ve armagandir. Kiiltiir ve medeniyet, dinden, ruh,
can ve 0z alir. Din, onlar i¢in tiikenmez, kurumaz bir dogus, varolus ve
yeniden dirilis kaynagidir.”100

Insaniyet; istikameti, ciddiyeti, merhameti, sefkati, her hususta ada-
leti, dolayisiyla yiiksek ahldk ve erdemleri gerektiren insanlik demektir.

9% Musa Kazim, “Medeniyetin Himaye Edicisi”, 137-138.
9 Musa Kazim, “Medeniyetin Himaye Edicisi”, 140.
100 Sezai Karakog, “Din ve Medeniyet”, Basin Bildirisi Istanbul 15 Mart 2008.
http: www.vucedirilis.org.tr/basin bildirileri /basin21.html
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Bunu elde etmek ise, din ve inangla gerceklegir. Dolayisiyla din ve itikat
olmaksizin insan, kendisini hayvani ézelliklerden kurtaramaz.1!

Nitekim medeni hayat din ile varligini siirdiirmektedir. Bu kap-
samda, Musa Kazim, medeni hayatin tegekkiiliinii ve devamuni, insanlarmn
birbirlerine yardim ve her hususta adalet ve hakkaniyetin gerceklegsmesiy-
le kayith tutmaktadir. Aksi takdirde medeniyet yerine vahgetin hakim
olmas: kagmilmazdur.102

Nihayetinde her ne sifatta bulunurlarsa bulunsunlar, dinsiz bir top-
lumun sahih bir medeniyet tegkil etmesi imkéansizdir. Sahih medeniyet,
yiiksek ahlak ve yiice erdemler ile, bunlarin da hak din ile meydana gele-
cegi bir hakikattir.103

D. islam, Medeniyet, ilerleme ve Batililagma

“Makinelesme tek bagina medeniyet degildir” diyen F. Braudel’in
tespiti bir ger¢egi yansitmaktadir. Ancak ilerleme ve gelismede Bati'daki
bilim ve teknolojinin aldig1 mesafeden [slam diinyas: uzak kalamaz. Bat,
bu alandaki gelismeyi, din ile laik bilimsel gelisme arasindaki catigmaya
karst koymakla elde etti. Islam ise, ne mutluluk ne de refahtan vazge¢me-
den, yani ruhunu ve 6ziinii yitirmeden hedefine ulagmak istemektedir.
Islam’in mesafe aldigr yol, orijinal ve orta bir yoldur. Bu rota Bati’daki
bloklagmanin cenderesine girmek istemeyen bir yolu gostermektedir.
Agilmasi zor olan bu yol 6ncelikle; 1rk, cinsiyet ve yas grubu arasinda
ayirim yapmay1 engellemektedir. Ayrica, Islam diinya iizerinde adalet ve
refahi yagsamay1 gergeklestirmeyi kendine hedef olarak koymaktadir. Zen-
gin kiiltiirel dokusuyla Islam, tarih boyunca farkh topluluk ve milletler
arasinda bir barig roliinii benimsemistir. Kendisi olmak isteyen Islam,
diinyadaki bloklagmalarin yénlendirmesine muhatap olmak istememek-
tedir. Andre Miquel’in sorusunu soracak olursak:

“Sayet kendi ve diinyasimin kaderiyle, gelecegiyle tekrar barigirsa, o da bii-
tiin anlamlaryla eski karsihkly derin iligkilerin ve asla kesilmemis oldugunu
tahmin etti§imiz diyalog geleneginin tekrar ele almmp, canlandirilmasina, diinya-
nmn yeni, daha bir modern cehreye sahip olmasma yardim edebilir mi? 104

Osmanli'nin toprak kaybetmesi, cografyasinin kiigiilmesi ve Ba-
t'min hizh bir sekilde ilerleme kaydetmesiyle birlikte Islam ve terakki

101 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 69-70.

12 Musa Kazim, “Diyanetin Ltuzumu”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) i¢cinde, Ankara 2002, 183.

108 Musa Kazim, “Medeniyet-i Sahiha ve Diyanet-i Hakka”, 70.

104 Andre Miquel, Islam ve Medeniyet (Dogustan Giiniimiize), cev: A. Fidan, H. Mentes, Istanbul
trz, 11, 599-600.
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meselesi, Musa Kazim'in hem kendi fikir cephesinde hem de muhalif
cephesinde 6nemli tartismalara sebep olmustur.

Musa Kazim, ilerleme ile Avrupalilasma/Batililasma arasinda bag
kurmaktadir. O, hiirriyetin elde edilmesiyle 6rf ve milli adetlerin birakihp
Bati'y1 taklide yonelmenin ne hikmete ne de maslahata (toplumsal fayda-
ya) hizmet etmeyecegi konusunda uyarilarda bulunur.10

1. Ilerleme ve Japonya

Tlerleme/Terakki, son dénem her Osmanli aydini igin 6nemli ve
tizerinde distinceler serdedilecek bir mevzudur. Bu cergevede dénemin
miinevverleri gibi, Musa Kazim da, gelismis Avrupa’y1 6rnek alirken, ilim
ve sanayinin kabul edilmesini 1srarla vurgular. Bunun dini referanslarini

kaydeder:

“....Hikmet bizim kaybetti¢imiz malvmz oldugu igin, onu buldugumuz
yerde elbette aliriz. “Hikmet, miiminin kayrp malidir. Onu nerede bulursa alr.”
(Tirmizi, [lim, 19; Tbn Mace, Ziihd, 15; Acluni, Kesfii'l-Hafd, 1, 435, hadis nr.
1159) Fakat, onlarm biitiin ddet ve ahlikim, gecim yollarin: ve hayat tarzim kabul
edemeyiz. Zira, sonra zarar goriiriiz. Bir kavmin ilim ve teknolojisini kabul etmek;
o0 kavmin biitiin ddet ve ahlikim, hayat tarzim ve gegim geklini kabul etmeye bagh
degildir. Nitekim, bizim gibi Japonlar da bundan otuz yil once ilimlerden ve bu-
gilinkii sanayiden habersiz idiler. Ciinkii, gaflette idiler. Birdenbire gozlerini agti-
lar. Avrupa ilim ve sanayini alarak memleketlerinde wygulamaya bagladilar. Az
zaman igerisinde Avrupalilara esit oldular ve hatta bir cok konularda onlar: gege-
rek, biitiin medeniyet dlemini hayrette biraktilar. Halbuki, Avrupa ddet ve ahld-
kindan hicbir seyi memleketlerine kabul etmediler. Hayat tarzi ve gecim sekilleri-
ni, hatta giyim tarzlarim bile asld degistirmediler.” 106

Bir memleketin ilim ve sanayisini taklit, ayn1 memleketin ahlakmni
ve hayat tarzim benimseyip taklit etmeyi gerektirmez. Bu diisiinceden
hareketle Musa Kazim, bu ikisi arasinda dogrudan bir iliskinin s6z konusu
edilemeyecegini belirtir. Clinkii her toplumun kendine 6zgii bir yasam
tarz1 ve gegim yolu ve adeti bulunmaktadir. Fakat memleketin ve toplu-
mun kendine mahsus sanati, fenni ve ilmi yoktur. [lim ve fenler, biitiin
insanlarin ve toplumlarin ortak galigmasmin tirlinfidiir. Dolayisiyla, ilim-
ler ve sanayi ile hayat tarzi, 4det ve ahldk arasinda bir iligki kurulmas:
makul degildir.107

105 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 334.
106 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 336.
107 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 336-337.
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Giintimiizde de zaman zaman model tilke gosterilen iilke, Musa
Kazim'm déneminde Japonya'dir. Nitekim onun su sézleri bunu yansit-
maktadir:

“Bize lazim olan gey, Japonlardan ibret alarak, Avrupa’mn ilim ve sanayi-
sini biitiin kuvvetimizle ve tam bir siiratle alip kabul etmeye ve bunlar1 memleke-
timizde harfiyen uygulamaya caligip gayret etmekle beraber, onlarin ddetleri ve
ahldkim, gecim yollar: ve hayat tarzlanim taklit etmekten kagimmaktr. Ciinkii,
eger biz su derin zaafinuzla beraber, bir de kendi milli ddetlerimizi terk ederek,
Avrupa ddetlerini ve hayat tarzlarim taklit etmeye kalkigirsak, ilerleme ve yiik-
selme soyle dursun, daha sonra kendi mevcudiyetimizi temelinden yok edece§imiz
stiphesizdir. 108

2. Batililasma

Musa Kazim'm bir uygarlik projesi olarak batihlagma regetesi, dik-
kat ¢ekmistir. O batililasmanin caiz olacag: alanlarla, olmayacag: alanlari
birbirinden ayirarak ortaya bir lgek koymustur: “Gelenek (irf), yani iizerin-
de nas (Kur'an ya da hadis yargist) olmayan islerde de nas hiikmiindedir. Fakat
orf, sadece muamelat (sivil hukuk alam) iizerine degil, yaganun biitiin alam iize-
rine oldugundan onlarda nassa dayal geriatmn alamna giver! Kur'an ya da hadis
yargilarimn diginda oldugunu Sait Halim Paga’nin bile kabul ettigi orfler alanin-
da bile batihlagmak olmaz! Ornegin, Kur'an ya da hadiste fes hakkinda tek siz
olmadig1 halde, yani baga giyilecek sey seriat digi bir konu oldugu halde ve fes
giymek sunun surasinda 75-80 yillik bir gelenek oldugu halde, onun yerine sapka
giyilmesine seriat cevaz veremezdi!” 109

Diisiintirtimiiz batililagmanin tamamen bir kopya ve taklitcilige
doniismesinden kaygihidir. Bunu da faydali ve iilkenin menfaati igin uy-
gun gormez. Ciinkii bir toplumun ve iilkenin kendine ait milli 4det, ahlak
ve hayat tarzim bagka bir iilke ve topluma uygulamak tabiat kanunlarini
degistirmektir. Bu ise imkansizdir. Musa Kazim, bu noktada, 6rnek olarak
Avrupa giyim tarzini vermektedir. Avrupali kadmlarn giyim seklinin,
tesettiir sebebiyle, kendi toplumunun kadinlariyla uygunluk gostermedi-
gini belirtmektedir. Ayn1 sekilde ulema smifi, Avrupa ruhani alimlerinin
giydigi elbiseyi giyemez. Clinkii buna dini hiikiimler izin vermez. 110

Batililagmanin sekil iizerinde yapilmasina itiraz eden ve bunun teh-
likelerine dikkat ¢eken Musa Kazim, hiirriyetin milli varligm imhasina
kurban edilmemesini ister:

108 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 337, krg. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, 420.
109 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaglagma, 420.
110 Musa Kazim, “Glizel Milli Adetler Konusu”, 337.
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“....Hiir olduk” diye, biitiin kendi milli ddet ve hayat tarzinuz: terk ede-
rek, Avrupa hayat ve ddetini harfiyen taklide yeltenmek, kendimizi “Hiirriyet” adi
altinda, miithis bir takim esaretlere atmaya sonra kendi milli varhigumz: imha
etmeye caligmaktan bagka bir sey degildir.” 111

Dolayisiyla insaniyet ve medeniyet ile iligkisi olmayan ¢irkin adet-
lerin kabul edilmesi, maddi ve manevi onarilmaz zararlara sebebiyet tegkil
ettigi icin terk edilmelidir 112

Diger taraftan Musa Kazim, {ilkenin ve toplumun iginde bulundu-
gu geriligin ve bunun neden oldugu problemlerin kokeninde Islam’m
degil, bizzat atalet ve tembelligin yatthgin diisiiniir. Zira begikten mezara
kadar ilmi emreden ve kaybettigimiz hikmeti nerede bulursak almamuzi
isteyen bizim dinimiz [slam’dir. Ancak Musa Kazim, medeniyet adina,
Avrupa’da her ne rezalet varsa alinip memlekete ithal edilip halka benim-
setilmeli diyenlere de siddet karg1 ¢ikmaktadir. 113 O, su soruyu sorarak
cevabin1 vermeye calisir: “Bu durumda Bati'min gerek edebiyatindan, gerek
felsefesinden hicbir sey alip iktibas etmeyecek miyiz? Hikmeti nerede bulursak onu
kendi malmiz gibi almaya ve ilmi Cin'de bile olsa gidip onu tahsil etmeye dinen
gorevli oldugumuz icin Bati'da olsun, Dogu’da olsun, bize yararli olan bir seyi
pekala alp iktibas edecegiz. Buna kimsenin hicbir diyecegi yoktur. Fakat ahlik ve
millf adetlerimize aykir1 ve zavarli olan geyleri de kesinlikle reddecegiz. 114

3. islam ve Terakki

Batililagmanmn olumsuz etkileri hususunda hassasiyeti bulunan
Musa Kazim, alternatif diistincelere de kap: aralar. Ozellikle de dénemin
popiiler konusu “Islam terakkiye mani midir?” sorusu etrafinda kiimelenen
meselelere ilgisi oldukga fazladir.115

Bu gercevede Musa Kazim'in baslica 6zelligi, din alaninda bir ta-
kim yeniliklere kap1 aralanmasi gerektigi kanaatini tagimasidir. Zira
mevcut uygulamalar, Islam’in 6z ile bagdasmamakta, ¢cagin ilerlemeleri
kargisinda dine dayali kurumlar yetersiz kalmaktadir.116

Islam diinyasinin gerilemesinin sebepleri hususunda bir takim
tespitlerde bulunan Musa Kazim, mevcut durumun miisebbibi olarak
dini degil, Miisliimanlarin uygulamalarini goriir:

11 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 338.

12 Musa Kazim, “Glizel Millf Adetler Konusu”, 338.

13 Musa Kazim, “Hakikati Beyan”, Kiilliyat (Musa Kazim Efendi) i¢cinde, Ankara 2002, 148.

114 Musa Kazim, “Hakikati Beyan”, 150.

15 Musa Kazim'la ¢agdas olan Semseddin Giinaltay’in da bu soruya verdigi cevaplar bulun-
maktadir. Bkz. Cetinkaya, Tiirkiye nin Modernlesmesi Siirecinde Semseddin Giinaltay, 56-58.

116 Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiklopedisi, VIII, 4085.
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“Bir ¢ok asirlardan beri, istibdat kabusunun Islam dlemi iizerinde meyda-
na getirdigi miithis tahripler sonmucu olarak, Miisliimanlarin her yerde, her konu-
da diger toplumlardan geri kalnus olmast ve bu yiizden bir ¢ok Islim devletinin
yikilmag bulunmast ve Islam dlemine teselli kaynagr ve dayanak olacak yalniz
Osmanly devleti kalmis ise de onun da kotii istibdad: sebebiyle, hayat ve oliim
arasinda bir dereceye diigmiis olmasi ve bu devletin gii¢ ve kudretini iade etmek
iimidiyle Megrutiyet elde edilmis ise de Megrutiyet'in ilamndan sonra meydana
gelen i¢ ve dig ihtiraslar sebebiyle, memleketin her tarafinda nifak ve ikiligin bii-
tiin dehgetiyle bag gostermesi ve bu yaygqin felaket halinin sonunda Balkan savagi-
na sebebiyet vermesi ve Devlet-i Aliyye'nin akil ve hayale gelmeyen bir yenilgiye
ugramast, Islam dini aleyhinde bir takim batl diisiincelerin yayiimasma yol
agmigtir. Islam dini ilerlemeye (terakki) mani imigl... Ne biiyiik bir iftira, ne bii-
yiik bir biihtan! Zira, Islam dini ilerlemeye engel degil, bilakis ilerlemeyi emredici
ve yitkselmeye yonelticidir. Ciinkii bu din, bir milletin medenilegmesi ve ilerlemesi
icin gereken metot ve esaslarin tamamumn icermektedir.”117

Islam diinyasin gerileten ve cografi olarak daraltan sikmtilar karsi-
sinda Musa Kazim, bir noktay1 6ne ¢ikarmaktadir ki, bu da stiradir. Bu
uygulamanin terk edilmesi, Islam tilkelerini geriletmis ve miistebit ytne-
timlerin basa ge¢melerine sebep teskil etmistir. Yapilmasi gereken, bir tiir
yonetim usulii olan stiraya hayatiyet kazandirmaktir:

“Gergekte, bu esaslardan birisi iimmetin giirdsidir (suray-1 iimmet). Um-
metin istisare etmesinin megrulugu, Kur'dn-1 Kerim'in, "Her iste fimmetinle
miigavere et.” Al Imran, 159) ve “Onlarm (Miisliimanlarm) igleri, aralarinda
suradan ibarettir. Yani Milsliimanlar biitiin iglerini ve muamelelerini danigma ile
cozmeye ve halletmeye memurdur.” (Siird, 38) mealindeki iki dyet-i kerimesiyle
sabit olmug ve binaenaleyh Hz. Peygamber bu ilahi emre boyun egerek, iimmetin
coziimledikleri gibi, kendisinden sonra gelen sahabelerde bu yiice yoldan giderek,
insanlarm biitiin onemli maslahatlarin, adr gecen yolla halletmeye son derece
Ozen gOstermigtir.”118

Gergekte, Islam dininin koydugu iimmetin gurasi, zamammuzdaki timme-
tin gurast tarzmda degildi. Fakat, netice itibariyle simdikinden daha faydali ve
daha yiice idi. Daha yararl idi. Zira, o zamammn gura iiyeleri vatani gorevlerini
tam bir ciddiyetle ve iicretsiz yerine getirdikleri halde, zamammuzin gura iiyeleri,
verilen gorevlerini onemli bir miktara ulagan iicret karsiliginda yerine getirmek-
tedirler. Daha yiice idi. Ciinkii, onlar gahsi veya kavmi ihtiraslardan ve hasis
menfaatlerden tamamuyla temiz iken, simdikilerden bir coklar: bu gibi kitii haslet-

17 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 343.
18 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 343.
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lerden kendilerini bir tiirlii kurtaramamaktadirlar ve bu yiizden yarar yerine,
memlekete zarar vermekten uzak kalamamaktadirlar.

Bu iki giiré arasinda bagka bir agidan da bityiik fark vardir. Zamanimzda
sitrd-y1 immetin olugma yeri saltanat merkeziyle stmirl, husust bir yer ve toplant:
siivesi yiln birkag ayma miinhasw oldugu halde, o zamanlarda gira-y1 iimmetin
toplanma mahalli, biitiin mahalle mescitleri, Cuma ve Bayram Camileri, namaz-
gihlart ve yilda bir defa Islim aleminin her tarafindan gelen ve hacilarm toplan-
dig1 Arafat dagr olup, bunlarin her biri s1ird evi idi.

Zamann gegmesiyle, Islim aleminin bagina ¢oken istibdat kabusu, bu
onemli damgma yerlerini yalmz ibadet ve duaya hasretti. Ve bu sekilde biitiin
timmetin dilini baglads. f§te bunun sonucu olarak nihayet, Islam Glemi tirlii
tiirlii felaketlere maruz kaldr. Ozet olarak; Islam dini, medeniyetin temelini tegkil
eden iimmetin giirdst saglam ilkesini, uyulmast gerekli onemli bir kural olmak
iizere, gayet genis bir sekilde koymusg iken, maalesef sonradan ortaya ¢ikan baski-
cilarm, bu saglam ilke iglerine gelmediginden, bu giizel prensip tamamyla iptal
edilmis ve onun yerine keyfi idare ortaya konulmugtur ki, Islim aleminin bagma
gelen felaketlerin yegane sebebi de budur.”119

Ozetle, Islam ilerlemeye engel degildir. Islam diinyasmndaki gerile-
menin en biiyiik sebeplerinden biri, stiranin terk edilmesidir. Dolayisiyla
zorba ve baskic1 yonetimlerin panzehiri, danigma miiessesesine tekrar
islerlik kazandirmaktir. Nitekim diigiiniiriimiiziin bu temennisi tiim Islam
cografyasmda gergeklesmemis olsa bile, Tiirkiye bu hususta 6nemli mesa-
feler kaydetmistir. Duraklamalar, krizler ve kinlmalar yasayan Islam me-
deniyeti ortaya koydugu evrensel proje ve uygulamalarla, énceki uygar-
liklardan farkl bir tavir sergilemistir. Bu sebeple medeniyetimizi bagka
medeniyetlerden farklhilagtiran ayirt edici vasiflar {izerinde durmak ge-
rekmektedir.

E. Islim Medeniyetini Diger Medeniyetlerden Ayiran Ozellikler

Medeniyeti olugturan unsurlar; ekonomik gelirler, siyasi nizamlar,
ahlaki gelenekler, ilim ve sanatlardir. Medeniyetin gelismesinde cografi ve
iktisadi faktorler onemli oldugu kadar, din, dil ve egitim gibi manevi
faktorler de 6nemlidir. Diger taraftan medeniyetleri yok eden unsunlar da;
zuliim, fakirlik, kotiimserlik ve aldirmazligin yaygmlasmasi, liyakatli
idareci ve erdemli liderlerin yoklugu gibi sebeplerdir. Insanla baslayan
medeniyetler, bir zincirin halkalar1 gibi birbirine baglidirlar. Her medent

19 Musa Kazim, “Islam ve Terakki”, 344.
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millet, kendisinden sonrakine bu uygarlig: teslim eder. Dolayisiyla mede-
niyet bir yere veya bir irka miinhasir degildir.120

Bir medeniyeti diger medeniyetten iistiin kilan en tnemli vasif, et-
kisinin bliy{ikliigii ve insanliga yaptig1 katki ve faydalarda aranmahdir.
Medeniyet, sistemi yoniiyle ne kadar evrensel, egilimleri yoniiyle insani,
yoneligleri yoniiyle ahlaki ve ilkeleri yoniiyle de ne kadar pratik ve gerge-
ge uygun ise, tarihte o nispette kalic1t ve 6mrii daha uzun olmaktadar.121

Islam medeniyetini diger hemcinslerinden ayiran bir takim 6zellik-
lerin bulundugu bir gergektir. $Simdi bunlar {izerinde durabiliriz:

1. Tek Allah inancma davet eden Islam medeniyeti, bu ozelligiyle
tiim medeniyetlerden ayrilmaktadir. Béylece bu medeniyet, inang, ytne-
tim, sanat, siir ve edebiyatta her tiirlii politeist akidelere kapilarim kapatir.
Nitekim bu vasfiyla Islam medeniyeti; nakigqilik, oymacilik, tezhip, min-
yatiir ve bina siisleme sanatlarinda saheserler ortaya koymasma ragmen,
heykel ve resim sanatlarinda iriin vermemistir.

Islam medeniyetinin ortaya koydugu biitiin prensip ve sistemlerde,
tevhid inancmin tesiri agik bir sekilde goziikmektedir. Tevhid birlik sek-
linde ele alindiginda ise, bu durum medeniyet cografyasinda insani yapi-
da birlik, yasam diizeninde birlik, diisiince metotlarmnda birlik gibi birlik
esaslar1 tizerine temellenir. Bu birlik vurgusu, sanatin gesitli dallarinda
uislup ve zevk birligini beraberinde getirmistir. Sam’in saksilarindan, En-
diiliis’iin fildisinden, Misir'in dokumasmdan ve Iran’n madenlerinden
birer numune alindiginda, sekil ve giizelliklerinin farklhiligma ragmen,
hepsinin tislubu ve temel karakterinde birlik vasfi baskin bir sekilde his-
sedilir.122

2. Islam medeniyeti, temayfil ve hedeflerinde insani ve evrenseldir.
Bir 1rk ve milletin diistince ve ilim erbabini ¢ne ¢ikarmadig gibi, farkl
milletlerin dahi ve dustiniirlerini kendi ailesine kazandirnustir.123

3. Islam medeniyeti; ahlak, erdem ve degerleri 6n plana ¢ikarmistir.
Belirli bir devlet, toplum ve ferdin menfaati i¢in bunlar ihmal ve istismar
edilmemistir. Yonetim, ilim, hayat, savas, baris, iktisat ve aile gibi hayatin

120 Mustafa Sibai, lsldm Medeniyetinden Altin Tablolar, cev: N. Demircan, M.S. Simsek, Konya
1979, 29,

121 S1bai, [sldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 29-30.

122 §1bai, Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 30-31.

123 G1bai, [sldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 31-32.
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tiim alanlarinda hukuk ve uygulamada ahlaki ilkelere ehemmiyet veril-
migtir.124

4. Islam medeniyeti, ilmin en dogru metotlarma inannug ve akide-
nin sarsilmaz prensiplerine dayanmugtir. Dolayisiyla akil ve kalbe birlikte
hitap ederek duygu ve diisiinceye ayn1 zamanda tesir etmistir. Bu 6zellik
sayesinde hak ve adalete dayali, kuvvetini din ve inangtan alan bir diizen
ortaya gikmustir. Nitekim din, hi¢bir zaman devletin ilerlemesine ve me-
deniyetin gelismesine mani olmanus, bilakis terakkinin en 6nemli tetikle-
yicisi olmustur. TImin aydinlatan 15181, Bagdat, Sam, Istanbul, Kahire,
Kurtuba ve Girnata’daki camilerin duvarlarini agarak tiim diinyaya ulag-
mustir. Islam medeniyetinde dinin, devletin isleyisinde ¢ok ayricalikl bir
yerinin olmas: dikkat gekicidir. Bu iki alanin birbirinden bagimsiz olama-
yacag: bir sistemin siirdiiriildiigii goriilmektedir. Bununla birlikte mede-
niyetimizin orijinal yonlerinden biri de, gerek devlet idaresindeki ytnetici-
ler olsun, gerekse tebaa igerisinde yo6netilen olsun hi¢ kimsenin ayricalik
ve Ustlinliik statiistine sahip olmamasidir.125

5. Islam medeniyeti, fethettigi cografyalarda yagsayan insanlarin din
ve inanglarina miidahale etmedigi gibi, onlarin ibadetlerini yapabilmeleri
i¢in gerekli olan ortanmu saglamis ve teminat altina almistir. Bu kadar genis
tolerans ve hoggoriiyli diinya tarihinde bagka bir medeniyette gormek
miimkiin degildir. Dolayisiyla dini prensipler iizerine inga edilen Islam
medeniyeti, biitiin din ve inanglara dzgfirliik ve yagam hakk: tanimigtr 126

6. Islam medeniyetinde vahiy, akil ve duygunun ahenkli ve uyumlu
olmasi onun en aymrict Ozelliklerinden biridir. Nitekim bu medeniyet,
kendini ézgiin kilan vasiflarmin kaynagini vahiyde bulmustur. Bu anlam-
da medeniyetimize “vahiy ve Kur’dn medeniyeti” de denilebilir. 1laht
olanla insani olan uyumunun sergilendigi Islam medeniyeti, her daim
ma'rufu, yani ortak aklin ortaya ¢ikardig iyiyi, giizeli ve yararly: tercih
etmistir. O kadar ki, Islam 6ncesi Arap kiiltiirtinde bulunan erdemli fiilleri
devam ettirmekten ¢ekinmemistir.127

7. Insan merkezli bir uygarlik olan Islam medeniyeti i¢in insan
6nemli ve saygiya deger bir varliktir. Bu yiizden yapilan her sey insanin
mutlulugu ve faydasi i¢indir. Kur’an’m ve Islam’m prensipleri ¢ercevesin-
de insanin hak ve sorumluluklarini yerine getirmesini ona 6giitlemistir.
Diinyanin imar ve 1slahi vazifesi insana verildigi i¢in, insan bu gorevle

124 S1bai, Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 32-33.
125 S1bai, [sldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 33-34.
126 S1bai, Isldm Medeniyetinden Altin Tablolar, 34-35.
127 fbrahim Saricam, Seyfettin Ergahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara 2006, 46-47.
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yilikiimlii tutulmus ve nesiller boyunca sorumlulugu ona hatirlatilmigtir.
Yine zaaf ve eksikliklerini Kur'an, siinnet ve aklin rehberliginde telafi
etmesi istenmistir. Bu medeniyet insana insan oldugu i¢in deger veren tek
medeniyettir. Bununla birlikte insanin haklarinin, 6zgiirliiginiin ve onu-
runun korunmasi igin her tiirlii tedbiri almigtir. Béylece kadimn, ¢ocuk, kole
ve engellilerin hak ve hukuklar 6zel fikhi prensip ve diizenlemelerle
muhafaza altina alinmstir. Nihayetinde Islam medeniyetinde insanin
inang, can, mal, nesil ve akil gibi temel degerleri korunmustur. Yine ilim
ve bilgi, insanin medenilesmesi, mutlulugu ve huzurunun gergeklesmesi
igin gelistirilmistir. Bu anlamda Islam medeniyeti, kardeslik medeniyeti-
dir. Zira Islam, insan haklarinm 6tesinde kardeglik haklar getirmistir.128

Islam, kan ve soy birligine dayanan asabiyet olgusuna kargilik,
tevhid inancim temel alan ruh birligi, dayanigma ve paylagsma sorumlulu-
gu iizerine kurulu bir cemiyet inga etmistir. Nesep iligkisini; ayn1 soya
mensubiyet, inang, amag ve davranig birligini ifade eden kardeslige bag-
lamak yerine, Kur’an ve hadis Adem’in ¢ocuklari ifadesine vurgu yapmus-
tir.129

8. Bir ilim medeniyeti olarak Islam, hicbir seye vermedigi degeri
ilme vermigtir. Kur’dn’da yaklagik 750 yerde ilim ve es anlaml1 kelimenin
gecmesi de bunun agik bir neticesidir. Din ile bilim arasmdaki iligkinin
ahenk ve uyumunun bir benzeri bagka bir medeniyette goriillmemektedir.
Dolayisiyla Islam, ilim medeniyetidir. Peygamberler biitiin insanlk igin
birer ilim 6nderi kabul edilirler. Bununla birlikte aragtirma yapilacak hu-
suslarda herhangi bir sinirlama getirilmemistir. Dolayisiyla Miisliiman
medeniyetinde ilim adamlar: bilimin biit{in dallariyla ilgilenmisler, {iriin-
ler vermisler ve icatlarda bulunmuslardir.130

9. Islam, bir hoggorii medeniyetini insanliga sunmustur. Inang, ada-
let, sevgi, hosgorii ve tolerans, Islam’la birlikte yeryliziinde zirve dénem-
lerini yasamuglardir. Miisliimanlar ulagtiklar: bolgelerde felsefe, mantik,
matematik, kimya ve tip gibi bilimlerle ilgili miras1 yok etmek yerine alip,
okuyup, degerlendirip ve elestirdikten sonra gelistirme yolunu tercih
etmislerdir. Ge¢gmis medeniyetlerin birikimlerine Miisliimanlar mesafeli
durmamuslar, onlarmn kiiltiir ve sanattaki kalintilarindan yararlanmglar-
dir. Béylece medeniyetlerini ilerletmisler ve diinyanin en kadim medeni-
yetleri arasmna katmuglardir. Hz. Peygamber’in Hayber fethinde Tevrat
niishalarin1 Yahudilere iade etmesi, Ankara’da Hac1 Bayram Camii ile

128 Saricam, Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, 47-48.
129 Saricam, Ersahin, Islim Medeniyeti Tarihi, 48.
130 Saricam, Ersahin, [slam Medeniyeti Tarihi, 48.
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Augustus Tapmag (m.5. 20-25) ve Istanbul’da Dariilaceze’deki cami-
havra-kilisenin her {i¢iiniin de bulunmas: bunun en giizel numunelerini
bize gostermektedir. Dolayisiyla [slam medeniyetinde “6teki, bagkas1” gibi
bir ayirimin varhigs diismanlik, yok etme ve yok sayma gibi eylemlere
doniismemigtir. Roma Imparatorlugu i¢inde dogan Hiristiyanlik’a bakl-
diginda, bu din 400 y1l sonra ancak devlet tarafindan kabullenilmigtir.13!

10. Islam terkipgi bir medeniyet anlayisini getirmistir. Onceki me-
deniyetler, Asya, Afrika ve Avrupa topraklarmin belirli bolgelerinde
neg’et etmigtir. Miisliimanlar ise, daha 6nce var olan medeniyetlerin biri-
kimleriyle bir terkibe ulagmustir. Medeniyetimiz, Yunan medeniyetinden
felsefe ve tip; Fars medeniyetinden tip, siyaset ve ahlak; Hint medeniye-
tinden ise matematik konularinda yararlanmigtir. Bunlar basit bir kopya-
alik sekliyle gerceklesmemis, bilakis ana kaynaklarinin rehberliginde
6zgiin bir harmanlamayla 6zgiin ve orijinal kiiresel ve evrensel bir mede-
niyet ortaya konulmusgtur.132

11. Kadim Islam medeniyeti, belli bir rkin ve cografyanin iiriinii
olmay1p bagta Araplar, Tiirkler ve Farslar'in ve diger unsurlarin tesiriyle
sekillenmigtir. Boylece ¢ogulcu ve katilimer bir medeniyet tegekkiil etmis-
tir. Dolayisiyla [slam medeniyeti, bolge, 1rk, soy, nesep, mezhep gibi sos-
yal ve kiiltiirel gesitliligin semeresini tagimaktadur 123

12. Evrensel bir medeniyeti diinyaya sunan Islam, Grek-Roma me-
deniyeti ve Cagdas Bati medeniyetiyle birlikte yerkiirenin en kadim me-
deniyetlerini insanliga hediye etmistir. Ancak Islam medeniyetinin alem-
stiimullugu, diger ikisinden ayrilmaktadir. Zira medeniyetimiz hem kay-
nagi, hem igerigi ve mahiyeti itibariyle evrensel tzelligi gostermektedir.
Kaynag agisindan evrenseldir, ¢iinkii bu medeniyetin kaynag: insanlar,
evren ve Allah’tir. Dolayisiyla diglayic1 olmayip, birlestirici ve kusatic1 bir
nitelige sahiptir. Nitekim son dinin iginden ¢ikan bir medeniyet olmas1 da
kapsayicilik vasfini kazandirmaktadir. Mahiyeti bakimindan evrenseldir,
ciinkii sundugu yagsam ve varlik anlayis1 biitlin insanlig1 kapsamaktadir.
Medeniyetimizin kaynagi olan Kur’dan'm takdim ettigi evren ve hayat
anlayis;, hukuk ve ahlak prensipleri, insana verdigi deger gibi konular
6nemsemis ve medeniyetlerin mirasgis1 olarak kendinden &nceki medeni-
yetlerden faydalanmigtir. Ayrica Islam, kendinden sonra bir din, kitap ve
peygamber’in gelmeyecegi igin, zaman bakimindan da evrenseldir. Bu-

131 Saricam, Ersahin, Jsldm Medeniyeti Tarihi, 48-49.
132 Saricam, Ersahin, Jsldm Medeniyeti Tarihi, 49.
133 Saricam, Ersahin, Jsldm Medeniyeti Tarihi, 49.
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nunla birlikte Islam yerli ve yereli de muhafaza ederek sahip olduklarmi
kemala ulasgtirmigtir.134

13. Denge {iizerine ingsa edilen bir medeniyet olarak fslam, birey ve
toplum, ruh ve madde, iman ve akil, kulluk ve 6zgiirliik, biyolojik ihtiyac-
lar ve yiiksek ahlak niteliklerinin dengesini kurmayi hedefler. O, Hint
cileciligine de Hiristyan ruhbanhigina da miisaade etmez. Islam medeniye-
ti mensuplarina, diinya nimetlerinden megr{i ve makul dl¢iiler gergevesin-
de faydalanmay1 6nerir. Duygu, diisiince, ahlak ve davramsglarda dengeli
tutumu esas alir, agiriiklardan uzak durur ve orta yolu benimser. Islam
filozof ve diigiiniirleri de Islim’m sunduklari gercevesinde, diisiince ve
ogretilerinde bu dengeli tutumu siirekli gézetmislerdir. Miisltimanlar da
Islam'mn tesiriyle evrenle, gevreyle ve bagkalariyla baris icerisinde yasa-
manin yollarmi bulmuglardir 1%

14. Islam medeniyeti bir fikih/hukuk medeniyetidir. Bulundugu
bolge ve cografyalarda hukukun iistiinliglinti ve adaleti gergeklegtirecek
bir sistem inga etmistir. Babil, Roma, Cin, Hind medeniyetlerinin aksine
Islam medeniyeti bir hukuk metodolojisi olusturarak kanunlari bunun
tizerine olusturmustur. Bu durum kapsamli literatiir, hukuk birikimini,
gelenegini, hukukgularn mantik, diislince ve yorum gliglerini ve
doktriner hukukgulugun giiciinii de ortaya koymaktadir.136

15. Islam medeniyeti emperyalist bir uygarlik ozelligi tasimaz.
Kendinden 6nceki ve sonraki medeniyetler gibi diger yeryiiziiniin diger
cografyalarmi somiirge amag ve hedefi olmamustir. Oncelikle Islam'm
kendi ilkeleri buna izin ve firsat vermez. Islam topraklarma dahil olan
bolgelerde yasayan insanlar Islam’1 kabul ederlerse, medeniyetin bir par-
¢as1 durumuna gegerler. Aksi takdirde belirli vergiler vererek can, mal
giivenligi icerisinde kendi din ve inanglarimi yagamalarmna imkan tanimnir.
Dolayisiyla medeniyetimiz, insan1 ve gevreyi ezen ve sdmiiren bir karakte-
rin karsinda olmustur. Hatta Misliimanlar, baska topraklar: isgal edip
emperyalist bir gayeyle somiirmek yerine, kendi zenginliklerini oralara
aktarmuslardir. Endiiliis’i de Sam ve Bagdat gibi medeniyet merkezi hali-
ne doniistiirmiislerdir. Islam cografyasinin her tarafina ilim, kiilt{ir, sanat,
mimari dolayisiyla medeniyet tagimuglardir. Hindistan’da Ingilizlerin,
Fransizlarin Cezayir'de yaptigi zuliim ve stmiirge anlayisi, Osmanli ha-
kimiyeti altindaki Balkanlar’da ve Emeviler’in hakimiyeti altindaki Endii-
liis'te goziikmez. Hasili Islam medeniyetini; kitap medeniyeti, vakif me-

134 Saricam, Ersahin, [slim Medeniyeti Tarihi, 49.
18 Saricam, Ersahin, [slim Medeniyeti Tarihi, 50.
1% Saricam, Ersahin, [slam Medeniyeti Tarihi, 51-52.
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deniyeti, cami medeniyeti gibi tanim ve tavsiflerle isimlendirmek de im-
kan dahilindedir.137

16. Islam medeniyetinde insan ne melek, ne de makinedir. Insan
maddi ve manevi dzellikleri olan dual bir varliktir.138

17. Islam medeniyeti ne ferdiyeti inkar eden sosyalist bir karakteri
ne de ferdi 6ne ¢ikarip toplumu Steleyen liberalist bir diisiinceyi benimser.
Dolayisiyla fert ve cemiyet birbirlerine feda edilmeksizin bir arada dengeli
bir diizeni ve sentezi olustururlar.13

18. Islam medeniyeti, kdle-efendi, fakir-zengin, igci-patron, beyaz-
siyah gibi ayiric1 bir yontemi asla benimsememistir. Sinif ve ayrima tabi
toplumsal bir proje, bu medeniyet havzasinda goriilmemigtir. Hz. Pey-
gamber’i bir kélenin oglunu ordunun basina komutan atamasi, miiezzini-
nin Habesli bir kéle olmasi, yine Osmanli Devletinde Habesi Mehmet
Aga’nin, sultanlarin siirekli yaninda olmas1 bunu ortaya koyan ornekler-
dir. Islam medeniyetinin genis bir alanda s6z sahibi olmasmin temelinde,
bahsi gegen hususu gergeklestiren adalet bulunur.140

19. Islam; dogruluk, kurtulus ve barig anilan bir medeniyeti insanh-
ga takdim etmistir. Bu medeniyette barig asildir, savas ise arizi bir haldir.
Medeniyetimizin dogusu, gelisimi ve gerilemesi bu ilkeler gergevesinde
gerceklesmistir.141

Islam, ulastig her yerde, yerel etik gruplar tarafindan devam etti-
rilen kiiltiirel terkiplerin igine niifuz etmis, bunu birbirine baglh gelenekler
terkibi i¢indeki bir gelenek olarak gerceklestirmistir.142

F. Islam Medeniyetinde Degerler

Islam medeniyetinin uygulamaya gecirdigi ana degerlere bakildi-
gmnda erdemler ortaya ¢gtkmaktadir:

Inang/tevhid, aile, sevgi, saygl, gliven, can-mal-irz giivenligi, 6zge-
cilik, dayanigma/yardimlagsma, dogruluk, ehliyet, adalet, esitlik, istisare,
hiirriyet, calisma, liretme, comertlik/ihsan/isar/infak, dost-
luk/arkadaslik, cesaret/secaat, merhamet, iyilik duygusu, haklar, affedici-
lik, sabir, tevekkiil, hoggorii, baris, edep/haya, tevazu... 14

187 Saricam, Ersahin, Jsldm Medeniyeti Tarihi, 52.

138 Cahit Baltacy, [slam Medeniyeti Tarihi, Istanbul 2005, I, 46.

189 Baltacy, Islam Medeniyeti Tarihi, 1, 46.

140 Baltacy, Islam Medeniyeti Tarihi, 1, 48-49.

141 Baltacy, Islam Medeniyeti Tarihi, I, 49.

1420 G. S. Hodgson, Islam’in Sertiveni, cev: Thsan Durdu, Istanbul 1993, I, 25.
143 Saricam, Ersahin, Jsldm Medeniyeti Tarihi, 55.
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Mevcut degerler, medeniyet tecriibesinin ilimler, sanatlar, kurum-
lar, kisaca yiiksek kiiltiir gercevesinde ortaya koydugu tarihsel birikim,
Miisliimanlar igin oldugu gibi biitiin insanlik i¢in kalici neticeleri berabe-
rinde getirmistir. Islam’'m insanliga sundugu degerler, biitiin insanlar
kusatan, cagdan caga, {ilkeden {ilkeye degismeyen evrensel degerlerdir.
Bu acidan Islam medeniyeti, insanligin yasadig1 biiyiik ahlaki, sosyal ve
iktisadi problemlere karsi degerleri 6nermektedir. Onun sundugu deger-
ler; din, ahlak nizami, felsefe, bilim, sanat vs. alanlarmndaki diisiince esas-
larin: gelistirecek glictedir.144

G. Miisliimanlik Medeniyeti ve Hiristiyanlik Medeniyeti

Islam medeniyetinin Hiristiyan medeniyeti {izerindeki etkisi kap-
saml1 olmustur. Bu tesir tiptan felsefeye kadar genis bir sahay1 kapsamak-
tadir. Mimari, ¢émlekgilik, cam sanati, bahgecilik gibi alanlarda Bati me-
deniyeti, Islam medeniyetinden yararlanmigtir. Terciime faaliyetleri, tica-
ret ve diger yollarla bu etkilesim devam etmigtir. Ancak Bati'nin hagh
seferleriyle Islam diinyasima gelmesi var olan iliskilerin boyutunu ve yén-
temini degistirmistir.145

Islam medeniyetinin Bati medeniyetinden farkhilasti$i en Snemli
husus; onun baskalarini ezerek somiirerek degil de goniilleri fethederek,
ruhlara hitap ederek niifuz etmesidir. “Grek Medeniyeti'nde, en {istiin
deger, bilgiydi. Ama, bu bilgi, yine diinyaya doniik bir bilgidir. Meraktan,
tecessiisten dogan bir bilgi. Odisseus’un seriivenlerinin kaynag: olan bilgi.
Romalilar da, buna ek olarak, diinyaya hakimiyet idealini, yani basari,
kuvvet ve diizen idealini benimsemis oldular. Halbuki: Islam Medeniye-
ti'nde en biiyiik deger iyiliktir, erdemdir, yani fazilettir, hayrdir.
Farabi'nin Medinetii’l-Fazila’sinda dedigi gibi, Islam sitesi, fazilet esasina
dayanan sitedir. Islam sehri, ki toplumun temelidir, evet o sehir, ancak ve
ancak ‘fazilet esasma dayanirsa yasar’ inanci vardir. Yani devlet ebed-
miiddet fikri - ki bu fikir Osmanlilara, Selguklulardan, Selguklulara Abba-
silerden gegmistir - Islam'in temel fikridir. Devlet, erdeme (fazilete) daya-
nir fikri. Yoksa, kuvvete veya bilgiye, yani sadece kuvvete veya sadece
bilgiye, diinya bilgisine degil. Kuvveti de, bilgiyi de egemenliginde tutan
erdeme, hayra, iyilige dayanur. Iste bu ylizdendir ki, Islam, ayr1 bir mede-
niyettir. Ve bu medeniyetin milleti olan Islam Milleti, asla Bati toplumu-
nun, Bati Hiristiyan dleminin milletiyle 6zdeglesemez.”146

14 Saricam, Ersahin, [slim Medeniyeti Tarihi, 55-56.
185 Will Durant, Islém Medeniyeti, cev: Orhan Bahaeddin, Istanbul trz, 262.
146 Sezai Karakog, “Ulkemizin Gelecegi 11”7, Cikis Yolu I, 1. Baski, Istanbul 2003, 87.
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Eski Cin ve Hint medeniyet ve dinlerine bakildiginda, onlarmn me-
deniyetlerinin de bagka idealar: temel aldigi goriilmektedir. Sozgelimi
inceligi, zarafeti veya insan psikolojisini, her seyin fevkinde telakki etmis-
ler, kimi zaman bir erdemi, 6rnegin tevazuyu ele almglar ve onu agir1
sekilde yiiceltmisler, bundan dolayi zillete diigmiiglerdir. Bu medeniyetler
incelendiginde, Dogunun da ayr1 medeniyetlere sahip oldugu ortaya
gtkmaktadir. “Bunlara bakarak, biitiin bu medeniyetlerin, yani Dogu Me-
deniyetleriyle Bati Medeniyetlerinin ortasinda filizlenmis ve biiyiik bir
millet kurmus olan Islam Medeniyeti'nin onlardan ayr: bir dogus noktas,
bir gelisme siireci ve bugiin de bir bunalim vardir.”147

Islam medeniyeti Asya, Avrupa ve Afrika’da derin izler biraknus
ve ayn1 zamanda yerkiirenin bu bolgelerinde kendinden &nce var olan
medeniyetleri de etkisi altina almistir. “Ilk ¢agin parlak Yunan Medeniye-
ti, bu medeniyete mirasci olan Roma Medeniyeti, V. Asirda baglayan ka-
vimler gocii ile yikilip, Garpta bir medeniyet ¢okiintiisii meydana gelir-
ken, medeniyet carki ikinci defa doguya dogru donmiig, diinyaya Islam
Medeniyeti 151k tutmus, Ortagagm iistiin medeniyeti olarak yer almigtir.”
Bu sebeple Islam medeniyetine, Ortagag Dogu medeniyeti demek de
mimkiind{ir.148

Ilk¢ag’da Akdeniz havzasinda nes’et etmis ve gelismis medeniyet-
ler, glintimiizlin gelismis ve gelismemis {ilkelerinin atalari konumundadr.
Bu medeniyetlerin hayat buldugu ve gelistigi bolgeler soyledir:

“Ilk¢ag’da Akdeniz havzasinda dogmus ve gelismis olan biiyiik
medeniyetler sunlardir: Mezepotamya’da Siimer, Anadolu’da Hitit, Ku-
zey-Dogu Afrika’da Misir medeniyetleri ile bu medeniyetlerin tesirinden
kendisini kurtaramayan Ege, Yunan Medeniyetleri; Yunan Medeniyetiyle
Dogu Medeniyetlerinin birlesmesinden meydana gelen ‘Helenizm Devri
Medeniyeti've nihayet biitiin bu Akdeniz havzasi medeniyetlerine mirasct
olan ‘Roma Medeniyeti'dir.” Son din olarak gelen Islam'm getirdigi me-
deniyet ile var olan Bati Medeniyetinin miispet yonlerinin sentezinden
Islam medeniyeti dogmusgtur 149 [slam medeniyeti de, Balkan yarimadasi,
Italya ve Ispanya yarimadas: kanaliyla Bati'ya ge¢mis ve orada Hiima-
nizm Cagi'nin, arkasinda da Roénesans ¢agmin baslamasina zemin hazir-
lamugtir 1% Su halde Bati diinyasi, Islam medeniyetinden yalnizea ilim

147 Karakog, “Ulkemizin Gelecegi 11”7, 87-88.

us S Sirn Uger, Isldm Medeniyeti Tarihi, lstanbul 1969, 9.
19 Uger, Isldm Medeniyeti Tarihi, 9-10.

150 Uger, Isldm Medeniyeti Tarihi, 11.



Cetinkaya, Medine Medeniyet ve [slim Medeniyeti -Medine’den Medeniyete-

sahasmnda degil, hayatin biitiin alanlarinda ve sanatta da 6nemli ilhamlar
almustir.151

SONUC

Sonug olarak medeniyet, gesitli halklarm, diizenlerin ve inamglarin
neticesidir.1? Islam medeniyeti de kendinden dnceki medeniyetlerin biri-
kimini ruhi bir birlik kalibina dékmiis ve irklar {istii birlesmenin sonu-
cunda bir cemiyet tesekkiil ettirmigtir1® Bu ruhi birligin kaynag: da
tevhid esasina dayanmaktadair. 15

Nihayetinde “Farabi'nin tasvir ettigi “medinetii’l-fazila” bir diig
degil, Islam Medeniyeti'nin gergeklestirdigi kentlerin bir nevi prototipidir.
Sadece Mekke, Medine, Sam, Bagdat, Istanbul, Kahire, Isfahan, Siraz v.b.
essiz sehirleriyle degil, sayisiz irili ufakh gehirleriyle, ahiretten, cennetten
yansima bu sehirleriyle, [slam Medeniyeti, varolusa metafizik bir boyut
kattigr gibi, kiyamet kopuncaya kadar bir kalcilik hakkini saglanmig ve
adeta bu diinyadan 6teki diinyaya miimkiin gegisin en yumusagini ve en
makuliinii ortaya koymustur.”15

Islam medeniyeti, “Orta Cag’'da, batililarin Ortadogu dedikleri Gii-
neybati Asya’da dogan ve XX. Yiizyilda Batt Medeniyetinin ortaya ¢ikigi-
na kadar Hindistan, Filipinler, Orta Asya, Orta Afrika, Ispanya ve Orta
Avrupa’ya kadar yayilan ve bugiin aktif fonksiyonunu kaybetmis olmakla
beraber halen yasayan bir medeniyetin adidir.” Ayni zamanda bu mede-
niyet, ayn1 bolgelerde yasayan ve Islam’'dan 6nce de medeniyet kurmus
olan Miisliimanlarin miisterek medeniyetidir. Bu medeniyetin ingasinda
ve ihyasinda Tiirk, Arap ve Acemler ortak dil ortaya koymuslar. Nitekim
bir Emevi medeniyeti, bir Abbasi, bir Selcuklu ve bir Osmanli medeniye-
tinden s6z etmek miimkiindiir. Hakikatte bunlar ayr1 miistakil medeniyet-
ler olmakla birlikte Islam medeniyetinin giicii, zikri gegen medeniyetlerin
sentezi bir medeniyet olusundandir. Dolayisiyla Islam medeniyetini, me-
deniyetlerin medeniyeti olarak ele almak gerekir.15

Erdemli medeniyeti insa eden Peygamber’in (s) sdzleri ve uygula-
malari, insanlik onuruna duyulan saygmin gerceklesmesine, zuliim ve
vahgetin engellenmesine yonelik bir kaygimin neticesi olarak diinya barigi-
na biiyiik bir katkida bulunmustur. Bu sevgi ve baris selinin sayesindedir

151 Sigrid Hunke, Avrupa Uzerine Dogan Islam Giinesi, cev: Servet Sezgin, Istanbul 1997, 459-461.

152 Durant, lsldm Medeniyeti, 263.

153 Bammat, Garp Medeniyetinin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii, 8-9.

15¢ Bammat, Garp Medeniyetinin Kurulusunda Miisliimanlarin Rolii, 9.

155 Sezai Karakog, “Din ve Medeniyet”, Basin Bildirisi Istanbul 15 Mart 2008.
http://www.yucedirilis.org.tr /basin_bildirileri/basin21.html

156 Baltacy, [slam Medeniyeti Tarihi, 35.
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ki, O'nun takipgileri Kudiis'te, Bizans’ta, End{iliis’te ve Balkanlar'da farkli
din, dil, kiiltiir, irk ve etnik kokenden gelen halklar: bir arada ve birbirle-
rini yok etmeden yagatmig ve yonetmistir.

Medine’de negviinema bulan erdemli tevhid medeniyeti, nihaye-
tinde gelisip tekdmiil etmis ve kemalatin zirvesine ulasip insanliga adalet,
barig ve sevgiyi tagimus ve sunmustur. Bu kiiresel ve evrensel inga saye-
sindedir ki, uzun tarihi olan yerkiire Islam Medeniyeti'nin bahsettigi baris
ve huzuru yiizyillarca yasama imkanma kavusmustur.

Abstract:

Madina/City, Civilization, and The Islamic Civilization
-From Madina/City to Madaniyya/Civilization-

The virtuous tawhid civilization which had been borned in “Madina” have progressed
and attained to the summit of its development, and presented the justice, peace and love to all
the humanity. By the universal construction, the earth with a long history have reached the
possibility of living the peace and tranquil that the Islamic Civilization had granted.

Key words: Madina/City, civilization, Islamic Civilization, peace, justice.



