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HZ. MUSA VE SALIH KUL KISSASINDAN HAREKETLE NECMUDDIN-i
KUBRA’NIN MURSID-MURID ILISKiSI ANLAYISI UZERINE

Enes RENCBER®

Kur’an-1 Kerim insanlarin, kendisinden dersler ¢ikarmasimi ve g¢ikaracagi bu derslerden hareketle
hayatlarim1 Allah’in razi olacagi bir sekilde siirdiirmelerini istemektedir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ders verme
yontemi vardir. Bu yontemlerden bir tanesi de kissalardir. Kissalar 6giit ve nasihat verme bakimindan ¢ok etkili
bir yoldur. Hz. Musa ve Salih Kul kissast da igerisinde barindirdigi mesajlar bakimindan Kur’an-1 Kerimde
bahsedilen kissalardan sadece bir tanesidir. Bu kissa genellikle tasavvuf gevreleri tarafindan ele alinmig ve
ogretilerine kaynak olarak gosterilmistir. Bu kissayi ele alan ve dgretisine kaynak olarak gosterenlerden biri de
kubreviyye tarikatinin kurucusu olan Necmuddin-i Kubra’dir. O’nun yorumlarinda, ilim talebesi olan bir
Ogrencinin, kendisini hakikat bilgisine ulastirmaya c¢aligan hocasina karsi, tasavvuf diliyle sdyleyecek olursak;
miiridin miirsidine kars1 olan miinasebeti ve miirsidin hakikat bilgisini arayan miiridine karsi olan tutumunun 6n
plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir.

Anahtar kelimeler: Hz. Musa, Salih Kul, Kissa, Necmuddin-i Kubra, Miirsid, Miirid.

NAJMUDDIN KUBRA’S UNDERSTANDING OF THE FOLLOWER-MURSHID
RELATIONSHIP WITH REFERENCE TO THE PROPHET MOSES AND AL-
KHIDR PARABLE

Abstract

The Qur’an invites persons to learn lessons from the Qur’an and lead a life in line with those lessons so as
to satisfy the wish of God. The Qur’an makes use of many ways to teach a lesson, one of which is the parable.
The parable constitutes an effective way to provide the persons with advice and counselling. The Prophet Moses
and Al-Khidr parable is just one of those parables containing various messages. This parable has been
intensively covered by the Islamic Sufism communities and used as a reference for their teachings. Najmuddin
Kubra, who was the founder of the Kubreviyye cult, was one of those covering the parable and using it as a
reference for his teachings. It can be stated with reference to the comments of Najmuddin Kubra that the relation
of a disciple of the wisdom world to his hodja, who is helping the student to reach the real truth, and the attitude
of the hodja to his disciple take the center stage.

Key Words: Hz. Moses, Righteous, Parable, Najmuddin Kubra, Murshid, Follower.
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Giris

Rabbimiz Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde insanlari diisiinmeye ve Kur’an’1 anlamaya
davet etmektedir. Bu davetin neticesinde Kur’an-1 Kerim’in anlasilabilmesi i¢in bir¢ok ilim
dali ortaya ¢ikmis ve her ilim dali kendi anlayisina gore Kur’an-1 Kerim’i agiklamaya ve onu
anlatmaya gayret gostermistir. Tefsir ilmi de bu ilimlerden bir tanesidir.

Bazi1 miifessirler, bir ayeti tefsir ederken sadece bir ayetten yola ¢ikarak o ayetin tefsir
edilmesini dogru bulmazlar. Onlar, Kur’an-1 Kerim’in tiim ayetlerini birbiriyle baglantili ve
birbirinin tamamlayicisi olarak goriirler. Ayrica hadisler de Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasina
yardimc1 olmaktadir. Ote yandan bazi miifessirler ayetlerin zahirine bakarak anlamaya
calisirken bazi miifessirler ise ayetlerin batinina bakarak agiklamaya ¢alismiglardir. Ayetlerin
batinina bakarak yapilan tefsirler, genelde tasavvuf ilmiyle yakindan alakali olup iséri tefsir
adr altinda ele alinmistir. Ayetleri isari manayla agiklayan miifessirlerden birisi de ¢alismaya
konu olarak segilen kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmuddin-i Kubra’dir.

Hz. Musa ve Salih Kul kissasinin yer aldigi ayetler, isri mana tasimasi bakimindan
miifessirlerin dikkatini ¢ekmistir. Bu nedenle bu kissa tasavvuf ¢evreleri basta olmak iizere
bir¢ok kesim tarafindan ele alinip incelenmistir. Necmuddin-i Kubra da bahse konu olan
ayetleri isari manayla tefsir etmis ve c¢ikarmis oldugu isari manalar bir anlamda kendi
ogretisine kaynaklik etmistir. Necmuddin-i Kubra’nin yapmis oldugu isari yorumlar, tasavvuf
dairesi i¢inde miirsid-miirid iliskisinin nasil olmasi gerektigine ve ilim talebesi olan bir
ogrencinin, kendisini hakikat bilgisine ulastirmaya calisan hocasina karsi uymas: gereken
kurallara dair birgok ders igermesi bakimimdan 6nem arz etmektedir.

Bu c¢aligmada Necmuddin-i Kubra’nin; ilim talebelerine, talebe yetistiren hocalara,
mirid ve mirsitlere yonelik c¢ikarmis oldugu dersler ve uyulmasi gereken kurallar
“Te’vilatu’n-Necmiyye” adli isari tefsirinden hareketle ele alinacak ve miirsid-miirid iligkisi
ortaya konulacaktir.

1. Necmeddin-i Kiibra’min Hayati ve Eserleri

Asil adi Ahmet b. Omer b. Muhammed Necmeddin el-Kiibra el-Heyveki el-
Harezmi’dir." Tabakat kitaplarinda Necmeddin-i Kiibra hakkinda fazla bilgi bulunmasa da
H.540’ta Harezme bagli Heyvek kdyilinde dogdugu ve H. 618 tarihinde vefat ettigi kabul
edilmektedir. Kendisinin birden fazla lakabi bulunmaktadir. Bunlarin en meshur olan
‘Kiibra’dir.  Bu lakap 6grenci iken girmis oldugu miinazaralarda iistiin bir zeka Ornegi
gostererek galip geldigi i¢in hocasi tarafindan kendisine, Kur’an-1 Kerim’de hasr giinline
vurgu yapan “et-Tammetu’l-Kiibra” ifadesinde zikredilen “Kiibra” lakab1 verilmis olup2 daha

! Hamid Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, DIA, c. XXXII, TDV. Yayinlari, istanbul 2006. s. 498.
2 Necmuddin Kiibra, Fevaihu’l-Cemal ve Fevatihu’l- Celal, (haz. Yusuf Zeydan), Daru Saadi“s-Sabah, Kabhire,
1993, s. 18
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sonralar1 bu lakap kurmus oldugu Kiibreviyye tarikatina da isim olmustur.® Diger éne ¢ikan
lakab1 Ebu’l- Cennab’tir.*

Necmuddin-i Kubra’nin el-Usili’l-‘Asere, Risale ile’l-Ha imi’l-Ha’if min Levmeti’l-
La’im, Adabii’s-Sifiyye ve Feva’ihu’l-Cemal ve Fevatihu’l-Celal gibi tasavvufa dair birgok
eseri bulunmaktadir.” Kaynaklarda miifessirin ayrica tasavvufla yakindan alakali olan on iki
ciltlik “Aynii’l-Hayat diger adiyla Te’vilatu’n-Necmiyye adinda tefsir kitabinin oldugu
nakledilmektedir.® Bu eserde miifessir, Kur’an ayetlerinden hareketle miiridin miirsidine kars
olmas1 gereken tutumunu 6n plana ¢ikarmistir. Miifessir bu tutumunu Kehf suresinin 60-82.
ayetlerinde gecen Hz. Musa ve Salih Kul kissas1 basta olmak {izere bir¢cok ayetin tefsirinde de
on plana ¢gikarmistir. Kehf suresinin bahsi gegen ayetlerinden hareketle miifessirin, miiridin
miirsidine kars1 tutumunu yansittig1 bu kissa ele alinacaktir.

2. “Kissa” Kavraminin Sozliik ve Terim Anlamlari

“Kissa” kelimesi Arapga’da, “k-S-s” harflerinden tiiremis bir kelimedir. Tekili “kissa”,
cogulu ise “kasas’tir.” Bu kelime sozliiklerde “ hikaye, haber, durum, mevzu vs. gibi
manalara gelmektedir.” “Kissa” terim olarak; “bir kimsenin izini siiriip ardindan gitmek”® “bir
kimseye bir haber veya sozii bildirmek” gibi manalara geldigi gibi; “bir kimse yahut bir seye
ait hadiselerin adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi/hikaye edilmesi ve bu
niteligi tasiyan hikdye” anlamlarina da gelebilmektedir.’

“Kasas” kelimesi isim olup mastar manasi da tasiyabilmektedir. Ayrica “kasas”
kelimesiyle ayn1 anlama gelen “kissa” ve ¢ogulu “kisas”in, Kur’an’da kullanildig1 ve bunlarin
Kur’an’in ifadesiyle “kasas” kategorisine giren tiim kisimlara 6zel ad olarak kullanildig: da

dile getirilmistir.”°

® Algar, “Necmeddin-i Kiibrd”, c¢. XXXII, 5.498,500.

* Necmeddin-i Kiibra, bu lakabin kendisine Hz. Peygamber tarafindan verildigini nakletmektedir. Soyle ki;
kendisi iskenderiye’de bir Alimden hadis dinlerken gaybet halinde Hz. Peygamberi ve yaninda Hz. Ebubekir’i
gordiiglinii, Hz. Peygambere kiinyesinin ne oldugunu sormasi hususunda ilham aldigini ve bu durum iizerine Hz.
Peygamberin kendisine Ebu’l- Cennab lakabii verdigini sdylemektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kiibra,
Fevaihu’l-Cemal, s. 17.

5 Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, ¢. XXXII, s.500.

6 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru E‘lami’n-Nubeld, (thk. Memin es-Sagerci), Beyrit, 1982,
¢.XXII, s.112.; Fakat bu eserin Necmeddin Kiibra’ya ait oldugu hususunda birgok farkli yorum bulunmaktadir.
Daha detayli bilgi igin Bkz. Algar, “Necmeddin-i Kiibra”, c. XXXII, 5.500.; Siileyman Ates, U¢ Miifessir Bir
Tefsir, AUIFD, Y1l: 1970, Say1 XVIII, 5.86-89.

" fbn Manzur, Lisanu’l- Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, 1955, ¢. VII, s.74.; Muhammed b. Ya‘kab Firuz Abadi, El-
Kdamiisu’I-Muhit, Miiessesetu’r-Risale,Beyrut H. 1426/ M. 2005, s.627.

8 Bkz. Kehf, 18/62; Kasas, 28/11; Ebl ‘Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, Daru’l- Kutubi’l- flmiyye,
Beyrut H. 1424/ M. 2003, c. 111, 5.395-396; Ragib El- Isfahani, Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l- Ma’rife,
Beyrut Ts., s. 404.; Muhammed B. Abdurrezzak Ez- Zebidi, Tacu’l-Arus, Tab’atu’l- Kuveyt, Kuveyt H. 1399/
M. 1979, c. XVIII, s.98.

® Asim Efendi, KamusuI- Muhit Tercemesi, Istanbul 2014, c. IIL, 5.2941.; Idris Sengiil, “Kissa”, DIA, c. XXV,
TDV. Yaymlari, Ankara 2002. s.498.

19 fdris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, Izmir, 1994, s. 43.
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Genel olarak “kissa”, “takip etmek, izini siirlip ardinca gitmek, iz takip etmek”
anlamlarina istinaden, “insanlarin ibret almalarini1 ve hidayete ulagmalarini saglamak
amaciyla, ¢ogunlukla zaman ve mekandan soyutlanmis, onceki peygamberler ve kavimler ya
da gecmis toplumlarla ilgili Kur’an’da anlatilan olaylar” seklinde tanimlanmaktadir.™*

Netice olarak “kissa” kelimesinin oldugu gibi sozliiklerde gegmemesi, kelimenin birden
fazla manaya gelmesine ortam hazirlamustir. iz siirmek, haber vermek, takip etmek vs. gibi
sOzliik manalarinin yaninda “ge¢mis topluluklar ile alakali haber vermek” bu kelimenin terim
manalarindan yalnizca bir tanesidir.

3. Hz. Musa ve Salih Kul Kissasina Kisa Bir Bakis

Hz. Musa ve Salih Kul'? kissasi Kehf suresinin 60-82. ayetleri arasinda gecen ve
icerisinde a¢iklanmaya muhtag birgok olayi barindiran bir kissadir.

Hz. Peygamber’den gelen bilgilere gére Hz. Musa kavmine sohbette bulunurken
kendisine yoneltilen “insanlar icinde en bilge olani kimdir” sorusuna “benim” cevabini
verince Yiice Allah kendisine, “senden daha bilgili salih bir kulum var” hitabinda bulunmus
ve ardindan Hz. Musa kendisinden daha bilgili bu kisiyi aramaya koyulmustur.13 Yaninda
arkadasiyla beraber bu kisiyi aramaya koyulan Hz. Musa, uzun bir yolculuktan sonra Yiice
Allah’1n tarif ettigi yerde bilge kisiyi bulup kendisiyle arkadas olmak ve ilminden istifade
etmek istemis, fakat o bilge kisiden “sen benimle arkadas olmaya sabredemezsin” karsiligini
alinca, Hz. Musa her ne olursa olsun sabredecegine dair 0’na s6z vermis ve ilim yolculugu
boylece baslamustir. ilk yolculuklarinda Hizir’in Hz. Musa ile birlikte bindikleri gemiye
sebepsiz yere zarar vermesi, Hz. Musa’nin istemsiz bir sekilde tepki vermesine neden olmus
ve bu durum daha yeni yol arkadasi olan Hizir’in Hz. Musa’y1r uyarmasi ve Hz. Musa’nin
verdigi s6zii hatirlamasiyla ilim yolculugu kaldig1 yerden devam etmistir. Daha sonra Hizir’in
sucsuz yere bir ¢cocugu Oldiirdiigiinii géren Hz. Musa, birincisinden daha siddetli bir sekilde
Hizir’a kars1 gelmis ve yine Hizir’in uyaristyla verdigi s6zii hatirlayip susarak yolculuklarina
devam etmislerdir. Son olarak a¢ ve susuz olarak ugradiklar1 kdy halkinin kendilerine yiiz
cevirmelerine karsilik Hizir’in, kdyiin yikik bir duvari onarmasi ve yine Hz. Musa’nin bu
duruma karst gelmesi Hizir agisindan bardagi tasiran son damla olmus ve bodylece ilim
yolculugu burada son bulmustur. Fakat bu yolculukta agiklanmaya ihtiya¢ duyulan ii¢ farkli
olay cereyan etmistir. Hizir bu olaylari tek tek neden yaptigini agiklayinca Hz. Musa olaylarin
i¢ yiizlerini anlamis ve boylece birbirlerinden ayrilmuglardir.**

" Menna’ El- Kattan, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, Mektebetu Vehbe, Kahire Ts., 5.300.

12 Kehf suresi 60-82. Ayetler arasinda gecen Hz. Musa ve Salih Kul kissasinda adi net olarak zikredilmeyen
“Salih Kul” hadislerde, tefsir kaynaklarinda ve Islam kiiltiiriinde “Hizir” olarak gectigi i¢in bizde calismamizin
kalan kisminda Salih Kul yerine “Hizir” adin1 kullanmay1 uygun gérmekteyiz.

3 Buhari, “/lim”, 45.

' Daha genis bilgi i¢in bkz. Kehf suresi 60-82. Ayetler.
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4. Miirsid-Miirid Kavramlari

Miirsid kelimesi, sozliikte “dogru yolu gostermek, yonlendirmek, yoneltmek, bilgi
vermek ve ogiitlemek” anlamlarin gelen (24))) fiilinden tiiremistir.”> Miirsid yerine; Seyh,
tarikat piri, listad, baba, dede gibi adlar da kullanilmaktadir.*® Kaynaklarda seyh ve miirsid
kavramlart es anlamli olarak ele alindigi i¢in ¢ogunlukla seyh kavrami {izerinden miirsid
kavrami agiklanmaya calisilmugtir.

Tasavvuf alaninda eserler ortaya koyan Hasan Kamil Yilmaz miirsid hakkinda sunlari
nakletmektedir: Miirsid, miiritlerinin biitiin 6zelliklerini ve kabiliyetlerini goz Oniinde
bulundurarak, herkese ayri ayri yol gosterir. Miirid’in mizacindaki sertligi tedricen izale
etmeye c¢alisir. Miiridin teslimiyeti tam ise, ¢abucak yol alir, olgunlasir ve “kalp safasi’na
ulagir. Ona gore miirsid, kitap ve siinneti iyi bilen bir alim olmalidir. Fakat her alim seyh
olamaz. Bunun i¢in miirsid olacak kiginin kemal sifatlariyla donanmis, diinya ve makam
sevgisinden ge¢mis, az yeme, az uyuma, az konusma ve halvet gibi, namaz, orug ve zikir gibi
nafile ibadetlerle nefsini aritmis, Allah ve Resulii *niin ahlakiyla ahlaklanmis bir kimse olmasi
gerekir.*®

“Iradesi, istegi olan kisi” manasina gelen Miirid kavramu ise, tasavvuf terimi olarak;
Tasavvuf yolunu tutmaya veya tarikata girmeye karar veren yahut bir seyhe bagli bulunan
kisi*® ve iradesini Hakkin ve seyhinin iradesine teslim etmis kimse” anlaminda
kullanilmaktadir. Tarikat geleneginde miirit yerine dervis, talip, fakir, ihvan ve ashap adlar1 da
kullamlir.?* flk stfiler miirid terimini, “Hakk’a giden yolda kararli ve saglam bir irade ortaya
koyan kisi” anlaminin yani sira “iradesi olmayan kul” ménasinda da kullanmuslardir.?

Miirsid-miirid olgusu tasavvuf geleneginde ¢ok dnemli bir yer tutmaktadir. Bu gelenek
icinde Miiridin miirsidine kars1 olan tutumu kendisini ayni derecede olgunluga
eristirebilmektedir. Insanin olgunluga ulasmasi icin rehbere ihtiyacinin oldugu bir gercektir.
Tasavvuf geleneginde kisiyi olgunluga ulastiran rehber ise miirsittir. Tasavvuf tarihinde
bir¢cok miirsid hayatini insanlarin olgunluga erigsmesi i¢in adamis ve bu yolda bir¢cok miirsid

!> Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-luga, Daru’I-Fikr, Beyrut 1979, s.
398.

** Omer Faruk Altiparmak, Tarikat Geleneginde Miirit-Miirsit Iligkisi, HUTFD, Y1l: 10, Say1 14, s. 2.

17 Bkz.Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlarwyla Tasavvuf Ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2004, s. 185.;
Resat Ongoren, “Seyh”, DIA, c. XXXIX, TDV. Yayinlar, Istanbul 2010. s. 50.

'8 Y1lmaz, A.g.e, s. 186.

19 Siileyman Uludag, “Miirid”, DIA, ¢. XXXII, TDV. Yayinlar1, Istanbul 2006. s. 47.

% Yilmaz, A.g.e, s. 187. ; Siilleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yaymlari, istanbul 1991, s.
353.

2! Altiparmak, A.g.m, s. 1.

% Uludag, “Miirid”, DIA, c. XXXII, s. 48.
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yetistirmislerdir. Bunlardan biri de calismaya konu olan Kiibreviyye tarikatinin kurucusu
Necmeddin-i Kiibra’dir.?®

Necmeddin-i Kiibra, isari tefsir ozelligi tasiyan Te’vilatu’n-Necmiyye adli eserinde
Kehf suresinin 60-82. ayetlerini tefsir ederken Hz. Musa ve Hizir kissasindan hareketle
miirgid-mirid iligkisinin nasil olmas1 gerektigine dair 6nemli bilgiler vermektedir. Verilen bu
bilgilerin neler oldugu ve Necmeddin-i Kiibra’nin kendisinde, miirsid-miirid iligkisinin nasil
bir 6greti olarak yer edindigi isari tefsirinden hareketle hem miirside hem de miiride bakan
yonleri basliklar halinde ortaya konulacaktir.

4.1.Yol Arkadasmin Onemi, Yolculugun Amaci ve Sadakat

Insanin hedefine ulasmas1 agisindan se¢mis oldugu yol, muhakkak biiyiik bir Snem arz
etmektedir. Fakat secilen yoldan da 6nemli olan bir unsur vardir, o da kisinin birlikte
yolculuga ¢ikacagi arkadasi ve yolculugu nigin yapacagidir. Nitekim Necmeddin-i Kiibra,
bahse konu olan kissanin gectigi Kehf suresinin 60. Ayetinde gegen “Hani Miisd
beraberindeki gence séyle demisti: “Iki denizin birlestii yere varincaya kadar
durmayacagim, ya da uzun zaman gidecegim** ifadesindeki iki denizin birlestigi yerden kasit
seyh ve miiridin bulusmasidir diyerek ayetin birka¢ duruma isaret ettigini savunmaktadir.
Bunlardan birincisi; yolculukta 6nemli olan, yoldan once yolda yiirliyecegin dostu se¢gmektir.
Ikincisi; eger yolculuk yapilacaksa bir kisinin emir veren konumunda digerinin ise bu emri
yerine getiren memur konumunda olmasi gerekmektedir. Ugiinciisii; yolculugun amaci,
zorlugu ve ne kadar siireceginden yol arkadasinin haberi olmali ki her ne olursa olsun
arkadasimin yaninda durabilsin. Sonuncusu ise; sadik bir 6grenci olabilmenin sart1 niyetini
kendisine rehber edinmis oldugu miirsidinin hizmetinde olmasi, maksadina ve zaferine
ulagsmadig1 miiddetge oray terk etmemesi gerekir aksi takdirde 6mrii boyunca 6grenci olarak
kalir. Clinkii miirsidin talebi ger¢ek manada hakkin talebi gibidir.25

Goriilmektedir ki Necmuddin-i Kubra’ya gore miiridin gidecegi yoldan ziyade o yola
kiminle ¢gikacag1 ve hedefinin ne oldugu daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Yol arkadasinin
gidilecek yolun zorluguna ve mesakkatine katlanabiliyor olmasi, yolculugun selameti i¢in ¢ok
onemlidir. Aksi takdirde yoldan haberi olmayan bir kimsenin, kisiyi yari yolda
birakmayacagini kimse garanti edemez.

Miirid- Miirsid iligkisinde sadakatin de ¢ok 6nemli bir yeri vardir. Tasavvuf gelenegine
gore miiridin bir seyhe intisab etmeyi istemedeki maksadinin olgunlagsma olmasi gerekir.
Maksadina ulagabilmesi i¢cin de Hz. Musa’nin bu konuda gdstermis oldugu sadakati
gostermelidir. “/ki denizin birlestigi yere varmmcaya kadar durmayacagim, ya da uzun zaman

5926

gidecegim””” ifadesi ne olursa olsun ne kadar siirerse siirsiin Hz. Musa’nin ¢iktig1 yola sadik

% Necmeddin-i Kiibra’nin yetistirmis oldugu miirsitler i¢in bkz. Silleyman Gokbulut, “Necmeddin Kiibrd ve
Kiibrevilik”, Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, {zmir 2009. s.114-154.

** Kehf, 18/60

% Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu n-Necmiyye, Daru’l- Kutubi’l- ilmiyye, Beyrut 2009, c. IV, s. 142, 143.

%% Kehf, 18/60
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kalacagi ve hedefine ulasmak icin elinden gelen her tiirlii gayreti gostermesi bakimindan da
miirsid-miirid iligkisine dair dersler igermektedir.

4.2.Teslimiyet, Miirside Baghlik ve Sohbette Devamhilik

Teslimiyet ve miirside baglilik tasavvuf 6gretisi i¢inde ¢cok 6nemli bir yer tutmaktadir.
Mutasavviflara gore miiridin, miirsidine teslimiyet gostermeden tasavvuf dairesinde mertebe
kat edebilmesi diistiniilemez. Nitekim Necmuddin-i Kubra “Onlar iki denizin birlestigi yere
varinca baliklarimi unuttular. Balik denizde yolunu tutup kayvip gitti %' ayetinin vermek
istedigi mesaji su sekilde ifade etmektedir. Ona goére sadik bir miirid, kamil bir miirsidin
yoluna hizmet etmeye ve bu yola girmeye niyet ederse sunu iyi bilmelidir: Miirid kendini
diinyadan ve onun siislerinden uzaklasmis, nefsin istek ve arzularini terk etmis bir sekilde
kalbini bir balik gibi seyhine teslim etmelidir. Ona gore ayette gecen “Yemekten(Balik)” kasit
ise seyhin sohbetidir. Anlasilmaktadir ki Necmuddin-i Kubra’ya goére miirid faydasiz islerle
mesgul oldukca ve maksadindan uzaklastik¢a ayn1 zamanda seyhin sohbetinden de uzaklasir.
Bu durum ise miiridi gidasiz birakir.?

Miirid miirsidine teslimiyet gosterdikten sonra onu bu yoldan ali koyacak engellere de
dikkat etmesi gerekmektedir. Nitekim Necmuddin-i Kubra bu konuda “Oradan
uzaklastiklarinda Misa beraberindeki gence ‘Ogle yemegimizi getir, bu yolculugumuzdan
dolayt ¢ok yorgun diistiik’ dedi. 29 “Ogle yemegimizi getir yiyelim” deyince geng arkadas
ona: “Gordiin mii? Kayaya sigindigimiz sirada baligi unutmusum. —Dogrusu onu sana
soylememi bana ancak seytan unutturdu- Balik sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup
gitmisti”® ayetlerinden yola ¢ikarak ayette gecen “kayayr”, miiridi seyhin sohbetinden
uzaklastiran “nefse”; baligi, “kalbe”; seytani ise “kisinin en zor zamaninda terkedilmesine”
benzetmekte “denizde yolunu tutup gitmeden” kastin ise miiridin kalpsiz bir sekilde yiiriimesi
oldugunu vurgulayarak, dikkatleri miridin mirsidine bagli kalmas1 gerektigine ve
sohbetinden uzaklasmamasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.*!

Miiridin, miirsidinin sohbetinden uzaklasmasi beraberinde bir takim sikintilarin
olusmasima kapi aralayabilmektedir. Bu durum beraberinde miiridi uyaracak bir takim
uyaricilart da beraberinde getirebilmektedir. Nasil ki baligin suya girdigini fark ettiklerinde
“Hz. Musa: “Iste aradigimiz bu idi” dedi. Bunun iizerine tekrar izlerini takip ederek gerisin
geri dondiiler.”* ifadesi bir uyar1 vazifesi goriiyorsa, miiridi de miirsidinin sohbetinden
ayrildig1 zaman uyaracak bir takim isaretler olabilir. Miirid bu isaretlerden yola ¢ikarak geri
donmeli ve asil aradig1 seyin arkasindan emin adimlarla gitmelidir. Aranilan seyin ne olmasi
gerektigi hususunda Necmuddin-i Kubra sunlar1 dile getirmektedir: O, ayette ifade edilen

*" Kehf, 18/61

% Necmuddin El- Kubra, Te vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 143, 144.
*9 Kehf, 18/62

%0 Kehf, 18/63

# Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 144.

% Kehf, 18/64
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aranilan seyi, aslinda kamil seyhin sohbeti ve kalbin onun yoluna girmesi olarak aktarmakta
ve geri donmeyi ise miiridin seyhin sohbetine ve hizmetine doniisii olarak géirmektedir.33

4.3.Edep

Edep, her insanda olmasi gereken ulvi bir 6zelliktir. Bu kavram tasavvuf 6gretisi i¢inde
cok onemli bir yer tutmaktadir. Kisinin makami ve mevkii ne olursa olsun edep olmadiktan
sonra 6grendigi seylerin dahi cok fazla bir kiymeti kalmamaktadir. Nitekim Yunus Emre
siirinin birinde “Girdim ilim meclisine, eyledim kildim talep, Dediler ilim geride, illa edep
illa edep” diyerek bu gergegi ortaya koymaya caligmistir. Necmuddin-i Kubra ve bazi
miifessirler de bu gercekten hareketle “Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona
katimizdan bir rahmet vermis, kendisine tarafimizdan bir ilim 6§retmi§tik.”34 “Sana ogretilen
bilgilerden bana, dogruya iletici bir bilgi ogretmen igin sana tabi olabilir miyim?” 3
ayetlerinden hareketle iki baslig1 6ne ¢ikarmislardir bunlardan biri ilim 6grenme edebi digeri
ise O6grenci ile ilim adami arasindaki ¢izgidir. Yiice Allah’in: “Musa ona: Sana... tabi olabilir
miyim? buyrugundaki bu soru, Miirsitlerden, hidayete ulastirmada aracit olan seyhlerden
olusan ve onlarin hidayetini, terbiyesini ve sartlarini i¢ine alan sohbet ehline karsi, miiridin
edebine isaret etmektedir.*®

4.4 Sabir

Sabir, rabbimizin kullar lizerinde gérmek istedigi ve bunu hayatlarina yansitmalarini
istedigi en Onemli Ozelliklerden bir tanesidir. Kisaca deginmek gerekirse sabir, kisinin
kendisini zorlayan ve kaldirmasi zor olan olaylar karsisinda direngli olma becerisidir
diyebiliriz. Bu noktada Rabbimiz zorluklar karsisinda sabir gosteren kullarina biiyiik bir deger
verdigini “Allah sabredenlerle beraberdir*®’, “Allah sabredenleri sever”® ayetleriyle ortaya
koymustur. Mutasavviflarda bu ayetlerden hareketle olacak ki sabir kavramina ayr1 bir 6nem
vermislerdir. Onlara gore; sabir tasavvuf yolunun olmazsa olmaz kavramlarindan bir
tanesidir. Kisinin hi¢bir zaman aceleci olmamasi, her isin neticesini sabirla beklemesi
gerekmektedir. Nasil ki “Sen benimle arkadashga asla sabredemezsin. I¢  yiiziinii
kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?”®® sorusuna karsilik Hz. Musa; “Insaallah
beni sabirli bulacaksin. Hicbir iste de sana karsi gelmeyecegim™®® diyerek, ilim elde etme
yolundaki edeb ve kararlili§i one cikararak sabri vurgulamis ise iste bu nokta da miirid,
seyr’ii- siilik yolunda 6niine ¢ikan her tiirlii eza ve cefaya katlanmak, karsisina ¢ikan her seyi
riza ile kabullenerek bunlara sabir géstermek zorundadir."

4.5 Hisn-ii Zan’da Bulunma ve Siikiit

¥ Necmuddin El- Kubra, Te vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 144.
% Kehf, 18/65

% Kehf, 18/66

% Necmuddin El- Kubra, Te vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 145.
%" Bakara, 2/153

% Al-i imran, 3/146

% Kehf, 18/67-68

“0 Kehf, 18/69

*! Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 146.
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Tasavvufi diisiincenin temel esaslarindan biri de Miirsid’in fiillerine, sozlerine,
hallerine, hareket ve siikin halindeki davranislarina yerli yersiz itiraz etmemek, kendi goriis
ve nazarina gore hoslanmadigi bir muamele ile karsilagsa bile inkar edip kotii zanda
bulunmamaktir.*> Nitekim Necmuddin-i Kubra; “O da séyle dedi: O halde eSer bana tabi
olacaksan, ben sana soylemedik¢e hi¢bir sey hakkinda bana soru sormayacaksm”43 “Derken
yola koyuldular. Nihdyet, bir gemiye bindiklerinde (adam) gemiyi deldi. Miisd, "Sen onu
icindekileri bogmak icin mi deldin? Dogrusu, sasilacak bir is yapan™* “Sen benimle
beraberlige asla sabredemezsin, demedim mi?”* ifadelerinin getigi ayetlerden yola gikarak
miirid ile miirsid arasindaki miinasebete dair bir¢ok ders ¢ikarmistir. Bunlardan; Birincisi:
Miirid sohbetin ve hizmetin agirligina sabretmeli ve dl¢iilii olmali, seyhin emir ve nehiylerine
kars1 itaatkar hiikiimlerine karsi teslim olmali, onun edebiyle edeplenmeli, terbiyesiyle
terbiyelenmelidir. Velayetine iltica etmeli, inayetiyle mazhar olmal1 ve hidayetiyle kurtulusa
ermelidir. Ikincisi: Miirid, seyhin biitiin hareket ve duruslarina, fiillerine, sdzlerine ve
hallerine hosuna gitmese de karsi gelmemeli, onun tiim hallerine inanma cabasi i¢inde
olmalidir. Eger i¢ yiiziine vakif olmadig1 bir mesele hususunda hosuna gitmeyen bir muamele
gorlirse su-i zan degil aksine hiisn-ii zan beslemeli, islerinde isabetli oldugunu diisiinmeli ve
kendi kendine sunu demelidir; bu benim ilmimin azlig1, aklimin yetmeyisi ve bakisimin hatali
olmasindandir. Ugiinciisii ise; soru sorma konusunda nefsine set gekmeli ona engel olmalidir.
Miirsid ona hal diliyle veya sozle bir sey aciklamadik¢a higbir sey hakkinda soru
sormamalidir.*®

Necmuddin-i Kubra, burada 6n yargi ile hareket etmenin ve olaylar1 degerlendirmede
aceleci olmanin ilim talebesi olan miiride bir sey kazandirmayacagini aksine kendisini
bulundugu konumdan daha geri gotiirecegini haber vermektedir. Burada miiride diisen
miirsidine kars1 hiisn-ii zan beslemesi ve olaylar karsisinda kendisini kaybetmeden siikiit
edebilmesidir.

4.6.Miirsidin, Miiridi Kabul Etme Hususunda Aceleci Olmamasi

Necmuddin-i Kubra’ ya gore yukarida naklettigimiz ayetlerden hareketle miirsidinde
uymasi gereken bir takim sartlar ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore; seyh, miiridi kabul etmede
aceleci olmamal1 bilakis onun bu izzetli yolu istemedeki gayretini, hiddetini ve kalbin dogru
yolda olup olmadigini imtihan etmelidir. Miijjdeleyici olup nefret ettirmemelidir. Eger onu
davasinda sadik goriirse onu giizel bir sekilde kabul etmeli ve ona ikramda bulunmalidir. Onu
terbiye etmeli ve edeplendirmelidir.*’

2 Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 147.

*3 Kehf, 18/70

* Kehf, 18/71

* Kehf, 18/72

*® Necmuddin El- Kubra, Te vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 146-147.
*" Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 147.
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4.7.Af Yolunu Tutma ve Nasihatte Bulunma

Hz. Musa ve Salih Kul kissasinda yasanan olaylardan ve ayetlerin ifadesinden yola
cikarak affetmeyi; eksik ve taksirli davraniglar neticesinde ortaya ¢ikan hatalari, merhametle,
“belki diizelir” beklentisi igerisinde hosgorii ile karsilamaktir, seklinde agiklamak
miimkiindiir. Nitekim ayetlere bakildiginda Hz. Musa birkac¢ defa kendisinin soru sormama
hususunda uyarilmasima ragmen ayni hatalar1 tekrar ettigini, buna ragmen Hizir’'mm Hz.
Musa’ya hosgoriiyle yaklagtigini gorebiliriz.

Konuyla alakali ayetlere deginecek olursak yukarida ifade edilen seyleri daha agik bir
sekilde gdrmemiz miimkiin olacaktir. Hizir’m Hz. Musa’y1 ikaz1 {lizerine, Hz. Musa da su
karsilign verir: “Unuttugum icin bana ¢ikisma ve bu isimde bana giicliik ¢ikarma! dedi.*®
“Nihayet bir erkek ¢ocukla karsilastiklarinda adam (hemen) onu oldiirdii. Misd, “Bir cana
karsilik olmaksizin su¢suz birini mi 6ldiirdiin? And olsun ¢ok kétii bir is yaptin!” dedi.”™*® Hz
Musa’nin ikinci kez olan itirazina, Hizir (a.s.)’in yine ayni1 cevabi verdigini gérmekteyiz.
Ayetin ifadesiyle “Adam, "Sana, benimle beraberlige asla sabredemezsin demedim mi?"
dedi.®® Hz. Musa belki de yasanan bu olaydan sonra Hizir’la olan ilim arkadashigmi ve
yolculugunu siirdiiremeyecegini anlamistir. Acikga belli etmese de bu ayrilma kararinin
izlerini ayetin ifadesiyle su sozlerinde bulmak miimkiindiir: “Miisd, "Eger bundan sonra sana
bir sey hakkinda soru sorarsam, artik benimle arkadashik etme. Dogrusu, tarafimdan
(dilenecek son) ézre ulastin (bu son éziir dileyisim)” dedi.”® Hz. Musa ve Hizir (a.s.) son defa
sartlar iizerinde anlastiktan sonra yollarina devam ettiler. Ayetin ifadesiyle daha sonra “Yine
yola koyuldular. Nihdyet bir sehir halkina varip onlardan yiyecek istediler. Halk onlar: konuk
etmek istemedi. Derken orada yikilmaya yiiz tutmus bir duvar gérdiiler. Adam hemen o duvari
dogrulttu. Misd, "Isteseydin bu is icin bir iicret alirdin” dedi.”® Hizir (a.s.), gerceklesen
ficiincii itirazdan sonra yollarinin ayrildigin1 Hz. Musa’ya sdyle aciklar: “Iste bu birbirimizden
ayrilmamiz demektir. Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢yiiziinii anlatacaglm.”‘r’3

Necmuddin-i Kubra buraya kadar aktarilan ayetlerden hareketle miirsid-miirid iliskisine
dair birgok farkli dersler ¢ikarmistir. O’na gore; Eger miirid, itiraz etme ¢esidinden miirsidine
eziyet ederse veya bir sekilde ayrilik gerekirse, Miirsid bir veya iki defa olmak iizere onu
affetme yolunu tutmali ve ayrilmamalidir. Eger liclincii defa itiraz tekrar ederse arkadasligi
sonlandirmalidir. Ayn1 sekilde eger sohbet ehlinin emrinde olan birisinin, ihtiyari veya
zorunlu olarak ayrilmasi gerekirse, miirsidi ona nasihatte bulunmali, itirazda bulundugu
seylerin surmi ve kavrayamadigi seylerin hikmetini haber vermelidir. Ayrica sabir
gosteremedigi olaylarin tevilini agiklamali ki herhangi bir sekilde onu inkér edecek bir sey
kalmamalidir.>

8 Kehf, 18/73.
4 Kehf, 18/74.
%0 Kehf, 18/75.
51 Kehf, 18/76.
52 Kehf, 18/77.
%3 Kehf, 18/78.
* Necmuddin El- Kubra, Te vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 147-148.
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4.8 Elestirinin Allah i¢in Olmas

Elestiri, dinin temel kaynaklarinda 6rneklerini gordiiglimiiz bir davranistir.>® Kisi bazen
kendince agiklayamadigir konulari elestiri yaparak anlamaya c¢aligma yolunu secer. Yalniz
yapilan her elestirinin dogru ve hakli bir elestiri oldugunu sdylemenin de uygun olamayacagi
kanaatindeyiz. Yapilan elestirinin yapici ve onarict bir tarafi varsa bu elestirinin dogruluk pay1
vardir diyebiliriz. Fakat yapilan elestirinin yikic1 ve zarar verici bir tarafi varsa elestirinin
dogrulugu ve hakliligindan s6z edemeyiz. Yapici elestiriler kisiyi genellikle olgunluga
ulagtirirken, yikici ve zarar verici elestiriler kiginin nefsi duygularla hareket etmesinden dolay1
kisiyi hem kendi i¢in hem de toplum i¢in zararli bir birey konumuna getirebilir.56

Elestiri kavrami, miirsid-miirid iliskisinde farkli bir konumda yer almaktadir. Burada
elestiriden once teslimiyet gerekmektedir. Elestiri yapilacaksa dahi bu elestirinin Allah icin
olmas1 gerekmektedir. Bu gergegi Hz. Musa ve Hizir kissasinda daha acik bir sekilde
gormemiz miimkiindiir. Hz. Musa, Hizir’a teslimiyet gosterecegine dair sd6z vermesine
ragmen yasamis oldugu olaylar karsisinda konumu geregi elestiri yoluna gitmistir. Yalniz
burada dikkat edilmesi gereken nokta Hz. Musa’nin yapmis oldugu elestirilerin, kendi nefsi
icin degil Allah i¢in oldugu gercegidir. Clinkii yasanilan olaylar bir Peygamber’in kayitsiz
kalamayacag1 seylerdir. Hz. Musa’nin kayitsiz kalamayarak elestirdigi olaylarin i¢ yiizi
ayetlerin ifadesiyle su sekilde ifade buyurulmaktadir; “O gemi, denizde ¢alisan bir takim
yvoksul kimselere ait idi. Onu yaralamak istedim, ¢iinkii onlarin ilerisinde, her gemiyi zorla ele
geciren bir kral vardi.”" “Cocuga gelince, anasi babasi mii'min insanlard. Onlar: azginhga
ve kiifre siiriiklemesinden korktuk. Béylece, Rablerinin onlara, bu ¢ocugun yerine daha
haywrli ve daha merhametli bir ¢ocuk vermesini diledik.”® “Duvar ise sehirdeki iki yetim
¢ocuga ait idi. Altinda onlara ait bir define vardi. Babalar: da Salih bir insandi. Rabbin,
onlarin olgunluk ¢agina ulasmalarini ve Rabbinden bir rahmet olarak definelerini
cikarmalarimi istedi. Bunlar: ben kendi goriisiime gore yapmadim. Iste senin, sabredemedigin
seylerin igyiizii budur.”®

Necmuddin-i Kubra bu ayetlerden hareketle sunlar1 sdylemektedir: “Miiridin, seyhinin
yaptig1 isleri elestirmesi ancak Allah i¢in olmalidir. Miirid iyi isler yapma adina nefis ve
diinyanin aldatmacasina kanmamali, ameline kusur bulastirmamali, Seyhin sohbetine devam
etmeli ve ondan ayrilmay istememelidir.®

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin birgok amag ve hedefinin oldugu bir gergektir. Bu amag ve
hedeflerin en 6nemlilerinden bir tanesi de nasihatte bulunmaktir. Kissalar 6giit ve nasihat

% Bkz.: Enfal 8/67-69; Tevbe 9/43-46, 49, 81; Nur 24/12; Tahrim 66/1-3; Abese 80/1-10.

% Elestiri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.: Ahmet Abay, Kur’an’a Gére Mii’'minlerin Elestirilebilirligi
Meselesi, KSUIFD, Yil: 2018, c. XVI, say1: 32, s. 4-9.

" Kehf, 18/79.

%8 Kehf, 18/80-81

% Kehf, 18/82

% Necmuddin El- Kubra, Te 'vilatu'n-Necmiyye, c. IV, s. 150.
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verme bakimindan ¢ok etkili bir yoldur. Kur’an-1 Kerim’de muhtelif surelerde bir¢ok muhtelif
kissalar anlatilmaktadir. Bu kissalardan bir tanesi de Hz. Musa ve Salih Kul kissasidir. Bu
kissaya bakildiginda ilim talebesi olan bir 6grencinin, kendisini hakikat bilgisine ulastirmaya
calisan hocasina karsi, tasavvufi ifadeyle; miiridin miirsidine karsi olan miinasebeti ve
miirsidin hakikat bilgisini arayan miridine olan tutumunun 6n plana ¢iktigin1 gérmek
miimkiindiir.

Necmuddin-i Kubra, kendisine atfedilen “Te’vilatu’n-Necmiyye” adli eserinde Hz.
Musa ve Salih Kul kissasindan hareketle miirsid-miirid iliskisine dair bir¢cok ders ¢ikarmustir.
Miirsid, miiridi kabul etmede aceleci davranmamali1 aksine onun hakikat bilgisine ulasmadaki
gayretini, hiddetini ve kalbinin dogru yolda olup olmadigini imtihan etmelidir. Miijdeleyici
olup nefret ettirmemelidir. Ayrica af yolunu tutmayi ve nasihatte bulunmayi ihmal
etmemelidir. Mirid ise Oncelikle ¢ikmis oldugu yolun amacini iyi kavramis olmasi
gerekmektedir. Daha sonra miirid, kendisini kabul eden miirsidine karsi sadakat ve teslimiyet
gostermeli ve edebe riayet etmelidir. Miirsidinin nasihatlerine kulak vermeli hoglanmadigi bir
durum s6z konusu olursa da hiisn-ii zan beslemeli ve miirsidi kendisine hakikati agiklayana
kadar sukut etmelidir.

Dikkat edildiginde ¢ikarilan bu dersler 6zelde miirid ve miirsidi ilgilendirirken genelde
ise tiim insanlik icin mesajlar i¢erdigi de sdylenebilir. Nitekim Islam dini; sabir, edep, hiisn-ii
zan, affetme, nasihat etme vs. gibi kavramlara ¢ok biiyiik bir dnem vermis ve bu kavramlarin
kisiyi Allah’1n rizasina gotiiren birer araci olarak gérmiistiir.
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