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Ozet

flk kvileimlarini 19, yiizyihn  ortalarinda  gosteren  varolugguluk  felsefesi
(egzistansiyalizm), esas itibariyla varolusun anlamini sorgular. Bu felsefeye gore, insan
varligi 6zgiirdiir ve insanin varolugu 6ziinden dnce gelir. Bu akim, 6zellikle Tkinci Diinya
Savasr’nin ardindan, 6nce Bati edebiyatinda daha sonra Tiirk edebiyatinda tesirli olmaya
baglar.

Tirk edebiyatinin 1950 kusaginin temsilcilerinden Leyla Erbil'in eserlerinde
varolusculuk felsefesinin izleri, yogun bigimde takip edilir. Yazarin bilhassa 2001 yilinda
yayimladigt Ciice adli romaninda s6z konusu diisiince akimmnin sinirlarini ¢izdigi
fenomenler 6n plana c¢ikar. Bu makalede Leyla Erbil'in, ana karakter Zenime'nin
ontolojik sorgulamalarindan meydana gelen Ciice romanindaki bunalti, benlik, kagis,
higlik, cinsellik, yabancilasma ve 6lim gibi varolugsal fenomenler tespit edilip Jean Paul
Sartre, Simone de Beauvoir, Seren Kierkegaard, Samuel Beckett, Albert Camus ve Martin
Heidegger gibi varolus¢u filozof ile yazarlarin felsefi goriisleri isiginda tahlil edilip
degerlendirilir. Boylelikle tiimevaran bir yontemle, Ciice romanindan hareketle Leyla
Erbil'in edebiyat anlayisinda varolusculuk felsefesinin konumu belirlenir ve edebiyat-
felsefe iliskisinde “insan”1 anlamak ile anlatmak amacinin ortakligi bir kez daha gozler
Oniine serilir.

Anahtar Kelimeler: Leyla Erbil, varolusculuk, insan, Ciice, Zenime.

Abstract

The philosophy of existentialism (exoticism), whose first sparks emerged in the middle
of the 19th century, essentially questions the meaning of existence. According to this
philosophy, human existence is free and human existence precedes its essence. This trend
started to be influential first in Western literature and then in Turkish literature, especially
after the Second World War.

In the works of Leyla Erbil, one of the representatives of the 1950 generation of Turkish
literature, the traces of the philosophy of existentialism are intensely followed. Especially in
the novel Ciice, published in 2001 by the same author, phenomena described by the relevant
thought movement are featured. In this article, the existential facts determined in Leyla
Erbil's novel called Ciice, which consists of ontological inquiries of the main character
Zenime; Anxiety, self, escape, nothingness, sexuality, alienation and death were determined
and analyzed and evaluated in the light of the philosophical views of existentialist
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philosophers and writers such as Jean-Paul Sartre, Simone de Beauvoir, Seren Kierkegaard,
Samuel Beckett, Albert Camus and, Martin Heidegger. Thus, with an inductive method, the
position of existentialism philosophy in Leyla Erbil's understanding of literature was
determined based on the novel Ciice, and the commonality of the purpose of understanding
“human” in the relationship between literature and philosophy was once again revealed.

Keywords: Leyla Erbil, existentialism, human, Ciice, Zenime.
Giris

20. yuzyilin felsefi akimlari arasinda 6n plana ¢ikmis varolugculuk felsefesi
(Alm. existenzialismus, Fr. existentialisme, Ing. existentialism), esas itibariyla
varolugun anlamin: sorgular. Bu felsefe anlayisinda insan varligi Ozgirdir ve
varolusu siiresince 6ziinii, benligini kendisi var eder. “Insanin varolugu bizzat
6zlinden Once gelir.” (Sartre, 1996: 62) diisiincesi varoluscugun sinirlarini gizen temel
ifadedir.

Felsefe tarihinde daima 6z ile varolug karsi karstya getirilmistir. Oz, bir seyin
temel yapisini, giiciinii, tanimlayici unsurunu verir. Bu kavram biitiinciil ve kapsayici
niteligiyle sdyle tanimlanir: “Oz, bir seyi her ne ise o yapan, kendisi olmadan, o geyin
var olamayacag1 sey, bir seyi, bagka bir sey degil de her ne ise o sey yapan sey.”
(Cevizci, 1999: 662) Varolus ise 6ziin tam tersi bir kavram olarak tekil ve bireysel
gercekligiyle tanimlanir: “Dis diinyada, insanin bilgisinden bagimsiz olarak
gerceklesme, mekan ve zaman i¢inde potansiyel degil de aktiiel bir varliga sahip
bulunma hali.” (Cevizci, 1999: 888)

Jean Paul Sartre’in Varolusculuk (1946) adli eserini Tirkceye ceviren Asim
Bezirci, eserin 0n sdziinde bu kavramin sozgelisi tanimlamalarini siralar: “Weil’e
gore varolusculuk bir bunalim, Mounier’e gére umutsuzluk, Hamelin’e gére bunalt,
Banfi'ye gore kotimserlik, Lukacs’a gore idealizm (diislinciilik), Benda’ya gore
usdisicilik (irrationalisme), Foulquie’ye gore sagmalik felsefesidir.” (Sartre, 1996: 8)
Asim Bezirci’nin de isaret ettigi tizere sdz konusu felsefi akim, cesitli diiginiirler
tarafindan tek bir tanim kalibina sigdirilamamus, farkli bakis acilariyla farkl
kavramlar 1s1g1nda agiklanmaya ¢aligilmustir.

Varoluscu felsefenin dogusuna kadar ilk Cag ve Orta Cag felsefesinin bakis
agisinda insan ve nesne ayrimi yapilmadan Oziin varolustan once geldigi diigiincesi
kabul edilmistir. 19. ylizyilda Kierkegaard ile bigimlenen bu felsefe akimi, insani 6zne
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olarak nesnel diinyadan ayirmus; tek bir varolus olarak ele alip varolusunun 6zden
once geldigini savunmustur. Varolusguluk, insanin makinelesmis bir diinya diizenine
ve kendine yabancilasmasina karsilik insana, yine insanligin degerini ve anlamini
hatirlatmak c¢abasindadir. Egzistansiyalist yaklasim, hayali unsurlarla ilgilenmez;
benlik, cinsellik, bunalti, yabancilagma, higlik ve 6liim bu felsefe i¢in ¢ozlimlenmesi
gereken baslica meselelerdir. S6z konusu olgular temelde, insanin diinyaya yalmz
basina firlatilmighginin caresizligi karsisinda duydugu anlamsizlik hissiyatinin birer
¢oziimlemeleridir. Varoluscu filozoflarin ve yazarlarin eserlerinde siklikla bu
olgularin irdelendigi goriiliir.

Varolusculuk felsefesi tizerine arastirmalar siirdiiren Paul Tillich’e gore,
sanayilesmeyle birlikte insanin {rettigi metanin yine kendisinin stiinde baski
uygular hale gelmesi onun kendi i¢ dinyasina yonelmesine ve ontolojik
sorgulamalara girmesine sebep olmustur. Makinelesme sonucunda insan; benlik
bilincini kaybetmis, “donen ¢arkin vidas1” haline gelmis ve yasami anlamsizlagmustir.
(Tillich, 2014: 185) Bu noktada iktisadi ve teknik gelismeler neticesinde insanin
yasamsal diizen icerisinde aragsallagtirildig1 ve adeta bir makineye donistiirtldigi
sOylenebilir.

Kierkegaard, sistemci felsefenin insanin varolusuna engel olacagini, insanin
nesnel diinyadan ayr1 algillanmasi gerektigini ve bizzat kendi varolusunu
gerceklestirecek 6zgiirliige ihtiyaci oldugunu diislinerek varolusculugun onciiliigiini
tstlenmigtir. Daha sonra Karl Jaspers, Gabriel Marcel, Martin Heidegger ve Jean Paul
Sartre gibi filozoflar da akli ve suuru olan insan varliginin, akil ve suurdan yoksun
nesneler diinyasina firlatilmis oldugunu vurgulamiglardir.

Tirk edebiyatinda bilhassa 195071 yillardan sonra tesirini gosteren varoluscu
felsefe akiminin; bunalti, benlik, kagcis, hiclik, cinsellik, yabancilasma ve 6liim gibi
cesitli olgular cercevesinde pek ¢ok yazar tarafindan edebi eserlerde islendigi goriilir.
[saret edilen yillardan itibaren varolussal olgulari edebiyatina tasiyan yazarlardan
Leyla Erbil ilgiyi ceker. Leyla Erbil'in varoluscu felsefeyi edebi zevkine rapt ettigi,
Tiirk edebiyatina kazandirdig: eserleri irdelendiginde acik bir bigimde goriliir. Bu
baglamda yazarin 6ykil ve romanlarinda 6ne ¢ikan meselelerin daha ¢ok cagdas
insanin toplumla c¢atismasinin bagkaldirtya varan bunalimi {izerine oldugu
soylenebilir. Yilmaz Varol ile gergeklestirmis oldugu soylesisinde vurguladigi gibi,
edebi anlayisinda 6ncelikle Sait Faik, daha sonra Beckett, Kafka, Sartre, Kierkegaard -
kismi bir tesir- ve Simone de Beauvoir gibi Batili varoluscu yazarlarin tesiri fazladur.
(Erbil, 2010: 181)
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Pek ¢ok varoluscu filozof ve yazarin goriislerini kendi edebiyat anlayiginda
yogurmay1 basaran Erbil'in Ciice (2001) adli romaninda bu akimin izleri yogun
bigimde takip edilir. Ciice romanindan hareket ederek tiimevaran yontemle Leyla
Erbil'in edebiyatinda varolusculuk felsefesinin yerinin ve kapsaminin tahlil ve
degerlendirmesinden s6z edilebilir.

Leyla Erbil’in “Ciice” Romaninda Varolugsal izler

Leyla Erbil, Ciice’de romanin ana karakteri Zenime Hanim'in toplumdan
yalitilmis yasamini bunalty, benlik, kagis, hiclik, cinsellik, yabancilasma ve 6liim gibi
varolugsal problemler perspektifiyle islemistir:

1. Bunalt1

Varolusculuk felsefesinin dogusunda tesirli olan temel olgularindan biri
“bunalti”dir. Incelenen Ciice romaninda siklikla karsilagilan varolugsal bunaltilar,
koken itibariyla Paul Foulquie'nin Varolusculuk adli calismasinda aktardigi gibi,
“Varoluseu i¢ sikintisinin kokeni, her tiirli felsefi diisiinceden bagimsiz olan ve
sadece var olmak olgusuna bagli bulunan bir sikintidir. Bu sikint, agik bir tehlikenin
saldigi korkudan ¢ok, istemis olmadan bu diinyaya firlatilp atilmanin, tiim
sonuglarnin ne olacag kestirilip bilinmeden ve dogrulanmadan se¢meler yapmak
zorunlulugunda bulunmanin verdigi buruk duygudur: Acili, ama soylu bir duygu;
clinkii gercek varolusa bizi getirip oturtan odur.” Ayni zamanda insani varolugsal
se¢meye ve dolayisiyla eyleme yonelten de bizzat i¢ sikintisinin' kiside meydana
getirdigi ruh halidir. (Foulquine, 1991: 46) Romanin “Yazarin Notu” kisminda ana
karakter Zenime Hamim, daimi i¢ sikintisina sahip bir karakter olarak tanitilir. O,
diinyada kendi kdsesine ¢ekilmeyi tercih eder, iginde bulundugu toplumsal diizene
adeta kiismiis bigcimde yasamini siirdiiriir. Onun ne kimi kimsesi ne de inanci vardir.
Bu durum, ruhunda bitmeyen bir bunalti, karamsarlik ve hosnutsuzluk havasi peyda
eder. Ona gore “mutluluk” bilimsel olgularla yahut insanin 6z iradesiyle saglanamaz;
ancak “inanmak” ile yaganabilir. (Erbil, 2017: 12) Bu gorisle, yazarin Kierkegaard’in
varolusculuk felsefesinde merkeze aldigi “iman” duygusuna yakin durdugunu
soylemek miimkiindiir. Kierkegaard, Korku ve Titreme (1843) adli eserinde Hz.

! ¢ sikintis1 yahut i¢ daralmasi Kierkegaard’da insanin “6z” bilinciyle “olus” durumunun kargt
karsiya gelisinden kaynaklanir. Heidegger, bu ifadeyi insanin hi¢lik duygusunun karsisinda
duydugu dasein’in temel hissi olarak aciklar. Sartre ise i¢ sikintisini eylemlerin ilk sart1 olarak
goriir. Ayrintili bilgi igin bk. Mounier, Emmanuel (1986). Varolus Felsefelerine Giris. Cev. Serdar
Rifat Kirkoglu, Istanbul: Alan Yayncilik.
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[brahim’in sadece Tanrr’ya duydugu saf baglilik ve agkla siikiit icinde, Tanr’'nin emri
lizerine oglunu O’na kurban edisinde ortaya koydugu iman giicii, varolusun en yiice
evresine ulagmak i¢in gereklidir. Bu evreyi Kierkegaard, “dini evre” olarak adlandirir.
Ona gore, varolussal agkinlik kiside ruhsal bir ilerleyis veya mantiksal baglamda
diyalektik bir gelisme neticesinde goriilemez; Hz. Ibrahim’in kissas iizerinden ifade
ettigi gibi bir tiir vecd halinde gergeklesebilir. (Kierkegaard, 2017: 145) Zenime
Hanim’in varligin idamesi i¢in inancin gerekliligini vurgulamasi da romanin
tahlilinde Kierkegaard’in felsefesiyle paralel bir okuma yapilmasini saglar: “Gegen yaz
mayis ayiydi (2000) telefonla gene ¢agirdi beni. Gittigimde, bagini kara ipek bir salla
simsiki Humeyniciler gibi bagladigini gérdiim ve ¢ok sasirdim. Bana, bilimin ve
insan istencinin insanlari mutlu etmeye yetmeyeceginden, herkesin bir inanca
gereksinimi oldugundan s6z etti.” (Erbil, 2017: 12) Ona gore, inang ve yasam
stirdiriilebilirlikleri i¢in birbirine kuvvetli bir bicimde kenetlidir.

Romanin ikinci kisminda dikkati ¢eken bunalti unsuru, kahraman anlaticinin
bizzat tanik oldugu sosyal-siyasi vahsetlerdir. 20. ylizyilin belirgin 6zelliklerinden
biri, somiirgeci zihniyetin dogurdugu sosyal ve siyasi catigmalar neticesinde can
glivenliginin tehlike ¢emberinde bulunmasidir. Dolayisiyla toplumsal yapiy:
meydana getiren bireyin giiven duygusu giinden giine titkenmistir. Giiven
duygusundan insani yoksun kilan sitireg, kisiyi bunaltili ruh haline diigtirmustir.
Leyla Erbil de sinifsal ayrigmalarin, toplumda birbiriyle gatisan deger yargilarinin
elestirisini 1993’te yasanmis olan Sivas katliamiyla dile getirmistir. Otuz ii¢ aydinin
yanarak can verdigi bu olay, Islam’in yanl anlasildiginin agik kaniti olmustur. Erbil
de bu ac1 olayin elestirisini eserine tasimis; yozlagmis toplum algisinin kendisinde
yarattigl bunaltiyi romanda, Zenime Hanim karakteri {izerinden ifade etmistir.
Zenime Hanim, s6z konusu vahget karsisinda duydugu caresizligi su sekilde
hissettirmistir: “Cogu Alevi, Stinniler de var aralarinda yaniyorlar, yaniyorlard: ve biz
seyrediyorduk. Dinciler sevingten ‘gluglu dansi’ yapiyorlardi Madimak Oteli'nin
oniinde. (...) Amerikalarda onca yil, ‘Islam'da hiimanizma’ anlatmigtim!..
Televizyonu kapadim giinlerce agmadim.” (Erbil, 2017: 13)

Ana karakterin i¢cinde bulundugu medyatik ve kapitalist diizende var olmak ile
yok olmak arasinda kaligi, icine diistiigli ruhsal celiskiler ve karmasalar onda
bilinmezlik duygusunu ortaya ¢ikarir. Bu bilinmezlik duygusuyla yasaminin ikilemler
arasinda sikismishigl, secenekler arasinda bocalayist ondaki bunaltinin baglica
sebepleri olarak goriliir. Romanin ikinci kisminin kahraman anlaticisi Zenime
Hanim’in bu arafini, “iki kalbe sahip olus” olarak ifade edisi de dikkate deger bir
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pasajdir. Ciinkli ona gdre yasamin icinde bulunan ikilemler &deta iki kalp -ruh-
tastyan bir insan1 betimler. (Erbil, 2017: 20) “Iki kalbe sahip olus” ifadesi, bir taraftan
“varlik” ve “olug”un yarattigy ikiligi de ¢agristirir. Samuel Beckett'in felsefi agidan
diializm algist -bir beden ve zihinden olusum- Leyla Erbil'in kendi edebiyatinda
dillendirdigi iki kalbin varligina denk diiser. Beckett tesiriyle -daha o6nce de
belirtildigi gibi- Erbil'in eserlerinde karsilasildigindan 6zellikle Ciice romanini daha
iyi ¢oztimleyebilmek adina dogrudan Beckett’in felsefi anlayigina egilmek gerekir.
Beckett, beden ile zihnin arasindaki baglantinin gizemli ya da en azindan
agiklanmamis oldugu kanisindadir. Ona gore, yaratilis ikilidir; bu da insanin
diinyadaki tedirginliginin kaynag1 ve kokenidir. Yaratiligin degismesi i¢in de
insanoglunun elinden hi¢bir sey gelemez, bunalima siiritkklenir. Bu giic durum da
insan varhigini abstirt kilar. (Coetzee, 2017: 5-6) Bu perspektifte Ciice’de yer alan “iki
kalbe sahip olus” ifadesi, insan tabiatinin temelinde bulunan ruh ve beden ikiligine
ve bu ikilikten dogan bunaltiya dikkati ceker.

20. ylzyll diinyasinin pozitivist algida hasar birakarak onu geri plana itisi,
devaminda aklin ve nesnel bilginin 6nemini yitirmesine ve 6znenin 6n plana
¢ikmasina yol agmustir. Bireyin kendi i¢ diinyasina yonelip varligini biitiinsel olarak
sorgulayisa baglamasi da varolusunu gergeklestirmek adina eyleme girismesini gerekli
kilmigtir. Ancak diger taraftan eylemsel 6zgiirligii sinirlandiran toplumsal gidiiler
de bireyin segimleri iizerinde yaptirimlar uyguladigindan onun yasaminda bunalti
olgusunu tesiri yiiksek bir noktaya tagimistir. Zenime Hamim’m i¢ monologuyla
kapitalist otoritenin dayatmalar1 neticesinde “zorunlu yagayis”in bunaltis1 romanda
soyle dile getirilir: “Kiis degilim, kizgin degilim sana; bas egmistin bulantinin
sonuglarina, sessiz sedasiz, belleginin bir goziinde sakl bireyi tasiyarak baslamistin
yeniden yasamaya (..) Zorunlu bir yasayisti bu, tarihin yeniden akil Otesine
kilitlenmesinden dogan durumdur diyordun kapitalizmce dayatilan.” (Erbil, 2017:
51)

Ciicede kahraman anlatici tarafindan “direnmek” eyleminden yoksun kals,
bunalt1 olgusunu agiga ¢ikaran meselelerden biri olarak degerlendirilir. Zenime
Hanim, toplumun “gili¢” odakli insan sémiiriicii kurallarina, iktidarin araci haline
gelen medyaya direnememis; savundugu sosyalist diinya goriisiine olan inanci da
sekteye ugramistir. Halk i¢in esitlige dayali sosyal diizeni savunan kahraman anlatici,
medyay1 -gazeteciyi, hatta kapitalist glicli- yasam alaninin sinirlar1 igine kabul ederek
esasen otoriter diizene kars1 daha fazla direnemedigini delillendirmistir. Oysaki onun
bizzat varolus amaci, kapitalizmin diktelerine karsi savas vermektir. Yasadigr durum
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karsisinda Zenime Hanim, miicadele giiciinii yitirerek varolus amacini sorgulamaya
girismistir. Bu sorgulayis ana karakterin ontolojik bunaltisinin altinda yatan temel
nedenlerden biridir. Nitekim ontolojik boyutta bunaltiy1 tetikleyen seylerden biri de
sorgulayici tutumdur: “Direnememis miydin? Insanlar asla sonuna kadar
direnemezler miydi? Yeniden mi c¢arpigmaya ¢ikacaktin bir bagka ugragina su
yasamin? Insanlari, arkadaslarini, gegmis yasantini m1 $zlemigtin? Cile ¢ekmenin
insana gore bir ugrak olamayacagini mi anlamistin yoksa &yle karigik seyler
diisiinmeden mi “evet” deyivermistin bilemiyorsun. Bildigin su anda, burada bahge
kapisinin 6niinde rdportaj sanatcisini beklemekte oldugundu iki kalbinin artik
teklesmeye baslayan sesiyle andante-vivace... Hayat bir carpigma miydi, sadece
¢arpigsma olan bir ¢arpisma, bir carpisma mi sadece!” (Erbil, 2017: 58)

2. Benlik

Benlik bilinci, Sartre’in Varlik ve Higlik (1943) isimli eserinde “etkin ben”
(Sartre, 2009: 104.) olarak ifade edilir. Paul Foulquine’nin aktarmasiyla yine bu esere
gbre; insanin varolusu “diinyada olmaktir”. Insan, bedeniyle sadece maddi
olusumunu gergeklestirir. Buna gore; beden “6z”iin degisimine etki edemez; ancak
bedenin varolusun sadece bir parcasina karsilik geldigi de sdylenemez. Aksine o,
varligin devamlilik gosteren tarafidir ve “dlinyada olma”nin bilincine erigmebilmenin
6niinii agan birinci sarttir: “Ben, bilincin temel 6gesidir. Biling ne ise, beden odur.
(...) Biling, bedenden baska sey degildir; bedenden 6tesi, higliktir yahut sessizliktir.”
(Foulquine, 1991: 69.) Zenime Hanim, benlik bilinciyle yalnizca kendinden sorumlu,
kendi bagina bir yasam stirmeyi yeglemistir. Ancak gazetecinin evine gelisini kabul
ettigi andan itibaren i¢ diinyasinda benlik bilinci ve varolugsal biitiinliigli {izerine
sorgulamalar bag gosterir ve yasantisinin anlamsizligiyla ylizlesmeye baslar. Kendilik
bilincinin sarsilis;, onun “benlik” kavramini yalnizca ¢esitli dillerde kelime olarak
bildigini; fakat varolusu icin bu kelimenin kapsadigi anlami bilingli olarak idrak
edemedigini ve ona ulasamadigini kendine itiraf eder: “...sen ki biliyordun artik seni:
Ingilizcede 1 ani, Zimmer'de ama-mayaya diye gecen, Hinduca' da ah-ani, Asya'da
es-em, Misirca' da t-ama (kitap), Vedalar'da aum, Kuran'da en'am olan, insani
doguran, tiim harflerin hecelerin szciiklerin icinde barindig ilk canli nesneyi kitaba
ceviren Ben'i; T'ama, Arnen, amentd ... ‘M’ ile titregen saf sesini ilk dogann...” (Erbil,
2017: 6)

Benlik; ana karakter i¢in opal, kristal ve topaz gibi kiymetli cevherler gibidir.
Kisinin benlik biitiinliigiine kavusmasi, onun goziinde bir tas atimi kadar uzaktadir.
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Ancak bu, varolusu gerceklestirme arzusundan yoksun toplumsal alg: icin herhangi
bir kiymet arz etmez. Bu baglamda burjuvazi i¢in toplumda 6n plana ¢ikmak,
bagkalarini ezerek onlar1 geride birakmak amagtir. Ancak onlar, bu amag pesinde
kogsarken benliklerini yitirir ve yagamin 6znesi olmaktan uzaklasirlar: “bakin ne
cevher var burada ‘ama-maya, amentii, amen’ bir cevher ki kendi benligine ait opal,
kristal ve topaz bir tag atimi uzaktayken herkesin erigmek istedigi neden Insanlarin
¢ikarilmasi 6ne birakilmasi arkada gider bu kadar ¢ok giictine.” (Erbil, 2017: 14)

Leyla Erbil, Ciice romaninin bir yerinde “ben”i anlatabilmek diisiincesiyle bu
romani kaleme aldigini dile getirir. Kaldi ki yazarin edebi gériisiinde oncelik, ¢agin
bireyini yagamin 6znesi olarak anlatmaktir. Ozellikle 1950 sonrasi dénemin buhranl
ortaminda benlik bilincinin kazandig1 6nem, yazar tarafindan yasadig1 ¢agin iginde
bulunan insanin psikolojisiyle iligkilendirilir. Romanda kahraman anlaticinin dile
getirdigi tizere “ben”i anlatmak arzusu, benlik bilincini yitirmis bir dénemde
yetismekten ileri gelir. Benligi arayis, benligi betimleyis, “ben”i yiiceltis kahraman
anlatic1 igin Oncelikli amagtir: “...bu 6ykii bagka seyler anlatmak istiyor ¢linkii, "Ben"i
anlatmak istiyor, tanrica kaderini Roma'nin Ma'sindaki! Ciinkdi, ‘Biz de &yle bir
kasvet gaginin ¢ocuklartydik: Kederin rengini hala ¢ikaramadim almimdan ..’
dedikleri ...” (Erbil, 2017: 20)

Zenime Hanim, yasadigi yozlasmis toplumun biinyesinde, benligini &deta
bagirmak ister. Bu istek, esitsizlikler diizeninden dogan burjuva toplumunun
sinirlarindan ¢ikip benlik bitiinliigline erismenin bir tiir yoludur. Bu ¢ikig, ana
rahminden kopan bebegin diinyadaki varligini kazanisina benzer. Ancak ana
karaktere gore; onun 6zgiirliik arzusu bebegin ana rahmini terk edisinden ya da ilk
dogustan -insanligin varolusu- da tstiin bir niteliktedir. (Erbil, 2017: 53) Bununla
birlikte ele alinan ylizyilda mekaniklesme; diinyanin genel manzarasinda tek
tiplesmeyi, fabrikadan ¢ikmis bir meta gibi homojenlesmeyi ortaya ¢ikarmistir.
Kapitalist ve sdmiirgeci diizeni de beraberinde getiren teknolojik gelismeler, insanin
“0zne” olabilmesinin yollarini bir bir tikamistir. Homojen insan toplulugunun
iginde yagamini siirdiiren bireyin, kendini “kendi” olarak var etmesi bdyle bir
ortamda zorlagsmistir. Kahraman anlatici, insanlarin mekaniklesmenin bir parcasi
haline gelisini, “Bu ylizli taniyorsun bir yerlerden sanki” (Erbil, 2017: 62) ciimlesini
biiyiik puntoyla sayfa diizeninde ortalayarak vurgulamustir.

Gazetecinin yazar Zenime Hanim’la yaptifi roportaj sirasinda, onun bir
eserinde gegen “zamanin zamansizlagmasi” (Erbil, 2017: 70) ifadesinin iizerinde
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durusu romanda varolusculuk baglaminda dikkati ¢eken bagka bir konudur. Gazeteci
bu ifadeden hareketle yazardan, verdigi pozlarda tim zamanlarin sentezini
yiiziindeki ifadede toplamasini ister. Zamanin 6ncesiz ve sonrasiz anlaminda, felsefi
boyutta dile getirilisi varolus felsefelerinin ayrilmaz bir parcasi olan “zamansallik
Ogretisi’ne isaret eder. Bu Ogretiye gore; Kierkegaard icin 6nem, “sonsuzlugun
zaman icindeki carpma noktasi, varolussal secisin karar noktast olan ‘4n’ {izerinde
toplanir.” Onun goriisiinde bu an; “seving ani gibi gecici bir zaman atomu degil;
tersine bir sonsuzluk atomudur.” Kierkegaard ve Jaspers'in dgretisinde, varlik tipki
zaman gibi mutlaktir. Heidegger’da zaman, “gelecegin trajik ivediligiyle birlikte onun
cagrisini da vurgular; ¢iinkdi bu ¢agr1 bir 6liim cagrisidir.” Sartre’in felsefesindeyse
“stire, gelecege yonelik olmasina karsin, degistirilemezcesine oyuk ve clriiktiir:
Gegmis asimis olandir, ‘kendisi i¢in varlikin ‘kendinde varlikin donmus
kimiltisizligina diigmesidir.” (Mounier, 1986: 82) Ciice’de yazarin zamansalligi ele
alirken Kierkegaard’a yakin bir durus sergiledigi, onun gibi gecmis ve gelecegi tek bir
anda “simdi”de toplayan biitiinciil ve 6znel bakis agisin1 benimsedigi, gazetecinin
Zenime Hanim’a soéyledigi su sozlerden anlagilir: “...sen de hani bir fresk gibi
zamanin zamansizlagmasi diyordun ya bir yerde; sanki eritip bir potaya dékmiistn...
Ne istedigimi senden anlamalisin; tiim zamanlar1 bir potaya eritip dokmek ve o
anlamu yiiziinde toplamak! Yeni bir ¢aligma olacak bu!” (Erbil, 2017: 70)

3. Kagis

Varolusculuk felsefesinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Sartre’in Varlik ve
Higlik adli eserinde tizerinde durdugu varolusgsal olgulardan biri “kagig”tir. Ona gore
bir kisi, dogan i¢ sikintis1 karsisinda kagis eylemini tercih edebilir. Kisinin ig
stkintisinin sebeplerini idrak etmesi, onu ¢ozlimleyebilmek adina yeterli olmayabilir.
Dolayisiyla duyulan i¢ sikintisinin sebeplerinin ¢ogu zaman bilincinde olunsa da bu
sebepler lizerinden bir sonug iliskisi kurulamadig: takdirde bundan kurtulmak adina
kisinin bilincinde en ideal ¢6ziim yolu olarak “kagis” eylemi belirir. Kagmaya
calisilan seyse aslolarak kisinin 6ziinii meydana getiren ve onun sinirlarini gegen
agkinliktir. Bu noktada 6z, kisiyi harekete geciren glgctiir. (Sartre, 2009: 92) Ciice
romaninin “Yazari Notu” kisminda 6ncelikle Zenime Hanim’in “kac¢is”indan yahut
akibetinden haberdar olunur. Zenime Hanim, uyku haplariyla bilinmeyen bir sebeple
intihar eder. Boylece kendi i¢ diinyasinda 6z benligine karsi vermis oldugu
miicadeleyi, sonsuz kacis eylemiyle yani varliginin agkinligi karsisinda ideal goriinen
¢ozlim yoluyla kaybeder. Ana karakter 6lmeyi tercih ederek bizzat kendi hayatindan
kagiginin en biiyiik ve son hamlesini gosterir: “Son goriigmemizin hemen ardindan,
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2000 yilinin 12 Ekim'inde uyku haplariyla intihar ettigini ¢ok ge¢ haber aldim. Biz
¢oktan donmiistiik yazliktan, igcimden, bu cad: gelecek yaza daha ¢ok kagit toplatir
bana yerlerden diyordum; saghg: iyiydi, dimdik bir kadindi, parasi pulu vardi,
yerindeydi akly; intihar edisini héla anlamis degilim ben.” (Erbil, 2017: 16)

Zenime Hanim, kendi varliginin askinligindan ve ge¢misinden kagtigi gibi
sosyal diizenin biirokratik unsurlarindan, kapitalist diinyanin mekaniklesmis yasayis
tarzindan da kagmistir. Bu kacis olgusunu ana karakter, kahraman anlaticiyken
kendisinden ikinci tekil sahis olarak bahsedisle de destekler. Onun kullandig1 “sen”
dili, “benlik bilinci’nin terkine isarettir: “kagmigindir iyelik sifatlarindan,
zamirlerinden ve kiplerinden hayat boyunca kactigin gibi resmi kagitlardan.” (Erbil,
2017: 1)

Ciice’de ana karakterin yalitilmis yasantisinin Oncelikli sebepleri; kapitalist
sistemin madde odakli, insan1 sémiiren yiiziinden ve giigli-giigsiiz dengesinden
yoksun diizeninden ne yapilirsa yapilsin kagilamayacagi, devrimci miicadelelere
ragmen bir giin, bu sistemin parcasi héline gelinecegi endisesinde saklidir. Onun i¢in
kapitalizmin arac1 olan her sey, evinde gezinen “karinca” gibidir. Zenime Hanim,
toplumun sorgulamaksizin boyun egdigi bu diizenden kendini ne kadar tecrit ederse
etsin, nihayetinde evine kendisiyle yazar olusu iizerine réportaj yapmak icin gelmek
isteyen gazeteciyi geri ceviremez ve “karinca” diye ifade ettigi somiiriicii algiya teslim
olanlardan biri haline gelmekten, medyatiklesmekten, baskalar: tarafindan bilinmek
arzusundan kendini koruyamaz; yasantis1 boyunca “hi¢ yazar” olmak pahasina
surdirdigi kagisi sekteye ugrar ve o da gazetecinin -kapitalizmin bir emsalinin-
yolunu gozlemeye koyulur. (Erbil, 2017: 2) Zenime Hanim, gazetecinin evine
gelmesini bekledigi stirecte, kendi i¢ diinyasinda yozlasmis toplumsal diizene karst
yenilisiyle yiiz yiize gelir. Esasen o, burjuvazi yasamdan, yazar olusun
medyatikliginden kagsa da taninmak ve bilinmek arzusuyla gazeteci ile roportaji
kabul ederek varolugsal gercekliginin 6znesi olma yolundan ayrilir. Ana karaktere
gore, bir yazar “kendilik bilinci’ni okurun isteklerine bagli olarak degil; sadece sanat
kaygisiyla ortaya koymak i¢in yazmalidir. Fakat neticede o da kapitalizmin kurmus
oldugu “tek diizelik” tuzagina diiger. Ustelik diistiigii bu tuzagi kendi de farkina varir
ve elestirdigi diizenin bir parcasi oldugunu kabullenmek asamasinda derin i¢
hesaplagmalarin icerisinde kendisini bulur: “Cetrefil sorunlarla bogusmaktasin; giin
giinden y1l yildan yenemedigin bu kagistan ya da derin sevdadan s6z etmek zorunda
duyumsuyorsun kendini okura... Okura m1? Hani yoktu onlar? Onlar i¢in yazmazdin
hani?” (Erbil, 2017: 11)
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Romanda “kacis” olgusu cercevesinde dikkati ¢eken bagka bir vurgu, ana
karakterin yagadig1 20. yiizyl {izerinedir. Zenime Hanim'in yasadigi bu yiizyil;
diinyanin dengesinin degistigi, iki diinya savast ile pek cok devletin sinirlarinin
yeniden ¢izildigi ve teknolojinin insanlarin Oliimiine nasil alet edilebileceginin
Ornegini -atom bombasi vb.- yasamis bir zaman dilimidir. Teknolojinin gelisimi ve
devaminda getirdigi mekaniklesme, insanligi aklin yetersiz olusu gercegiyle
yiizlestirmistir. Birey, varolugsal amacini ve benlik butiligint sorgulamaya
baslamis; bunalimli ¢agin melankolik yasam havasini kendi kendisinde peyda
etmigtir. I¢ hesaplagmalarla birlikte insan; yasamin sagmaligindan, diinyadaki
yalnizligindan kagmaya baslamis ve yogun bicimde bireysellige stiriiklenmistir. Zaten
yiizyillin bu sartlar1 sonucunda varolusculuk felsefesinin yasamin pek ¢ok alaninda
ses bulabildigini unutmamak gerekir. Ciice’de de ana karakterin evine gelen
gazetecinin sozleriyle vurgulanan bu yiizylin ruhunun, insanda “kagis” olgusunu
ortaya gikardig agikea ifade edilir. Bu yiizyilin insan1 artik giigsiiz bir varlik olugunu,
glivensiz bir diinyada yasayisini kabul ettiginden miicadele etmeksizin sadece kagar:
“Dur simdi kimildama, siz yirminci ylzyilin yogurdugu cocuklar, gériince sikiy
kacarsiniz!” (Erbil, 2017: 71)

Romanin sonunda Zenime Hanim’in varolugsal agkinliga erisemeyip intihar
tercih edisi ise eyleme gecmeyi reddeden karakterinin bir neticesi olarak
aciklanabilir. Varolugculuk felsefesinde “benlik bilinci’ne erisebilmek, bizzat eylemde
bulunmaktan geger. Yani insancil biitiinliigii yakayabilmek adina toplumdan
soyutlanmak degil; toplumun dinamik yapisina karigmak gerekir. Hareket, “kendisi-
igin-varlik™ olan insanin vazgecilmez 6n kosuludur. Kisinin kendi edimleriyle ve
sorumluluklariyla 6zgiir olabilecegi gercegi yaninda kendini var etmesi, baska bir
deyisle kendini agmasi hakkinda “varoluscu insanciik” ifadesi Sartre tarafindan
kullanilir. Oznelligi dogurmasindan 6tiirti bu askinlik iligkisinde kisi, “tek basina
birakilmishik i¢inde” kararlarini yine kendisi verir. Sartre, “insancilik” ifadesiyle
bireye, kendi i¢ diinyasina g¢ekilerek veya diger insanlardan kendini tecrit ederek

degil; ancak kendi haricinde bir hedef edinerek varolusunu ortaya koyabilecegini

2 Kendisi igin varlik, donuk degil, aktif bir suuru tanimlar. Kendinde varlik, donuk ve kat1 olan
nesne diinyasina karsilik gelirken kendisi i¢in varlik, insanin 6zne konumundaki etken varligina
karsilik gelmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sartre, Jean Paul (2009). Varlik ve Higlik. Cev. Turhan
Ilgaz ve Gaye Cetinkaya Eksen, 4. bs., Istanbul; Ithaki Yayinlar, s. 131.
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gosterir. Ona gore insan, insanliga karisarak “su kurtulus ya da bu is i¢in ¢aligmakla,

yani eylemle kendini insancil bir varlik olarak kuracaktir.” (Sartre, 1996: 99)

4. Hiclik

Ciice romaninda 6ne ¢ikan bir diger varolugsal olgu “hi¢lik”tir. Emmanuel
Mounier'in Varolus Felsefelerine Giris adli ¢alisjmasinda irdeledigi ilizere, “insan
gercekliginin varligi, varlikbilimsel bir fazlalik olarak degil, bir varlik eksikligi,
varligin tamligindaki bir ¢atlak olarak belirir. Hiclik ‘hi¢bir uzaklik’ta degildir; ne var
ki yine de varligin bagrinda tasidigi bir agilmazliktir, 6yle ki ikisi hi¢bir zaman
cakismaz. (...) Eksiklik diinyaya insan gercekligi ile gelir. Bu gercekligin kendisi bir
eksikliktir; arzunun var olmasi bunu gostermeye yeter.” Kisi, tabiati geregi Tanri
olma istegini 6ziinde tagir. Ancak Tanrr’y1 kusurlu bigimde taklit edebilir. Bu ylizden
insan, hicbir zaman tam anlamiyla istedigi sey olamaz. Insan, “bir seyi olur olmaz
onu asar ve agtigini ancak 6li bir madde olarak kavrar.” Bu baglamda “eksiklik”
hissinin “insan gercekligi’yle dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Insanin eksik olusu
da zaten “isteme” giidiisiiyle kendini a¢iga ¢ikarir. (Mounier, 1986: 97, 98.)

Ciicede “hi¢lik” olgusuyla en basta Zenime Hanim’in tek eseri olan felsefi
romaninin bizzat adi olarak kargilasilir. (Erbil, 2017: 11) Higlik, kavram olarak
Zenime Hanim i¢in topluma itaat ederek yasamanin elestirisini yiiklenmigtir. Ona
gore, burjuva toplumunda yazar olmak zordur. Kapitalist diinya diizeninin igerisinde
yazan kisi, ancak “hi¢ yazar” olabilme yolunda ilerleyebilir. Clinkii kapitalist otorite
altinda 6zglirce yazamayacak olan yazarin gercek bir yazar oldugu disiiniilemez.
Clriimiis toplumsal kaliplara gore tasarlanmig ve siyasi sistemin parcasi haline
dontgmis eserlerin dreticileri ana karaktere gore ancak “hi¢ yazar” ifadesiyle
anlatilabilirler. (Erbil, 2017: 19)

Zenime Hanim, yasaminin nihayetine dogru unutulup gitmeyi géze alisim
sekteye ugratan gazeteciyi -bu karakter kapitalizmin sembolii olarak okunabilir-
kendisini rahatsiz eden “karincalar”la -kapitalist zihniyeti benimseyip, ona itaat
edenlerle- es deger goriir. Ana karakter, somiiriicii diizenin parcasi olan medyay1

evine davet ederek elestirel anlamda “hi¢” olusu tecrilbe etmeye ve toplumdan
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kendini tecrit etmisken “giinlin yazar’” olmaya, yani hékim ideolojinin
boyundurugundaki medyatik yazarlardan biri olmaya kap1 aralamigtir. Ona gére, bu
durum “kaza” olarak ifade edilirken bagka acidan, kendi eserlerinde dile getirdigi
“anlagilmak ve sevilmek arzusu”nu igten ice yagsadiginin kamiti olarak
degerlendirilebilir. (Erbil, 2017: 11) Dikte edilmis begeni kaliplar1 ¢ercevesinde eser
tretmeyi reddeden Zenime Hanim’in kendi sanat anlayisini “unutturus oyunu”
olarak adlandirmasi da romanin cesitli yerlerinde vurgulanir. Sadece iin kazanmak ve
toplumun geneline hakim olan kapitalist zihniyete hitabetmek i¢in yazan yazarlarin
“sevgili okurlar” ifadesini de alaya alarak kendisini onlar yaninda “kaybolmak,
unutulmak isteyen bir yazar”; hatta yine kendi tabiriyle “hi¢ yazar” olarak tanimlar.
Yazarin bu tanimlari, iktidar altinda ezilen ve begenilme kaygisi gliden sanat
anlayiginin, sanatciyr higlik konumuna siiriikledigine isaret eder. Hiilasa, iktidarin
yonlendirdigi toplumun begeni yargilarina uygun eser vermeyen yazar, ancak “hig
yazar” olabilir: “Sevgili okurlar? (Nereden sevgili oluyorsaniz) bu soruya sizler bu
metnin timini okumadan veremezsiniz karar ama, unutulma pesine diismiis,
kendine bir UNUTTURUS OYUNU kurmus bir yazara ne dersiniz? Eeh!, evet biraz,
ama tam degil. Ya da bir, ‘hi¢ yazar’ olmak isteyen biri? Bilemiyorsun ki, nasildir ‘hig

yazar?” Hayir hayir sen degilsin!” (Erbil, 2017: 19)

Varolusculuk felsefesine gore, bireyin yegane gercekligi “olus”unun 6znelliginde
saklidir. Insanin edilgen konumdan etken konuma gecebilmesi icin eylem icinde
bulunmasi gerekir. Aksi halde 6tekileserek kendi benligini 6zgiirce ortaya koyamaz,
var olamaz. “Otekilesmek” yine varoluscu diisiinceyle “oyun”a tabi olmaktir. “Oyun”
kapitalist alginin esitlikten uzak ve -yasamsal anlamda- giivensiz ortaminda
sorgulamayan ve giicii merkezine alan diizenine boyun egip onun bir parcast héline
gelen bireyin diinyasidir. Oysaki “kendilik bilinci’ne erisebilmek ugruna bu “oyun”
disinda kalmak ve birey olmanin miicadelesini bilingli eylemle vermek gerekir.
Oznellik kazanildigi takdirde de varolusun gergekliginden soz edilebilir. Ana
karakter, i¢ monologunda bu “oyun” diizenine ister istemez dahil oldugunu soyle
ifade eder: “Gergeginin ve gercegin pesindesin her vakit hicbir seyin onu
bozmamasini seni bdylece sona dogru yaklastirmasini kuruyorsun; yutulmanin
sonunu seyretmeyi hak ettim diyorsun; seyretmeyi kendi biricik gercegini, yutanin
lizerinde neyi ne kadar degistirebildigini. belki de hesaplasmay1 (neyle, kiminle?) iste
simdi oldugu gibi bu metni okuyanlarin gézii 6niinde insan kendi {izerine oynadig:
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ve oynanan oyunlarin icine ne kadar battigini yansizca algilanabilir miydi peki, ilerde
tarihin déniip bakacag: bir motif olmasini umut ettigi kendinin!” (Erbil, 2017: 52)

Romanin sonlarina dogru gelindiginde Zenime Hanim, gazetecinin emirlerine
uyarak “zirvede” oldugunu gosteren bir poz vermek icin agaca ¢ikar. Agacin en
yiiksek tepesine ulagmak icin ardina bakmadan tirmanir. Diisiiniir ki ne kadar ¢ok
zirveye ulasabilirse gazetecinin goziinde o kadar deger ve anlam kazanacaktir.
Kapitalist ve bir o kadar da yozlagmis toplumun temsili olan gazetecinin géziinde
deger kazanmanin, aslinda degerlerini yitirmis toplumsal yapiya ayak uydurmakla
ayni sey oldugunun yorumu yapilabilir. Bu noktada zirve arzusuyla kapitalist alginin
iligkisinde “Gstlin insan” sifatinin tagidigi 6nem tizerinde durmak gerekir. Kazang ve
glic istemi iizerine kurulu kapitalizmde kisi metasiyla kazang elde edip gii¢ sahibi
olabilir. Gii¢ sahibi insan da mecaz anlamda diistinildiiglinde “zirvede”dir, yani is¢i
siifindan ve diger halk kitlelerinden ayrisir. Gazetecinin romandaki sembolik degeri
diistinildiigiinde de Zenime Hanim’in agacin en yiiksek tepesine ¢tkma eylemi, onun
kapitalist diizenin bir par¢asi olma girisimi olarak diislintilebilir. Ancak ana karakter,
zirveye dogru azimle tirmandiginda ve oraya ulagtiginda aslinda bu girisimiyle giig
sahibi olamayacagini anlar; yani kapitalist diizenin firsat¢i, ici bos ve asagilayici
niteligiyle bag basa kalir: “Daha da tepelere ¢ikmayr diisiindiim bir ara sevgili
okurlarim, istesem elimdeydi bu firsat, -firsat s6zciigii de en a¢ik bayagiligidir bu
diinyanin tipki ‘sevgili okurlarim’ diye tutturan yazarlar gibi- gostermek {izere
marifetlerimi ama bence daha da tepe diye bir sey yoktu anladim; ben ¢ikmak
istedikge, tiim tepelere egemen oldugunu sanan ve marifetlerimle alay eden yalanc
tepeler vardi ve tek basina sonsuzluga dogru alabildigine yiikselmenin acikli ve
agagilayict anlamiyla karsilastim orada, giinkii gokyiizii de yerylizii de ayaklarimizin
altindaydi...” (Erbil, 2017: 79) Diger taraftan Zenime Hanim’in gosterdigi bu eylem,
yasam idealini gerceklestirmek adina tiim varsayimlarini tiiketmis bir karakterin
portresini gizer. Denebilir ki ana karakterin yasamina hem duygusal hem de ideolojik
anlamda sirayet eden “bosunalik” hissi, onu pasif tiirde nihilist bir davranis
sergilemeye yonlendirir. Zira nihilist yaklasimda yasamsal degerler yadsinir ve bu
degerlerin i¢i tamamen bosaltilir. Nihilizm diislincesini ortaya atan Friedrich
Nietzsche, degerlerin degersizlesmesiyle insanin ruhi anlamda giiciinii kaybetmesi
durumunu “pasif nihilizm” olarak ifade eder. (Nietzsche, 2014: 37) Bu baglamda
Zenime Hanim, her seyi “ayaklarmnin altina” alirken bir bakima inandig tim
degerlerin higlige varisin ve hiclik karsisinda varolus giicliniin titkenisini betimler.

5. Cinsellik
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Ciice romaninda “kadin” cinsiyetinin toplum biinyesinde tasidig1 deger,
varolugcu boyutta elestirel bir dille ele alinmistir. Geleneksel normlar élgiitiinde
kadinin asag1 bir varlik olarak algilanisi ve otekilestirilisi pek ¢ok 6rnekle romanda
yansitilmustir. Yansitilan “toplumsal cinsiyet” algisi varoluscu yazarlardan Simone de
Beauvoir'in gorisleriyle degerlendirildiginde kadiin “ikinci cins” konumunda
goriilisiiniin elestirisi ana karakter Zenime Hanim ve onun ¢evresinde goriilen
Hatgabla gibi yardimci karakterler araciligiyla yapilmigtir.

Leyla Erbil'in gerek disilincelerine gerekse eserlerine tesir eden Beauvoir,
ozellikle fkinci Cins (1949) isimli eseriyle bu konudaki gériislerini birgok agidan dile
getirmigtir.  Beauvoir, “kadin”1  varolusguluga dair kavramlar {zerinden
temellendirmis; kadin sorununa biyolojik agidan yaklasan goriisleri tamamen
reddetmistir. Bu reddedis, varolusu yaklagimin temelini bicimlendiren kisinin
varliginin “olus”undan 6nce belirlenmedigi goriigityle tamamen paralellik arz eder.
Insan ancak kendini ¢evreleyen kosullardan herhangi birini, sahip oldugu 6zgiirlikle
secip bu “se¢me” sonucu kendi 6ziinii yine kendisi belirleyebilir. Beauvoir, insanin
kendi 6ziini yine kendisinin belirledigini, kadin cinsiyeti acisindan “Kadin
dogulmaz, kadin olunur.” séziiyle agiklar. Onun “kadin olmak” algis1 toplumda
gecmisten bugiline gelen kaliplasmis davranislarla belirlenen 6lgiitlere karsi ¢ikan
niteliktedir. (Beauvoir, 1964)

Leyla Erbil'in Ciice romaninda beliren “toplumsal cinsiyet” algisi yazar
tarafindan tipki Beauvoir'in bakis agisi gibi ele alinmis ve “kadin olug”un 6nemi
tizerinde oOzellikle durulmustur. “Yazarin Notu” kisminda kahraman anlatici ile
Zenime Hanim arasinda gegen bir diyalogda eril egemen toplum algisinin elestirisi
“yazin adam1” ifadesi tizerinden yapilir. Bu diyaloga gore yazar, cinsiyetine 6zgi bir
dille yine cinsiyetini yansitan bir eser -bu eser Ciice’dir- meydana getirmek
amacindadir. Eril egemenligin, edebiyat diinyasina bile aksettigini ifade eden pasaj,
benimsenmis erkek tstlinlig algisina bir bagkaldirt niteligi tasir: “Yazdiklarimizi
diizenleyemedim hentiiz ama Gylece karisik okuduklarimdan bile ne denli #istiin bir
yazin adami oldugunuz anlagiliyor nasil yakarim onlari? dedim... (...) Leyla, dedi,
yazin adami degil, kadiniyim ben! Anlayacaksin tiimiinii okudugunda!” (Erbil, 2017:
14)

Romanin ikinci kisminda azimsanmayacak olgiide ele alinan cinsellik olgusu,
ana karakter Zenime Hanim ve yardimci karakter Hatcabla tizerinden islenmistir.
Kadinin nesnelestirilmesinin, sadece cinsel organdan ibaret géren eril alginin ve bu
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algiy1 kabullenen kadin figiiriiniin elestirisi romanda cesitli agilarda okunur. Zenime
Hanim’n i¢ monologlarinda kadmin toplum algisindaki yerine soyle isaret edilir:
“Ah, iste o gir saclarin ki (6teki kadinlara Orttiirdiiler tizerini simsiki korku
kefenleriyle; korkun¢ birer cinsel organdan bagka bir sey olmadigina ikrar
getirttikleri bedenleriyle birlikte), sense bugiin bu kara saglarini, -vaktiyle her bir
teline bir agiginin kendini astif1- goz alt1 kirigikliklarini silip atasiya dylesine gektin,
gerdin, bogdun ki ensende...” (Erbil, 2017: 3)

“Kadin”, toplumun yozlasmis deger yargilarinda giigsiiz olan, ezilen, susturulan
bir varliktir. O, erkegin ardinda durmas: gereken ve onun korumasina muhtag bir
varlik olarak goriliir. Kahraman anlatici, bu algiyr devam ettirenleri “kara koyun
sliriisii” olarak nitelendirerek sembolik bir anlatima basvurur. Ona gore yozlagmis
toplumun bizzat kadin figiiri de “kara koyun siirisi” olarak “Gnlerinde
erkekleri’yle, yani eril egemenligi sorgulamaksizin kabulle yasamlarini stirdiiriirler:
“..neye baksan onu goriiyorsun; agzini agmis sana biraz daha yaklasan kara koyun
stiriisiinii; onlerinde erkekleri sonsuza degin bitmeyecek uzun yiiriiytsi...” (Erbil,
2017: 31) Diger taraftan romanda Hatcabla karakteri araciligiyla erkegi onceleyen
alginin elestirisinin bagka bir boyutu goéze ¢arpar. Ezilen kadin emsali olarak
Hatgabla’nin kocasindan siddet goriisii ve buna ragmen kocasindan vazge¢cmeyisi,
ataerkil algi karsisinda sinisi ve siddeti normal karsilayisi toplumda yerlesmis yanls
algry1, erkek egemenligini perginler. Kahraman anlaticinin bu duruma bagkaldirma
arzusu ise Hatgabla’nin boyun egisiyle sonuca ulasamaz: “Hatcablacigim dedim,
doviyor bu adam seni, dldiirecek bir giin dayaktan, birak gel agalim bir dava ona,
kalirsin benimle, gecinir gideriz ha? Edemem onsuz! dedi, ben onun sicagina
alisigim, sen bilmezsin.” (Erbil, 2017: 45)

6. Yabancilagsma

Maddeyi ylicelten 20. yiizyil insani, manevi degerlerini unutarak giinden giine
yalnizlagmis ve once icinde bulundugu toplumsal dinamige, sonra ise bizzat kendi
kendine yabancilagmigtir. William Barrett'in [rrasyonel Insan adli calisgmasinda dile
getirdigi gibi, kiside beliren yabancilasma olgusu, biirokratiklesen ve oznellik
bilincini yitirmis, mekanik isleyisin sadece bir aract haline gelmis toplumlarda;
bilhassa bu toplumlarin orta kesiminde daha yogun bigcimde goriiliir. Insan, sosyal
bir varliktir; ancak 20. ylizyilin kent yasaminda yalnizlagan birey, toplumsal yapinin

organik bir parcasi olmayr bagsaramamis ve yabancilagmistir. Birey, bu
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yabancilasmayr {i¢ acgidan yasamustir: “Tanrr’ya, dogaya ve maddi taleplerini
karsilayan dev sosyal yapiya karsi.” Bu dogrultuda yabancilasmanin en son noktas:
ise insanin bizzat kendine yabancilagsmasidir. (Barret, 2003: 41) Ciice romaninin
ikinci kisminda, yazarin hem kendine hem de topluma yabancilastignin cesitli
betimlemelerini takip etmek miimkiindiir. Yazar, 1950’li yillardan itibaren yasanan
sosyal ve siyasi gelismeler sonrasinda yogunlasan toplumsal ¢6ziilmeyi ve dolayisiyla
aidiyet problemini kendine 6zgii kavramlarla dile getirmistir. Oncelikle o, toplumun
kendine yabancilagsmasini “hi¢ halk” olarak adlandirmug; halkin kendi i¢inde
¢oziiliistini, yozlasarak kendine yabanci hale gelisini bu tamlamayla 6zetlemistir.
Kendisinin topluma yabancilasmasini ise “karinca” olarak adlandirdigy, esitsizlikler
tizerine kurulu sosyal ve siyasi diizende yasayan ve buna higbir surette
baskaldirmayan topluma ait olmadigini ifade ederek aciklamigtir. Esasen halk icin
devrimci miicadele veren ana karakter, halktan kopusuyla kendi yasamsal
ideallerinden uzaklastigini ve dogrudan kendine yabancilastigimi “aitsiz kimlik”
vurgusuyla destekler: “.kiillerimiz diislerimiz ve karincalarimiz karismis da olsa
birbirine onlardan da degilsin sen, sen higbir yere ait degilsin, aitsiz kimliksin sen,
Aitsiz Kimlik!” (Erbil, 2017: 19)

Sadece bireysel c¢ikarini disiinen modern dinya insani “dostluk” gibi
kavramlarin i¢ini bosaltmistir. Toplumsal degerlerin ¢iliriimeye yiiz tutmus oldugu
bir yerde, geleneksel pratiklerin yozlasmasi, gerek sosyal gerekse psikolojik anlamda
yabancilasmanin goriilmesi kacinilmazdir. Bu baglamda Zenime Hanim, giiniin
insaninin ¢ikarlarina dayali yasantisini “kemirgen”lere benzetir. Hatta onlarin bu
yagantisi, ana karaktere “tiksing” gelecek kadar degersizdir. (Erbil, 2017: 19)
Degersizlik duygusunun baskis: altinda Zenime Hanim, gazeteciyi evinde beklerken
aynaya baktiginda aynada kendini géremez; yansimasinda sureti yoktur. Bu da ana
karakterin kendine yabancilagtiginin dolayli anlatimi olarak degerlendirilebilir:
Kendine yabancilasma sebebi, gazeteciyle roportaj yapmay: kabul ettigi anda kendini
diginda var edebildigi kapitalizmin bir parcasi haline geldigini, onun smirlar
igerisinde kistirildigini diiginmesinden ileri gelir. Nitekim o, bu eylemiyle sosyal
dengeyi bozan kapitalist ve tarafli medyatik alginin ekmegine “bilinmek arzusu’yla
yag strmiistiir. Boylelikle ana karakter artik “karinca” yahut “kara koyun stiriisii”
diye adlandirdig1 toplumu yansitan bir aynadan ibaret olmustur. Burada takip edilen
yabancilasmanin daha ¢ok “marksist yabancilasma” kuramina yakinlik gosterdigi
dikkati ¢eker. Bu kuramdan Karl Marx, 1844 El Yazmalar: adli eserinde bahseder.
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Ona gore, yabancilasma insanin kendi emegiyle ortaya koydugu iiriinle arasina
engeller girmesi sonucu goriliir. Toplumsal biitiinliigii pargalayan sey de yine
kapitalizmin dogurdugu 6zel miilkiyet algisidir. Bu meta merkezli algiyla beraber
rekabet bag gosterir ve toplumsal denge bozulur. (Marx, 2013) Dengesini kaybetmis
toplum ve o toplumun biinyesinde yasayan birey, artik s6z konusu yabancilasmanin
gemberindedir. Zenime Hanim’in yasadigi yabancillagmanin temelinde de
kapitalizmin giiclii-glicsiiz dengesinde metaya dayali istiinlitk kurma miicadelesi
hékimdir. Ana karakterin ortaya koydugu eserlerle diger bir deyisle irtinlerle
bilinmek, iin kazanmak istegi; onu kendi emeginden ve ideallerinden uzaklastiran bir
tutum sergilemeye iter. Bu tutum da bizzat ucu “marksist yabancilasma”ya uzanan
bir goriiniim ortaya cikarir. Zenime Hanim, segimlerinin bedelini kapitalizmin araci
olmus toplumun aynasina doniiserek ddemistir: “Alacakaranlikta uyandin, koridora
ciktin, seni daha da yasli gosteren gogsii farbelali papatyali sar1 geceligin tizerindeydi,
aynaya baktin! Baktiginda aynaya yoktu orada yiiziin! Yuziin yoktu orada! Yutmustu
seni ayna! O sana bakiyordu bombos sen de ona; aynaydin da sen artik o sadece
yansitiyordu senin aynaligini sana. Sagmanin bulanmanin dorugundaydin!” (Erbil,
2017: 40)

Ana karakterin i¢ diinyasindaki ¢atismanin arttig1 noktada yozlasmis toplumla
kendi benligi arasinda kaliginin ortaya ¢ikardigi manzara gitgide kendine
yabancilasan bir benlik 6rnegini ortaya koyar. O, elestirdigi kapitalist toplumu bir
yana sosyal iradeyi bir yana koyarak ikisi arasindaki mukayeseyi, ruh ve beden
ikilemini yansitacak sekilde verir. Zenime Hanim’da dogan yabancilasma olgusu,
ruh-beden iligkisinin kopukluguna, diger bir deyisle madde ile maneviyat birliginin
¢oziilmesine varan bir yabancilagmadir; yani kendi varolugsal amacinin
gerceklesememesi sonucu gerek kendisine gerekse yasadigi topluma yonelik bir
yabancilasma halidir: “Evet, iste sonunda dostlarina, diigmanlarina ve cemaatine ver-
mek zorunda kaldin hak verilmez alinirsa da, bununla birlikte onlara geride kalan ¢
bes kisiye -dostlarina- aynadan, bir ayna olusundan s6z etmemisindir asla;
istememisindir onlar1 dogrulamak anlayamayacaklar1 bir olayla, karigtirmak
kafalarini bireyci, elitist, on para etmez duygularla. Bir de, seckin ve sagma bir ruhu,
inkar ettigi dilsiz bir ge¢mise alistirarak, ona yeni birtakim mertebeler bagislanmasi
anlamina gelebilir mi diye siphelenmisindir Tanrr’'nin varligindan bir kereligine de
olsa!” (Erbil, 2017: 38)
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Zenime Hanim i¢in kendine yabancilasmak ve ikilemlerle miicadele eden
benlige sahip olmak, iki ayr1 karakteri kendi i¢ diinyasinda yasatmak gibidir. Ana
karaktere gore kendi, ikilemlerle bogusan benligini bir yabanciy: uzaktan izler gibi
izler. O, i¢ diinyasindaki yabancilagsmayi, kapitalist toplumun benlik biitiinliigiine
erisememesine; hatta kimlik bolinmesine sebebiyet verdiginin bilincinde
oldugundan i¢ diinyasindaki ayrismay1 “sen” dili kullanarak dile getirir: “Belki sen de
kendi kendini atlatarak oradan bir bagkasiymisin gibi géz kirpmaktaydin kendine!”
(Erbil, 2017: 51) Boylece once toplumdan tecrit olan ana karakterin tecrit olus

seviyesinin dogrudan kendi kendisini de teslim aldig1 yargisina varilabilir.

7. Oliim

Olim olgusu, Ciice’de romaninin daha ilk kisminda ana karakter Zenime
Hanim’in intihariyla kendini gosterir. Bu intihar sebepsizdir, anlagilmazdir.
Dolayisiyla metnin temelinde kargilasilan 6liim olgusunun absiirt ile iliskilendirilerek
ele alindigr goriilir. Olimiin “absiirt” ile birligi Albert Camus’ya gore, dogrudan
yasamin absiirt olusundan ileri gelir. Yasamin anlamsiz ve sa¢gma olusu, insanda
“se¢me” ihtiyacini dogurabilir ve bunun neticesinde insan, 6liimii yagamaya kargilik
tercih edebilir. (Camus, 1997: 76) Yasam ve 6lim hem anlamlarini hem de abstirt
oluglarini aralarindaki tezatlik iliskisiyle kazanir. Jean Paul Sartre’a goreyse “Tanri
oniindelik ufku bir kez ortadan kalktiginda, kaygi tamamen ‘6zglir kendi'nin
diistiniimsel korkusu halini aldigindan ‘6lim-i¢in-varlik’ 6liimli 6zgiir insanin erki
digina ¢ikar. Bu baglamda dogum gibi 6liim de disaridan gelir; olumsal ve sagmadir,
duvardir. Sartre, 6limii ‘kisisel olasilik” olarak ifade eder; kisinin biitiinliigiini ve 6z
olabilme giiciinii kendi kendisinden yola ¢ikarak kavrayabilecegi bir deney olarak
yorumlamay reddeder.” (Colette, 2006: 95) Kald1 ki 6liim olgusu, deneyimlendiginde

bilinci dista birakmak zorundadir.

Ana karakter, varligmin 6ziine ulagmak amaciyla son olanagini tercih edip
intiharin1 gergeklestirerek 6liim diislincesini varolugsal boyutta sorunsallagtirir. Bu
noktada oOlumii felsefi perspektifte irdeleyen Martin Heidegger'in s6z konusu
fenomen {izerine ortaya koydugu goriislere yer vermek gerekir. Heidegger, Varlik ve
Zaman (1927) adli eserinde O6lim olgusunu, Dasein’in ya da insanin diinyada

olusunun ontolojik iligkisiyle irdeler. Ona goére; oliim, gercekligini Dasein’in
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varligiyla idame ettirir. Bununla birlikte Dasein’i idrak edis, 6lim diislincesine sahip
olmaktan geger. Insan diger canlilardan farkli olarak éliimlii oldugunun bilincidedir,
farkindadir. Bu ylizden insan Daseirn’inde kaygiy1 barindirir. Kayg hissiyse insanin
ontolojik kesif yolcugunda temel dayanaklarindan biridir. Varolussal askinligin
olumle bir bitinlik arz ettigi Heideggerin olim felsefesinde alt1 gizilen
diisiincelerdendir. (Heidegger, 2008) Zenime Hanim, “olanaksizligin olanagi”n1 yani
6lmeyi segisle glinliik yasaminin akig1 igerisinde ulagamadig: idealine ve dolayisiyla
kendini gerceklestirebilme olanagina karsilik ¢areyi Desain’i i¢in 6liim fenomeninde
bulmak ister. Yagaminin sonunda kendi 6liimiiyle yine kendi varolugsal agkinliginin

biitiinligiine ulagmak ¢abasinda oldugu ¢ikariminda bulunulabilir.

Romanin ikinci kisminda, Hatgabla karakterinin emek¢i yagsamin zorlu
kosullarina direnemeyerek yasamin yitirisi s6z konusudur. Bu yitiris, is¢i sinifinin
burjuvazi karsisinda ezilip yok olugsunu temsil eder niteliktedir. Leyla Erbil; esitlikten
uzak, smifsal ayrima sahip ve giiglii-gligsiiz dengesini kaybetmis bir toplumun
manzarasint 6lim olgusuyla sentezler ve varolugsal miicadelenin kapitalist yagamin
getirdikleri altinda nasil ezilip yok edildigini betimler. (Erbil, 2017: 50, 57) Bunun
yaninda yazar, sembolik anlatima bagvurarak “ayna” ve “aynanin parcalanisi”yla dile
getirilen sosyal ve siyasi diizen igerisinde bulunan Zenime Hanim’in benlik bilincini
kaybedigini ve yasamsal tiikenigini anlatma yoluna gider. Olim-intihar fikrinin ana
karakter tarafindan benimsenme siireci, aynada kendi “yoklugunu” izledigi siiregle
paralellik arz eder. Ana karakter aynada kendiyle yiizlesir. Bu yiizlesme an1 yine
Albert Camusnun intihar olgusu hakkindaki diistinceleriyle iliskilendirilebilir.
Camus’ya gore intihar, umudun titkendigi anda yasamin bizzat kendisinin absiirt
oldugunun anlasilmasiyla agiga cikabilir. Yagamin anlamsizligi karsisinda insan,
umudunu yitirip yasamsal amaglarini da tiiketiyorsa intihara bagvurabilir. Insanin
yasamint idame ettirebilmesi icin umuttan ziyade bagkaldirma arzusunu kendinde
bulmas: gerekir. (Camus, 1997: 76) Bu baglamda Zenime Hanim’in 6nce bagkaldirma
gliclinii sonraysa umudunu tiiketmesi neticesinde devrimci miicadelesinden ve
yasamindan vazgegmesi durumu ortaya cikar. Intihar onda yasamin anlaminin ve
amacinin bitisiyle bag gosteren bir eylem olur: “Istemiyordun hala, baba-ana-ata
yadigar1 aynanin pargalanmasini aslinda; o vakit geriye hi¢ umut kalmayacakts; o

zaman biisbiitiin yitecekti ge¢mis, simdi ve gelecek ve yutulusa bir de intihar ve yok
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edis eklenecekti. Yok olusa ise alisiramamistin kendini bir tirla.” (Erbil, 2017: 36)
Nihayetinde ana karakter, ayna araciligiyla “6z bilinci’nin ve “olus”unun yokluga
strikklenisinin muhasebesini yapar; kendini ruhsal tiikenis haliyle yasami kadar

absurt akibetine hazirlar.
Sonug

Leyla Erbil'in “Ciice” adli romaninda tespit edilen bunalti, benlik, kagis, higlik,
cinsellik, yabancilagsma ve 6liim gibi olgularin tahlil ve degerlendirmesi yapildiginda
yazarin, varolusculuk felsefesini hangi agilardan isledigi ve hangi filozof ile

yazarlardan etkilenerek edebiyat anlayisini bigimlendirdigi sonucuna varilmistir.

Yazar, Ciice’de bu romaninin ana karakteri Zenime Hanim tizerinden cesitli
olgular 1siginda, felsefi boyutta varolugsal sorgulamalara yer vermistir. Bu
sorgulamalarda Sartre’n “eylem” ile “etkin ben” tzerine disiincelerine ve yine
Sartre’'m  “Olim” felsefesinde bahsettigi, yok olusun absiirtliigline; Beauvoir'in
“toplumsal cinsiyet” algisina, Kierkegaardin “inan¢” vurgusuyla “zamansallik
Ogretisi’ne, Beckett'n insan varolusunun temelini teskil eden goriisii “ruh ve beden
ikiligi”ne, Camus’nun ve Heideggerin ise intihar-6liim hakkindaki diisiincelerine yer
vermistir. Zenime Hanim, yasami boyunca kapitalist sosyal ve siyasi yapiin bir
parcasi héline gelmekten sakinmis; dolayisiyla giinden giine yalnizlasmis bir yazar
olarak okunmustur. O, dis diinyayla irtibat1 keserek ve onun ifadesiyle “hi¢ yazar”
olugu kabullenerek yasamini idame ettirmistir. Iktidarn ideolojik algisina, maddi
somiriiye ve yozlagmis toplumun sozciisii konumundaki medyaya hicbir zaman
katilim géstermemistir. Kendini kaliplasmis toplumsal kurallarin haricinde tutan ana
karakter, kendi “6z bilinci’nin biitiinliigi yakalayabilmek ve eylem alaninda
Oznelligini slirdiirebilmek adina kendini 6nce toplum biinyesinden daha sonra ise
kendi kendisinden tecrit ederek intihara giden yolunu ¢izmistir. Goériilmistir ki
Zenime Hanim, 20. yiizyiin kapitalist suniliginde ve insani degerlerin maddeye
dayanan doniisimiinde benligini sosyalist diinya goriisiiyle ortaya koymus; bu
ugurda hem siyasi hem de eril olmak iizere giiglii-giicsliz dengesini kuramamis
yasamsal diizenin daima kargisinda durmustur. Ana karakterde goriilen aidiyet

problemi, kapitalizme kars1 verdigi bireysel miicadelede direncini kirmistir. Ve evine
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gelen gazetecinin, yani kapitalist diinyanin bir par¢asina doéniistiigii anda da aslinda
diinyadaki varolussal gercekligini kaybettiginin itirafin1 yine kendisine etmistir.
Boylece romanin sonunda “var olma” miicadelesini kaybetmis Zenime Hanim’in

“yok olma” arzusunun artik intihar noktasina ulastig1 anlagilmistir.

Sonug itibariyla Leyla Erbil, ana karakterinin ontolojik sorgulamalarindan
meydana gelen bu romaninda Sartre, Beauvoir, Kierkegaard, Beckett, Camus ve
Heidegger gibi varoluscu akima katki saglayan filozof ile yazarlarin felsefi goriislerine
s6z konusu olgular a¢isindan yer vererek kendine has olan edebiyat anlayisinin
varolugculuk felsefesi perspektifinde tahlil ve degerlendirmesinin yapilmasini
miimkiin kilmigtir. Bu ¢aligma, Leyla Erbil'in de 1950 kusaginin edebiyatinda 6ne
¢ikan varolugsal izleri belirgin bir bi¢imde eserlerinde tasidigini ortaya ¢ikarir ve
edebiyat-felsefe iliskisinde “insan” anlamak ile anlatmak amacinin ortakligini bir kez

daha gozler 6niine serer.
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