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ibn Sina Felsefesinde Sezgisel Bilginin Akli Karakteri

Adnan GURSOY*

Ozet: ibn Sina, bilgi ve niibiivvet teorisinin merkezi kavramlarindan biri olan sezgisel bilgiyi akli bir
temelde ele almistir. Bu akli temeli, li¢ noktada ortaya koymak miimkiindiir. Bunlardan birincisi, fi-
lozofun varlik goriistinden kaynaklanan ve bilgi teorisinin de dayandig temel ilkelerden biri olan,
“varligin diizeninin kiyasi oldugu” diisiincesidir. ikinci husus, sezgisel bilginin taniminda yer alan
“orta terimin bilinmesi” ve “bilinenden hareketle bilinmeyene ulasiimasi” unsurlaridir. Ugiinciisii
ise, sezgisel bilginin en yiiksek formu olarak goriilen nebevi bilginin, peygamberin akli giiciine ait
miikemmel sezgi yetisine dayandirilmis olmasidir. Bu makalede s6z konusu ii¢ husus, Ibn Sina’nin
eserlerinden hareketle ortaya konulup filozofun sezgisel bilgiye bakisi belirginlestirilecektir ki, bu,
ibn Sina felsefesinin mistik boyutu ile ilgili tartismalar degerlendirmek agisindan énemli bir ko-
numda bulunmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Sezgi, Sezgisel bilgi, Orta terim, Akledilir, Kutsi Akil, Nebevi bilgi, Mistisizm.

Abstract: Intuitive knowledge is one of the basic concepts of Avicenna’s theories of epistemology
and prophecy, which was explained by him on an intellectual base consisting of three main subjects.
First is the idea of “the order of beings is syllogistic” which is one of the principles of Avicenna’s
epistemology and also stems from the philosopher’s ontological theory. Second subject consists of
the concepts of “middle term knowledge” and “to reach the unkwonn through the known”, both of
which also take part in definition of intuitive knowledge. The third subject is the attribute of prop-
hetic knowledge, which is conceived as the highest form of intuitive knowledge to the excellent in-
tuitive faculty of the prophet which stems from his intellectual power. In this article these three
subjects will be examined on the basis of Avicenna’s own works and his approach to intiutive
knowledge will be clarified, which are important with regard to the discussion concerning the mys-
tical dimension of Avicenna’s philosophy.

Keywords: Intuition, Intuitive knowledge, Middle term, Intelligible, Sacred Spirit, Prophetic
knowledge, Mysticism.

Giris

Felsefe tarihinin degismeyen temel meseleleri vardir. Bu meseleler, cesitli
felsefi geleneklerde farkli kavramlar {izerinden diisiinmenin konusu olabilmek-
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tedirler. Sezgi kavrami, bu degismeyen temel meseleler ile ilgisi bakimindan
felsefe tarihi boyunca varligini korumus kavramlardan biridir. Nitekim H. Po-
incare, bu durumu “Sasilacak sey, eskilerin eserlerini okuyacak olursak, onlarin hep-
sini sezgiciler arasinda saymak durumunda kaliriz.” soziiyle ifade etmektedir.!

Sezgi, varlik ve olaylar arasindaki mantiksal ve nedensel iliskileri bir an-
da kavramayi, hatta bazen biitiin bir gercekligi, gercekligin nihal ve en yiiksek
kaynagin1 dogrudan bilmeyi miimkiin kilan bir yeti olarak tamimlanmaistir.2
Felsefe tarihi boyunca farkli anlamlarda kullanilmis bir kavram olan sezgi, tim
insani bilme tecriibelerini kusatma iddiasindaki epistemolojilerin temel kav-
ramlarindan biri olagelmistir. Kavrama yiiklenen farkli anlamlar, sezgi ile ulasi-
lan bilginin kapsami ve mahiyetini degerlendirmek noktasinda belirginlesir.

Sezgi kavraminin felsefede genis bir anlam alanina sahip olmasi ve gesitli
disiplin ve alanlarda farkli1 anlamlara gelmesi, bu kavramin bir filozof tarafin-
dan hangi anlamda kullarldig1 konusunda dikkat gostermeyi gerekli kilar. Tbn
Sina felsefesinde sezgi kavraminin karsiligs, filozofun 6zel bir anlam yiikleyerek
bilgi teorisinin merkezine koydugu “hads” kavramidir.? Sezgi, ibn Sina felsefe-
sinde, bilgi teorisinden psikolojiye, ahlak felsefesinden metafizige, niibiivvet
teorisinden felsefe tasavvuruna kadar pek ¢ok dnemli alani ilgilendirmektedir.*
Bu nedenle sezgi ve sezgisel bilginin mahiyetini dogru anlamak, 6zel olarak Ibn
Sina’nin bilgi teorisinin, genel olarak ise tiim felsefi sisteminin dogru anlasilma-
s1i¢in Onem arz etmektedir.

Poincare, Henry, Bilimin Degeri, (cev. Fethi Yiicel), MEB Yay, Istanbul 1989, s.7.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Ekin Yay, 2. Basim, Ankara 1997, s. 612. Sezgi kavraminin
felsefe tarihinde ve farkl disiplinlerde kazandig1 anlamlara iligkin bkz. Rorty, Richard, “In-
tuition”, Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards), c. IV, The Macmillan Company,
New York 1967, s. 204-212
*  Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa et-Tabiiyyat (II) Kitdbu n-Nefs, (nsr. G. C Anawati, Said Zayed), Kahire
1975, s. 219-220; a.mlf., Risiletu Ahvili'n-Nefs, (nsr. Ahmed Fuad el-Ahvani), Ahvilu'n-Nefs
iginde, Kahire 1952, s. 122-123; a.mlf., Kitdbu'l-Hiddye, (nsr. Muhammed Abduh), Mektebe-
tl'l-Kahire el-Hadise, Kahire 1974, s. 293; a.mlf., el-Miibdhdsit, (nsr. Muhsin Bidarfer), Kum
1413/1992, s. 72-73, 107, 112; a.mlf., Ddnigndme-i Aldi -Hikmet Kitabi-, (cev. Murat Demirkol),
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay, Istanbul 2013, s. 480.
4 Gutas, sezgi kavramimn [bn Sina’'nin yalmzca bilgi teorisinin degil, biitiin felsefi sisteminin
merkezi kavrami oldugunu diisiinmekte ve sezgi teorisini, Ibn Sina felsefesinin “cekirdek
teorisi” olarak degerlendirmektedir. Gutas, Dimitri, “Sezgi ve Diisiinme: Ibn Sina Episte-
molojisinin Evrilen Yapis1”, Ibn Sind’min Mirdst iginde, (cev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yayin-
lary, 2. Basky, Istanbul 2010, s.113-114; a.mlf., Avicenna and Aristotelian Tradition: Introduction
to Reading Avicenna’s Philosophical Works, Leiden Brill, 1988, s. 160, 169.
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Giiniimiiz Islam felsefesi calismalarinda, Ibn Sina’min bilgi teorisini genel
hatlariyla ortaya koyan eserler bulunmaktadir. Bu eserlerde, sezgi kavraminin
Onemine ve merkezi yerine isaret edilmekte, ancak kavramin kapsamina ve bu
merkezi roliin hangi konular iizerinden, ne sekilde gergeklestigine dair yeterli
analizler bulunmamaktadur.’

Bu makalede Tbn Sina felsefesinde bilgi teorisinin 6nemli bir vechesi olan
ve niibiivvetin imkaninin agiklanmasinda istihdam edilen sezgisel bilginin akli
karakterini incelemeye calisacagiz. Bunun igin 6nce sezgi ve sezgisel bilgi kav-
ramlarin1 ve bu kavramlarin dayandig: ilke ve unsurlarin isaret ettigi akli-
mantiki zemini inceleyecegiz. Ikinci olarak Ibn Sina'nin sezgi kavramini nebevi
bilginin imkanini gostermek ve akli bir agiklamasini yapmak tizere kullandigini
vurgulayacagiz. Ugiincii olarak, “hads” kavraminin akli sezgi anlamina geldi-
gini ve mistik sezgi seklinde anlasilmasinin dogru olmadig1 noktasindaki dii-
siincelerimizi paylasacagiz.

Sezgi konusuna odaklanan arastirmacilar arasinda Dimitri Gutas, miistesna bir yere sahip-
tir. Gutas, Ibn Sind’nin sezgi teorisini, Avicenna and Aristotelian Tradition kitabinin “Avicen-
na’s Studies, Methods of Learning: Intuition” baslikli boliimiinde ve “Sezgi ve Diistinme:
fbn Sina Epistemolojisinin Evrilen Yapis1” baglikhh makalesinde incelemistir. Gutas, Avicen-
na and Aristotelian Tradition, s. 159-176; a.mlf., “Sezgi ve Diigiinme: Ibn Sina Epistemolojisi-
nin Evrilen Yapis1”, s. 113-147. Gutas, s6z konusu caligmalar ile giiniimiiz aragtirmacilari-
nin dikkatini konu {iizerine ¢ekmeyi basarmistir. Nitekim Ingilizce literatiirdeki pek gok
eserde, Ibn SinA felsefesinde sezgi konusuna iligkin incelemelerde, Gutas'in s6z konusu
eserlerine ve fikirlerine sik¢a atiflar yapildig: goriilmektedir. Pek ¢ok 6rnek arasindan bkz.
Goodman, Lenn E, Avicenna, London and New York: Routledge 1992, s. 181 (80. dn);
Adamson, Peter, “Non-Discursive Thought in Avicenna’s Commentary on the Theology of
Aristotle”, Interpreting Avicenna: Science and Philosophy in Medieveal Islam iginde, Leiden,
2004, s. 91-92 (10. dn); McGinnis, John, Avicenna, Oxford University Press, New York 2010,
5.147-148, 250. Tiirkge literatiirde konuyu miistakil olarak ele alan, Saban Hakli'nin, “ibn
Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag: Olarak Sezgi” basligim tasiyan makalesinin yan
sira Tbn Sina’nin bilgi veya nefis teorisine iligkin calismalarda sezginin filozofun bilgi teori-
si icindeki 6nemine igaret edildigini gormekteyiz. Bu cercevede Ali Durusoy’un Ibn Sind
Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri ve Ahmet Kamil Cihan'in Ibn Sind ve Gazali'de Bilgi Prob-
lemi eserleri, diisiinme ve sezgi kavramlar1 arasindaki iliskiyi incelemekle yetinmektedir.
Hidayet Peker’in, [bn Sind Epistemolojisi ve Bilal Kuspinar'in [bn Sind’da Bilgi Teorisi baglikli
doktora tezleri diger eserlerde gordiiglimiiz tasviri anlatimin Stesine gecerek sezgi kavra-
minin Tbn Sind’nin bilgi ve niibiivvet teorileri igindeki yerine iliskin degerlendirmeler
icermektedir. Hakli, Saban,“Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynagi Olarak Sezgi”,
HUIF Dergisi, 2007/1, c. 6, sy. 11, s. 35-52. Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemde-
ki Yeri, MUIF Vakfi Yay, Istanbul 1993, s.132-136; Cihan, Ahmet K., [bn Sind ve Gazzali’de
Bilgi Problemi, Insan Yaynlari, Istanbul 1998, s.67; Peker, Hidayet, Ion Sing Epistemolojisi,
Arasta Yay, Bursa 2000; s. 123-127. Kuspinar, Bilal, fbn Sind’da Bilgi Teorisi, MEB Yay, An-
kara 2001, s. 110-132.
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1. Sezgisel Bilgi ve Akli Karakteri

Arapga’da sozlitk anlami, “vehmetmek, hayal etmek, kastetmek, hizli ve
dogru yiirtimek, bir isin veya olaym sonucunu tahmin etmek, hizhi yiiriiyiis,
cabuk kavrayis”¢ olan “hads”, Tiirkce’de “sezgi” veya “akli sezgi” seklinde,
ingilizce’de “intuition” ve “insight” ile karsilanmaktadir.” Bir Islam felsefesi
terimi olarak “hads”, “zihnin, birlikte meydana gelmeleri sebebiyle ilkelerden
(mebadi) sonuglara (metalib) vasitasiz olarak hizla intikal etmesi ile gerceklesen
bilmeyi” ifade etmektedir.? Ibn Sina, sezgi kavramini 6zellikle mantik, psikoloji
disiplinlerinde ele almistir. Kavram gesitli tislup ve 6zelliklere sahip eserlerde
farkl: ifadelerle betimlenmektedir. Bu baglamda, sezgi zihnin akletme eylemini
kendiliginden ve en iyi sekilde yapmasml,'9 diistinme siirecinin en hizli ve emin
bir sekilde gergeklesmesini ifade eder ve akledilir suretin (orta terimin) bir anda
elde edilmesi anlamina gelir.lo Ibn Sina, el—igérét ve’t-Tenbihat'ta, sezgi kavra-
minin akletme siirecindeki yerine isaret etmektedir. Sezgi burada, “orta terimin
zihinde bir anda goriinmesi” seklinde tanimlanmistir: “Sezgi, insan zihninde
orta terimin bir anda (def’aten) goriinmesidir (temesstil). Bu sonug, ya talep ve
istegin(sevk) hemen akabinde (ancak) bir hareket olmadan elde edilir, ya da bir
istek (istiyak) ve hareket olmaksizin meydana gelir ve sezgi ile orta terim veya
onun konumunda olan goriiniir.”!" Bu tanimlar ¢ercevesinde sezgi kavraminin
Ibn Sina epistemolojisinde, akleden (insan), akledilir (bilgi) ve faal akil (bilginin
kaynag1) arasindaki iliski noktasinda onemli kavramlardan biri oldugu anla-
silmaktadir. Bu durum, ibn Sind’nin bilgi teorisinin iki vechesi olan istidlal ve

%  Asim Efendi, Kdmus Terciimesi, (haz. Hasan Hilmi Efendi), c.2, Bahriye Matbaasi, 1305,
5.893.

H. Davidson, “insight” kavramini sezgi(hads) anlaminda; “intuition” kavramin ise “bi-
ling/zihin” anlaminda kullanmaktadir. Davidson, Herbert, AlFirabi, Avicenna and Averroes,
On Intellect, Oxford University Press, Toronto 1992, s. 95-126. Latince kokii “intueor”,
“bakmak, gormek, dikkatini vermek, bir anda yakalamak” anlamina gelen kavram, Al-
manca’da “anschauung”, Fransizca’da “intuition” seklindedir. Oktem, Ulker, “Descartes,
Kant, Bergson ve Husserl’de Sezgi”, AUDTCF Dergisi, (2000), c. 40, sy. 1-2, s. 160.

Bu tanumin, ibn SinA sonrast islam diistincesinde, ibn SinA metinlerinden hareketle yapil-
dig1 anlasilmaktadir. Ciircani, Seyyid Serif, et-Tarifdt, “Hads”,y.y.t.y, s. 82; Hokelekli, Ha-
yati, “Hads”, TDVIA, c. 15, s. 68.

ibn Sin3, Kitabu’s-Sifd Ikinci Analitikler—Burhin-, (cev. Omer Tiirker), Litera Yay, Istanbul
2006, s.200.

0 {bn Sina, Kitabu’s-Sifi en-Nefs,, s. 219-220; a.mlf., Risdletu Ahvili’n-Nefs, s. 122-123; a.mlf.,
Kitabu'l-Hidaye, s. 293; a.mlf., Didnisndme-i Aldi -Hikmet Kitabi-, s. 480.

ibn Sin3, el—f;:dnit ve’t-Tenbihdt, (nsr. Siileyman Diinya), Daru’I-Maarif, Kahire 1960, c. 2, s.
393-394.
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ittisal siireclerinde sezgi kavramini merkezi bir yere yerlegtirmektedir.12 Bu
baglamda Ibn Sina sezgi kavrami igin, “akli ittisal”, “Rabbani bir ilham” ve
“ilahi bir feyz” ifadelerini kullanmaktadir.’> Oyle anlagilmaktadir ki, ittisalin
insan akli acisindan ifadesi sezgi; fadl akla nispeti bakimindan ifadesi “ilahi
feyz” (el-feyzii'l-ilahi)dir.+

Simdi sezgiye iliskin bu tanim ve tavsiflerin dayandigi kavramlar ve ilke-
leri incelemeye ve bu inceleme sayesinde sezgisel bilginin mahiyet ve degerine
iligkin birtakim sonuglara ulagsmaya ¢alisacagiz.

Semavi akillar tarafindan bilinen veya diisiiniilen biitiin bilgilere “akledi-
lirler” denilir.’> Akledilirler, tam, ezeli ve degismez bir bilgi biitiinii olup, insa-
nin, bilginin kaynag1 olarak goriip yonelmesi gereken yonii isaret etmektedir.
Insani nefsin ilkesi olan semavi akillar, varligin bilgisine mitkemmel olarak
sahiptirler. Bu 6zellik onlarin, varlig1 sebebinden bilmeleri ile ilgilidir.... Dola-
yistyla akli nefis, ancak semavi akillara yoneldigi takdirde akledilirin bilgisini
elde eder. Ciinkii akledilirler insan nefsinde 6nceden bulunmaz, elde edildigin-
de ise siirekli olarak muhafaza edilemez. ibn Sina bu diisiincesini soyle ifade
etmektedir: “Her orta terim, insan icin bilinmeyen bir akledilir siirettir. Bu stiretlerin
haznesi (deposu) fadl akildir. Dolayisiyla insani nefis, semavi akillara yonelmedigi tak-
dirde hicbir aklediliri elde edemez.”V” Su halde, insanin bilgisine kesinligini veren
orta terimlerin elde edilmesi, ancak faal aklin feyzi ile miimkiin olmaktadir.

12 Burada “istidlal siireci” ile akli nefsin feyzin kabuliine hazir hale gelmesi i¢in gerekli olan
teorik ¢aba ve diisinme siirecini; “ittisal siireci” ile de akledilirin faal akildan feyzinin ger-
¢eklesmesi asamasim kastediyoruz.

" bn Sina, el-Miibdhasit, s. 107; a.mlf, Risle fi’l-Keldm ale’n-Nefsi'n-Nétika, (nsr. Ahmed Fuad
el-Ahvani), Ahvdlu'n-Nefs i¢ginde, Kahire 1952, s. 197.

4 Gutas, “ibn Sina: AKIi Nefsin Metafizigi”, s. 39.

Akledilirler, birincil akledilirler ve ikincil akledilirler olmak iizere ikiye ayrilir. Ibn Sina

terminolojisinde “birincil akledilirler” kavrami, genel felsefi literatiirdeki anlamindan fark-

Iidir. Soyle ki, genel felsefi literatiirde birincil akledilirler, “insan, agag, tas” gibi dis diin-

yada varlig1 bulunan ve onlara yiiklem olabilen kavramlar1 ifade eder. (Ornegin, “Ahmet

insandir.”) Ikincil akledilirler ise, dis diinyada kendilerine yiiklem olabilecekleri bir karsi-
liklart olmayan tiimel ve soyut kavramlardir. (Ornegin, “Insan tiirdiir.”) Ibn Sina termino-
lojisinde birincil akledilirler, aklin hi¢bir caba harcamaksizin sahip oldugu bedihi mantik
ilkelerini ifade etmektedir. (Ornegin, “Biitiin, parcadan biiyiiktiir.”) ikincil akledirler ise,
aklin birincil akledilirlerden hareketle ulastig1 kazamilmuis tiimel bilgileri ifade etmektedir.

Kutluer, ilhan, “Ma‘kul”, TDVIA, ¢.27, s. 459.

16 “Sebebini bilmek” ile “sebebinden bilmek” arasinda farkla ilgili bkz. Tiirker, Omer, ibn
Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani, isam Yay, Istanbul 2010, s. 235-256.

' 1bn Sina, Risaletu Ahvéli'n-Nefs, s. 122.
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Sezgisel bilginin akli karakterinin anlasilmas: igin, bu bilginin ontolojik
dayanagini olan “varligin diizeninin kiyasi oldugu” ilkesinin bilinmesi gere-
kir.s Ibn Sind’ya gore, akledilirler arasindaki iliski mantiki yani kiyasi bir dzel-
lik tasir. Akledilirler, varligin bir ifadesi olduklarindan varligin yapisi da kiyasi
bir diizeni olugturur,19 dolayisiyla varligin bilgisine ulasmak igin bu diizenin
takip edilmesi zorunludur. Buna gore, mantik, yalnizca felsefe tahsil edenler
igin zorunlu bir arag olarak sagladigi yarar dolayistyla degil, akledilirlerin birbi-
riyle iliskili oldugu baglayic1 ilkeyi yansittig1 i¢in vazgecilmezdir. Bu ilkeye
gore, insanin akledilirlere ulasmak icin, akledilirleri ifade eden her bir 6nermeyi
dogrulayan kiyaslar1 takip etmesi gerekir. Bu, biiyiik ve kiiciik onctiliin birbir-
leriyle iliskisini saglayan orta terimin bulunmasim gerektirir ki, bu kesfin bn
Sind’nuin bilgi teorisindeki ismi sezgidir (hads).20

Ibn Sina felsefesinde sezgisel bilginin, kiyasta bize neticeyi verecek olan
ve asil itibariyle bir akledilir sfireti temsil eden orta terimin bir anda zihne go-
riinmesini ifade etmesi, soz konusu bilginin akli karakterinin temellerinden
biridir. Ciinkii orta terim, bilgimizin kiyasi diizen icinde, sebeplilik iligkisini
esas alarak gerceklestigini ifade eder. Sezgisel bilginin kesinligini saglayan da
budur. Ibn Sina, bu diisiinceden hareketle sezgisel bilgiyi kesin akli bilgi; bu
bilginin mukabilini ise “taklidi bilgi” olarak tavsif etmistir. Burada taklidi bilgi,
orta terimin dogrudan bilinmesini icermeyip bir otoriteye dayali olarak tasdik
etmeye dayanmasi nedeniyle sezgisel bilgi ile karsit konumlandirilmistir. Tbn
Sina bu hususu soyle ifade etmektedir:

“Insanlar arasinda hig sezgi yetenegi olmayan insan oldugu gibi, biitiin konular-
da ya da pek ¢ok konuda sezgisel olarak dogru bilgiye ulasan ve sezgi ile bilgiye
ulasma hiz1 ¢ok yiiksek insanlar da vardir. Iste bu yiiksek diizeydeki insanlarin
nefislerinin, son derece temiz (siddetu’s-safa) oldugunu ve akli ilkelerle (mebadi’)
giiclii iletisiminden (ittisal) dolay1 sezgi ile aydinlatilarak (yesteile hadsen) des-
teklenmis (miieyyed) oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nefsin her sey konusunda faal
akildan gelenleri kabul edici olmasinin ve ondan gelen tiimel suretlerin kendinde
irtisaminin miimkiin oldugunu kastediyorum. Bu durum biitiin_orta terimleri
kaplamina almasimi ve herhangi bir otoriteye dayanmayan bir irtisam tarzinda
bir anda (def’aten) meydana gelmesini ifade eder. Ciinkii nedenleri ile bilinen

18 Gutas, Dimitri, “Ibn Sina’ya Gore Kelamin Mantig1”, Ibn Sind’min Mirds: icinde, (cev. M.
Ciineyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, istanbul 2010,s. 216-217.

Y {bn Sin4, el-Miibahasat, s. 107.
2 ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd en-Nefs, s. 219-220; a.mlf., Risdletu Ahvili'n-Nefs, s. 122-123; a.mlf.,
Kitabu'l-Hidaye, s. 293.
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seylerde otoriteye dayal1 (taklidiyyen) bilme, akli bakimdan kesin dogru olmay1

(yakiyn) gerektirmez.” 2!

Ibn Sina, orta terimi elde etmenin yollarini, “anlama ya da sezgi”,? “6g-
retim ya da sezgi” 2 ve “diisiinme(fikir), sezgi ya da anlama (fehm)”2* seklinde
farkli terimlerle ifade etmistir. Bu ifadelerde “sezgiyi” mukabili olan “diisiinme,
O0grenim, anlama, arastirma” kavramlarindan ayiran vasfinin belirginlestirilme-
si gerekir. Oyle anlagiliyor ki, bilinenden bilinmeyene, énciillerden sonuglara
asamali olarak giden Ogrenim, fikir, aragstirma gibi anlama faaliyetlerinin mu-
kabili olarak sezgi, bu asamalar1 kendiliginden ve bazen de bir anda gecerek
sonuca ulagan akli yeti/fiildir. Bu bakimdan sezgi, insan zihnini neticeye gotii-
ren siireglerin tek tek gerceklestigi anlama edimlerinden farkli olarak anlama-
nin bildik siireglerini goriiniir olmaktan ¢ikaracak derece hizli olmasinu ifade
etmektedir.?

Ibn Sind’ya gore ilim, sebebi (illet) bilmektir.”° Dolayisiyla bir sey ancak
sebepleri bilindiginde gercek anlamda bilinmis olur. Bu bakimdan orta terimi
bulmak, sebebi bilmek demektir. Diger bir ifadeyle, orta terim, sebebi bilmemizi
miimkiin kilarak hakiki ilmi verdigi i¢in, kiyas siirecinde birinci hedef ora teri-
mi bulmaktir. Orta terim, biiyiik ve kiigiik terimler?” arasinda baglanti kurmay1

' Ibn Sina, age, 220. Sezgi, ayrica niibiivvetin imkanmin agiklamasinda ve nebevi bilginin

akli agcidan temellendirilmesinde kullanilmistir. Bu konuyu bir sonraki baslik altinda ince-
leyecegiz.
2 “Insanin, akli bilgiye ulasmasi, orta terimin elde edilmesi ile miimkiindiir; orta terim dii-
slinme, sezgi ve anlama ile elde edilir.” Tbn Sina, Kitdbu's-Sifi Ikinci Analitikler, s. 26.
3 “ AKledilir seyleri (el-umuru’l-ma’kule) elde etmek ancak kiyastaki orta terimin elde edil-
mesi ile olur. Orta terimin elde edilmesinin(hustl) iki yolu vardir. Birincisi sezgidir ki bu,
insan zihninin kendiliginden (bizatihi) orta terimi bulup ¢ikarma (istinbat) fiilidir. Tkincisi
Ogretimdir. Aslinda 6gretimin (talim) dayandig: ilkeler de (mebadi) sezgi ile bulunur. Di-
yebiliriz ki, seyler (umfir) sonunda uzmanlarin (erbab) sezgi ile bulup c¢ikardig1 ve 6gre-

nenlere aktardig1 sezgilere dayanur.” Tbn Sina, Kitdbu's-Sifé en-Nefs, s. 219.

** “Biitiin 6gretim ve 6grenimlere konu olan akli seyler olduguna gore bu 6grenim, ya fikir,

ya sezgi ya da anlama(fehm) yoluyla olacaktir.” Tbn Sin3, a.g.c., s. 10.

» fbn Sina Risdletu ‘t-Tayr eserinde, kusun u¢mak, esaretten kurtulmak ve gayesine ulasmak

i¢in ihtiya¢ duydugu veya sahip oldugu “kanatlar” ile insanin sahip oldugu “sezgi” yetisi-
ni; bu sekilde kanadi olmayan kisinin siiriinmesi ile “fikir” yolunu; kanatlar1 olmadig; igin
baskasinin yardimina bagvurmak zorunda kalmasi ile de “Ogretimi” kastetmistir. es-Savi,
Omer b. Sehlan, Riséletu’t-Tayr Serhi, 136-137; Sarihi Mechul Risaletu’t-Tayr Serhi, s. 166-167.

% bn Sina, Kitabu’s-Sifd Ikinci Analitikler, s. 33-34. Sebeplilik ilkesinin, ibn Sind’nin bilgi teorisi
bakimindan 6nemi icin bkz. Tiirker, a.g.e., s. 181-202.

7 Bir kiyasta {i¢ terim bulunur. Biiyiik terim, kiyasta kaplami en genis olan terimdir ve sonug

o6nermesinde yiiklem olur. Kiigiik terim, kaplami1 en az olan terimdir ve sonug énermesin-
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(neden birligini bulmay1), boylece biiyiik terimdeki hitkmiin, kiiciik terim igin
de gecerli oldugu sonucuna ulagmay1 saglar. Bu sebeple kiyasta asil islev orta
terime aittir; orta terim bilinmiyorsa delile sahip olamayiz. Oyle ki, kesin bilgiyi
elde etmek igin zorunlu olan burhanin esasini da, neticenin ispatin1 saglayan
orta terim tegkil etmektedir.

Insan zihni, bilinenden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulagir. Ibn
Sind'nun ifadesiyle, “her zihinsel 6gretim ve 63renim, onceki bir bilgiyle gerceklegir.”?
Buna gore, hem kavram bilgisi (tasavvur) hem de yarg: bilgisi (tasdik), bilin-
mek istenen seyin 6zelligine gore, 6nceden sahip olunan bir bilgiyi gerektirir.
Elde edilecek bilgi ister bir bagkasindan &grenilsin, ister insanin bizzat kendi
¢ikarimina dayansin, bu ilke gegerlidir:

“Her tiirlii zihinsel ve diisiinsel 6gretim ve 6grenim, daha dnce var olan bir bil-
giyle gergeklesir. Bana gore 6grenme ve 6gretmenin zihinsel olarak nitelenmesi,
diisiinsel(fikri) olarak nitelenmesinden daha uygundur. Ciinkii zihinsel, diisiin-
selden, sezgiselden (hadsi) ve anlamaya dayali olandan (fehmi) daha geneldir
Diistinsel, bir tiir taleple olan demektir. Dolayisiyla diisiinselde talep edilen bir
sey olur ve nefis, kiyasin yapilmasinda zikredildigi sekilde orta terimi talebe dog-
ru hareket eder. Nefis, orta terimi buluncaya kadar birbiriyle iliskili seylere ug-
ramaya devam eder. Sezgisel ise talep edilen sey zihne goriindiigiinde orta teri-
min herhangi bir talep olmaksizin zihinde canlanmasidir. Bu ¢ogunlukla gergek-
lesir. Yahut iki dnciilden biri, zihne goriiniir ve goriinen bu onciile ya kiigiik ya
da biiyiik terim bir anda eklenir, boylece herhangi bir fikir ve talep olmaksizin
sonug ortaya gikar.” 2

Ibn Sina’nin bu ifadelerinden anlasildig: gibi, zihinsel terimi sezgisel ola-
n1 icermektedir,® o halde sezgisel bilgi bu ilke 1s1g1nda diisiiniilmelidir. Bu il-
kenin sezgisel bilgi i¢in de gegerli olmasi, sezginin akli karakterinin akil ytiriit-
mede (fikir) oldugu kadar agik oldugunu ortaya koymakta boylece sezginin
bilgi teorisi i¢cindeki yeri mistik ve miiphem bir temele degil, felsefi bir temele

de konu olarak bulunur. “Biitiin insanlar oliimlidiir.” (biiyiik onciil); “Sokrates insandir.”
(kiiciik 6nciil) Iste bu iki 6nciilden hareketle aklimiz, insan olma nedeninde birlestiklerin-
den dolay1 biiyiik terim olan “&liimliiliik” vasfinin, kiiciik terim olan “Sokrates’e” iletilme-
sini saglayarak, “Sokrates de dliimliidiir.” (sonug) seklinde yargiya ulasir.
* ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd Ikinci Analitikler, s. 7.
¥ ibn Sin, a.g.e., s. 8,10. “(Zihinsel 63retim ve 6grenim, iki insan arasinda olabilecegi gibi iki
farkli yonden bir insan ile kendisi arasinda da olabilir. Boyle bir insan, mesela kiyastaki or-
ta terimi sezmesi yoniinden &greten olurken, kiyastan sonucu ¢ikarmasi yoniinden ogre-
nen olur.”

3 {bn Sin3, ag.e.,s.9.
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dayandlrmaktadlr.31 Su halde sezgisel bilginin elde edilmesinde de, dnceden

bilinenler temel alinmakta; diger bilgilenme siire¢lerinden farkli olarak bu bil-

gide akli nefsin kendiliginden, bir siire¢ ve tereddiit yasamaksizin hizla gergek-

lestirdigi akletme eylemi olmaktadir. Dolayisiyla, akli sezgi, bilgi edinilecek

konuda birtakim 6n bilgilere ve ilkelere sahip olmay1 sart olarak gérmekte ve
v e . 32

bu yoniiyle mistik sezgiden ayrilmaktadair.

2. Nebevi Bilginin Akli A¢iklamasi Olarak Sezgi

Ibn Sina, niibiivvet konusunu akli bir temelde ele almakta ve peygambe-
rin sahip oldugu idrak yetileri baglaminda oncelikle niibiivvetin imkanina isa-
ret etmektedir. Nitekim filozof, insanlarin sezgi yetisi bakimindan derecelerine
isaret ettigi pasajlarin pek ¢ogunda konuyu peygamberin bu yeti bakimindan
insanlarin en {istiin oldugu noktasina getirmektedir.® Bu durum bir baska agi-
dan, peygamber ile diger hakikat arayicilari, nicelik ve nitelik bakimindan iki
yonde goriilebilecek olan bir derece fark: olarak gormek demektir. Nicelik farki
sezilen orta terimin sayisini; nitelik farki ise orta terimin sezilme hizini ifade
etmektedir.

[bn Sina vahiy kavramini, “faal akilda mevcut olan akledilirlerin pey-
gamberin zihninde bir anda yer etmesi (irtisam)” seklinde tanimlamistir.3* Go-
riilityor ki vahiy kavrami, sezgi kavramindan hareketle tanimlanmistir. Ciinkii
“akledilirlerin bir anda zihinde yer etmesi” sezgi kavraminin tanimidir. Dolay1-
styla nebevi bilgi, akledilirlerin orta terimleri ihtiva eden kiyasi diizeni dahilin-
de kazanilmasi anlaminda sezgisel bilgi kapsamindadir. Ibn Sina vahiyle gele-
nin akla uygunlugunu, bilgi teorisinin merkezi kavrami olan ve her asamada
akli karakterine isaret ettigi sezgi kavramu ile agiklamaktadir. Bu nedenle filozo-

' Nitekim Ibn Sina, Kitdbu'n-Necit'ta sezgiyi bu ilkeyi zikrederek tanimlamustir: “Sezgi

(hads) bilinmek istenen zihne goriindiigiinde, zihnimizin bizi bu bilgiye ulastiracak olan
orta terimi bulmaya yonelik hareketinin hizliligidir. Kisaca sezgi, bilinenden bilinmeyene
intikalin hizla gerceklesmesidir.” Ibn Sina, Kitdbu'n-Necit, (nsr. Muhammed T. Danis-
pejuh), Tahran 1985, 5.168.

Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin sezgi teorisinin, Ibn Tufeyl ve Gazzali tarafindan bulaniklasti-
rildiging; Ibn Sind’min teorisinde yer alan sezgi yoluyla en yiiksek bilginin elde edilisindeki
akll mekanizmay1 g6z ardi etmis ve Gazzali'nin baglattig1 “mistik hale getirme faaliyetini”
devam ettirmistir. Gutas, Dimitri, “Tbn Tufeyl’e Gore ibn Sind’nin Mesriki Felsefesi”, Ion
Sitnd’min Mirds: iginde, (¢ev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s.
94,110-112; krs. Ibn Tufeyl, Hayy b. Yakzan, (gev. Derya Ors), Ruhun Uyanist-Hay Ibn Yakzan

icinde, Insan Yay, Istanbul 2000, s. 9-88.

* Ibn Sina, Kitdbu's-Sifd en-Nefs, 5.219-220.

3 Ibn Sina, Fi Aksami’l-Ulfimi’l-Akliyye, (nsr. Hasan Asi), Tis'u Resdil Fi'l-Hikme ve’t-tabiiyyat
iginde, Darti'l-Kabes, y.y, 1406/1986, s. 85.

32
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fun niiblivvet ile sezgi arasinda kurdugu bu iliskiyi anlamaya calismamiz gere-
kir.

Ibn Sina, peygamberlik olgusunu agiklarken, peygamberin iistiin hususi-
yetlerini kapsayan “nebevi gii¢” kavramini kullanir. Buna gore, peygamberin
yetkinliginin ve insanlarin en iistiinii olmasinin nedeni, onun yaratilistan sahip
kilindig1 nebevi giictiir (el-kuvvetu'n-nebeviyye). Peygamber nefsinin sahip
oldugu “ii¢ 6zellik” ve bu 6zelliklerin toplamini ifade eden “nebevi gii¢”, pey-
gamberin nazari ve ameli kuvvetleri bakimindan insanin ulasabilecegi en iistiin
yetkinligin bir ifadesidir.®

Nebevi giice ait ii¢ 6zellik sunlardir: Birincisi akli kuvvetin sezgi yetisinin
en iist seviyede olmasi; ikincisi miikemmel ve ¢ok giiclii bir miitehayyile giicii;
t¢linciisii de peygamberin tabiat1 degistirme giicii yani mucizenin zuhtiruyla
tabii hadiselerin seyrine miidahalede bulunabilecek kadar giiclii bir nefse sahip
bulunmasidir.’ Peygamber, sahip oldugu ii¢ 6zellik bakimindan diger insanlar
tarafindan ulasilamaz bir zirveyi temsil etmektedir.

Bu 6zelliklerden birincisi ve en iistiin olam akli giice ait sezgi yetisinin
miikemmelligidir. Dolayisiyla Ibn Sina’ya gore, peygamberin bilgisi sahip ol-
dugu {iistiin sezgi yetisi goz ontinde bulundurularak agiklanabilir:

“Peygambere mahsus giiciin(el-kuvvetu'n-nebeviyye) {i¢ dzelligi vardir. ... Birin-
ci ozellik, akli gilice aittir. Bu gli¢ sayesinde s6z konusu insan, son derece giiglii
olan sezgisi (hads) yoluyla, birincil akledilirlerden ikincil akledilirlere, baska bir
insanin 6gretmesi olmaksizin, faal akilla olan iligkisinin giicii (li-sidde) sebebiyle
en kisa siirede ulasir. ... Hig sliphesiz sezgi, akilli kimselerin reddettigi bir sey
degildir. Sezgi, herhangi bir 6gretim olmaksizin kiyastaki orta terimi kavramak-
tir(tefattun). Sayet insan diisiiniirse, biitiin bilgilerin sezgi yoluyla geldigini (go-

rﬁr)”37

% “Nazari ve ameli kuvvetleri ile yetkinlegsen ancak bagkalarmin yetkinlesmesini saglayacak
kadar giiclii olmayanlar veli; bagkalarinin yetkinlesmelerini saglayacak kadar giiclii olan-
lar ise nebidirler. Kuskusuz nebiler, en miikemmeli temsil ederler. Ciinkii mutlak kemal,

tam ve taminda iistiinde olmak demektir.” ibn Sina, A’ld Suresi Tefsiri, s. 239.

3% {bn Sina, bu ozelligin tek bir insanda toplanmasinin miimkiin oldugunu, bununla birlikte

bu &zelliklerden bazilarina ve farkli derecelerde sahip insanlarin da bulunmasimnin miim-
kiin oldugunu belirtmektedir. Ug 6zellige miitkemmel seviyede sahip olan peygamberi ise,
peygamberlerin en iistiinii olarak tavsif etmektedir. “...Iste bu kimse, bilhassa bahsedecegim
diger ozellikler de bu ozellige eklendigi takdirde, peygamberlerin en degerlisi ve en yiicesidir.” Ton
Sina, el-Mebde ve’l-Meid, (nsr. Abdullah Nrani), intig,érét-l Miiessese-i Miitalaat-1 Islami -
Danisgah-1 MacGill, Sube-i Tahran, Tahran 1363, s. 116-117,120.

37 ibn Sina, age, s. 117.
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Burada sezgi, “herhangi bir 63retim olmaksizin kiyastaki orta terimi kavramak-
fir.” seklinde tanimlanmis ve peygambere mahsus olan giiciin akli yonii olarak
gosterilmistir. Sezgi, nebevi giiciin akli yoniinii olusturmaktadir ¢iinkii sahip
oldugu bu istiin 6zellik sayesinde, peygamberin herhangi bir 6gretim siirecin-
den gecmeksizin akledilirlerin bilgisine bir anda ulasmasi miimkiin olmaktadir.
Kavramin bu baglamda ele alinisinin hususi anlami, nebevi bilginin imkanin
gosteren bir insani yeti olarak goriilmesidir. Ibn Sina burada ayrica sezginin
insani bir tecriibe veya olgu olarak, pek ¢ok insanin sahit oldugu veya bizzat
tecriibe ettigi bir gerceklik olduguna isaret etmistir.

Peygamberin, “tiim orta terimlerin bir anda bilmesi”, peygamberin faal
akil ile ittisalinin, kiyasi diizenin gegerli oldugu bir siire¢ dahilinde gergeklesti-
gini ifade eder. Sezginin merkezde oldugu bu kiyasi siireg, bilginin en {ist sevi-
yesine ulasmanin yoludur. Peygamberi diger insanlardan ayiran sey, akli nefsi-
nin sezgi glicliniin en tist seviyede olmasidir.® Peygamberin vahye mazhar
olmasini saglayan bu iistiin sezgi yetisini Ibn Sina, “kutsi akil” olarak isimlen-
dirmektedir. Ibn Sina’nin ifadesiyle, “Sezgi niibiivvetin bir esidi (darb) ve belki de
niibiivvet ile ilgili giiclerin en iistiiniidiir. Bu giice kutsi gii¢ demek en uygun olamdir.
Bu giic insan giiclerinin en iist derecesidir.”  Ibn Sind’min niibiivvet teorisini,
Farabi'nin teorisinden farkli kilan da “kutsi akil “kavramidir. Bilindigi tizere
Farabi, nebevi vahyi acgiklamak hususunda miitehayyile giicliniin etkinligini
esas alir.* Ibn Sina, Farabi'nin niibiivvet teorisini, nebevi vahyin yalnizca bir
seviyesinin agiklamasi olarak gormiis ve once bu seviyeyi “miitehayyile giiciine
0zgii niibiivvet” olarak degerlenmistir. Sonra da sezgisel bilginin, diger insanla-
rin asla ulasamayacagi en {istiin sekli olan nebevi bilginin akli karakterini vur-
gulamak tiizere “kutsi akil” kavramin ortaya koyarak, bu teoriyi ikmal etmis-
tir.4

% Gutas, Dimitri, “Ibn Sina: Akli Nefsin Metafizigi”, Ibn Stnd’nin Mirdsi icinde, (cev. M. Cii-

neyt Kaya), Klasik Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 2010, s. 41. (11. dn)

¥ ibn Sina,. a.g.e.,s.220.

* Farabi, ideal Devlet, (Ardu Ehli'l-Medineti’l-Fizila), (cev. Ahmet Arslan), Vadi Yaymlari,
Ankara 1997, s. 92-98; krs.. Tiirker, Omer, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, Islam Felsefesi, Tarih
ve Problemler i¢inde, (ed. M. Ciineyt Kaya), Isam Yay, Istanbul 2013, s. 611-612.

Dimitri Gutas, Ibn Sinad'nin sezgi kavrami araciligyla, nebevi bilginin epistemolojik agidan
izah etmenin yani sira, Kur'an ve Siinnet’in gegerliligini akli bakimdan temellendirmeyi
amagladigin ileri siirmektedir. Buna gore, niibiivvetle gelen bilginin akli gecerliligi, pey-
gamberin hakikatin bilgisine ulagsmasinin filozof ile aymi kiyasi diizen i¢inde gerceklesme-
sine dayanmaktadir. Diger bir ifadeyle, peygamberin bu bilgiye ulagmasi, filozofun bu bil-
giye ulasmasi ile nitelik bakimindan 6zdestir, tek fark peygamberde siirecin ¢ok hizli ger-
¢eklesmesidir. Dolayisiyla peygamberlerin akledilirleri idraki, felsefi faaliyetin sonucunda

41
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3. “Hads” Akli Sezgidir, Mistik Sezgi Degil

ibn Sina felsefesinde sezginin akli bir temelde ele alindigina, bu duru-
mun nebevi bilgiyi de kapsadigini filozofun ifadelerinden hareketle incelemeye
calistik. Simdi de daha ¢ok ikincil kaynaklarda gordiigiimiiz ve sezgi kavrami-
nin “mistik sezgi” seklinde anlasilmasi konusunu inceleyecegiz. Esas itibariyle
kapsamli bir incelemeyi gerektiren bu konuyu makalemizin sinirlar1 gerceve-
sinde miizakere etmeye calisacagiz.

Kanaatimizce, mistik bir anlam alanina isaret ettigi diisiiniilen sezgisel
bilgi kavraminin, Ibn Sina felsefesinde de ayni anlam alanina sahip oldugunu
varsaymak On yargili bir yaklasimdir. Dogrusu, bu yaklasim yanlisini, konuya
iligkin ikincil literatiirde siklikla gormekteyiz. Bu cercevede bazen “hads” kav-
ramindan hareketle Tbn Sina felsefesi, “mistik bir felsefe” yahut “bir tiir
Israkilik” olarak degerlendirilmektedir.#? Bu bakimdan sezgisel bilginin akli
karakteri konusu, Ibn Sina felsefesine iliskin bu tiir atif ve yorumlarin deger-
lendirilmesi konusunda dogru bakis agisin1 bulmaya yardimci olacaktir.

Ibn Sina felsefesinin filozofun son dénemde geldigi nokta itibariyle mis-
tik ya da teosofik bir 6zellik kazandig1 ve bu perspektiften okunmasi gerektigi
seklinde bir yorum bi¢imi bulunmaktadir. Tarihi ¢ok eskilere giden ancak gii-
niimiiz Islam felsefesi uzmanlarimi da hayli mesgul eden bu konuda,® fbn
Sind’nin bilgi teorisinin tahlili kritik bir éneme sahiptir. Ancak bu inceleme
sonrasinda Ibn Sina'nin felsefi bilgi teorisinden ayr1 bir mistik bilgi teorisinin

ulasilmak istenen hakikati kavramasi ile sonuclanmaktadir. Peygamberi bu noktada filo-
zoftan ayiran, nicelik (orta terimin ¢oklugu, bilginin kusaticilig1) ve nitelik (orta terimin el-
de edilme hiz1) farkidir. Dolayisiyla Gutas’a gére, Ibn Sina Islam vahyinin hak olma 6zelli-
gini sezgi kavraminin nebevi bilgiyi aciklamak konusundaki akli katkisina dayandirmak-
tadir. Gutas, “Ibn Sina’ya Gore Kelamin Mantig1”, s. 226-227.

Kuspinar, age, s. 132-133; Bekiryazici, Eyiip, “Tsrék Felsefesinin Olusumunda ibn Sin&’nin
Etkisi (Suhreverdi Ornegi)”, Ulusulararast Ibn Sini Sempozyumu Bildirileri IT i¢inde, IBB Kiil-
tiir A.S. Yay, Istanbul 2009, s. 361-368; Bolay, Siilleyman H., “Akil” (Felsefe), TDVIA, c.2, s.
241. Bolay’a gore, “Ibn Sind, Islam diisiince tarihinde isrdk diisiincesini ilk temellendiren, rasyo-
nel psikolojiden irrasyonel psikoljiye (sezgi) yiikselen bir filozoftur.”

42

# Ibn Sina felsefesinin tasavvufi-mistik boyutuna iligkin tartigmalar, [bn Sina’nin vefatindan

bir buguk asir sonra baglamis, filozofun bazi eserlerinin “mistik eserleri” olarak adlandiri-
lip yayinlanmasi ile yaygilasmistir. Mesriki felsefe tartismalar1 da, bu meselenin bir sek-
li/boyutu olarak goriilmiistiir. Klasik ve modern donemdeki diisiiniirler ve arastirmacila-
rin konuya iligkin goriigleri icin bkz. Kiiyel, Miibahat T., “ibn Sina ve Mistik Denen Goriis-
ler”, Ibn Sing, Dogumunun Bininci Yili Armagan: icinde, (ed. Aydin Sayili), Ankara 1984, s.
749-792; Kutluer, ilhan, Yitirilmis Hikmeti Ararken, iz Yay, 2. Baski, Istanbul 2012, s. 349-371;
a.mlf, Islam’in Klasik Caginda Felsefe Tasavouru, iz Yay, Istanbul 1996, s. 65-104; Gutas, “Si-
nirlart Olmayan Akal: ibn Sin&’da Mistisizmin Mevcut Olmayist Uzerine”, s. 169-190.
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bulunup bulunmadig1 sorusuna cevap verilebilir.# Ibn Sina'nin sezgisel bilgi
anlayisinin, bu konuyla ilgili bir boyutu oldugu agiktir.45 Bu boyutu anlamak
igin 6ncelikle mistik olan ile akli olan ayriminin konumuzla ilgili birkag yoniine
isaret etmek faydali olabilir.

Mistik bilgi teorilerinde, hakikate ulasma konusunda insanin sahip oldu-
gu bilme (idrak) yetisinin simirlilig1 ve yetersizligi vurgulanir. Bu nedenle mis-
tik sezgi, Ozellikle akil yiiriitmenin yaniltici ve yetersiz oldugu fikri iizerine
kurulur. Bu anlayista, insan, yaratilis1 geregi Tanrisal bir 6z tasidigindan Tan-
r’'ya ulagsmasi dogal ve dogrudan bir siirectir.#¢ Hakikatin bilgisi, yani marifet,
insanin bagkasindan veya kitaplardan degil, erdemli bir yasanti neticesinde
vasitasiz ve sezgisel olarak Allah tarafindan ihsan edilen gercek bilgidir.#” Bu
bilgi zihinsel bilgiden farkli olarak sezgiye dayal: bir kesinlige sahiptir.

Mistik bilgi teorileri, sezgiyi bir bilme yolu olarak degil, daha ¢ok kutsala
iligkin bir tecriibe olarak goriirler. Bu tecriibenin sonucu olarak ulasilan nokta,
ontolojik bir yiikselis ve buna bagh olarak yasanan olaganiistii halleri icermesi
bakimindan ele alinir. Dolayisiyla, mistik bilgi teorilerini diger bilgi teorilerin-
den ayr1 kilan 6nemli bir husus, yonteme ve bilgiye ulasma siirecinin mahiyeti-
ne iliskin olmanin yaninda bilgilenme siirecinin nihayeti ve/veya gayesi ile
ilgilidir. Bu baglamda Ibn Sina felsefesini, mistisizm olarak yorumlayan arag-
tirmacilarin bir kismi, filozofun faal akilla ittisal anlayigini, “Tanr1’yla mistik
birlesme” seklinde yorumlamaktadirlar.# Dolayisiyla meselenin bir yonii, Tbn
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Gutas, a.g.m., s. 173

* Yaygm anlamiyla sezgi, mistik bilgi teorilerinin temel kavrami olarak goriiliir. Ancak

fslam tasavvufunun marifet nazariyesinde bilgi icin kullanilan kavramlar icinde sezgi
(hads) one ¢itkmaz. Bu sistemde sezgi, kesf mertebelerinin en alt derecesini temsil etmekte-
dir. Cakmaklioglu, M. Mustafa, Ibn Arabi'de Marifetin ffadesz', Insan Yay, Istanbul 2007, s.

197; krs. Ciircani, a.g.e., s.72.

% Cevizci, age, s. 305.

7 Mistik bilginin Ibn Sina felsefesinin ayrilmaz ve biitiinleyici bir parcasi olarak goriilmesi
gerektigini diisiinen aragtirmacilardan Amirrazavi, Ibn Sina felsefesindeki “irfan” kavra-
minin sufi terminolojji iginde anlagilmast gerektigini, el-Isardt ve’t-Tenbihdt'm son iki nema-
tinda, mistik bilgi yalnizca miimkiin degil, riyazetin zorunlu sonucu olarak goriildiigiinii
iddia etmektedir. Amirrazavi, Mehdi, “How Ibn Sinian is Suhrawardi’s Theory of
Knowledge”, Philosophy East and West, c.53, sy. 2, 2003, University of Hawai Press, s. 210-
212.

Bu yaklagiminin son dénemdeki en bilinen temsilcisi olan Parwiz Morewedge, Tbn Sina
felsefesinin, islam dinine dayanan kelami anlayistan ve Aristoteles ve Plotinus gibi filozof-
larin sistemlerinden farkli 6zgiin bir yapisinin bulundugunu ve insan ruhunun Tanri ile it-
tihadini miimkiin goren bir tiir “monistik mistisizm” oldugunu diistinmektedir. Morwed-
ge, Parwiz, The Mystical Philosophy of Avicenna, New York 2001, s. 7-8, 27; a.mlf., “Emanati-
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Sind'nin ittisal ve ittihat kavramlarini ne sekilde anladig; ile ilgilidir. Su halde
[bn Sind'min ittisal anlayiginin, bir tiir “ittihat”* icerip-icermedigi hususu bu
konuda 6nemli bir kriter olarak goriilebilir.

Ibn Sina felsefesinde ittihat konusu birkag yonden ele alinmistir. Bu yon-
lerden, sezgisel bilgi baglaminda 6zellikle “akil ile akledilen ittihad1” ve “akli
nefis ile faal akil ittihad1” 6nem arz etmektedir. Ancak mistik anlayis bakimin-
dan 6nemli olan ikincisidir, yani akil ile faal akil ittihadidur. Ittihadin ikinci
sekline gelince, son donem eseri olan el-Iécircit ve't-Tenbihdt'ta Tbn Sina, bu dii-
stinceyi yani akll nefsin ittisal sonucunda faal akil ile aynilestigini One siiren
Messaileri elestirmigtir.5!

[bn Sina’ya gore ittihat, birinci olarak nefsin basitligi ilkesi ile celistigi igin
imkansizdir. Tkinci olarak, sayet nefis ittisal siirecinde faal akilla ittihat ediyor-
sa, bu takdirde faal akil ile ayri diizeyde yetkinlige sahip olmasi ve tiim akledi-
lirlerin bilgisine sahip olmasi gerekir ki, bu da imkansizdir. Dolayisiyla, Tbn
Sind'nun ittisal anlayisi hi¢cbir zaman Tanr1 veya faal akil ile ittihad: igeren bir

onism and Sufism in the Philosophy of Ibn Sina (Avicenna), Part II, Journal of the American
Oriental Society, (1972), sy. 92/1, 5.9-18. Ancak ibn Sina diisiincesi, yetkinlesmenin nihaye-
tinde insan aklinin faal akilla ayr tiirden bir akil haline gelmesi dngoriir fakat bizzat faal
akil haline gelmesi s6z konusu degildir. Yetkinlesme semavi akillarda nihayet bulur, Tanr1
yetkinlik {istiidiir. Wisnowsky, Robert, Ion Sing Metafizigi, (gev. ibrahim H. Uger), Klasik
Yay, Istanbul 2010 s. 180.

“ttihat” diisiincesi, Aristo felsefesinin temel tezlerinden biridir. Aristo, Metafizik, ( gev.
Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlari, 4. Baski, fstanbul 2010, s. 507 (5. dn). Plotin, Farabi ve
Kindi tarafindan da gesitli degisikliklerle kabul edilen bu temel teze iligskin bkz. Ulug, Ta-
hir, “Akleden ve Akledilenin Birligi Nazariyesinin Ibn Sina Ekseninde Degerlendirilmesi”,
Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.27 (2009), s. 65-95.

Ibn Sina, akil ile akledilenin (ma‘kul) ittihad: diisiincesini, ilk dénem eserlerinden olan el-
Mebde ve’l-Mead gibi eserlerinde savunmus, ancak orta donem eseri olan Kitabu’s-Sifd’da
hem ittihadi savunan hem de reddeden pasajlar bulunmaktadir. Ibn Sina, el-Mebde ve'l-
Medd, s. 111-112, a.mlf, Fi'l-Ahd, (ngr. Hasan Asi), Tis'u Resdil Fi'l-Hikme ve't-tabiiyydt i¢inde
Dar{i'l-Kabes, y.y, 1406/1986, s. 112; a.mlf, Kitdbu's-Sifi en-Nefs, s. 239-240; krs. a.mlf,
Kitdbu’s-Sifi Metafizik 11, (el-lahiyydt), (cev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Litera Yay, Is-
tanbul 2005, s. 115. ibn Sind’run eserlerindeki bu farklilik, Fahreddin er-Razi tarafindan
elestirilmistir. Razi'nin elegtirileri ve fbn Sind’nin ittihat konusundaki gériiglerine iligkin
bkz. Razi, Fahreddin, Serhu’l—i@dnit ve't-Tenbihit, Daru’t-TibAati’l-Amira, Istanbul 1290, s.
200-201, 327-328; Tiirker, age, s. 51-66.

51 ibn Sina, el—f@inﬁt ve't-Tenbihdt, ¢.3, s. 270-271. Ibn Sina, el-Mebde ve’l-Medd eserinde, faal akli
“ates”, peygamberin aklini ise “kibrite” benzeterek, tipk: atesin kibriti yakarak ates haline
getirmesi gibi, ittisal sonucunda faal aklin akli nefsi kendi cevherine doniistiirecegini ifade
etmisgtir. ibn Sin4, el-Mebde ve’l-Medd, s. 117.
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mistisizm yahut gnostisizm olarak yorumlanamaz.? Esasen filozofun eserlerin-
de bu tiir bir yoruma yol verecek higbir ifade mevcut degildir. Ibn Sina'nin itti-
sal anlayisi, nazarl ve ameli ¢alismasi ile fadl aklin feyzine hazir hale gelen akli
nefsin, sezgi ile akledilire ulasmasini ve bu sayede yetkinlesmesini ongoriir.

Bu konuda ilgi ekici bir diger husus da sudur: Ibn Sina'nin bilgi teorisini
mistik bir anlayis i¢inde yorumlayanlarin bu iddialarina dayanak olarak gos-
terdikleri ve “Ibn Sinad’nin mistik eserleri”s seklinde tavsif ettikleri eserlerde
sezgi kavrami ya hi¢ yer almamistir ya da diger eserlerde yer aldigindan daha
az bir siklikta bulunmaktadir. Mesela Ibn Sina'nin “Tasavvuf” baghigiyla yayin-
lanan™* el-Isdrdt ve't-Tenbihdt'in son ii¢ boliimiinde (nemat) sezgi kavrami hig
kullanilmamistir. Tbn Sina felsefesinin tasavvufi bir terminoloji ile anlatimi®
olan bu boliimlerde sezgi (hads) kavraminin yer almayisi, Ibn Sind’nin “hads”
kavramini, esas aldig1 tasavvufi terminoloji iginde gormedigi seklinde yorum-

* Ulken’e gore, Ibn Sina sezgisel bilgi konusundaki goriisleri ile gnostisizme yaklagmustir.
Peygamber’in bilgisi de gnosis-marifettir. Ulken, H. Ziya, “Ibn Sind’nin Din Felsefesi”, An-
kara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (1955), c.4, sy. 1, s. 92. Ancak Kiiyel'in isaret ettigi
gibi, “Ibn Sind icin bilgi epistemedir, gnosis degil.” Kiiyel, Miibahat T., age, s. 792.

3 Ozellikle el-isardt ve't-Tenbihdt, el-Mantiku'l-Masrikiyyin, Hayy b. Yakzin, Risale fi'l Isk, Risale-
tu’t-Tayr, Salaman ve Absal eserleri, Tbn Sinad’nin mistik ya da mesriki felsefesini yansitan
eserler olarak degerlendirilir. Bu eserlerin disinda, {iretilen sahte literatiir de vardir. Bu
cercevede Ibn Sina'nin Ebu Said b. El-Hayr ile yazismast iddiasmin yanlighgi konusunda
bkz. Reisman, David C., The Making of Aristotelian Tradition: The Transmissions, Contents and
Structure of Ibn Sina’s al-Mubahatat (The Discussions), UMI, 2001, s. 138-149.

Ibn Sina’min el-Isdrdt ve’t-Tenbihit eserinin son ii¢ boliimii (nemati), 6nce Fransizca’da Meh-
ren tarafindan “Traitées Mystiques d’Avicenne” basligtyla; sonra Shams Inati tarafindan “Ibn
Sind and Mysticism” baghgiyla yayinlanmistir. Shams Inati'nin nesrinde sz konusu bolii-
miin baghg: “Sufism” seklinde yer almaktadir. Dimitri Gutas'in belirttigine gore bu baghk-
lar, eserin el yazmalarinda bulunmamasina ragmen, Arapga metni nesreden ¢agdas aras-
tirmacilarin bir ilavesidir. Mehren, A. F., Traitées Mystiques d’Abou Al al-Hossain b. Abdallah
b. Sind ou d’Avicenne, 4. Fasikiil, Leiden Brill, 1889-1899; Inati, Shams C., Ibn Sind and Mysti-
cism, London-Newyork 1996; Gutas, “Ibn Sina’min Mesgriki Felsefesi: Mahiyeti, icerigi ve
Giintimiize Intikali”, [bn Sind’nin Mirdst iginde, (cev. M. Ciineyt Kaya), Klasik Yaynlari, 2.
Baski, Istanbul 2010, s. 67-69; a.mlf., “Sinirlari Olmayan Akil: ibn Sina’da Mistisizmin Ol-
mayisi Uzerine ”, s.171.

54

» Davidson’a gore, Ibn Sina hem sezgi teorisinde, hem de el-isirdt ve’t-Tenbihat'n sonundaki

“Makamatii’l-Arifin” boliimiinde, mistik bir bilgi teorisi ortaya koymamaktadir. Bu bag-
lamda Corbin ve Gardet gibi uzmanlarin gnostik ve mistik bir anlayisla tarif ettikleri “arif”
kavramui, basitge “bilen” yahut “bilge” anlaminda kullamilmistir. Davidson, age, s. 105-106
(125. dn). Tbrahim Kalin’a gore ise, “Ibn Sind’y1 en mistik tarzda yorumlasak bile “rasyo-
nal-mistisizm” sinurlari icinde olur.” Kalin, Tbrahim, Knowledge in Later Islamic Philosophy,
Mulla Sadra on Existence, Intellect and Intuition, Oxford University Press, New York 2010, s.
157.
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lanabilir. Yine bu durum, bu boliimlerde ibn Sin&’nin, ariflerin ittisal siirecin-
deki akli/sezgisel (hadsi) boyutu konu edinmeyip, ittisal sonucunda yasanan
akli hazzi, akledilirlerin hayal ya da duyu idrakine doniistiiriilmesinin sonu-
cunda yasanan “miisahede tecriibesini” anlatmay1 amaclamis olmasi ile ilgili
olmalidir. Kanaatimizce Ibn Sind'nin bilgi teorisinde mistik bilgi anlayigimin
varligini temellendirmek icin, nebevi bilginin imkanina isaret isleviyle tebariiz
eden ve akli yonlerden temellendirilen sezgisel bilgiye degil, “miisahede” kav-
ramina odaklanmalidir.>

[bn Sind’ya gore, orta terimler faal aklin feyzi ile elde edilebilir; bu nok-
tada akli nefsin aklediliri elde etmek iizere yiice aleme yonelisi ancak bir
dua/yakaristir. Sayet bu yonelisle feyiz gerceklesmezse, bu durumda insan, yine
bir dua/yakarigtan ibaret olan teorik ¢abasi ve ahlaki arinmasi ile engelleri aga-
rak feyzi kabule hazir hale gelir. igte sezgi, akledilirin, ¢abasiz, teorik hazirlik
bulunmaksizin, yani diisiinme siirecindeki arastirma islemleri yapilmaksizin
elde edilisini ifade eder. Diger bir ifadeyle, ittisal konusunda sahip olunan isti-
datin mitkemmel olusu nedeniyle insan, engelleri asarak feyze hazir hale gele-
bilir.” Bu noktada, ibn Sina felsefesinin genel olarak sahip oldugu ve mistik kabul
edilebilecek unsurlar, filozofun bilgi teorisinde sezgisel bilgi i¢in ¢izdigi akli cerceveyi
gozden kacirmaya sebep olmamalidir. Bu bakimdan fbn Sina diisiincesinde sezgisel
bilginin akli karakteri ile riyazet ve ahlaki arinmanin hakikatin bilgisine erismek ve
yetkinlesmek icin gerekli sartlardan sayilmasi,™ insanin nazari cabasimin nihayetinde
feyzin kabuliine hazirlik olarak goriiliip, akli bilginin ancak faal aklin feyziyle gercekle-
secegi anlayisi™ Ibn Sina felsefesinin akli olan ile “mistik™ olani kendine 6zgii bir tarz-
da meczetmesi olarak degerlendirilebilir.’

% “Miisahede” kavramimin Ibn Sina felsefesindeki yeri konusunda bkz. Ibn Sina, el-
Miibdhasat, s. 199, 247-248; Kiiyel, a.g.e., s. 769-792; Kutluer, a.g.e., s. 370; Tiirker, a.g.e., s.
241-256.

Ibn Sina, el-Miibahasat, s. 200-201.

Arinma ve riyazet, tasavvufun marifet nazariyesinin esas: ve hakikatin bilgisine erismede
temel yontemidir. Marifet, arinma ve dini, ahlaki ve tasavvufi pratiklerle elde edilen bir
hal-nur oldugu icin, bu bilgi ¢esidi ile bir felsefi bilgi teorisindeki marifet kavramini egles-
tirmek yanlis olacaktir. Marifet, sonradan kazanilan bir sey degildir, dogustandur, fitridir
ve tiim yaratilmislar1 kusatip aydinlatan ilahi feyiz sayesindedir. Bu fitri bilgi insanda tam
bir armmisghik halinde tezahiir eder. Cakmaklioglu, a.g.e., s. 154.
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* Mehmet Dag, ibn Sina'nin bilgi teorisinde, bilgiye ulagmak icin insanin nazari cabasmin

son tahlilde bir hazirlik oldugu ve bilginin ilahi feyiz ile gelmesi fikrinden hareketle, yal-
nizca sezgi(hads) kavraminin degil, tiim bilgi teorisinin vahiy ve ilhdma dayandigini, bu
sekliyle Tbn Sina’nin bilgi anlayisi ile kelamcilarin bilgi anlayist arasinda bir fark bulunma-
digin diistinmektedir. Dag, Mehmet, “Ibn Sina’nin Bilgi Kurami Uzerine Notlar”, Ulusla-
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Sonug¢

Ibn Sina’min bilgi teorisinin genel cercevesi ve temel kavramlari ile sezgi-
sel bilginin imkan1 ve bu bilgiye atfedilen deger arasinda tam bir uyum bulun-
maktadir. Bu baglamda, filozofun gerek bilginin kaynagi, amaci ve bilgiye
ulasmanin yontemi konularindaki diisiinceleri, gerekse bilgi teorisinin temel
kavramlar: olan “ittisal, feyz, fadl akil” kavramlari sezgisel bilginin mahiyetini
anlamamiz i¢in yonlendirici bir ¢erceve cizmektedir. Bu ¢ergeveden bakildigin-
da sezgi kavraminin dayandig1 nefis teorisi ve epistemolojik ilkeler, sezgi ile
ulagilan bilginin akli karakterini ve kesinligini ortaya koymaktadir. Ciinkii bu
bilgi, orta terimin bulunmasina dayanmakta, yani bilgiye kesinligini veren “se-
bebi bilmeyi” icermektedir. Kavramin bu o6zelligiyle Ibn Sind’'min niibiivvet
teorisinin de kalbinde yer aldig1 ve diger insanlarin asla erisemeyecegi pey-
gamberin bilgisinin akli bir temelde agiklanmasi igin istihdam edildigi anlasil-
maktadir.

Ibn Sind'nin bilgi teorisinin anlagilmasi icin sezgisel bilginin kapsam,
mahiyet ve degerinin bilinmesi gerekir. Bu a¢idan kavramin 6nemine isaret
etmenin Otesine ge¢mek ve filozofun sisteminin temel kavram ve ilkeleri ile
baglantisim1 ortaya koymak gerekmektedir. Bu bakimdan incelememiz, “hads”
kavramimin “akli sezgi” seklinde anlasilmasi gerektigini, kavrama tasavvufi
yahut ezoterik geleneklerdeki anlamiyla “mistik sezgi” anlaminin yiiklenmesi-
nin bir okuyucu yahut arastirmaci yanlgis1 olduguna isaret etmek amaci tasi-
maktadir. Bununla birlikte “Ibn Sina felsefesinde sezgisel bilginin akli karakte-

~rr

ri” ifadesinde yer alan “akli” nitelemesi, filozofun tiim felsefi sistemi gz oniin-
de bulundurularak degerlendirilmeli ve sezgisel bilginin “ilahi bir hediye” (ke-
enneha hediyyetiin merzuqatiin)® oldugu gercegi 1s181nda diisiintilmelidir. Bu
durum yalnizca sezgisel bilgi icin degil, tiim bilgi tiirleri igin gecerlidir. Belki
sezgisel bilgi, bu anlayisin daha belirgin olarak goriilmesi bakimindan bir hu-
susiyet arz etmektedir.

rarast Ibn Tiirk, Harezmi, Fardbi, Beyriint ve Ibn Sind Sempozyum Bildirileri (1985) iginde, Ata-
tiirk Kiiltiir Merkezi Yay, Ankara 1990, s.160-161.

% Goodman, Ibn Sina felsefesindeki sezgi, ittisal, feyiz, niibiivvet gibi bircok kavrami, mistik
cercevede degerlendirmis ve akli sezginin mistik sezgiden ayrilmadigini ileri siirmiistiir.
Goodman, a.g.e., s. 129-140.

%' Ibn Sina, el-Miibihasdt, s. 72.
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