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Hadislerin Dogru Yorumlanmasinda Hz. Peygamber’in
Dolayli Anlatim Uslubunun Analizinin Onemi

Saffet SANCAKLI™

Ozet: Dinin dogru anlagilmasi, éncelikle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in dogru anlagilmasi ve yorum-
lanmasina baghdir. Kur’an-1 Kerim'i en iyi anlayan, onu tatbik eden, tefsir eden hi¢ kuskusuz pey-
gamberimizdir. Hadislerin ¢ift yonli yani siibut ve delalet problemi séz konusudur. Dolayisiyla ha-
dislerin siibutu ne kadar énemliyse delalet dedigimiz hadislerin anlasilmasi, akabinde yorumlan-
mast da bir o kadar énemlidir. Once anlamak sonra yorumlamak esastir. Ancak hadislerdeki usliib
her zaman yalin ve dogrudan olmamakta, dolayh bir anlatimin da s6z konusu olabilmektedir. Dola-
yisiyla Hz. Peygamber’in hadislerdeki anlatimi ve dil 6zelliklerini dogru tesbit etmek ve analiz et-
mek hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan fevkalade éneme haizdir. Calisma-
mizda hadislerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda Hz. Peygamber’in kullandigi do-
layli anlatim tisliibunu analiz etmeye ¢alisacagiz. Dolayli anlatima hangi ¢esit 6zellikler girmekte ol-
dugunu 6rnekleriyle beraber vermeye ¢alisacagiz.

Anahtar kelimeler: Hadis, yorum, dolayl anlatim, dogru anlasilmasi, belagat

The Importance Of The Analysis Of The Indirect Expression Used By The Prophet For True In-
terpretation Of Hadiths

Abstract: The correct understanding of religion depends on the correct understanding and interp-
retation of the Qur'an and the Sunnah. No doubt our Prophet is the one who best understands the
Qur'an, applies it, and interprets it. There exists a two-sided problem about Hadith: certainity (sii-
but) and implication (delalet) of it. Therefore, both the certainty of the hadiths and to understand
and then to interpret the meaning of the hadiths are of the same level of importance. First to un-
derstand and then to interpret are the basics. However, the mode of the hadith is not always simple
and straightforward, but also an indirect narrative. Therefore, it is extremely important to accura-
tely identify and analyze the narrative and language features of the Prophet’s hadiths, in terms of
correct understanding and interpretation of the hadiths. In our work, we will try to analyze the in-
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direct expression style used by the Prophet in terms of correct interpretation and interpretation of
the hadiths. We will try to give some examples of what kind of features are involved in indirect
expression.

Key words: Hadith, interpretation, indirect expression, correct understanding, rethorical (belagat)

I-Hz. Peygamber’in Anlatim Uslabu

Hz. Peygamber'in dil ve tislubuna iliskin bazi hususiyetlerin var oldugu
gibi, kendi déneminde cari olan Arapganin biitiin anlatim tekniklerini de kul-
lanmistir. O, hakikate ve hayatin dogrularina iliskin muhataplarina agik ve
yalin ifadelerle bilgi aktarirken yani, dolaysiz anlatim tarzina bagvurdugu gibi,
Arapgada yogun olarak kullanilan tesbih, temsil, istiare, kinaye, mecaz gibi
dolayl anlatim tarzlarina da bagvurmustur. Anlatmak istediklerini muhatapla-
rinin zihinlerine iyice yerlestirebilmek icin canli tasvirler, kissa ve temsili
hikayeler de kullanmistir. Ayrica, hadis metinlerine genel olarak baktigimizda
goriiriiz ki, O, bazen manas1 acik olan kelimeler kullanmis, bazen de kimi keli-
melerin anlamlarinda daraltma veya genisletme yapmistir. Baglamina gore,
oncelikle gesitli sorular sormus, daha sonra soylemek istedigi seyi ifade etmis-
tir. Bu zikretmis oldugumuz hususlar, hadis metinlerinin {isluba iliskin 6zellik-
lerinden bazilaridir.!

Hz. Peygamber'in hadislerinde ortaya konulmak istenen mesaji dogru
anlamak, ancak Arap dilinde bulunan lafizlari, bu lafizlarin tasidigi muhtemel
manalari, tislip tiirlerini, dilin tarih siireci igindeki gecirdigi evreleri de dikkate
alarak bilinmesiyle miimkiin olabilecektir? Hz. Peygamber’in, peygamberlik
gorevini yerine getirirken; insanlar1 ikna etme, giizel sozler sdyleme, yerinde ve
zamaninda konusma gibi gerekgelerle dili ¢ok iyi kullanmasi gerekmekteydi.
Bu nedenle, Hz. Peygamber dile ¢cok 6nem vermis ve sozlerinde, kullandig1
kelimelere, ciimlelere ve iisliibuna 6zen gostermistir.? Suytti (6.911/1505), Hz.
Adem’den itibaren peygamberlere iistiin bir dil kabiliyeti verildigini; Hz. Mu-
hammed’in ise muhatap oldugu toplumun 6zelliginden dolay1r miikemmel bir

* Inonii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi tarafindan 8-10 Mayis 2017 tarihleri arasinda diizen-
lenen Uluslararasi Islam ve Yorum Sempozyumunda teblig olarak sunulmus olan bu calismamiz
makale formatina doniistiiriilmiistiir.

1 Siileyman, Doganay, Usl{ip ve Edebi Terkibinden Hareketle Hadis Tenkidi, Hadis Tetkikleri
Dergisi, cilt: VII, say1: 1, 2009, sh., 13-14.

2 Muhittin Uysal, "Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatiir, C)rnekler)”. SUIFD, Say1: 23, Konya
2007, sh., 73.

3 M. Akif Ozdogan. "Arap Dili ve Edebiyati Kaynaklarmda Hz. Peygamber'in Dil ve Edebi-
yattaki Yerine Bir Bakis", Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi (www. Dinbilimleri.com).
V. say1: 4, Samsun, 2005, sh., 224.
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dil birikimi ile donatildigini ifade eder?. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in anlatim
usulii ve tislubunun ¢ok yonlii olarak tahlil edilmesi gerekmektedir.

II- “Cevamiu'l-Kelim” Vasfina Sahip Olmasi

Hz. Peygamber'in kendi tiislubuyla birlestirerek Arap dilinin biitiin
imkanlarini en iist seviyede kullandiginda siiphe yoktur. Buradan hareketle,
O'na 6zgii bir dilin varligindan bahsedilebilir. Fakat Hz. Peygamber'in, Arapga-
y1 oldukga fasih konusmas: ve sozlerinde oldukca belig ifadelere yer vermesi,
O'nun her zaman tek tip bir iislubu benimsedigi anlamina gelmez.5 Tartismasiz
O, Araplarin en fasihidir. Bu gergegi bizzat kendisi ifade ettigi gibi baskalar1 da
bunu itiraf etmektedir. “Hz. Peygamber’in kelam1 onu dinleyen herkesin anla-
yabilecegi kadar tane tane idi.”¢ Tbnii'l-Esir (6.606/1209), Hz. Peygamber'in dil
bakimindan Araplarin en fasihi, en acik secik ve en tath konusani, lafiz baki-
mindan en isabetlisi, leh¢e bakimindan en agig1, delil bakimindan en kuvvetlisi
oldugunu soylemistir.”

Bazi hadislerde, O'nun sozlerinin “Cevamiu'l-kelim” oldugu belirtilmis-
tir. Cevamiu’l-kelim, az 1afiz ile ok manay1 ihtiva eden edebi vecizelere denir.?
Allah’in sadece O'na bahsettigi liituflardandir. Hz. Peygamber “Cevdmiu l-kelim
ile gonderildim.” ya da “Bana Cevdmiu‘l-kelim verildi.” gibi hadisleriyle® bu 6zelli-
gini dile getirmistir. Resulullah'in kelaminin az s6zle ¢ok manay1 toplayici nite-
likte oldugu soylenir. Ornek olarak su hadisleri verebiliriz: “Kisinin kendini
ilgilendirmeyen gereksiz seyi terk etmesi Miisliimanhgimin giizelli§indendir.” 1% Kim
bizim su isimizde olmayan bir sey icad ederse, o icad gecersizdir."! Beydmn bir kismi
sihir gibi etkileyicidir.”? * Utanmazsan istedigini yap.”® “Temizlik imdnmn yarisi-

+ Suyti, Celaluddin, el-Muzhir, Darii’l-kutiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 1998, I, 1.

> Doganay, agm., sh. 14.

¢ Tirmizi, Edeb, 72; Ebti Davud, Edeb, 18.”

7Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Mecidiiddin Ebu's-Seadat el-Mubarek b. Muhammed en-Nihaye fi gari-
bi'l-hadis ve'l-eser (thk.Tahir Ahmed ez-Zavi), Daru Ihyi"'t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, ts., I, 4
(Miiellifin mukaddimesi); Doganay, agm., sh. 12.

8 Mislim, Mesacid, 5.

° Buhari, Ta’bir, 11; Miislim, Esribe, 71.

10 Tirmizi, Ziihd, 11; Ibn MAce, Fiten, 12.

1 Buhari, Sulh, 5; Miislim, Akdiye, 17.

12 Buhari, Tibb, 51, Nikah, 47; Miislim, Cuma, 47.

13 Buhari, Enbiya, 54; Edeb, 78; Ebi Davud, Edeb, 6.



108 e Saffet SANCAKLI

dir.”** Sayfalar dolusu hakikatleri O, hi¢ zorlanmadan bir ka¢ kelime ile ifade
etmisgtir.

Meshur dilbilimci Cahiz (6.255/869), Hz. Peygamber'in dilini kisaca sdyle
tasvir etmektedir: "Hz. Peygamber'in sozii sayica kelimeleri az, manalar1 ¢ok,
Yiice Allah'm “Ben oldu§umdan fazla goriinmeye calisanlardan degilim de!”™'> bu-
yurdugu tizere, yapmaciktan uzak idi. O, fasih goriinmek icin agzini egerek,
biikerek ediplik taslamak isteyenleri kinamis, caka satarak konusanlar1 bundan
vazge¢meye c¢agirmistir. Uzun konusmas: gerektiginde sozii uzatmis, kisa ol-
mas1 gereken yerde kisa tutmus, herkesin bilmedigi garip kelimeleri kullan-
mamuistir. Degersiz sozlerden ytiiz ¢evirmis, hikmetten bagska bir sey konusma-
mistir. O, ismet ile donatilms, ildhi teyit ile saglamlastirilmis, Allah'in yardi-
miyla anlasilmasi kolaylastirilmis sozler soylemisken, O'nun soziiniin yapma-
cik olmasi asla miimkiin degildir. Allah O'nun soziine sevimlilik vermis, sozleri
herkes tarafindan kabul gormiis ve begenilmis; ayni anda sozlerinde hem hey-
bet, hem de tatlilig1 ifade edebilmistir."'6 Hz. Peygamber, hadislerde tesbih ve
mukayeseler yapmuis, sorular sorup cevaplar vermis, kiyaslamalarda bulunmus,
isin vahametini anlatmak igin miibalaga da yapmis, meselelerin daha kolay
anlasilmasi i¢in mecazi ifadeler vs. kullanmugtir.

III-Hz. Peygamber ve Siir

Kur’an-1 Kerim’de sairlerden bahseden Sudra sfiresi vardir. Hadis kay-
naklarinda da sairlerle ilgili kisimlar olup, sairler hakkinda rivayetler s6z konu-
sudur. Ancak, Hz. Peygamber, ne bir edip, ne de bir sairdir. O, yasadig top-
lumda onlarin dil ve edebi kabiliyetlerini aralarinda yetiserek almistir. Kendisi-
nin de belirttigi gibi: ”Sézde biiyiileyen bir gii¢ vardir.”V” O, sdzdeki bu biiyiileyici
giicli kullanmasini bilmis ve onu etkili hale getirmistir. “Ben Araplarin en fasihi-
yim. Kureys kabilesindenim. Lisanim Beni Sad b. Bekr kabilesinin lisanidir.”18

14 Mislim, Taharet, 1; Tirmizi Daa‘vat, 86.

15 Sad 38/86.

16 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr, el-Beyan ve't-tebyin (thk. Abdiisselam Muhammed Harun),
Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 1998, II, 17.

17" Buhari, Nikah, 47; Miislim, Cumu'a, 47.

18 {bn Sa’d, et-Tabakétii’'l-Kiibrd, 1, 113; Ciircani, Ahmed b. Muhammed, el-Miintehab, Daru’l-
Kiit'iibi’l-ﬂmiyye, Beyrut, 1984, sh. 162; Suyuti, Celaluddin, el-Cdmiu’s-Sagir fi Ehddisi’l-
Besiri'n-Nezir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, I, 413. Ayrica aymn sayfada Suyfiti hadis icin “sa-
hihtir” der, Miinavi'nin ise “Lisanim apagik olan Arap lisamdir.” buyurdugunu nakleder.
Bkz. Miinavi Abdurra(f, Feyzii'l-Kadir, el-Mektebetii't-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, 1356, 1II,
255.
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Allah Restilii, pratikte siire ilgi duymus, siiri 6vmiis ve siirin sihirli gii-
clinden yararlanarak diisman karsisinda bir tiir psikolojik savas aract olarak
kullanilmasini istemistir. Yine Allah Resfilii, sairleri hakka ve Islam 6gretilerine
uygun diisecek tiirden siir sdylemeye tesvik etmistir. Dahas1 Allah Restlii,
Kur’an ayetlerinin dogru anlasilmasi yolunda siire bagvurulmasini da tavsiye
etmistir. Bu bakimdan siirin zemmedildigi ile ilgili rivayetler, fitrata ters diisen
ve toplumun deger yargilarina zarar verebilecek tiirden ser odakli siirlerle sirur-
Iidir. Dolayisiyla siirin zemmedildigi yolunda giiniimiize ulasan rivayetlerin,
bir sanat dal1 olarak siiri 6zellikle hedef almadig1 agikardir.!

Hz. Peygamber’in (sav.) hikmetli siiri dinledigi, onunla misal verip bazi
konular ve hakikatlere sahit gosterdigi ve siiri dini miidafada kullandig: bilinen
bir gercektir. Hz.Peygamber’in huzurunda hatipler hutbe irad etmekte, sairler
siir okumaktayd1.2’ “Allah Restli, sairlere bahsedilen sanat becerisini yaratilis
gayesine uygun diisecek bicimde hak yoluna kanalize etmekle, siir sanatinm
icine diistiigli batakliktan ¢ikarmay1 ve layik oldugu yiiksek makama oturtmayi
amaclamaktadir.?? Goriildiigii tizere Allah Restlii, toplumda kin ve nefret duy-
gular koriikleyen veya Islam dinine karst diismanca tavir sergileyen siir tiirle-
rine ve bu tarz siirlerin yayginlasmasina yasak getirmistir. Buna mukabil Hz.
Peygamber, insanoglunun fitratiyla ortiisen siir tiirlerine ise herhangi bir yapti-
rim uygulamamstir.2 O, toplumda fitne ve bozgunculuga sebep olabilecek siir
tiirlerine sansiir uygularken ayn1 zamanda bazi siirleri yermis ve bazilarini
ovmdiistiir. Bu bakimdan Allah Restilii’'niin siir sanatini algilayis bi¢imi hakkin-
da saglikli bir sonuca varmak i¢in siirin yerildigi ve 6viildiigii rivayetleri iyi bir
sekilde tetkik ve analiz etmek gerekir.?

Allah Restilii (sav.), Hassan b. Sabit i¢in mescide bir minber koyuyordu.
Hassan b. Sabit de iizerine ¢ikiyor ve Allah Resfilii'nii hicvedenlere karsilik
veriyordu. Nevevi (6.676/1277), bu hadisin yorumunu yaparken mescitte mu-
bah siir sdylemeye ruhsat oldugunu ve Islam’1 ve Miisliimanlari $ven siirin de
tesvik edildigini belirtmektedir. Nitekim Nevevi, bu hususta su ifadelere de yer
verir: “Bu hadiste mescitte mubah siir sOylemeye ruhsat vardir. Yine s6z konu-

1 Mehmet, Yilmaz, Hz. Peygamber’in Siire Yaklagimi, [nonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, cilt: IV, say1: 2, sh., 203.

2 Yusuf, Sancak, Hz. Peygamberin Edebi Cevresi ve Bu Cevreyle Miinasebetleri, EKEV Aka-
demi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 1998, cilt: I, say1: 3, sh., 241-243.

2 el-Basa, Abdurrahman Re’fet, Nahve mezheb isldmi fi'l-edebi ve'n-nakd, sh., 20.

2 Yilmaz, agm., sh. 185. Ayrica bkz: Begavi, el-Huseyn b. Mesid, Serhu’s-Siinne, thk.: Zu-
heyr es-Savis vd., el-Mektebu'l-Islami, Beyrut, 1983, XII, 318.

% Yilmaz, agm., sh., 185.
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su hadiste Islam’1 ve Miisliimanlar1 dviiyorsa siire tesvik vardir. Hassan b.
Sabit’in giiri de bu tiirdendir.”2

Buhari'nin sarihlerinden Ibn Receb’e (6.795/1393) gdre, cumhur, mubah
sayilan siirlerin mescitlerde sdylenmesine cevaz vermistir. S6z konusu alimler,
goriislerine gerekce olarak mescitlerde siir sdylemeye ruhsat veren sahih hadis-
lerin ¢oklugunu ve buna karsilik siiri elestiren rivayetlerin senetleri itibariyla
saglam olmadigini 6ne siirmiislerdir.> Boylece Allah Restilii, hakki savunan
sairlere deger ve 6nem vermistir.

III-Dolayl1 Anlatimin Mahiyeti

Hz. Peygamber’in (sav.) iislib ve anlatim tarzinda acik ve yalin ctimleler-
le dolaysiz anlatim oldugu gibi, Arap dili ve edebiyatinda yer alan; istiare,
mecdz, kindye, darb-1 mesel gibi dolayli anlatim da s6z konusudur. Hadislerde
konunun, dinleyenlerin zihinlerine ve kalplerine tam yerlesmesi, etkili ve kalic1
olmasi igin, tegbihler, kissalar, temsili hikayeler, canli tasvirler de kullanilmisgtir.
Hz. Peygamber’in (sav.), mecazi anlatimlar kullanmas: yaninda g¢okluk, azlik,
uzaklik, yakinlik ve imkansizlik gibi seyleri ifade ederken kullandig1 bazi
kinayeler de vardir. Rakamlar, mesafeler ol¢li ve tarti birimleri, kinayelerin
baslica malzemelerini tegkil etmistir. Miskal-i zerre, hardal tanesi, igne ucu,
yarim hurma, karis, arsin, deniz kopiigii gibi ifadeler hep bu ciimledendir.?

Anlatim, genel olarak dolayl1 ve dolaysiz olmak tizere ikiye ayrilir:

a)- Dolaysiz Anlatim: S6zii dolagtirmadan ifade edilecek hakikatin, agik
ve yalin bir sekilde bildirilmesidir. Dolaysiz anlatim en ¢ok Hz. Peygamber’in
emir ve yasaklarinda, ge¢mis, gelecek ve mevcut ile ilgili 6gretici ve bilgilendi-
rici haberlerinde, hutbelerinde ve yazismalarinda goriilmektedir.”” Ornek olma-
st agisinda su hadisleri aktaralim. “Ey insanlar diismanla karsilasmay: istemeyiniz.

2 Nevevi, Muhyiddin, b. Seref, Sahihu Muslim bi serhi’n-Nevevi, el-Matba‘atu’l-Misriyye,
Kahire, 1929, XVI, 45; Yilmaz, agm., sh., 159.

%5 fbn Receb, Zeynu'd-Din, Ebi’l-Ferec b. Receb, el-Hanbeli, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhiri,
thk.: Mahmid b. Sa’ban b. ‘Abdi’l-Makstid vd., Mektebetu’l-Guraba el-Eseriyye, Medine,
1996, 111, 335.

% Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV.
Yaynlari, Ankara, 1997, sh., 264.

¥ Gormez, age., sh., 257.
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Allah’tan afiyet isteyiniz. Eger karsilasirsaniz sabrediniz...”?8"Kardesini giiler yiizle
karsilama dahi olsa hicbir iyiligi kiiciik gorme.” 2

b)- Dolayli Anlatim: Bir hakikati ifade edebilmek i¢in agik ve yalin ifade-
ler yerine, onu anlasilir kilmak veya insanin zihnine ve hayatina yerlestirmek
i¢in bagvurulan anlatim tarzidir. Edebi tasvirler, tesbih, mecaz, istiare, kinaye,
meseller ve kissalar dolayli anlatimin ilk akla gelen tarzlaridir.3’ Bir s6ziin dog-
rudan, zahirine bakarak anlasilmasi yaninda, baz1 sozler de dolayl yoldan,
zahirl mananin disinda anlagilmaktadir. Hadis metinlerinde bu 06zellige sikga
rastlamak miimkiindiir.

“Hadisin bazen metni mecazi olur, hakiki manay1 ifade etmez. Gerek dil
agisindan gerekse usil agisindan mecaza hamletme imkani oldugu halde hakiki
manasina hamletme akla, hisse ve miisahedeye terstir diyerek hadisi reddet-
mek, saglikli arastirma kaideleriyle bagdasmaz.”®' Nasslarin lafiz ve maksadi
bir insanin bedeni ve ruhu gibidir. Bu sebeple miimkiin oldukga, ikisini beraber
gozetmek asil olmalidir. Baz:1 hadislerde 6zellikle ¢agdas bir kiiltiirle yetisenler
acgisindan bir takim problemlere rastlamaktayiz. Bu da, lafizlarin asil delaletle-
riyle ifade ettikleri anlamlarin hakikat anlamlarina hamledildiginde ortaya
¢ikmaktadir. Ama, mecazi anlama hamledildiginde ise problem kendiliginden
giderilmekte ve kastedilen mananin gercek yiizii agiga ¢itkmaktadir.3

Cagdas alimlerden el-Kardavi, hadislerin edebi yoniine bakilmasin lii-
zumlu gormekte, konuya gereken 6nemin verilmesi geregini 6rneklerle ele al-
makta ve mana karisik da olsa, sahih bir hadisi reddetmenin pervasizlik olaca-
gin1, ancak bunu anlamak igin ¢aba sarf edilmesinin gerekliligi {izerinde dur-
maktadir.® Zira metnin temel anlaminin yaninda mecazi anlamlarinin da bulu-
nacagini gozden uzak tutmamak gerekir.

Dilcilerden bir kismi, hadislerin genelde mana ile rivayet edilmesinden
dolayi, kurallar:1 tesis ederken, istishad konusunda hadis metinlerine soguk
bakmiglardir. Ancak azimsanamayacak miktarda edebi 6zelligi olan hadis me-
tinlerinden hareketle, bagta el-Cahiz (6.255/869), el-Miiberred (6.285/898), el-

% Buhari, Cihad, 22, 112, 156; Miislim, Cihad, 20, imare, 146.

2 Miislim, Birr, 144.

% Gormez, age., sh., 259.

3 Muhammed Eba Sehbe, Siinnet Miidafaasi, terc. M. Gormez., M. E. Ozafsar, Rehber Yay.
Ank. 1990, I, 101.

%2 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, (terc. Biinyamin Erul) Rey Yayincilik, Kayse-
11,1998, sh., 173.

% Yusuf el-Kardavi, age., sh., 116.
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Askeri (6.395/1004) es-Serif er- Radi (6.406/1015), Abdulkéhir el Ciircani
(6.471/1078), Ibnii'l-Esir (6.622/1225 ) ibn Malik (6.672/1273) ve Ibn Hisam
(6.761/1360), gibi meshur dilciler erken dénemde degisik sayida hadisi dil,
fesahat ve belagatindan dolay: eserlerine almis veya hadislerle istishad etmis-
lerdir.3

"Muhakkak ki ben, Muallim olarak gonderildim"%® seklinde buyuran bir Pey-
gamber'in boyle bir iisliiba uzak kalmas: diisiiniilemezdi. Hz. Peygamber’in,
ifade etmek istedigi bazi konular1 temsil yoluyla anlattigini gosteren ¢ok sayida
hadisleri bulunmaktadir. Abdullah b. Amr b. 'As (6.65/684)'n, "Hz. Peygam-
ber’den bin mesel (hadis) 6grenip ezberledim” s6zii%, bu gergegi ifade etmektedir.
Kendi dilimizde ‘atasézii” ad1 verdigimiz bu deyisler, vecizeler, hadislerde de
¢ok miktarda s6z konusudur.

IV-Dolayli Anlatim ve Belagat/Fesahat ilmi ile Olan iliskisi

Arap edebiyatinda edebi islibun en onemli iki unsuru fesdhat ve
belagattir. Fesahat ve belagat, asag1 yukari ayni anlama gelirler Fesahat dnceleri
belagat, beyan ve beraat kelimeleriyle es anlaml olarak “giizel ve etkili s6z”
manasinda kullanilirken, daha sonra lafiz giizelligine fesdhat, mana giizelligine
belagat, beraat ve beyan denilmeye baglanmistir.” Fesdahat kisaca: Giizel ve agitk
konusmak, iyi s6z sdyleme kabiliyeti, belagat da: lyi, giizel, piiriizsiiz s6z sdy-
lemektir. Belagat; meani, beyan ve bedi’den meydana gelmektedir. Bunlar ol-
madan edebi iisliiptan s6z etmek miimkiin degildir.?® Terim olarak, “anlagilma-
s1 kolay, manas: agik ve giizel oldugu icin edebiyatc1 ve sairler arasinda kulla-
nim1 kabul gdrmiis ibarelere/lafizlara”® denir. Diger bir tanima gore “sozii
teskil eden kelimelerin her birinde ve o kelimelerden meydana gelen so6zdeki
lafizda, mana ve ahenk itibariyle kusur bulunmamasina”# denir. Fasih s6z ga-
yet acik ve nettir. Onu anlamak igin s6zliige bakmaya ihtiya¢ olmaz.+! Belagat
ise, terim olarak biri “meleke”, digeri “ilim” olmak tizere iki manada kullanil-
mistir. Melekeden kasit, “Giizel s6zii, sdyleme ve yazma kendisiyle gerceklesen

3 Ramazan Kazan, Edebi Uslub Agisindan Hadis Metinleri, Nobel Yay., Ankara, 2013, sh., 4.

3 fbn Mace, Mukaddime, 17.

% Ebu'l-Hasen izzuddin Ibnu’l-Esir, Usdii’'l-Gabe fi Ma’rifeti’s-Sahabe, Daru’l1Kutubi’l-
IImiyye, Beyrut, tsz., III, 346.

% Mustafa, Cuhadar, “Fesahat” DIA, Istanbul, 1995, XII, 423.

% Kazan, age., sh.56.

¥Hasimi, Ahmed, Cevdhiru’l-Beldga, Daru 1hyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut, ts,, sh. 7.

“Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun, Istanbul, 1973, sh., 45.

41 fbnii’l-Esir, Ziyauddin, el-Meselii’s-Sdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Siir, (tahk. Ahmed el-hifi ve
Bedevi Tabane), Daru Nahdati Kabhire, ts., I, 91.
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bir melekedir.”4#2 Meshur olan bir ifade ile “S6ziin, fasih olmakla beraber muk-
tezay-1 hale (yerinde, yeterince ve adamina gore s6z sdylemeye) uygun olmasi-
dir.”#

Soziin fasih olmasi, kusurlu olmamasi; muktezay-1 hale mutabik olmasi
ise, yerine ve sahsa gore soylenmesidir. Kelamin, muktezay-1 hale uygunluguy-
la meani ilmi, bir mananin digerinden daha agik birkag sekilde ifade edilmesiy-
le beyan ilmi, uygunlugu ve aciklig1 olan soziin tezyiniyle de bedi' ilmi ilgilenir.
Hadislerin anlasilmas: meselesine 1s1k tutan ise, daha ¢ok meani ve beyan ilmi-
dir.

Fesahat ve belagat arasindaki farka deginecek olursak, fesahat lafizlarin
vasfl ile ilgili iken, beldgat anlamla beraber lafizlarin vasf ile ilgilidir. Her belig
kelam fasihtir ama her fasih kelam belig degildir.®s Iste bu noktada edebi
{islibun esasini olusturan belagat Ilminin, metnin hem mana hem de lafizlarin
zahiri glizelligiyle ilgilenmesi bakimindan 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Belagat
ilmi, dogru, yerinde, adamina gore ve zamaninda s6z sdylemenin usfil ve esas-
larin1 incelemektedir.#

Kur'an ve siinneti anlamak igin gerekli ilimler arasinda beldgat ilminin
zikredildigi bilinmektedir. Miistakil olarak beldgat ilmi ile dilin edebi yonii
tizerinde duruldugu bir gergektir. Ciinkii belagat ilmi dilin edebi yoniinii ken-
disine konu edinmistir. Bir hadis metninde anlamin ortaya ¢ikarilmasimin
belagat ilmi ile olan iligkisi onem arz etmektedir. Zira bir metnin tahliliyle ilgili
olarak belagat ilmi, dilin gramer kaidelerinin Gtesinde anlam sorunuyla ilgi-
lenmektedir. Dolayisiyla Tiirkge'de kullanilan anlam ile Arapga'da kullanilan
murad, mana veya maksad ile ayni sey kastedilmektedir.*

#2Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbu't-Ta'rifat, Mektebetii’l-Liibnan, Beyrut, 1985, sh.,
37.

BTeftazani, Muhtasaru’l-Medni, Salah Bilici Kitapevi'nin Ofseti, Istanbul, 1304, sh., 22; el-
Hasimi, Cevdhiru’l-Beldga, sh., 32-33; Hulasi, Kilig, “ Belagat” DIA, Istanbul, 1992, V, 380.

# Yavuz, Koktas, Hadislerin Anlagilmasinda Belagat {Iminin Onemi, Dini Aragtirmalar, 2002,
cilt: IV, say1: 12, sh., 130.

45 Hafaci, Sald b. Sinan, Sirru’l-Fesiha, Mektebetii’l-Hinci, Kahire, 1994, sh., 55-56; Hulisi,
Kilig, “ Belagat” DIA, Istanbul, 1992, V, 381-383.

% Kazan, age., sh., 59, 67. Buhari sarihlerinden Ayni, Umde adli serhinde hadislerin belagat
ozelliklerini serh ederken a¢tif1 “Beyanii’l-Meani ve Beyanii'l-Beyan” bagliklar altinda ha-
dislerde gecen edebi ozellikleri verir. Bkz. Ayni, Bedriiddin Ebt Muhammed Mahmud b.
Ahmed, Umdetii’'l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, ihyéﬁ’t—Tﬁrésﬁ’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 25-26, 43,
59-60.

47 Koktas, agm., sh. 125-126. Hicri doérdiincii asir alimlerinden Eb(i Abdullah Muhammed b.
Ali el- Hakim et-Tirmizi (320/932) de el-Emsil mine’l-Kitdabi ve’s-Siinnet adl1 eserinde Kur’an-
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Hz. Peygamber, teblig ve davetini stirdiirdiigii miiddetce konustugu di-
lin anlatim tarzlarimi ve usullerini kullanmistir. Bunu yaparken de tesbih,
mecadz, istidre, kinaye gibi edebi iisliiplara da bagvurmustur. Bu islaplarin kul-
laruldig1 hadisler kimi gevrelerce veya arastirmacilarca, zamanla hakikat olarak
anlasilmis oldugundan bir takim sahih hadisler akla ve ilme ters diisme iddia-
styla reddedilme cihetine gidilmistir. Hatta bu farki gdremeyenler, diger insan-
lar1 bid’atgilikle itham etme yoniine gitmislerdir. Halbuki bu tiir hadisler {ize-
rinde diisiiniip, tesbih, mecaz gibi edebi sanatlar agisindan incelense akla ve
ilme ters diismedigi goriilecektir. Ciinkii edebiyatcilara gore, edebi icazin ince-
likleri, birinci anlam olan sozlitk anlamlarda degil, ikinci anlamlarda yani
mecdzda bulunmaktadir. Ayrica hadis metinlerinde kullarilan {isliip ve 6zellik-
lerin ortaya konmasi, mevzu hadislerin belirlenmesine de yardimci olacaktir.
Zira hadis ustilii ilminde uydurma hadislerin tespit yollarindan biri de, hadisin
metninde rekaketin bulunmasidir. Dolayisiyla hadislerin edebi {islibuyla ilgisi
olmayan sozlerin uydurma oldugu tespit edilebileceginden, bu ¢ercevenin
onemi kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.*

Mecaz olan bir ifadenin hakikat telakki edilmesi, bazen telafi edilmez ha-
talara stiriikleyebilmektedir. O halde nasil ki, mantik ilmi, akli yanlisa diismek-
ten koruyorsa, belagat ilmi de usulciiyii yanhs hiikiim vermekten korumakta-
dir. Ornegin, bir s6z, miibalagali bir tarzda ifade edilmis olabilir. Burada miiba-
laga tespiti yapilmayip miibalagali ifadenin kendisi bir hiikiim olarak kabul
edilirse, yanlis neticelere varmak miimkiindiir.¥ Buhari sarihi Ayni (6. 855/
1451) Umdetu'l-Kari adli eserinin hemen girisinde Hz. Peygamber'in sozlerinin
Arapga oldugunu ve hakikat, mecaz, kinaye, sarih, amm, hass, mutlak, mukay-
yed, mahz{f, muzmar, mantlk, mefhum, iktiza, isaret, ibare, delalet, tenbih ve

1 Kerlm'in yaninda hadislerdeki meselleri de ele almaktadir. Giiniimiizde de hadislerin
edebi yonii, dikkatleri gekmeye devam etmektedir. Mustafa Sadik er-Rafif’, lcdzu’l-Kur'an
ve Beldgatii'n-Nebeviyye, Muhammed es-Sabbag'in et-Tasviru'l-Fenni fi'l-Ehidisi'n-Nebeviyye,
Muhammed Dari Hammadi'nin el-Hadisii’n-Nebeviyyii’s-Serif ve Eseruhu fi'd-Dirdsiti’l-
Lugaviyye ve'n-Nahviyye, 1zziiddin Ali es-Seyyid’in el-Hadisii'n-Nebeviyyii min Vicheti'l-
Belagiyye, Muhammed Hasan ez-Zir'in el-Kasas fi'l-Hadisi’'n-Nebevi, TalatMuhammed Afifi
Salim’in, el-Kasasii's-Sahih fi’s-Siinneti'n-Nebeviyye, Ude Halil'in Bindii'l-Ciimle fi'l-Hadis adl
eserleri ve Osman Ayud’un Belﬁgatﬁ’l—Uslﬁbi’n— Nebevi, Halil Muhammed Salim’in “el-
Belagatii'n-Nebeviyye”ve Adnan Muhammed ZarzGr'un Simdtii’l-Beldgati’'n-Nebeviyye adli
makaleleri dil ve {islap bakimmdan hadislere yaklasimin énemli drneklerini tegkil eder.
(Bk., Kazan, age., sh., 4-5).

4 Kazan, age., sh., 3-4.

“Koktas, Hadislerin Anlasilmasinda Mecaz Bilgisi: es-Serif er-Radi ve el-Mecazatii'n-
nebeviyye, EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2001, cilt: III, say1: 2, sh., 180.
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ima gibi cesitli yonleriyle Arap kelamini bilmeyen kimsenin hadis ilminden
uzak oldugunu belirtmistir.>

V-Miitesabih Hadislerin Anlasilmasi ve Yorumlanmasi

Ik bakista manas: anlasilamayan lafizlara miitesabih demek miimkiin-
diir. Din dilinin farkli 6zelliklerinin ifadesinden bagka bir sey degildir. Haberi
sifatlar; Allah'in eli, yiizii, gozii, gelmesi, inmesi ve yakin olmas1 gibi ayet ve
hadislerde gecen sifatlardir. Bunlar miitesabih olarak da isimlendirilir. Mu-
hammed Hamdi Yazir (6.1942) miitesabih kelimesini sOyle izah etmistir: “Tki
seyin birbirine karsilikli olarak ve esit derecede benzemelerine tesabiih, benze-
yenlerden her birine miitesabih denir. Bunlar birbirinden ayirt edilemezler ve
insan zihni onlar1 birbirinden ayirt etmekten aciz kalir. Tesbih boyle degildir;
tesbihte bir taraf benzeyen ikinci derecededir ve eksiktir, diger taraf ise hem
asildir hem de tam olur; tesabiihte ise, her iki taraf ayni kuvvette ve esit benzer-
liktedir. Demek ki tesabiih segilememeye sebep olan benzerliktir.”5!

Miitesabih hadislerin anlasilmasi meselesinde genel itibariyle dort ana
akimdan s6z etmek miimkiindiir. Selef metodu, akilci yaklasim, tesbih-
¢i/miicessemlestirici yaklasim ve halef metodu. Bilindigi iizere selef alimleri, ilk
donemlerde yanlis anlama ve yorumlama endisesinden dolayi, tesbih igeren
nasslar karsisinda tefviz ve tevakkuf metodunu benimsemislerdir. Sonraki do-
nemlerde selefin bu teslimiyetci anlayisi, bid’atlarin ortaya ¢ikmasi, yabanci
kiiltiirlerin etkisi gibi temel sebepler neticesinde farkli mecralara ¢ekilmistir.
Mutezile ve Cehmiye’nin akilci metodlar1 buna 6rnek verilebilir. Zira onlar akl
On plana alarak, nassin ifade ettigi manay: aklin kriterlerine gore tetkik etmisler
ve netice de pekgok rivayeti ta’til/iptal etme durumunda kalmislardir. Cehmiy-
ye ve Mutezile ekolleri, kelami sistemleri icerisinde, Allah'a birtakim sifatlarin
verilemeyecegini ya da bu sifatlarin O'nun zatina ait olamayacagin ileri stire-
rek, bir nevi sifatlari iptal ettikleri i¢cin Muattila=iptal ediciler diye isimlendiril-
mislerdir. Miisebbihe ve Miicessime gruplari, Allah't maddelestiren, yaratiklara
benzeten ve O'nu bir cisim gibi algilayan grubun adidir. Miicessime ve Miiseb-
bihe firkasinin benimsedigi anlayis da, selefin saf ve duru itikadinin sonraki
donemlerde ne derece bozuldugunu ortaya koymaktadir. Zira bu firkalar, ma-
hiyet itibariyle birbirinden farkli alemden haber veren metafizik ile fizik alemi
arasindaki bilgi akisini zahiri manéasi iizerine yorumlayarak, izahi gii¢ ve
Islam’in temel prensipleriyle asla bagdasmayan teviller ileri siirmiislerdir. Son-

% Ayni, Umdetu’l-Kari, Musir, 1972, 1, 11.
51 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1979, 1, 1037.
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raki donemlerde ise, hem akilct metoda hem de tesbih ve tecsim ekollerine bir
cevap olarak halefin te’vil metodu ortaya ¢ikmistir. Hig siiphesiz halef, te’vil
metodunu benimserken asla selefin metodunu faydasiz ve anlamsiz gormiis
degildir. Fakat selefin saf ve duru itikadi hayatinin sonraki donemlerde ciddi
saldirtya maruz kalmasi, halefi bu durum karsisinda Arap dilinin inceliklerini
de 6n plana alarak farkli bir metod gelistirmeye mecbur tutmustur.? Bir bagka
deyisle selef, bu tiir nasslar1 kabul ve tasdik etmekle birlikte, i¢ manalarini Al-
lah’a havale etmis ve Yiice Allah'in zatina layik olmayacak yorum ve
te’villerden uzak durmustur. Halef ise, selefte oldugu gibi bu nasslar1 kabul
etmis, fakat bununla iktifa etmeyerek Arap diline uygun diismek kaydiyla Al-
lah'in zatina uygun diisecek bir sekilde yorumda bulunmay1 metod olarak be-
nimsemistir. Halef bunu yaparken ihtiyatlh bir yol izlemis, ortaya konan manay1
kesin bir sekilde Allah’in murad: olarak da ileri stirmemistir. Her iki metodun
da kendine gore tarihi siirecte 6nemli bir konumu olmakla birlikte, selefin me-
todunun daha selametli; halefinkini de daha saglam ve kullanisli gérmek isa-
betli olsa gerektir.>

Miitesabih dyet ve hadislerin anlasilmasinda dildeki mecaz faktorii, ol-
mazsa olmaz bir sarttir. Tarihi arka plana bakildiginda, tesabiih 6zelligi bulu-
nan rivayetlerin yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasi genelde dilin mecazi ve
edebi kullanimlarindan habersiz olmaktan kaynaklanmigtir.>* Muhammed Eba
Sehbe miitesabih hadisler hakkinda su yorumu yapar: “Hadis bazen miitesabih
olur manasi anlagilmaz, o takdirde sadece akli hakem yaparak metni tenkit
etmeye gerek yoktur. Zira bu tiir miitesabih hadisleri akil idrak edemez. Bun-
dan ne kastedildigini ancak Allah ve onu teblig eden Restilullah bildirdigi tak-
dirde anlasilir. Bize diisen hakiki manasini Allah’a havale ederek varid oldugu
gibi kabul etmek ve imkansiz olan zahirl manadan kaginmaktir, ya da akil ve
muhkem nakle uygun sekilde te'vil etmektir. Allah’in sifatlar1 ve benzeri konu-
lardaki hadisler bu cesittendir.”5

52 Bk., Bedreddin Ibn Cemaa, [zdhu’d-delil, sh., 152; Osman Bodur, ibn Cemaa’nin izahu’d-
Delil Isimli Eserinde Miitesabih Hadislere Yaklagim, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 2016, cilt: XVIII, sayz: 1, sh., 123.

% Genis bilgi i¢in bk., Begavi, age., 1,155-157; Zeyniiddin Mer'1 Yasuf el-Makdisi, Ekdvilii’s-
Sikdt fi Te’vili'l-Esmad ve’s-Sifit, thk., Suayb Arnaviid, Miiesse-setii'r-Risale, Beyrut, 1985, sh.,
75-77; Nureddin es-Sabtni, el-Bidaye fi Usuli’d-din, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, Diyanet
1§1eri Bagkanlig1, 2000, sh., 25; Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumu, Ragbet Yay., Is-
tanbul, 2016, sh., 300-301; Osman Bodur, agm., sh., 123; Serafettin, Golciik, Keldm Tarihi,
Esra Yay., Konya, 1992, sh., 59-60.

% Osman Bodur, agm., sh.,130.

% Muhammed Ebt Sehbe, age., I, 101.
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Orneklere gegecek olursak; kutsi bir hadiste, Eb(i Hureyre (r.a.)'nin bil-
dirdigine gore Allah Rasilii (s.a.s.) sdyle buyurmustur: “Allah (c.c.) kiyamet gii-
nii, ‘Ey Ademoglu! Hasta oldum da beni ziyaret etmedin.” der. O da, 'Ey Rabbim! Ben
sana nasil hasta ziyaretinde bulunayim? Sen ki, dlemlerin Rabbisin.” (Yiice Allah) soyle
der: ‘Bilmiyor musun falan kulum hasta oldu sen onu ziyaret etmedin. Sayet onu ziya-
ret etseydin, beni onun yamnda bulurdun.’ ‘Ey Ademoglu! Senden yiyecek istedim
bana yiyecek vermedin.” der. O derki, ‘Ey Rabbim! Ben sana nasil yedireyim? Sen dlem-
lerin Rabbisin.” Allah (c.c.), ‘Benim falan kulum senden yiyecek istedi, sen ona yedir-
medigini bilmiyor musun? Sayet sen ona yedirseydin, bunu benim yanimda bulur-
dun?’ ‘Ey Ademoglu! Senden su istedim, bana su vermedin.” der. O (insan), ‘Ey Rab-
bim! Ben sana nasil su vereyim? Sen Alemlerin Rabbisin.” der. Yiice Allah, ‘Falan ku-
lum senden su istedi. Sen onu sulamadin. Sayet sen onu sulasaydin, bunu benim ya-
mmda bulmaz mydin?” der.”> Yiice Allah’in hasta olmayacagi, yemeyecegi, ic-
meyecegi bilinen bir husustur. Ancak Allah (c.c.), kutsi hadiste hasta ziyaretinin
kendi katindaki degerini etkili bir sekilde insanlara bildirmistir.

Allah’in kiyamet giinii kuluna, hasta oldugunu fakat ziyaretine gelmedi-
gini, su istedigini fakat vermedigini ifade eden bu kutsi hadis metninde, tegbihli
anlatimin yaninda miitesabih unsurlara da rastlamaktayiz. “Beni onun yaninda
bulurdun” ifadesinden maksadin Allah’in rizasim kazanmak ve sevap almak
anlamina geldigi ehl-i siinnet ekolii limlerince ifade edilmistir.¥” Tbn Firek,
hadiste Allah Teala'ya isnad edilen “hastalanma” kelimesini mecazi anlamiyla
te’'vil etmistir.® Burada Allah’in zati zikredilmis, ancak salih kullar kastedil-
mektedir. Dolayisiyla hadiste Allah’in rizasim1 kazanmak igin Allah dostlarmi
ziyaret etmek, onlarin ihtiyaglarini karsilamak istenmektedir.

Kudsi bir hadiste soyle buyuruluyor: “Yiice Allah her gece yarisindan sonra
diinya semdsina iner ve soyle seslenir: Her kim dud ederse dudsina icdbet ederim, her
kim benden bir sey isterse istedigini yerine getiririm, her kim magfiret dilerse onu affe-
derim.”>® Hadiste gegen inis ve ¢ikis, hakiki manada olmayip, mecazidir. Aksi
takdirde Yiice Allah1 yaratiklara benzetmis oluruz. Hadiste Allah’in kullarina
kars1 rahmet kapisinin her zaman agik oldugu ve kullarina her zaman yakin
oldugu vurgulanmak isteniyor. “Ademogullariin kalpleri Rahman olan Allah'in
parmaklarindan iki parma$r arasinda bir kalp gibidir. Onu diledigi sekilde degisiklige

5 Mislim, Birr, 43.

Miinavi, AbdurraGf, Feyzii'l-Kadir, el-Mektebetii't-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, 1356, II, 313;
ibrahim, Bayraktar, Edebi ve Imi Acidan Hadis, Isik Yaymlari, Izmir, 1993, sh., 130.

58 [bn Fiirek, Miiskilii'l-hadis ve beydniih, thk. Abdiilmuti’ Emin Kal‘adi, sh., 152.

% Buhari, Tehecciid, 14; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 168.



118 e Saffet SANCAKLI

ugratr.”® Burada Allah’in parmaklarini zahiren anlamak pek uygun olmayip
sakincalidir. Hadisde gegen parmaktan kasit Allah’in kudreti/Allah’in tasarru-
fudur.! Dolayisiyla hadiste kalplerin Allah’in tasarrufunda oldugu seklinde
anlamamiz gerekmektedir.

Yine kudsi bir hadiste soyle buyuruluyor: “Kulum Bana bir karis yaklas-
t1g1 zaman Ben ona bir arsin yaklasirim; o bana bir arsin yaklasinca ben ona bir
kulag¢ yaklasirim; O bana yiiriiyerek geldigi zaman ben ona kosarak varirim.”¢
Haberi sifatlardan kabul edilen bir sifat da kurb’dur. Hadiscilerin, rivayetlerde
gecen bu kavrami zahiri manasinda degil birbirine yakin sayilabilecek mana-
larda te’vil edip yorumlama yoluna gittikleri s6z konusudur. Kulun Allah’a,
Allah’in da kula yaklasmasini ifade eden “kurb”, Kur’an’da ve hadislerde gegc-
mesine ragmen, hemen hemen hicbir dénemde fiziki bir yaklasma olarak alg-
lanmamustir. Dolayisiyla te’vil edilerek baglamina uygun bir tarzda anlasilmaya
caligilmsgtir.

Miitesabihata 6rnek teskil eden diger bazi hadisler:

“Yiice Allah giindiiz giinah igleyenin tevbesini kabul etmek igin geceleyin, elini
acar. Geceleyin giinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin de giindiiziin, elini agar.”6
Yani buradaki elini agardan maksat tovbe kapisi gece-giindiiz agik manasina
gelmektedir. Kul ne zaman Rabbinden af dilemek istiyorsa dileyebilir.

“Allah sadakayr avucuna alir ve biiyiitiir.”¢* Avucuna alir ve biiytitiirden
murad sadakalarin sevabi kat kat verilir manasinadir. “Allah, biri 6biirtinii 6ldii-
riip birlikte Cennet’e giren iki kisiye giiler. Onlardan biri Allah yolunda savasmis, sehid
olmustur. Allah, sonra da kdtilin tevbesini kabul etmis, katil de Miisliiman olmus ve
Allah yolunda savagmuis, sehit olmugstur.”6® Buradaki gililmekten kasit raz1 olmak,
hosnut olmak memnun olmaktir. “Allah eli (indyeti) cemaat iledir.”66 Burada da
elden kasit indyet ve yardimdir. Cismani bir el seklinde anlamak tenzih ve tak-
dis anlayisina zittir. El kelimesi Arap dilinde uzuv anlaminin disinda, bereket

60 Miislim, Kader, 17.

6 Bk., ibn Kuteybe, Te'vil, sh., 138; ibn Furek, age., sh., 102.

2 Buhari, Tevhid, 50. Ayrica bk., Miislim, Zikir, 20; Tirmizi, Daavad, 132; ibn MAce, Edeb, 58.

¢ Miislim, Tevbe, 31. Bahsettigimiz bu miitesabih olan hadislerin tartismas1 ve yorumu hak-
kinda genis bilgi icin bk., Kogyigit Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar,
AULLRY., Ank., 1969, sh., 116-132.

o4 Mislim, Zekat, 63 .

65 fbn Mace, Mukaddime, 191. Baz1 miitesabih hadislerin aciklamalar: icin Ibn Furek’in Kita-
bu Miigkilu’l-Hadis isimli eserine bakilabilir.

% Tirmizi, Fiten 7; Nisabtri, el-Mustedrek, 1, 188.
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ve bir seyin miikemmel oldugunu ifade etmek icin kullamilir.s” “Allah'in eli
(indyeti) cemaat iledir.”68 hadisinde yardim ve inayet manasindadir.

Kutsi hadiste Allah sdyle buyurmustur: “Ademoglu dehre sover. Halbuki
ben dehrim. Gece giindiiz benim elimdedir’’.® Araplarda yaygin bir anlayisa gore,
basa gelen musibetler, sikintilar zamana izafe edilirdi. Hadis Araplarin bu yan-
Iis anlayisini diizeltmek ve basa gelen her musibetin zamandan dolay1 olmayip
her seyin sahibinin ve yaraticisinin Allah oldugu vurgulanmistir. Ibn Hacer,
cahiliye ehlinin dehr ile ilgili inancini elestirmek bakimindan hadisin bu sekilde
varid oldugunu belirtmistir. Ayrica ibn Hacer, Allah'in dehr olmasinn ii¢ se-
kilde te'vil edilebilecegini ifade etmistir: a- Allah biitiin isleri tedbir edendir. b-
Dehrin sahibidir. c- Dehri evirip ¢evirendir. Bundan dolay1 hadisin sonunda
gece giindiiz benim elimdedir ifadesi vaki olmustur.”

Ciiveyni (6.478/1085) gibi ilk donem ehl-i siinnet kelamcilarinin bir kisma,
haberi sifatlarla ilgili hadislerin te’vil edilmesini dogru bulmamislar, bu hadis-
lerde anlatilan sifatlarin keyfiyetini Allah Tedla’nin ilmine havale etmek gerek-
tigini sdylemislerdir. Sonra gelen Es‘ari ve Maturidi kelamcilarin ¢ogunlugu ise
vech, yed, istiva, niiz{il gibi haberi sifatlara iliskin hadisleri mecaz kabul ederek
bunlari zat, nimet veya kudret, hakimiyet ve rahmet gibi manalarla te’vil etmis-
lerdir. Mu’tezile kelamcilar: ise, miiskil hadislerden kendi goriislerine uygun
olanlarini kabul etmisler, olmayanlarini ise, ya kendi goriislerine uygun olarak
te’vil etmisler, ya da ravilerini tenkit ederek reddetmislerdir.

Miisebbihe mensuplari, miiskil hadisleri, lafzi manalari ile kabul etmisler
ve tesbih inancini benimsemislerdir. Haberl sifatlarla ilgili miiskil hadisleri
te’vile dahi tabi tutmada lafzi anlamlariyla kabul ettikleri i¢in onlara gore Allah
Teala, insan seklinde olup bas, goz, el ve ayak gibi uzuvlar1 olan bir bedene
sahiptir.

[k donemden itibaren pek cok kelami tartismaya ve fikri cereyana sebep
olan haberi sifatlara dair yaklasimlari kisaca maddelestirerek su sekilde verebi-
liriz:

a. Selef, Kur'an’da ve hadislerde gecen haberi sifatlara iman edip, te’vil
etmeden, onlar1 keyfiyetsiz olarak zahiri manalarina gore anlamislar ve her-

& Bk. Ibn Kuteybe, age., sh., 13, 139; Osman Bodur, Miitesabil Hadislerin Yorumu, Ragbet
Yay., Istanbul, 2016, sh., 99.

6 Tirmizi, Fiten 7; Nisabtri, el-Mustedrek, 1, 188.
® Buhari, Edeb, 101.
7 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, XII, 205.



120 e Saffet SANCAKLI

hangi bir yoruma gitmemislerdir. Buna tefviz veya tevakkuf metodu da den-
mistir.

b. Miisebbihe, Miicessime, Kerramiye ve Haseviyye gibi firkalar, haberi
sifatlarla ilgili ayet ve hadislere dayanarak Allaht cisim olarak telakki etmisler,
O’'nu begeri bazi sifatlarla tavsif etmiglerdir.

c. Mu'tezile, kabul ettikleri tevhid prensibi geregi Allah’in zatindan ayri
olarak baz sifatlar1 kabul etmenin, Allah icin bir takim ortaklar kabul etmek
manasina gelecegini bildirerek ilahi sifatlar1 nefyetmislerdir. Haberi sifatlari,
te’vile tabi tutmuslar ve bunu akli bir metod olarak zorunlu gormiiglerdir.

d. Halef alimleri, ayet ve hadislerde gecen haberi sifatlar konusunda, Al-
lah’1 begere ait sifatlardan tenzih etmek maksadiyla te’vil metodunu benimse-
misler, bu sifatlar1 Arap diline uygun bir tarzda ve akli delillere ters olmayacak
sekilde yorumlamislardir.”

VI-Tesbih, Temsil ve Meseller

Tesbih, “bir seyi diger seye benzetmek” yani “Belli maksat i¢in, bir edat-
la aralarinda bir veya daha fazla ortak nitelikten dolayi, bir seyi diger seye ben-
zetmeye” denir.”? Edebi iisliip ¢esitlerinden olan mesel veya temsil, tesbih gesit-
leri iginde 6nemli bir yer tutar. Meselin, ¢ogulu “Emsal” olup “bir seyin benze-
ri, dengi, hiiccet, s6z”7 manasinadir. Aym kelimenin tef’il babindan masdar:
olan temsil, “Ornek vermek, bir seyi sanki goriiyormus gibi tasvir etmek, gozler
ontine sermek, bir seyi diger bir seye benzetmek” anlamina gelir. Terim olarak
temsil, iki ciiz arasindaki ortak manadan dolayi, bir ciiz’e ait hitkmii diger ciiz’e
de vermektir. Her temsil tesbihtir. Fakat her tesbih temsil degildir.” Nitekim
“Iste bu Ornekleri Biz biitiin insanlara veriyoruz. Oysa onlart ancak dlimler anlar.”

7L Bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 205; Talat Kogyigit,
Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV Yay., Ankara, 1989, sh,. 132 vd.; M.
Hayri Kirbasoglu, Ehl-i Siinnetin Kurucu Atalari, Otto Yay., Ankara, 2011, sh., 125 vd.; Nu-
rullah, Agitoglu, Bir Hadis¢i Olarak Suyuti’nin Baz1 Haberi Sifatlara Yaklasimi -et-Tevsih
Adl Eseri Baglaminda, Firat Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 2014, cilt: XIX, say1: 2, sh.,
105.

72 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, sh., 280; Hasimi, Cevdhiru'l-Beldga, sh., 247; Tahiru'l-Mevlevi,
Edebiyat Liigati, sh., 168-169.

7 Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1953, sh., 420; Firtizabadi, el-
Kamils, medresetii'r-Riséle, Beyrut, 1987, sh., 1364.

7+ Zemahseri, age., sh., 420; Firtizabadi, el-Kamiis, sh., 1364, Madde (mesel); Ciircani, Kitibii't-
Ta'rifat, sh., 90.
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ayeti’s, mesellerin tiim insanlara verildigine ve onlar1 ancak gercek manada
alimlerin anlayacagina dikkat cekmistir.

Ragib el-Isfahani (6.502/1108), bu kokten kelimelerin bir¢ogunun anlami-
na isaret ettigi eserinde, agirlik verdigi anlam, "iki sey arasinda herhangi bir
yonden bulunan benzerlik" anlami olmustur. Onun goriisiine gore, mesel keli-
mesindeki "benzerlik" anlami, Arap dilinde ayni anlama gelen diger kelimeler-
den daha kapsamlidir. Nitekim Allah, kendine hi¢bir seyin benzemedigini ifade
buyurdugu ayette’ bu kelimeyi kullanmistir.”” Asim Efendi (6.1235/1820)'nin
verdigi bilgiye gore, mesel ‘bir sey diger bir seyin benzeri olarak veya bir seyi
bir diger seye benzetmektir.”

Kisaca "Ornek, misal, benzer" anlamlari, mesel kelimesinin en yaygin an-
lamidir. Ciinkii her meselde gizli-agik bir benzetme s6z konusudur. Ozellikle
ayet ve hadis mesellerde "hal, durum ve siret" anlamina uygun olarak, ge¢mis
kavimlerin halleri, inkdrci tutum ve davranislari, bu yiizden baglarina gelen
bela ve musibetler, genellikle mesel-kissa formu iginde anlatilmistir. Tarihte
yasamis bazi kavimlerin hayat hikayelerinin ve akibetlerinin anlatildig: ayet ve
hadislerde mesel "ibret" anlaminda kullamilmaistir. Yine ayet ve hadislerde gecen
bazi meseller ise, bir seyin sifat ve 6zelliklerini ortaya koymaktadir.” Ciircani
(6.471/1079), temsil tarzinda anlatilan manalarin, 6nem kazandig), tesir giicii-
niin arttig1, kalplerin derinliklerine niifuz ederek, insanlar1 sevmeye zorladig1
konusunda ilim adamlarinin goriis birligi i¢cinde olduklarina temas etmis; tem-
silin her tiir anlatim bicimi icin en 6nemli tercih olduguna dikkat ¢ekerek, onun
ovglide, yergide, iknada, 6viinmede, 6ziir dilemede ve vaazda en etkili yontem
oldugunu giliclii ve vurgulu climlelerde dile getirmistir.8

Kur'an’da gegen “Mallarmmi Allah yolunda harcayanlavin durumu, her basa-
Snda yiiz ddne olmak iizere yedi basak veren bir ddnenin durumu gibidir.”$! ayeti
temsili ile anlatilmistir. Allah’in infak edenlere verecegi sevap, bir danenin yedi

75 Ankebtit, 29/43.

76 Stra, 42/11.

77 Ragib el-Isfahani, el-Huseyin b. Muhammed, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, Misir, ty. sh.,
701.

7 Asim Efendi, el-Okydniisii'l-basit (Kimiis Tercemesi), IV, 84.

7 Mubhittin Uysal, "Hadis Meselleri (Mahiyet, Literatiir, Ornekler)", SUIFD, Konya 2007, Say1:
23, sh., 78.

8% Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdru’l-beldga fi ilmi'l-beydn, thk. Muhammed Resid Riza, Daru'l-
ma'rife, Beyrut, 2002, sh., 92, 93, 97, 98.

81 Bakara, 2/261.
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basak, her basaginda yiiz dane verdigi gibi kat kat ve bol olacag: temsili bir
tesbihle anlatiliyor.

Hadislerin konularin1 dikkate alarak bu tiir temsilleri bes baglik altinda
toplamak miimkiindiir: 1-Allah’a Davet ile Hgih Temsiller 2-Miisliimanlarin
Konumu ile flgili Temsiller, 3-Miimin ve Miinafigin Vasfi ile Tlgili Temsiller 4-
Kur’an’m ve Bazi Ibadetlerin Ustiinliigii ile Ilgili Temsiller 5-Diinya Isi ve Ga-
yesi, Islam’in Konumu ile Hgili Temsiller.82

Hadislerde ¢ok sayida bulunan érneklerden bazilarini vermek istiyoruz:
“Benimle sizin misaliniz ates yakan adamin misali gibidir. Hemen o atese circirlar ve
pervaneler diismeye baslar. Adam da bunlar1 kovar. Ben de atesten korumak icin sizin
eteginizden tutuyorum. Siz ise elimden kagtyorsunuz.”® Hadiste iki tane tesbih sz
konusudur. Birincisinde, Hz. Peygamber, kendisini ates yakan, pervaneleri
kurtaran adama benzetiyor. Ikincisinde ise, nefsine hakim olmay1p haramlarla
mesgul olanlar1 da atese diisen pervanelere benzetiyor.

"lIyi arkadasla kotii arkadasin ornegi, misk tastyanla koriik iifiiren kisiye benzer.
Misk tasiyan ya ondan sana hediye eder, ya ondan satin alirsin veya onu koklarsin.
Koriik iifiiriiciisii ise, ya elbiseni yakar, ya da ondan pis koku alirsin.”$* Meselde Hz.
Peygamber, "iyi arkadas: giizel koku saticisina", "kotii arkadas: da demirci ko-
riigiine" benzeterek temsili tegbihin giizel bir 6rnegini sunmustur.

“Hased, atesin odunu yedigi/yakti$1 gibi iyilikleri yer.”s> Hz Peygamber, iyi-
likleri yok eden hasedi, odunu yiyen atese benzetmistir. Ciinkii hased, harareti-
nin siddeti, yakmasi, tutusturmasindan dolay: insan kalbinde ates mesabesin-
dedir.®

“Sizden birinin kapist oniinde bir nehir olsa, her giin orada bes kere yikansa
iizerinde hi¢ kir kalir m1? Orada bulunanlar “ kalmaz” dediler. Hz Peygamber de,
“iste bes vakit namaz buna benzer, Allah onunla hatalar: siler buyurdu.”®” Hadise
bakilinca gayet nazikane, tasvirli, tesbihli ifadelerin gectigine sahit oluyoruz.

8 Bk., Abdiilmecid Mahmut, Nazardtiin Fikhiyyetiin ve Terbeviyyetiin fi Emsili’l-Hadis, Mekte-
betii’s-Sadik, Taif, 1992, sh., 90.

8 Miuslim, Fedail, 19; Hakim et-Tirmizi, el-Emsal min’el-Kitab ve’s-Siinnet, (thk. Ali Muham-
med Becavi), Nahdatii Misir, Kahire, 1989, sh. 40; Serif er-Razi, el-Mecizitii'n-Nebeviyye,
(thk. Taha Muhammed), Miiessesetii’l-Halebi, Kahire, 1967, sh., 82; er-Ramehurmuzi,
Kitdbu Emsili’l-Hadis, sh., 28.

8 Buhari, Buyu', 38; Zebaih, 31; Muslim, Birr, 156.

% Ebh Davud, Edeb, 22.

8  Serif er-Radi, age., sh., 222. Ayrica bu hadiste istidre de vardir. Bkz. age., aym yer.

87 Miislim, Mesacid, 283.
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Oncelikle g0z Oniine, evin Oniinde akan bir nehir, sonra bu nehirde giinde bes
kez yikanan kimsenin konumu dile getiriliyor. Iste boyle bir tasvirin pesi sira
tesbih gelmekte olup, bes vakit namazini kilan Miisliiman, giinde bes kez yika-
nan kisiye benzetilmektedir.

Bir hadiste “Kur’dn-1 Kerim'i unutan kisi elini kaybetmis/colak olarak Allah'in
huzuruna ¢ikar.”$ buyurulmaktadir. Bu durumda hadis, Kur’an’1 6grenip unu-
tan kimsenin Allah’in huzuruna ¢olak olarak ¢ikacag: seklinde anlasilir. Ancak
hadisteki bu kelimenin ¢olak anlamina gelecegi seklindeki rivayetler tenkit
edilerek soyle denilmistir: Hadisin zahir manasi agiktir. Hz. Peygamber, bu
hadisinde Kur’an’t unutan kisinin kemalatta noksanligini ve Kur’an okumanin
tesiriyle ortaya ¢ikacak giizelligin tam olmayacaginm miibalaga ile anlatir. Ayri-
ca burada giizel bir tegbih ile Kur’an’t unutanin ¢olaga benzetilmesi de sz ko-
nusudur. Ciinkii el, pek ¢ok isimizi yapmada islev géren 6nemli bir uzuvdur.
Dolayisiyla elini kaybeden kemalati ve kazanglarinin da ¢ogunu kaybeder. Iste
Kur’an-1 Kerim’i 6grendikten sonra unutan kisinin durumu da bdyledir. Hal
boyle olunca hadis, “Kur’dn-1 Kerim'i unutan kisi elini kaybetmis/colak gibi iistiin
nitelik ve vasiflardan mahrum olarak Allah’in huzuruna ¢ikar” anlamina gelir. Gorii-
lityor ki, ¢olak olgun ve kemal vasiflardan birini kaybeden kimseye benzetile-
rek tesbih yoluyla yeni bir anlami ifade etmektedir.®

Nil ve Firat nehirlerinin cennetten ¢ikmasi ile ilgili rivayetleri de® bu bas-
lik altinda ele alabiliriz. ibn Hacer, hakikaten bu nehirlerin cennetten ciktigini
sOyleyenlerin yani sira, bu nehirlerin cennetten ¢ikmalarinin manasimin, ¢ok
tathlik, glizellik ve bereketlilik gibi 6zelliklerinden dolay1 cennete benzetilmesi
(tesbih) oldugunu sodyleyenlerin de bulundugunu ifade etmistir. Ancak Ibn
Hacer ilk goriisiin daha uygun oldugunu belirtmistir.”? Ayni de aymn kanaatte-
dir.”

Muharrem ayina saygi gosterildigi ve o ayda savas etmek haram oldugu
i¢in bu ad verilmistir. Ayrica sayg:i olsun diye bu ay, Allah’a izafe edilmistir.
Nitekim “Allah’in ay1 Muharrem” ifadesinin bulundugu hadis, meal olarak “Ra-

88 Ebti Davud, Vitir, 21; Ahmed b. Hanbel, III, 192.

% Hammadi, Muhammed Dari, el-Hadisii'n-Nebeviyyii's-Serif ve Eseruhu fi’d- Dirdsati’l-Liigavi
ve’n-Nahvi, Bagdat, ts., sh., 149; Kazan, age., sh., 94.

% Buhari, Menakibu’l-ensar, 42.

91 fbn Hacer, Fethu'l-Bari, VII, 616; Yavuz, Koktas, “Anlam ve Yorum fli;:kisi Agisindan Hadis
Metinlerinin Tahlili”, sh., 124-125.

%2 Ayni, Umde, XIV, 12.
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mazandan sonra en faziletli orug, Allah’in ayr Muharrem’de tutulan orugtur” seklin-
dedir.”

T6vbe eden kulundan dolay1 Allah’in sevinmesi ve Onun rizasi hadiste;
once sahrada devesiyle yolculuk eden, uykusu gelip dinlenmek isterken azig:
ve suyu {izerinde bulunan devesini kaybeden, her tarafi arastirip bulamadig: ve
iimitsiz oldugu bir anda devesi karsisina ¢ikiveren bir kisinin o anki sevincin-
den, Allah’in sevincinin daha fazla oldugu® temsili tesbihle anlatilmistir.®> Bu-
rada Allah'in sevinmesi, kulun sevinmesine benzetilerek anlatilmistir. Bu yapi-
lirken gozler 6niine bir manzara getirilmistir. Bu manzarada karsisindakilerin
anlayacag1 “deve, sahra, sahrada su ve azik” gibi 6nemli temalar 6n plana gikarila-
rak anlatilmistir. Yolcu ve onun devesini kaybetmesi tamamen sembolik bir
hadise olup, burada din dilinin geregi olarak tesbihi bir anlatim sergilenmistir.%

“Benim peygamberler iginde ornegim bir adamin durumuna benzer ki, o kisi bir
ev yapmis onu giizellestirmis ve siislemistir. Ancak iginde bir kogede bir tugla yeri eksik
birakilmistir. Bu evi insanlar dolasmaya baslayinca giizelligi karsisinda takdirlerini
ifade ederler. Fakat keske su tek tugla da yerine konulsaydi derler. Iste ben o yeri bog
birakilan tuglayim ve ben peygamberlerin sonuncusuyum.”’ Hz Peygamber’in nii-
biivveti, bu hadiste tesbihli bir anlatimla ortaya konulmaktadir.

“Dikkat edin gazap/dfke Ademoglunun kalbinde bir kozdiir.”* Hadiste insamin
ofkesi, koze benzetilmis, fakat tesbih edati zikredilmemistir. “Icki kotiiliiklerin
anasidir”’* Ifadesinde de tesbih s6z konusudur. “Diinyada yabanc: veya yolcu gibi
01”10 burada da tesbih vardir.101

% Miislim, Styam, 202, 203; Ibn Mace, Styam, 43.

9 Mislim, Tevbe, 1-7.

%  Abdulkadir Hiiseyin, Min Beligati'n-Niibiivveti, Miiessesetii’l-Halici’l-Arabi, Kahire, 1992,
sh., 55.

% Kazan, age, sh., 275.

97 Buhari, Menakib, 18, Miislim, Fedail, 20-23; Ramehurmuzi, Kitibu Emsili’l-Hadis, sh., 10.

% Tirmizi, Fiten, 26; Serif er-Razi, age., sh., 203.

% Nesal, Esribe, 44; Serif er-Razi, age., sh., 242.

100 Byhari, Rikak, 2.

01 Jzziiddin  Ali es-Seyyid, el-Hadisii'n-Nebevi min Vicheti'l-Beldgiyye, Daru’t-Tibaati’l-
Muhammediyye, Kahire, 1973, sh., 137; Bayraktar, Edebi ve Ilmi Acidan Hadis, sh., 52.
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“Hibesinden donen kusmuguna donen kopek gibidir”12 hadisi, hibe edilen bir
seyden donmenin, kotii bir davranis oldugunu, agir bir teshible dile getirir ve
bundan sakindirir.

“Kdfir, yedi mide ile, mii'min ise bir mide ile yer” hadisinde'® Hz. Peygamber
(sav.), mii'min ve kafiri bir darb-1 mesel ile anlatmaktadir. Mii’'minin bu diinya-
daki ziihd halini, kafirin de diinyaya olan hirsini bu sekilde beyan etmektedir.
Mii'min yedigi zaman bir seyi azik olarak ve ihtiya¢ duydugu igin yer, kafir ise
zevk olsun diye, haz gayesiyle ve diinyaya olan hirsindan dolay1 yer. Dolayis1y-
la mii'mini az bir yiyecek doyururken kafiri ise ¢ok daha fazla yiyecek doyu-
rur.'™ Burada mii'minin damak tadinin olmadigini, yemeklerden lezzet alma-
digin1 sdylemek istemiyoruz. Kafir icin diinya ve igindekileri her seydir ve
amagtir, mii'min i¢gin ise diinya ve igindekileri amag olmay1p, bir aractir. Boyle
olunca mii'min bulamadig1 nimetlere karsi fazla tiziilmez, dert edinmez ve
sabreder. Kéafirin durumu ise tamamen farklidir. Darb-1 mesel ihtiva eden su
hadisi de 6rnek olarak verebiliz: “Kim bir kug yuvas: kadar bir mescid bind ederse,
Allah da ona Cennet’te bir bind yapar.”1%

Vecizeler seklinde gelen bazi hadisler de s6z konusudur.! Ornegin,
Miisliitmanin diger insanlarla olan iliskilerinde belki bir defa, tecriibesizlikle
kandirilip sikintiya diisebilecegini, ancak bundan sonra tedbirli davranmasin
isteyen vecizesinde Hz. Peygamber “Miimin bir delikten iki kere sokulmaz”1%7 bu-
yurmustur. Hadisde gegen “iki kere sokulmaz.” ifadesi, akrebin ve yilanin sok-
masi, 1sirmasi demektir. Bu s6z de ilk defa Hz. Peygamber’den duyulmus olup
daha 6nce hi¢bir Arap’tan duyulmamaistir.1%

“Insanlar taragin disleri gibi (esittirler) dir.”1” Hz. Peygamber, bu vecize-
sinde, insanlarin tamaminin, insan olmasi bakimindan esit seviyede olduklari-
na, tegbih iisltibu kullanilarak dikkat geker. Nitekim Islam’mn genel prensipleri-
ne gore de tistlinliik, ancak salih amellerle ve giizel islerle olur.

102Buhari, Hibe, 14; Miislim, Hibat, 1, 2, 7, 8; Ramehurmuzi, Kitdbu Emsadli’l-Hadis, Miiessese-
tii'l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1988, sh. 128.

103 Buhari, Et'ime, 12; Miislim, Esribe, 182.

104 Begavi, age., VI, 93.

105 Jhn MAce, MesAcid, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 241.

106 Peygamberimizin vecizelerini konu alan bir ¢alisma igin bk., Ramazan Kazan, Hz. Peygam-
ber'in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, Nobel Yay., Ankara, 2011.

107 Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 63.

108 Kazan, age., sh., 102.

199 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 11, 19; ibn Diireyd, el-Miictend, sh., 27; el-Kudai, Miisnedii Sihab,
I, 145.
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Dolayisiyla ayet ve hadislerde siklikla goriilen mesel, tesbih ve temsili
anlaim karsisinda muhataba diigen en 6nemli vazifelerden birisi, temsilin
zahirine takilip kalmadan onun hakikatini idrak etme, anlama ve kesfetme he-
definde olmasidir.1°

Hadislerde pek ¢ok 6rnegi bulunan temsili anlatimin'?, hadislerin gene-
line bakildiginda bashca iki tiirlii kullamimi oldugu dikkatleri ¢ekmektedir.
Bunlarn ilki, anlasilmas1 zor konularin Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi, muka-
yese usuliine dayanan bir temsille anlatilmas, ikincisi ise veciz konusma 6zelli-
gine sahip olan Hz. Peygamber’in (sav.) darb-1 mesel seklinde yayginlik kaza-
nan 0zlii sozleri seklindedir.!12

Iste bu durumda basvurulacak taktiklerden birisini Hz. Peygamber su
vecizesiyle dile getirmistir. “Harp hiledir.”"13 “Bir seyi (asir1) sevmen, seni kir ve
sagir eder”* hadisi, bir seyi veya bir kimseyi fazla ve asir1 sevmenin, insamn
sevdigi kisi hakkindaki eksiklik ve kusurlara karsi, géormez ve duymaz hale
getirecegini bildirir.

“Hayr1 vesile olan/gdsteren yapan gibidir”115 hadisi hayr1 yapmak kadar,
onun ortaya ¢ikmast igin fikir beyan etmenin, projeler iiretmenin dolayisiyla
insanlarin hayrina ve faydasina, iyi ve giizel seyler diisiinmenin énemine dik-
kat ceker.

VII-Hakikat ve Mecaz

Hakikat: Konuldugu manada kullanilan lafiz demektir. Hakikat, dilde
hangi mana icin vaz edilmis ise o0 manada kullanilan lafizdir. Hakiki méanaya
gore anlama imkani bulundugu siirece mecazi manaya gore yorum yapilamaz.
Hadis metinlerini olusturan kelime ve ifadelerin biiyiik ¢ogunlugunun hakiki

110 Osman Bodur, Miitesabih Hadislerin Yorumunda Temsil Sanati, Din Bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 2014, cilt: XIV, say1: 3, sh., 40.

M Bu konuda yapilmis bir calisma icin bk.,, Adem Dolek, Edebi A¢idan Hadislerde Tesbih ve
Temsiller, Erzurum, Ekev Yayinevi, 2001.

112 M. Yasar Kandemir, “Mesel” DIA, Ankara, 2004, IXX, 297. Darb-1 Meseller i¢in hadis kay-
naklar1 arasinda miistakil boliimler agildig: gibi (Mesela bk. Tirmizi, el-Emsal), miistakil ki-
taplar da telif edilmistir. Bunlar arasinda Halil b. Ahmed (6.170/786) ile er-
Ramehurmfizi'nin (6.360/970) Kitdbu Emsili’l-Hadis isimli eserleri vardir.

SEb(i Ubeyd Kasim b. Selam, Kitdbu'l-Emsdl, (thk. Abdulmecid Kadas) Camiatii Melik Abdii-
laziz, Mekke, 1980, sh., 37; Buhari, Cihad, 157; Miuslim, Cihad, 18.

14 Eb(i Ubeyd, age., sh., 224; EbG Davud, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, V, 194.

115 Ahmed b. Hanbel, V, 274, 357; Ebu Abdullah el-Kudai, Miisnedii Sihdb, Miiessetii’r-Risale,
Beyrut, 1986, I, 85.
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anlamlariyla kullanildigin soyleyebiliriz. Mecaz: Hakiki anlaminin kastedilme-
digini gosteren bir "aldka" ve "karine"den otiirii konuldugu manadan bagka bir
manada kullanildigina hiitkmedilen lafizdir. Mecéz, bir soziin temel anlama
alinmasini imkansiz kilan bir engelden dolayi, gercek anlaminda kullanilma-
masidir.'6 Lafizlarda esas olan hakiki anlam olmakla birlikte pek cok nedenden
dolayi, lafizlara temel anlaminin disinda mecaz anlamlar da yiiklendigi olmus-
tur. Bu da dile ayr1 bir zenginlik kazandirmistir. Ayrica mecaz, tegbih, istiare,
kinaye vs.yi de igerisine alacak sekilde daha genis anlamda da kullanilmistir.

1

Bu baglamda daha once de belirttigimiz tizere “ el-Mecdzitii’n-Nebeviyye” adli
eseriyle meshur olan es-Serif er-Radi (6.406/1015), mecaz ifade eden 361 hadisi
segerek bunlarin mecdz anlamlarini belirtirken fazla detaya girmeden, yer yer

de hadislerde bulunan tesbih, istidre ve kinaye 6rneklerini de gosterir.!”

Bazen hadislerin mecaz yonii bilinmezse gercege ters diistiigii zannedile-
rek reddine gidildigi gibi, baz1 art niyetli insanlarin eline malzeme bile olmak-
tadir. Bu noktada el Kardavi, sdyle der: Diger dinlerden bazi art niyetli insanla-
rin, mecaz ifade eden hadisleri hakiki anlamlariyla alarak aleyhte propaganda
yaptiklarini ifade ederken 6rnek olarak da “Humma (sitma) hastaligi cehennem
atesindendir...” "8 hadisini gosterir. Sonra cevap olarak, bu tiir yazarlar, hadisten
murad edilen ve Arap¢a’nin zevkine varan herkesin anlayacagi mecazi anlami
bilmiyor, ya da bilmezden geliyor. Hatta biz bile ¢ok sicak giin hakkinda “sanki
cehennemden ¢iknug bir giin” deriz. Bu sdzden kastedileni sdyleyen de isiten de
mecaz oldugunu anlar.?

“Gercek yigit (pehlivan), giireste rakibini yenen kimse degil; kizdig1 zaman Ofke-
sini yenen kimsedir.”'?0 Bu hadiste gecen “pehlivan” kelimesinin bu baglamda
mecaza da kayarak yeni bir anlam kazandigini da sdyleyebiliriz. Ciinkii asir1 bir
sekilde hiddetlenenin {izerine bu esnada 6fkenin ihtirasi yayilir. Boyle durum-
da bulunan kisi hilmiyle/yumusakligiyla ve sebatiyla 6fkesine galip gelerek onu
maglup eder. Iste boylece insanlar giireste yenen ve kimsenin maglup edeme-

116 Ciircani, Abdulkahir, Esrdru’l-Beldga, sh. 304; Sekkaki, Miftihu'l-Uliim, (tah: Abdulhamid
Hendavi), Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut, 2000, sh., 472-473;Teftazani, Muhtasaru’l-Medni,
sh., 322; Hasimi, Cevihiru’l-Beldga, sh. 291.

117 Kazan, age. sh., 244-245. Ayrica mecaz konusunda yapilmis yiiksek lisan tezi i¢in su ¢alis-
maya bakilabilir: Muammer Bayraktutar, Hadislerde Mecazi Anlatim, Yayinevi, Ankara,
2010.

18 Buhari, Tibb, 27.

19 Yusuf Kardavi, Siinneti Anlamada Yontem, sh., 242.

120 Buhari, Edeb, 76, 102; Miislim, Birr 107, 108.
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digi pehlivan gibi olur'> Begavi de, hadiste gegcen “es-siir’atii” kelimesinin in-
sanlarla giires yapip hep galip gelen kisi i¢in kullanildigini ve bu kelimenin
hadiste darb-1 mesel olarak geldigini ifade eder.'22

“Miimin kardesinin aynasidir.”12% Yani Miimin kardesine nasihatte bulunan
kisi, ona dogruyu gostererek ve hatalarim sdyleyerek ayna gibi olan kisidir.
Boylece miimin de kardesine bakarak hata ve kusurlarini diizeltir. Onun giizel-
liklerini goriir ve bunlar1 edinmeye caligir. Kétiiliiklerini gériince de bunlardan
ylz gevirir.12*

“Cehennem (nefsin hoslandig1) sehvetle kusatilmistir. Cennet de (nefsin
hoslanmadig1) zorluklarla kusatilmistir.”1? hadisi Hz. Peygamber’in cevamiu’l-
kelimden olup “Cehennemin sehvetle kusatilmas1”, sehvete uyularak gayr-1
mesru yollara sapilirsa bu cehenneme girmek igin bir vesiledir demektir. Yine
“Cennetin zorluklarla kusatilmas1” nefse agir ve zor gelen her tiirlii ibadet ve
itaati bagarmak suretiyle cennete gidilir demektir. O halde hadis, nefis sehvete
meyletse ve ona diiskiin de olsa sehveti kotiillemekte, ayni sekilde ona hos gel-
meyip mesakkatli olsa da, itaat ve kulluga tesvik etmede ¢ok beligdir.1?¢ Dolay1-
styla hadis hakiki anlamda olmay1p, mecazi anlamdadir.'?”

“Dud, miiminin silahi ve dinin direkleridir.” Buyurulur.'? Ciinki miimin, hi-
lekarlarin hilesini, zalimlerin zulmiinii dua ile defeder. Dua diismanlarini ba-
sindan savan, kan doken silah mesabesindedir. Hz. Peygamber yine duay:1 di-
nin diregi mesabesinde saymistir. Zira dud, samimiyetle yonelen bir kalpten
cikar. Yoksa sek ve siiphe icinde olan kalpten ¢ikmaz. Thlas ise dinin ¢ok 6nem
verdigi ve tizerinde durdugu bir esastir.’?

“Cimrilikten sakmn, ¢iinkii cimrilik sizden oncekileri helak etmigtir. Onlar1 bir-
birlerinin kanlarim dokmeye, haramlart helal saymaya sevk etmistir.”’3 Hadis met-
ninde gegen ifadesinde helak etme, cimrilige isnad edilmistir. Boylece edebi

12t Hammady, el-Hadisii'n-Nebevi ve Eseruhu fi’d-Dirdsit, sh., 128.

122 Begavi, age., VI, 531.

123 Eb(i Ubeyd, age., sh., 185; Eb Davud, Edeb, 57.

124 Serif er-Radi, age., sh. 79; Izziiddin Ali es-Seyyid, el-Hadisii’n-Nebevi min Vicheti'l-
Belagiyye, sh., 185.

125 Buhari, Rikak, 28.

126 Mehmet Sofuoglu, Sahihi Buhiri ve Tercemesi, XIV, 6412, dipnot, 78.

127 Serif er-Radi, age., sh., 387.

128 Ebi Ya'la Ahmed b. Ali, Miisnedii Ebi Ya'la,(thk. Hiiseyin Miislim), Daru’l-Me’'mtn li't-
Tiiras, Dimagk, 1984, 111, 346.

129 Serif er-Radji, age., sh., 210.

130 Miislim, Birr, 56.
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olarak mecaz-i akll meydana gelmistir.’®! Aslinda cimrilik helak etmez. Ancak
cimriligin meydana getirdigi hirs, bencillik, menfaat kisiyi kan dokmeye, hatta
harami helal sayarak her tiirlii yola bagvurmaya sevk ederek sahibinin hem bu
diinyasini1 hem de ahiretini perisan eder. Boyle bir ifade ile beyan ilminin giizel-
liklerinden birisi ortaya konmus olmaktadir.13

Ibn Fiirek, Allah Restilii'niin (sav.): “Stla-i rahim (yapmak) omrii uzatir.”1%
hadisi ile ilgili 6nce hadisin “Onlarin eceli gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an
ileri gidebilirler.”13* ayetine muhalif olduguyla ilgili sorulari, ardindan da cevap-
larimi zikretmistir. Ibn Firek, ilk olarak hadislerin Kur’an-1 Kerim’e ters anlam-
lar icermedigine dikkat gektikten sonra Allah Resfilii'nden (sas.) ecel hususun-
da bu gibi ayetleri te’yid eden haberlerin varid oldugunu soyleyerek ilgili ha-
disleri aciklamustir. ibn Féirek, 6mriin uzamasinin, ayetin manasina zit olmadi-
gin1, bereket ve zenginlik anlamina geldigini, alimlerin goriislerinden ve kissa-
lardan yararlanarak oldukga uzun bir te’vil ile agiklamigtir.3

“Meddahlar1 gordiigiiniiz vakit, yiizlerine toprak serpin!” buyurdular diye kar-
silik verdi.”13% Nevevi, hadisi aciklarken bazi kimselerin “Meddahlar: gordiigiiniiz
vakit, yiizlerine toprak serpin!” ifadesini, Meddahlara ovgiilerinden otiirii bir sey
vermeyerek emellerini bosa ¢ikarimiz' seklinde yorumladiklarini belirtmekte-
dir.'¥” Hattabi de (6.388/988), hadiste sozii edilen meddahlarin meddahligi mes-
lek haline getirerek insanlar1 somiiren kimseler oldugunu belirtmekte, meddah-
lig1 adet edinen ve bunu kendilerine meslek haline getirerek insanlar1 somiiren
kimselerin kastedildigini ifade eder. Giizel davramislar1 ve 6vgiiye layik olan
kisiyi 6vmek ise takdire sayan bir durumdur. Bu bagkalarini giizel davranislara
tesvik etmesi agisindan gerekli bir durumdur. Buna gore, 6vgii igerikli giizel
sOzleriyle kisiyi ovse bile sz konusu sahsa meddah sifatinin yakistirilmasi
dogru degildir.'3

131 Sabinl, Muhammed Ali, Min Kuniizi’s-Siinneti mine’l-Hadisi’s-Serif, Daru’l-Kalem, Dimasgk,
1989, sh., 53.

132 Kazan, age., sh., 250.

133 Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat, 1, 289; Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fuat Abdiil-
baki,Daru’l-besairi’l-Islamiyye, Beyrut 1989, I, 34.

134 A’raf, 7/34.

135 ibn Firek, Miiskilii'l-hadis ve beydniih, thk. Abdiilmuti” Emin Kal’aci, Daru’l-va’y, Halep
1982, sh., 304.

136 Miislim, Ziihd, 69.

137 Nevevi, Serhu Muslim, XVIII, 128.

138 Hattabi Ebhi Silleyman Hamed b. Muhammed, Me‘dlimu’s-Siinen, thk.,, Muhammed Ragib
et-Tabbah, el-Matbaatu’l-’ilmiyye, Haleb, 1932, 1V, 111.
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“Allah, Adem’i kendi siiretinde yaratt1”1% seklinde rivayet edilen sfiret ha-
disi, alimler arasinda birtakim tartismalara neden olmustur.1 ibn Fiirek, hadi-
sin te'viline, “stiretihi” kelimesindeki zamirin Allah Teala’ya ait oldugunu var-
sayarak yapilacak te’villerin yanlis oldugunu ifade ederek baslamistir. Hadiste-
ki zamirin Adem’e (a.s.) irca edilerek aciklama yapanlar s6z konusudur.'4!

Hz. Peygamber (sav.) Uhud dagiyla ilgili bir hadisinde, “Bu bizi seven bir
dagdwr, biz de onu severiz” buyurmuslardir.'? Hattabi (6.388/998) bu hadisi
mecazi manada anlamakta ve bu hadisten muradin Medine ahalisi ve Medine
sakinleri oldugunu belirtmektedir. Bu goriisiinii “Kdye sor.”1#* ayetiyle de des-
teklemektedir. Ciinkii ona gore ayette gecen kdyden murad koy ahalisidir. Boy-
lece Hattabi hadisi zahiri mananin disinda anlamakta ve yorumlamaktadir.4

Infak etmenin fazileti ve calisarak kazanmanin tesviki konusunda nakle-
dilen bir hadiste, “Ustteki el alttaki elden daha hayirlidir.” buyurulmustur.'s Bu
hadiste tistteki elden kasit veren kisi, alttaki elden kasit da isteyen, alan kisidir.
Dolayistyla hadiste mecazi bir mana s6z konusudur.146

139 Buhari, Isti’zan, 1; Miislim, Bir, 32.

10 Stiret hadisiyle ilgili yapilmis iki makale c¢alismas: i¢in bkz. Hiiseyin Kahraman, “Stret
Hadis Uzerine Baglam Esasli Bir Tahlil Denemesi” HTD, 2003, cilt: I, say1: 1, sh., 51-70; Sa-
ban Ciftci, “Allah Adem’i Kendi Stiretinde Yaratmistir Hadisinin Tahric ve Degerlendir-
mesi” PUIFD 2014, sayt: 1, sh., 1-20.

41 Suyfiti, “suretehu” kelimesindeki zamir ile ilgili baz1 goriigler aktarir. Buna goére, zamirin
Hz. Adem"e raci oldugunu sdyleyenler vardir. Yani, cennetten indirilene ve 6lene kadar da
sahip oldugu streti/yiizii seklinde anlasilmalidir. Burada da onun cennette baska bir sifa-
ta/sekle sahip oldugunu zannedenlerin tevehhiimiinii giderme amaciyla bdyle anlasilmasi
daha uygundur. Zamirin Allah“a raci oldugu da sdylenmistir. Burada stiretten/sifattan
maksat, ilim, hayat, semi, basar gibi sifatlardir. Bununla beraber onun sifatlarina hicbir sey
benzemez. Bir de zamirin mahzuf bir kdleye raci oldugu da sdylenmistir. Buna gore hadi-
sin sebeb-i viiridu, kdlesini déven bir adami, Hz. Peygamber“in nehyederek “Allah,
Adem®i suretinde yaratti” buyurmasidir. (SuyGti, et-Tevsih Ale’l-Camii’s-Sahih li'l-Buhéri,
thk. Ridvan Cami Ridvan, Riyad 1998, VIII, 3739.)

142 Buhari, Megazi, 27.

% Yasuf, 12/82.

144 Ancak Begavi, Hattabi'yi tenkit ederek hadisin zahiri manada anlagilmas: gerektigini vur-
gulamaktadir. Boyle diisiinmesinin gerekgesini ve drneklerini de vermektedir. (Bk. Begavi,
age., IV, 191. Ayrica bk., Hattabi, A’ldmu’l-Hadis, 11, 813; ibn Hacer Askalani, age., VII, 472).
Serif er-Radi ise bu hadiste mecaz oldugu kanaatindedir. (Bk. Serif er-Radi, age., sh., 15.

145 Buhari, Zekat, 18, 50, Nafakat, 2; Miislim, Zekat, 94-97, 106, 124; Eb David, Zekat, 28, 39;
Tirmizi, Zekat, 38, Birr, 77, Ziihd, 32; Nesai, Zekat, 53, 60.

146 Serif er-Radi, age., sh., 35-36; Begavi, age. III, 389.

@
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“Beni kar, su ve soguk ile yika.” hadisinde¥ de mecazl mana s6z konusu-
dur. Hadiste kastedilen mana, beni giinahlardan temizle demektir. Hz. Pey-
gamber (sav.) dudsinda kar, soguk ve suyu giinahlardan temizlemede miibala-
ga yapmak icin zikretmistir, yoksa bunlara ihtiyaci oldugu icin degildir.4®

“Kisi, iginde 61diigii elbiseyle diriltilir.”1% Mecazi manada gelen bu hadiste
gecen elbiseden murad kiginin amelidir. Kisi diriltildigi zaman hangi amel tize-
re Oldiiyse o amel tizere diriltilecegi seklinde anlasilmaktadir. Yoksa hadiste
gectigi sekliyle bizzat elbisenin kendisi kastedilmemektedir. Nitekim bunu “In-
sanlar yalin ayak ve ¢iplak olarak diriltilecektir.” hadisi de'>* desteklemektedir. Ay-
rica Araplar: “Filan temiz elbiselidir.” dediklerinde, o kisinin temiz kalpli ve ay1ip-
lardan uzak oldugunu kastederler. Yine ayni sekilde “Filan kirli elbiseli” dedikle-
rinde de bunun aksini kastetmis olurlar.!5! Dolayisiyla hadisin mecdzi manada
anlasilmasi gerekir.

“Imam (devlet baskani) kalkandir.” hadisinde de'>? ayni1 durum yani mecazi
mana s0z konusudur. Ciinkii imdm insani her tiirli tehlikelerden ve Cehen-
nem’e gotiirecek seylerden korur.® Bir giin Hz. Peygamber’e hanimlari, kendi-
sine i¢lerinden hangisinin ilk 6nce kavusacagini sorduklarinda O, “Kolu en uzun
olamimizdir.” cevabini verdi. Bunun iizerine hanimlar1 kollarini uzatarak lgmeye
basladilar. Halbuki Hz. Peygamber, uzun kol ile comertligi kasdetmisti. Kendi-
sine ilk kavusan en comert hanimi Hz. Zeyneb (6.20/642) olmustur.’>* Nevevi de
(6.676/1277), burada mecazin bulundugunu ve ilk vefat edenin en comert olan
Hz. Zeyneb oldugunu belirtmis ve Araplarda bu tiir kullanimlarin bulundugu-
nu Ornegin, cémert igin eli uzun tabiri, cimri i¢in de eli veya kolu kisa tabirinin
kullanildigini ifade etmisgtir.s

147 Buhari, Ezan, 89; Miislim, Mesacid, 147.

148 Begavi, age., II, 198.

149 Ebti David, Cenaiz, 18.

15 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an (Maide Stresi) 14; Miislim, Cennet, 56.

151 Begavi, age., III, 228.

152 Buhard, Cihad, 109; Miislim, imaret, 43. Aciklama igin bk. Hattabi, age., I1,1420.

153 Begavi, age., V, 317.

Hadis igin bk. Buhari, Zekat, 11; Miislim, Fedailii’'s-Sahdbe, 101; Nesai, Zekat, 59.
Hz.Peygamber’in ilk vefat eden haniminin hangisi oldugu konusunda baz1 tartismalarin
ve farkli goriislerin oldugu da bilinmektedir. Genis bilgi icin bk. Ibn Hacer Askalani, age.,
111, 362-364; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, V, 165-167.

%5 Nevevi, age., VIII, 227. Ayrica hadis ¢ercevesinde yapilan tartisma ve farkli goriisler igin
bk., ibn Hacer Askalani, age., 111, 362-363.
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Hz. Peygamber (sav.), hadislerde baz1 konulari, zihinlerde daha kalici
olabilmesi ve konunun daha iyi anlagilmasi igin tesbih ve tasvirlerle anlatmistir.
Orneklerini verecegimiz bu tiir hadislerin de lafzi ve zahiri mananin diginda
anlasilmasi gerekir.

“Evim ile minberim arasi, Cennet bahcelerinden bir bahgedir.”’*¢ “Diinya
mii’'minin zindani, kdfirin de Cennet’idir.”%57 “Cennet’e girecek bir kisim insanlar var-
dir ki, onlarin kalpleri kug kalbi gibidir.”158 “Cennet size, ayakkabilarimzin baglarindan
daha yakindir. Cehennem de oyledir.”1° “Oliim insana pabucunun bagmdan daha
yakimmdr.”160 “Mii’minin mii’'mine karsi durumu, bir parcas: diger parcasini simsiki
kenetleyip tutan binalar gibidir.”161 “Ramazan geldiginde Cennet kapilari agilir, Ce-
hennem kapilar: kapanr, seytanlar da baglanir.”16> “Mii'minler birbirlerini sevmekte,
birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viiciida benzerler. Viiclidun bir uzou
hasta oldugu zaman diger uzuvlar da bu sebeple uykusuziluga ve atesli hastaliga tutu-
lurlar.”163

“Ben kulumun benim hakkimdaki zanni/diisiincesi ne ise 0yleyim. Beni zikre-
derken de onunla beraberim. O, beni nefsinde zikrederse ben de onu nefsimde zikrede-
rim. O, beni bir cemaat icerisinde zikrederse ben de onu daha hayirli bir cemaat igeri-
sinde anarim. Bana bir karis yaklasirsa ben ona bir arsin yaklasirim. Bana bir arsin
yaklagirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O, bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak
gelirim.”164 Suytti, hadiste gecen nefs ile ilgili olarak, kul beni nefsinde zikreder-
se ben de onu nefsimde zikrederim ctimlesinin anlaminin, beni tenzih ve takdis-
le gizli bir sekilde anarsa ben de onu sevap ve rahmetle gizli bir sekilde anarim
anlaminda olacagini ifade etmektedir.'65

Hz. Peygamber’in bazi hayvanlar: seytan seklinde nitelendirmesi mecaza
hamledilmistir. Zira bunlarin hakiki manasinda kullanilmalar1 pek miimkiin
goriilmemektedir. Bu nedenle Cahiz (6.869/1465), sz konusu ifadelerin mecaz

156 Buhari, Rikak, 53, I'tisdim, 16; Tirmizi, Menakib, 68; Nesai, Mesacid, 7; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, II, 236; Malik, Muvatta, Kible, 10-11.

157 Miislim, Ziihd, 1. Ayrica bk. Tirmizi, Ziihd, 16; Ibn Méce, Ziihd, 3.

158 Miislim, Cennet, 27. Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 331.

1% Buhari, Rikak, 29.

160 Buhari, Merd3, 8, 22.

16l Buhari, Salat, 88, Mezalim, 5; Miislim, Birr, 65.

162 Buhari, Savm, 5, Bedii'l-Halk, 11; Miislim, Siyam, 1-2

163 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.

164 Buhari, Tevhid 15.

165 Suyti, et-Tevsth, IX, 4279.
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oldugunu sdylemistir.1 Cahiz'm bu konudaki yorumunu benimseyen Ibn Ku-
teybe de, hadiste kopekler i¢in kullanilan seytan nitelemesinin, mecaz olmasin
uygun bulmustur.1¢”

VIII- istidre

Beyan ilminin 6nemli boliimlerinden birisi olan istidre, Araplar'in sik
kullandig1 sanatlardan biri olup tesbih, mecaz gibi dolayli anlatimin kisimla-
rindandir. Istidre, “bir lafza aralarindaki benzerlik alakasi dolayisiyla lii-
gat/temel anlaminin disinda yeni bir anlam vermektir.” Ancak kelimenin lii-
gat/temel anlaminin yani bu kelimenin gosterdigi ilk anlaminin anlagilmasina
engel bir karinenin bulunmasi gerekir.'® Kur'an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok
orneklerine rastlamaktayiz. Mesela “Sefkat kanadini o ikisine yay.”1% ayetindeki
algak goniilliiliik, bir tarafa meyletme ile daha sonra da “kanat” ile istiare ya-
pilmistir.'”” Yine “Neredeyse cehennem, Ofkesinden catlayacak.”'7! ayetinde “Ofke”
kelimesi, istidre yoluyla kullanilmistir. Bu baglamda bir hadisinde Hz. Pey-
gamber, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin hakkinda sevgisini dile getirirken “Onlar
benim diinyadan iki reyhdnimdir/feslegenimdir.” buyurur.’”> Burada miisebbeh olan
torunlar1 Hasan ve Hiiseyin belirtilmedigi gibi, onlarin yerine giizel kokulu iki
ot olan reyhane/feslegen getirilmistir. Tesbih yonii de zikredilmediginden bu-
radaki istiare, tasrihiyyedir.”?

“Ben size iki agir yiik birakiyorum. Bunlarin birincisi icinde dogru yol ve nur
bulunan Allah'm Kitabi, Allah’in kitabini alin ve ona sarilin. (...) Bir de Ehl-i bey-
tim.”17¢ Hadiste ii¢ tane istiare bulunmaktadir. “iki agir yiik” Allah’in Kitab1 ve
Ehl-i beyt'ten istidredir. “en-Nur” Iméan ve Islam’dan istiare edilmistir. “Ona
yapisiniz” kisminda ip, giiven ve huzur ihtiva eden Islam’dan istiaredir. Burada
Islam’a sarilan Miimin’in hali tasvir edilmistir. Zira diiserek Oleceginden kor-

166 Cahiz, Hayevin, Déru’l-KiitLibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2002, I, 154.

167 fbn Kuteybe, Te'vil, sh., 98, 99.

168 M. A.Yekta, Sarag, Klasik Edebiyat Bilgisi Beldgat, Bilimevi, Istanbul, 2001, sh., 109.
1 fsra, 17/24.

170 Suyti, el-Itkin fi Ultimi’l-Kur’an, Kahire, 1306, II, 45-46.

71 Milk, 67/8.

172 Buhari, Fedailii’s-Sahabe, 22.

173 Kazan, age., sh., 280.

174 Muslim, Fedailii’s-Sahabe, 36, 37, Ahmed b. Hanbel, 111, 14, 17, 26, 1V, 367, 371
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kan kisinin saglam ipe tutundugu gibi, kisi Kur'an’a yonelmek emirlerine sa-
rilmak ve yasaklarindan kaginmak suretiyle emin ve giiven iginde olur.'”

“Cocuk, kimin yataginda dogdu ise ona aittir. (evlilik icinde dogan ¢ocuk babaya
nisbet edilir). Zina edene ise, mahrumiyet (hukuki kisithilik) vardir.”76 Bu hadiste Hz.
Peygamber’in vecize haline gelen &zellikle de fikihta meshur olan sozlerinden-
dir. Burada “gocuk yataga aittir.” hitkmiinden maksat sdylenmesi ayip kabul
edilen cinsi miinasebetten kindye olarak, yatak kullanilmigtir.17

“Deve ve davarlarin devamli bevl ve giibrelerini yaptiklar: mekdnlar ya da agil-
larda biten, sebze tiirii bitkiden sakiminiz.”178 Bu s0zil nesepge/soyu-sopu net olma-
yan ve yetistigi ¢evresi cemiyet tarafindan hos goriilmeyen, ama zahiren giizel
olan bir kadinla nikdhlanmay: sakindirmak ve soyu-sopu belli, temiz olanla
evlenmeyi tesvik i¢in sdylemistir.!”

Bir seyahat esnasinda iizerinde hanimlar bulunan develeri idare etmekle
gorevlendirdigi kolesi Encese’den, cam siselerini kirmadan develerini sevk
etmesini soylece istemistir: “Ey Encese cam sigelerini gétiiriirken, yavas ol.”1% Ka-
dinlar1 cam sigelere benzettikleri bu hadisleri de istidrenin Orneklerindendir.
Burada hanimlar nazik olmalar: sebebiyle, dikkat edilmezse, yiiksekge bir yer-
den diistince, kirilma 6zelligi olan “cam bardaklara” benzetilmistir. Burada
hanimlarin yerine, gayet dikkatli ve titiz bir sekilde korunmasi gereken “cam
bardaklar” kelimesi kullanilarak istidrenin bir 6rnegi ortaya konmustur.'s! Ha-
disler 6nemli edebi {isliiplardan olan istidrenin, en giizel ve en yiiksek 6rnekle-
rini biinyesinde barindirir.

175 Abdulkadir Hiiseyin, Min Beligati'n-Niibiivve, Miiessesetii’l-Halici’l-Arabi, Kahire, 1992, sh.,
122; Kazan, age., sh., 280.

176 Buhari, Vesdya, 4; Buyl’ 3; Miislim Rad3, 36,37.

177 Bkz: Ibn Hacer, Fethu'l-Béri, Daru’l-Marife, Beyrut, 1379, IX, 294.

178 {hn Ebi Hatim, Raz3, Kitdbu'l-Cerh ve’t-Ta'dil, Daru Ihyéi’t-Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut, 1952, 1V,
139, V, 369; Kudai, Miisnedii Sihdb, 11, 96.

179 Ramehurmuzi, Kitdbu Emsali’l-Hadis, sh.,121; Serif er-Razi, age., sh., 69, Mahmud es-Seyyid
Hasen, Raviiu‘l-Beyin fi'l-Emsili'n-Nebeviyye, el-Mektebetii’l-Camir'yyu’l-Hadis, iskenderi-
ye, ts., sh., 28. Bu hadiste edebi olarak istiéreyi tasrihiyye vardir. Ciinkii Miisebbeh olan,
“nesebce uygun olmayan kadmn” hazf edilmis fakat miisebbeh bih yani “uygun olmayan
yerde/¢Opliikte biten yesil bitki” zikredilmistir. Bkz. Serif er-Razi, age., sh., 71, dipnot, 1.

180 Buhari, Edeb, 90; Ramehurmuzi, Kitibu Emsali’l-Hadis, sh., 123-124; Serif er-Razi, age., sh.,
30; Rafit", Tarihu Adabi’l-Arab, Daruw’1-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrut, 1974, II, 330. Burada edebi
olarak “istiareyi tasrihiye” vardir. Zira cam siselerden maksat hanimlardir. Bkz., Halil Mu-
hammed Salim, “el-Beldgatii'n-Nebeviyye” Hedyﬁ’l-islém, Say1: 7, Kudiis, 1983, sh., 27.

181 Kazan, age., sh., 283.
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Ramazan orucunun faziletiyle ilgili olarak “Oru¢ kalkandir.”1¥2 hadisinde
istidare vardir. Burada orucun kalkan olmasi, hakiki mananin disinda insam
giinahlardan koruyan bir kalkan mesabesindedir. Ciinkii orug, insandaki sehve-
ti kontrol altina alan ve insan1 giinah islemekten alikoyan bir ibadet seklidir.’®?
Oruglu tuttugu orucunda samimi olur ve onu giiniin sonunda tamamlarsa san-
ki cehennem azabina kars: bir kalkan giymis ve ondan kendini korumus olur.
Zira orucun diger ibadetlere gore farkli meziyetleri vardir. Ciinkii onda riya
yoktur, ihlas vardir vs. Orucun sehveti kirarak sahibini giinahlardan korumasi
ve onlardan uzak tutmasi, kalkan kelimesinin koruyuculugundan faydalanila-
rak ve bu 6zelligi 6n plana ¢ikartilarak istidre yoluyla anlatilmistir.184

“Sizden biri uykusundan kalkinca burnunu iic defa temizlesin. Ciinkii seytan
onun genzinde geceler.”'85 hadisinde “seytan” kelimesi ile ilgili, her ne kadar ha-
kiki anlaminda kullanuldigini syleyenler varsa da, burada “toz, toprak ve pis-
likten” istiare olarak kullanilmigtir.!86

“Cennet kiliclarin golgesi altindadir.”’¥ hadisinde istiare-i tasrihiyye var-
dir.'88 Ayni anlatim tarzi ve giizellikler annenin rizasin1 kazanmaya ve ona iyi-
lik etmeye tesvik eden su hadiste de mevcuttur. “Cennet annelerin ayaklart altin-
dadir.”189 Goriiliiyor ki, istiareler dikkatle incelenmeyip hakikat manas1 anlasi-
lirsa tegsbihte 6rnegini verdigimiz gibi biiyiik hatalar ve yanls anlamalar ortaya
cikabilmekte ve tuhaf uygulamalar, batil inanglar kendini gosterebilmektedir.
Yine istiare ile gayet veciz, canli, sembolik ifadeler yoluyla ctimlelerin akillarda
kalmasi, daha iyi anlasilmas1 ve bikkinlik vermemesi vb. seylerin hedeflendigi-
ni, dolayisiyla da hadislerde pek ¢ok 6rneginin oldugunu soyleyebiliriz.1

IX- Kinaye

Hz. Peygamber’in bir¢ok hadisinde, dolayli anlatimin bir tarzi olan
kinayeli tislubun kullanildig1 goriilmektedir. Ancak hadis metinlerini anlama-
miz ve yorumlamamizda bu edebi tislubun varligin1 kabul etmek veya etme-

182 Buhari, Savm, 2; Miislim, Styam, 162.

183 Hattabi, A'ldmu’l-Hadis, 11, 939; Begavi, age., III, 451.

184 Bk., Serif er-Razi, age., sh., 189; Kazan age., sh., 283.

185 Buhari, Bed’i'l1-Halk, 11; Miislim, Taharet, 23.

186 Nevevi, Serhu'n-Nevevi, Daru ihyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1392, III, 127.

187 Buhari Cihad, 22, 112, 156; Miislim, Cihad, 20, imare, 146.

188 Bkz. Taftazani, Muhtasaru’l-Medni, sh., 362; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, sh., 305.
189 Bk. fbon Mace, Cihad, 12; Nesai, Cihad, 6.

1% Kazan, age., sh., 285.
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mek, bizi farkli anlayislara gotiirmektedir. Kuskusuz pratik hayata uygulanma-
s1 gereken hadis metinlerinde, bu husus daha da 6nem arz etmektedir.!!
Ciircani, kindyeli anlatimin kinayesiz anlatimdan, iméali anlatimin imasizdan,
mecazin hakikatten daha etkili {isluplar oldugunu belirtir.1%2

Kinaye, “Gercek manay: diisiinmeye engel olacak bir karine/ipucu bu-
lunmamak sartiyla, bir sézii hakiki manasina da gelebilecek sekilde bagka bir
manada kullanmaya denir.”’% Mesela birisi i¢in “agikgdz” denilmesi kinayedir.
Ciinkii bundan hakikat manasi, yani o adamin goziiniin agik oldugu anlasildig:
gibi, mecaz manasi, yani onun zeki oldugu da anlasilir. Asil kastedilen mana da
budur.”” Belagatcilara gore mecaz, hakikatten daha beligdir. Istiare ise tesbihli
anlatimdan daha giigliidiir. Kinaye de, acik ve diiz ifadeden daha belig bir anla-
tim tarzidir. Clinkii kindye anlatilmak isteneni daha tesirli, daha ¢arpici ve daha
vurgulu bir bigimde sunar. Soyut kavramlar, kindye sanati sayesinde canli,
hareketli, goriiniir resim halinde takdim edilir. Kisaca kinaye, agikli-
gin/sarahatin ziddidir. Dolayisiyla onda bir kapalilik vardir. Zira kinaye iki
manali s6z sdylemedir. Yani bir yonden bakildiginda mecaz, diger bir yonden
bakildiginda ise hakikattir.1%

Yapilan bu tanimlardan hareketle mecaz ile kinaye arasindaki fark ve
iliski de anlasilmaktadir. Kinayeyi mecazdan ayiran temel Ozellik, kinayede
hem hakiki, hem mecazi anlama gore ifadenin dogru olmasi, hakiki mananin
kastedilmedigini ortaya koyan bir karinenin bulunmamasidir. Kindyede gercek
anlamin da gecerli olabilmesi sebebiyle onun hakikat kabilinden olmas1 ¢ogun-
lugun goriisiidiir. Bununla birlikte, kinayenin, ne hakikat ne mecaz, kismen
hakikat, kismen mecaz oldugunu soyleyenler de vardir.!?

“Sagumm verdigini solu bilmez.” hadisinde!®® “el” hazf edilerek onun sifatla-
r1 olan “sag” ve “sol” kullanilarak mevsuftan kinaye yapilmistir. Nafile ibadetin
fazileti konusunda gelen bir hadiste “Siz bikmadikca Allah bikmaz.” buyurulmus-

11 Mehmet Dingoglu, Hz. Peygamber’in Giinliik Istigraf Sayilariyla Tlgili Hadislerinin Yoru-
munda Hakikat-Kinaye Ikilemi, Isldm?i [limler Dergisi, 2013, cilt: VIII, say1: 1, sh., 273.

192 Abdulkahir Ciircani, Delailii'l-'Tcaz fi Ilmi’l-Meani (tah. Muhammed el-Tiinci), Daru'l-
Kiitiibi'l-Arabi, 3. bsk. Beyrut 1999, sh., 69.

195 Teftazani, Muhtasaru’l-Medni, sh., 376, Hasim1, Cevahiru’l-Beliga, sh., 346.

194 Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyit Liigati, sh., 88.

1% Ismail Durmus, “Kinaye” DIA, Ankara, 2000, XXVI, 34.

1% Sarag, age., sh., 131.

9Genis bilg icin bkz., Ismail Durmus, "Kinaye", DIA, Ankara 2002, XXVI. 34-35; Dingoglu,
agm,, sh., 276.

198 Buhari, Ezan, 36; Miislim, Zekat, 91.
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tur.” Bu hadisin manasi, siz amel etmekten bikmadigimz siirece Allah, size
miikafat ve sevap vermeyi terk etmez demektir. Aksi takdirde Allah’a yaratik-
larin bir 6zelligi olan “bikma” fiilini izafe etmis oluruz ki, Yiice Allah bundan
miinezzehtir. Hadiste gecen “melil” kelimesi terk etmek manasindadir. Ciinkii
bir seyden bikan kisi, o seyden yiiz ¢evirip onu terkeder. Bu sekilde “meldl”
kelimesi terk etmek manasinda kindye olarak kullanilmisgtir.200

“Miiezzinler kiyamet giinii insanlarm en uzun boyunlularidir.”! buyrulmus-
tur. Uzun boyunlu olma hakikat anlamina alinabilecegi gibi, burada esas vur-
gulanmak istenen, “itibarli” ve “biiylik kimseler” “ileri gelen” kimselerden
mecazdir. Araplar, “uzun boyunlu” ifadesini toplumun ileri gelenleri ve reisle-

rinden kindye olarak kullanirlar.

“Allah Tedld giindiiz giinah isleyenin tevbesini kabul etmek icin gece elini
agar...”? Hadiste gegen “elini agar.” ifadesi Allah’in comertliginden kinayedir.
Aymu lafiz ayette “Allah’in iki eli aciktir.” seklinde?® kindyeli olarak ge¢mekte-
dir.204

“Elbisesini kibir olsun diye yerlerde siiriiyene Allah bakmaz.”?% buyrulmakta-
dir. “Allah’in bakmamas1” rahmet ve merhametinin nefyinden kinayedir.20¢
Yani Allah, merhamet etmez, acimaz demektir. Kinaye yollu anlatimlar, diger
anlatim tarzlarina gore daha belig oldugu i¢in akillara daha cabuk niif(iz etmek-
te ve kalic1 olmakla beraber, aktarmasi da daha kolay olmaktadir.2” “Miimin bir
delikten iki defa 1sirilmaz.” 2% hadisinde “iki defa 1sirilmak” demek “ayni hataya
ikinci kez diismez” den kinaye oldugu ifade edilir.

X-Sayilarla ilgili Hadisler

Araplarin kendilerine mahsis zahirl mananin disinda kullandiklart baz:
kelime, rakam ve deyimler de vardir. Bunlarin ne manaya geldigi bilinmedigi tak-

19 Buhari, Iman, 31-32, Tehecciid, 18; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 215.

20 Begavi, age., II, 469. Ayrica bk. ibn Kuteybe, age., sh., 349-350; ibn Furek, Kitibu Miigkili’l-
Hadis, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1980, sh., 272-273.

201 Miislim, Salat, 14; Ahmed b. Hanbel, 1V, 95.

202 Miislim, Tevbe, 31.

203 Maide, 5/64.

204 Kazan, age., 5.299.

205 Buhari, Libas, 1.

26 Ayni, age., XXI, 295.

27 Kazan, age., sh., 299.

208 Buhari, Edeb, 83; Miislim, Ziihd, 63;
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dirde hadisin zahirine takilarak anlam verilmesi kisiyi yanlis anlamalara gotii-
rebilir. Hadis sarihleri, bu tiir manalar {izerinde durarak hadisin dogru anlasil-
masi igin dikkat ¢ekmisler ve gerekli agiklamalar1 yapmislardir. Hadislerde ve
ayetlerde gecen bazi sayilar, mecazi mananin disinda ¢oklugu ifade etmek igin
gelebilir. Ornegin, Arap toplumunda yedi, yetmis, yedi yiiz gibi yedi ve katla-
riyla ilgili sayilarin mecdzi manada, zaman zaman ¢okluk i¢in kullanimlari s6z
konusudur. Giiniimiiz toplumunda da kirk sayisinda oldugu gibi bu tiir kulla-
nimlarin oldugu miisdhede edilmektedir. Hadis metinlerinde gecen bazi sayila-
rin kinaye ve ¢okluk bildirmek maksadiyla kullanildig1 bir¢ok hadis alimi ve
sarihi tarafindan da benimsenmektedir. Mesela, Miinavi'ye gore, Hz. Peygam-
ber'in giinde yetmis ve yiiz defa istigfar ettigi bildirilen rivayetlerden maksat,
onun ¢okga tovbe ve istigfarda bulundugudur. Yoksa maksat rivayetlerde ani-
lan say1 ile sinirli degildir.?® Hz. Peygamber bununla hadisde gecen konunun
Oonemini kavratmayi ve zihinlerde konunun kaliciligini saglamay1 amaglamak-
tadir. “Her kim bir iyilik yaparsa ona, ondan yedi yiize kadar sevap yazilir.” hadisin-
de?!0 gecen “yedi yiize kadar” lafzinin bir seyi ¢ok gosterme, kat kat verme mana-
sina geldigi, sadece bu sayiya hasretme manasinin olmadig: ifade edilmektedir.
Nitekim ayni durum su ayette de s6z konusudur: “Onlar (miindfiklar) icin yetmis
kez istigfar etsen Allah onlar: asla affetmeyecektir.”?11 Zikredilen bu ayette Hz. Pey-
gamber (sav.), miinafiklar i¢in yetmisin iizerine bir ziyade ederek yetmis bir
defa istigfar ederse onlar1 Allah’in affedecegi manasi anlasilmamalidir.?’? Bu-
nun esas manasi, dud ve istigfarlar cogalsa bile miinafiklarin Allah’in affina
kesinlikle mazhar olamayacaklaridir. Ciinkii Araplar, yedi, yetmis ve yediytiiz
gibi katlarin1 ¢okluk manasinda kullanirlar.?’® Verecegimiz su iki hadis de ayni
manada anlagilmalidir:

“Kim zimmilerden birini dldiiriirse o kisi Cennet’in kokusunu duyamaz. Halbu-
ki Cennet’in kokusu yetmis yillik mesafeden duyulur.”?* “Kim hakk: olmadig1 halde
baskasina ait bir toprak parcasimi gasbederse kiydmet giinii o yerin yedi kat toprag: o
kisinin sirtina yiiklenir.”?'> Buradaki sayilar1 da ¢okluk manasina anlamak gere-
kir.

29 Zeyniiddin Abdurraiif el-Miinavi, et-Teysir bi Serhi’l-Camii’s-Sagir, 3. bsk. Mektebetii'l-
Imami' s-Safii. Riyad, 1988, 11, 929. Ayrica bk., Ibn Hacer el-Askalani, age., XI, 121-122.

210 Miislim, fman, 204.

211 Tevbe, 9/80.

22 Bk. Emalili Hamdi Yazir, age., IV, 2595.

23 Begavi, age., VII, 352-353.

214 Nesai, Kasame, 14.

215 Buhari, Mezalim, 13, Bedii’l-Halk, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 99.
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Hz. Peygamber (sav.), bir hadisinde Islam {immetinin yetmis ti¢ firkaya
ayrilacagini ve kurtulusa eren firka disinda kalan yetmis iki firkanin cehenneme
gidecegini ifade ediyor.2’® Bu hadis hakkinda su degerlendirme yapilmaktadir:
“Bu meseleye Kur’an'in hedefi istikdmetinde bakmak en isabetli ve ¢ikar yol
olacaktir. Oyle goriiniiyor ki, hadiste gecen yetmis kelimesi kesin bir sayiy
gostermekten ziyade ¢oklugu ifade etmektedir. Esasen Kur’an'da gecen yedi ve
yetmis gibi, yedi ve yedinin katlar1 olan rakamlardan ya esas say1 (mesela Baka-
ra, 2/196) yahut da ¢okluk ve miibalaga (mesela Talak, 65/12, Hakka, 69/32)
kastedilir. Kaldi ki gerek Yahtidi ve Hiristiyanlarin gerek Miisliimanlarin tarih-
te goriilen firkalarinin sayisi, hadiste bildirilen sayilarin ¢ok tistiindedir.”2"”

Baz1 hadislerde gecen sayilar1 da, zikredilen konulara hasretmemek ve o
konunun, belirtilen sayidan ibaret oldugunu anlamamak gerekir. Sayilarin kul-
lanilis amagclarini da iyi bilmek gerekir. Hadislerde gecen sayilar asil degerle-
rinde kullanildiklar1 gibi, cokluk manasinda mecazi manada da kullanilmakta-
dir. Bu tiir hadislerin sayisi da hayli goktur. Ornegin; “Ug kisi vardir ki, kiydmet
gliniinde Allah onlarla konusmaz...”?'s, “Miindfigin aldmeti iictiir...”?1%, “Bes sey fitrat-
tandar...”220, “Miisliimanmn miisliiman iizerindeki hakk: bestir...”??! gibi hadislerde
gecen sayilarin konuyla ilgili diger hadislerde farkli oldugunu goriiyoruz. Do-
layisiyla anlatilan konunun bu sayilardan ibaret olmadigini anliyoruz. En dog-
rusu daha once belirtildigi tizere ayn1 konudaki hadisleri bir biitiinliik igerisin-
de hepsini bir arada ele alarak degerlendirmek gerekir. Sunu da ifade etmek
gerekir ki, genel olarak ibadet ve hukuk yoniiyle ilgili hadislerde gegen sayila-
rin hakiki manada kullarildigini soyleyebiliz. Ancak bunlarin disinda kalan
sahalarda zikredilen hadislerde gecen sayilarin ifade ettigi anlam, daha ¢ok
hakiki mananin disinda ve belirli bir rakama hasredilmemelidir. Beseri
miinasebetler ve sosyal hayat ile ilgili meselelerin islendigi hadislerin bir ¢o-
gunda alt ve {ist sinirda verilen rakamlarin tahdit ifade etmedigi anlasilmakta-

216Tirmizi, ImAn, 18; ibn Méce, Fiten, 17. Ayrica bk. Ebi Daviid, Siinnet, 1; Darimi, Siyer, 75.

2Genis bilgi icin bk., Ethem Ruhi, Figlali, Islam Mezhepleri Tarihi Arastirmalarinda Karsilasi-
lan Bazi Problemler, Uluslararas: Birinci Isldm Arastirmalar: Sempozyumu, Dokuz Eyliil Unv.
Yay. Izmir, 1985, sh., 374.

28 Miislim, Iman, 171.

219 Buhari, iman, 24, Sehadet, 28, Edeb, 69; Miislim, iman, 107-109.

20 Byhari, Libas, 63-64; Miislim, Taharet, 49-50.

21 Buhari, Cenaiz; Miislim, Selam, 4.
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dir. Clinkii ayn1 muhtevadaki hadislerde sayilar birbirinden farkl zikredilmek-
tedir.22

Yine Allah’in, rahmeti yiiz pargaya ayirip, doksan dokuzunu yaninda tu-
tup bir parcasini yerytiziine indirmesini anlatan hadiste,??® 6zellikle yiiz sayis1
gecmektedir. Fakat Allah’in rahmeti, sayiya ve olciiye sigmaz. Rahmet, hayir
ulastirmakla ilgili kudretten ibarettir. Kudret ise, parcalara ayrilma ve aded-
lesme kabul etmeyen bir sifattir. Dolayisiyla Allah’in sonsuz rahmetinin, temsil
seklinde “yiiz” ile ifade edilmesi, anlasilmas: kolay oldugu i¢indir. Ayrica, bi-
zim yanimizda olan ilahi rahmetin azligini ve kendi katindaki rahmetin ¢oklu-
gunu ifade etmek icin boyle ifade edilmistir. Ozellikle, yliz sayisinin hadiste
kullanilmasi, Araplar arasinda ¢okluk ve miibélaga icin yetmis sayisinin kulla-
nilmasinin adet olmasindan dolayidir. Zira yetmis sayis1 yiiziin bir pargasi ve
ondan daha az1 ifade etmektedir.22* Bakara 261’de tesbihli bir anlatimla infakta
bulunanlarin miikafaatlar1 yedi yiiz misline kadar verilecegi anlatilir.

XI-Tagliz (kinama, uyarma) ve Zecri (sakindirma) ifade Eden
Hadisler

Baz1 hadislerde zecr ve tagliz s6z konusudur. Hz. Peygamber (sav.), bir
hadisinde diiriist ticaret yapmayan ve insanlar1 aldatmaya yeltenen kisiye, “Al-
datan bizden degildir.” buyurmuslardir.?? Sarihlere gore, bu hadisten muradin
kisinin dinden ¢ikacag1 manasina gelmemesidir. Burada Hz. Peygamber (sav.),
bana uymay: terketti, yani, o kisinin hareketi bizim ahlakimizdan ve fiillerimiz-
den degildir, demek istemistir.?¢ Yine baska bir érnekte Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kétiiliiklerinden komgsusunun emin olmadigr kimse mii'min ola-
maz.”?” Tbn Hacer, bu hadisin zahirinin, murad olmadigini, zecr ve tagliz yani
komgusuna kétiiliik yapanlari kinamak ve sakindirmak amaciyla boyle ifade
edildigini belirtmigtir.22

22 Bk., Salih, Karacabey, Hadislerde Gegen Bazi Sayilar Uzerine Kisa Bir Degerlendirme,
U.ULF.D,, sayt: 6, c., 6, yil: 6, Bursa, 1994, sh., 112, 114-115.

223 Buhari, Edeb, 19.

24 Ayni, Bedriiddin Ebt Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri,
Thyaii’t-Tiirasii’l-Arabi, Beyrut, ts. XXII, 101.

25 Miislim, Iman, 164. Hadisin degisik lafizla rivayeti ¢in bk. Tirmizi, Buy(’, 74; ibn Méce,
Ticaret, 36.

226 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, 111,118; Begavi, age., IV, 323.

27 Buhari, Edeb, 29. Ayrica bk. Miislim, Iman, 73; Tirmizi, Kiyame, 60; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, I, 387.

28 {bn Hacer, age., XII, 58.
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Ay sekilde “Miisliiman elinden ve dilinden baskalarmmin emin oldugu kisidir.
Muhdcir de, Allah’in nehyettigi seylerden sakinan kisidir” hadisinde?” ovgiiye deger
Miisliitmanin ve mubhacirin ancak bu sifatlar1 tasiyan kisi oldugu anlatilmak
istenmekte, yoksa konuyu itikadi boyuta ¢ekerek bu sifatlar1 tasimayan kisi
Miisliiman degildir manasinda anlasilmamalidir. Yani Miisliimanlarin en efdal
olani, Allah'in ve insanlarin hukukunu bir arada gozeten ve insanlarin namus-
larm1 koruyan kisidir. Muhécirlerin en efdali ise, vatanindan hicret etmekle
birlikte Allah’in haram kildiklarini terkeden insandir. Sarihler hadisi bu istika-
mette anlamakta ve yorumlamaktadir.?® Burada aynm1 zamanda muhacir kav-
ramina, miiflis kavraminda®! oldugu gibi manevi bir boyut yiiklenmektedir.

Baska bir hadiste “Hirsiz mii'min oldugu halde hirsizlik yapamaz, zdni
mii’'min oldugu halde zina edemez. Sizden birisi mii’'min oldugu halde icki icemez.”
buyurulmaktadir.?32 Alimler, zahirde itikadi boyutu olan bu hadisten muradin
imandan ¢ikma, imansiz kalma olmadig: goriisiindedir. Baz1 alimler, hadisteki
mananin sakindirma, tehdit veya kotil akibete diismemek i¢in uyarma mahiye-
tinde oldugunu, imandan ¢ikma olmadigini acik bir sekilde ifade etmislerdir.
Yani bdyle bir kisinin, bu tiir giinahlar irtikdp ederken kamil bir imana sahip
olmadig1 anlatilmak istenmistir.®® Yine hadislerde “Mii'min olamaz”, “Miislii-
man degildir” seklinde gelen ifadeleri, kdmil manada mii’'min veya miisliiman
olamaz seklinde te’vil etmek gerekir. itikadi yonden cagrisim yapan bu tiir
hadisleri lafzl ve zahiri manalarinda anlamak kisiyi hadisin amaci diginda bir
anlayisa gotiiriir.2

Su hadisler de bu baglamda degerlendirilmeleri gerekmektedir: “Sizden
biriniz kendisi igin istedigini, kardesi i¢in de istemedikge iman etmis olamaz.”2%
“Birbirinizi sevmedikce mii’'min olamazsiniz...”?¢ “Emdnete ridyeti olmayamn imdni

29 Buhari, Iman, 4; Miislim, Iman, 65; Eb(i Daviid, Cihad, 2 ; Tirmizi, iman, 12 ; Nesai, iman,
9.

20 Hattabi, EbG Stileyman Hamd b. Muhammed, A’ldmii’l Hadis fi Serhi Sahthi’l Buhiri, thk.
Muhammed b. Sa’d b. Abdirrahman es-Sutidi, Merkezii Ihyai't-Tiirasi’'l-Islami, Mekke,
1988, 1, 146-147; Begavi, age., I, 71; Nevevi, age., I, 200; Ayni, age., I, 149.

BIMiislim, Birr 59. Ayrica bk. Tirmizi, Kiyamet 2.

22 Miislim, fman, 100.

23 Begavi, age. I, 109-110.

24 Hattabi, age., I, 147.

25 Buhari, Iman, 7; Miislim, iman, 71.

26 Miislim, iméan, 93.
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yoktur.”?37 “Kul zina ettigi zaman imdn ondan ¢ikar ve basimn iistiinde golge gibi
durur. O ameli biraktig1 zaman, imdn tekrar kendisine doner.”?3

Hz. Peygamber, "Eger sen evinde iken igeriye bakmasina izin vermedigin bir
kimse senin evinin icine baksa, sen de ona bir tas atip goziinii ¢ikarsan senin iizerine
glinah yoktur.”? buyurmustur. Mezkir hadis, insanlarin gizli hallerine muttali
olmaktan sakindirmay: tagliz ve zecr ile ifade etmektedir.24 Kastallani de (0.
923/1517) de, 6zellikle Malikilere gore hadisin tagliz ifade ettigini belirtmistir.2*!

”Miisliimana sévmek fisk, onunla savasmak kiifiirdiir.”2% Tbon Hacer, buradaki
ifadenin hakiki anlamda olmadigini ve Hz. Peygamber'in dinleyeni boyle bir isi
yapmaktan sakindirmak ic¢in miibalaga yaptigini belirtmistir. Ona gore, bir
baska tevcih de tesbih yoluyla anlatim olmasidir. Yani Hz. Peygamber, "boyle
yaparsaniz, yaptiginiz sey kafirin yaptig1 gibi olur.” demek istemistir.2#

"Her kim yalan séylemeyi ve yalanla amel etmeyi birakmazsa o kimsenin yeme-
sini icmesini birakmasima Allah’in hicbir ihtiyact yoktur.”?* Tbn Hacer, hadisin ma-
nas1 kisiye orucunu birakmasini emretmek olmayip, bunun manasi sadece ya-
lan sdylemekten sakindirmaktir der.2#

Benzer bir ornekle ilgili olarak “Bize silah ceken kimse bizden degildir."24
hadisinin serhinde Ibn Hacer, buradaki ifadenin "yolumuz {izere degildir." an-
laminda oldugunu ve "bizden degildir" lafzinin korkutmada miibalaga yapmak
igin getirildigini ifade etmigtir.2#”

Orneklerini verdigimiz bu ve buna benzer hadislerdeki iman konusunu
kamil iman seklinde algilamak ve yorumlamak gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber,
hayatta iken biiyiik giinah isleyen hicbir kimseyi tekfir etmemis ve miirted hii-
kiimlerini bu kisilere uygulamamistir. Tarihi siireg igerisinde de bu tiir giinah-
lar1 isleyenler kiifiirle ithdm edilmemis ve hicbir yonetimde kendilerine gayr-i

%7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, III, 135,154, 210, 251.
28 Eb(i Dav(id, Siinnet, 15; Tirmizi, iman, 11.
2 Buhari, Diyat, 15.

240 Bkz., ibn Hacer, age., XIV, 202.

241 Kastallani, ir§adi'1's-Sari, XIV, 249.

222 Bybhari, Fiten, 8.

243 fhn Hacer, age., XIV, 521.

24 Byhari, Savm, 8.

25 Jbn Hacer, age., V, 611.

246 Buhari, Diyat, 2.

27 {bn Hacer, age., XIV, 178.
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miislim hukuku uygulanmamistir. Bu da, bizim, hadisi bu sekilde anlamamiz
gerektiriyor. Biitiin bu hadisleri bu ¢ercevede, biitiinliik icerisinde ele alip ince-
ledigimizde yukarida yaptigimiz yorumlar kagimilmaz olmaktadir. Ancak par-
caci bir yaklagim ise, bizi yanlis yorumlara ve neticelere gotiirecektir.

Sonug¢

Hadislerin delélet problemi dedigimiz anlasilma olgusu, hadislerin yo-
rumlanmasi 6ncesinde yapilan en énemli bir ameliyedir. Anlama ameliyesi, ne
kadar basarili olursa pesinden gelecek olan hadisleri yorumlama ve onlardan
hiikiim ¢ikarma islemleri de o derece basarili olacaktir. Hz. Peygamber’in ha-
dislerdeki anlatimi ve dil 6zelliklerini dogru tesbit etmek ve analiz etmek hadis-
lerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi agisindan fevkalade 6neme haizdir.
Hadislerin dogru anlasilmasi noktasinda bilinmesi ve gozetilmesi gereken pek
¢ok husus vardir. Bu hususlar1 bilmeyen bazi kisiler, hadisleri ¢ok kolay bir
sekilde reddedebilmekte veya onlara siipheyle bakabilmektedirler. Ornegin,
hadisin metni pek ¢ok acgidan dil ve usul agisindan mecaza hamletme imkamn
varken, hakiki manasina hamletmek sonra da bu hadisi akla, hisse ve miigahe-
deye terstir diyerek hadisi reddetme yoluna gitmek dogru degildir. Hadisler-
deki usliib, her zaman yalin ve dogrudan olmamakta, hakiki, bazen de dolayh
bir anlatim da s6z konusu olabilmektedir. Hz. Peygamber’in (sav.), Arap dili ve
edebiyatinda yer alan; istidre, mecdz, kindye, darb-1 mesel gibi dolayl anlatim
tislubunu kullanmasi, ayni zamanda konunun, dinleyenlerin zihinlerine ve
kalplerine tam yerlesmesi i¢in, tesbihler, kissalar, temsili hikayeler, canli tasvir-
ler de kullanmistir. Hz. Peygamber’in (sav.) hadislerinde, tesbih, istidre ve
mecdzi anlatimlar kullanmasi yaninda ¢okluk, azlik, uzaklik, yakinlik ve
imkansizlik gibi seyleri ifade ederken kullandig1 bazi kinayeler de vardir. Ra-
kamlar, mesafeler 6l¢ii ve tarti birimleriyle ilgili ifadeler de s6z konusudur.
Miskal-i zerre, hardal tanesi, igne ucu, yarim hurma, karis, arsin, denizkopiigii
gibi ifadeler de hep bu kapsamda yer almaktadir. Hz. Peygamber'in Arapganin
biitiin imkanlarin: en {ist seviyede kullandigini bilmekteyiz. Hz. Peygamber'in
mesdjlarini dogru anlamak, ayni zamanda Arap dilinde bulunan lafizlari, bu
lafizlarin tasidigr muhtemel manalari, {islip tiirlerini, dilin gecirdigi asamalar:
mutlaka bilmek gerekmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber, dile ¢cok 6nem
vermis ve sOzlerinde, kullandig1 kelimelere, ciimlelere ve iisliibuna 6zen gos-
termistir. Az lafiz ile ok manay1 ihtiva eden ve “Cevamiu'l-kelim” vasfina sa-
hip olmasi, Allah’in sadece O'na bahsettigi bir liituf ve ayricaliktir. Kisacas: Hz.
Peygamber’in hadislerinin yorumlanmasi1 6ncelikle dogru anlasilmasina, dogru
anlasilmasi da dolayli anlatimin iyi bir sekilde analiz edilmesine baghdir.
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