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Oz

Bu ¢alismanin konusu felsefe ve tasavvufta miisterek bir metafor olan “sefer” kavramudir. Sefer kav-
rami her iki disiplinde birbirine yakin anlamda hakikate yonelen kisinin derundan biriina ve dfdktan
enfiise yaptigi akli ve manevi yolculuklari ifade eder. Sefer kavrama, felsefede insanin tabii olarak ézlem
duydugu bilgi ve hakikati ararken ortaya koydugu entelektiiel ¢cabalar, yaptigi akli sorusturmalar, dii-
siinsel yolculuklar ve bitimsiz olan bilgelik yolunda kusanmas: gereken “yolda olma” halidir. Tasavvufta
ise sefer daha temel ve kurucu bir kavram olarak hem Hakk’a ve hakikate tevecciih eden kalbin/nefsin
gecirdigi icsel doniisiimleri hem de asil vatanindan diinyaya gelen insanin ait oldugu yere veya ana
vatanina doniisiinii ima eden bir metafordur. Calismanin amact felsefe ve tasavvufta siklikla basvuru-
lan sefer metaforunun kavramsal analizini yapmak ve iki disiplinin birlestigi nokta-i nazarimdan sefer
kavramina 151k tutmaktir. Calismanin kapsami tasavvuf felsefesinin onciilerinden Ibnii’l-Arabi ve Islam
felsefesinin klasik donem sonrasi onemli isimlerinden Molla Sadrd’nin sz konusu kavrama dair diisiin-
celeriyle simirl tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Tasavvuf, Sefer, Yol, Yolculuk.
Abstract

The subject of this study is the concept of "expedition” which is a common concept in philosophy and
sufism. The concept of expedition, in a close sense in both disciplines, expresses the intellectual and
spiritual journeys of the person who turns to the truth, from internal to external and from external
world (dfdk) to the inwardness (enfus). In philosophy, the concepts of expedition is the intellectual en-
deavours, mental researches, intellectual journeys and state "be on the way" that must be equipped on
the path of eternal wisdom while seeking the knowledge and truth that man naturally longs for. In suf-
ism, as a more basic and founding concept, expedition is a metaphor that implies both the inner trans-
formations of the heart/soul that turn towards God and the truth, and the return of the human who
came to the world from his original homeland, to his place or homeland. The aim of the study is to make
a conceptual analysis of the metaphor of expedition, which is frequently used in philosophy and sufism,
and to shed light on the concept of expedition from point of view where the two disciplines converge. The
scope of the study will be limited to the thoughts of Ibn al-Arabi, one of the pioneers of theoretical suf-
ism, and Mulla Sadra, one of the important post-classical period figures of Islamic philosophy, on this
concept.

Keywords: Philosophy, Sufism, Expedition, Way, Journey.
Extended Summary

The concept of journey/expedition used as universal metaphor in many religions and philosophi-
cal teachings in the sense of the human search for truth or the spiritual journey of the soul to its origi-
nal homeland. Taoism deriving from the concept of Tao, which means the way, or the story of
Simurg, which is famous in Persian mythology, are outstanding examples that see the existence ad-
venture of the person who pursues wisdom as a journey. In religious and philosophical traditions that
use the concept of expedition or journey as a metaphor, human beings are constantly traveling in the
world that is the realm of becoming and decay. Because, this world has an unceasing structure and a

Bu makale 24-26 Eyliil 2020 tarihinde Mardin Artuklu Universitesi tarafindan ikincisi diizenlenen Uluslarara-
st Dil, Diisiince ve Din Kongresinde sunulan fakat yaymlanmayan “Felsefe ve Tasavvufta Akli ve Manevi Yol-
culuk Metaforu: Sefer Kavrami” baglikli bildirinin gézden gegirilmis ve genisletilerek makaleye doniistiirtilmiis
halidir. / This article is a revised and expanded version of the notice titled "The Rational and Spiritual Journey
Metaphor in Philosophy and Sufism: The Concept of Expedition" presented and not published at the Second
International Conference on Study of Language, Thought and Religion organized by Mardin Artuklu University
on September 24-26, 2020.
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constantly renewed dynamism. Calm and immobility are not possible in any being present in this
realm established for motion. Therefore, mobility is always traveling towards a goal. Human is a guest
who questions who he is on this journey, tries to find out where he came from and where he is going,
and searches for his real homeland in this realm that he understands that he does not belong as he gets
to know himself. This questioning is not only a sufistic cruise, but also a manifestation of a search for
meaning in a philosophical sense to ensure the metaphysical security of human. In this sense, the
concept of expedition or journey expresses the intellectual and spiritual journeys of the person who
turns to the truth, from internal to external and from external world (dfdk) to the inwardness (enfus).
In sufism, the expedition as a basic and founding concept is a metaphor that frequently used as a
concept that implies both the inner transformations of the heart/soul that turn toward God and the
truth, and the return of the person who came to the world from his original homeland, to his essence,
and source. As for philosophy, which means love of wisdom, the concepts of road and journey are
among the basic metaphors for philosophers who always pursue wisdom. In this sense the concept of
expedition in philosophy is the intellectual endeavours, mental researches, rational journeys and state
"be on the way" that must be equipped on the path of eternal wisdom while seeking the knowledge
and truth that man naturally longs for. Therefore, the expedition is considered as a mental and spiri-
tual journey that expresses the epistemological and ontological transformations experienced by the
person who follows the truth in both sufism and philosophy. In the philosophical tradition, this jour-
ney is expressed as the search for the metaphysical meaning of the self-perception of man and his life
between birth and death, while in sufism it is described as the search for the self-knowledge and find-
ing the its essence. These two searches are essentially a journey whose goals are not separate from each
other for people who are curious about their place and purpose in the realm of existence and who are
equipped with the will to know. The subject of this study is the metaphor of expedition, which used in
the sense of self-knowledge by contemplating on one's own existence, perfection by purifying one's
self, and inner purification practices and intellectual effort towards self-realization. In the study,
which is handled with the hypothesis that the concept of expedition has a common ground in phi-
losophy and sufism, instead of comparing it in philosophy and sufism, we tried to examine the con-
cept of expedition from the point of view of the convergence/intersection of both disciplines. Thus,
while trying to identify the points where different intellectual traditions converge through a common
metaphor, we have also made efforts to clarify the contributions two disciplines to the literature on
expedition/journey, which is a universal metaphor. With this approach, we have briefly evaluated the
literature on the concept of expedition in sufism and philosophy after pointing out the different tradi-
tions in which the concept of expedition is used as a universal metaphor. Afterwards, we examined
under separate headings what the concept of expedition means in sufism and philosophy, based on
the views of Ibn al-Arabi and Mulla Sadra, who wrote one each work called Esfdr (Expeditions). In the
sample we chose to reveal the approach of sufism and philosophy to the concept of expedition, we
tried to capture a common point of view between the two disciplines, with reference to thoughts of
Ibn al-Arabi and Mulla Sadra. While Ibn al-Arabi sees the expedition as an existential and essential
condition for all creatures except God in general, he uses it to express the perfection process of the
human soul that goes through various states and situations and extends from the multitude to the
unity. As for Mulla Sadra, who built his whole philosophy on the metaphor of expedition, he adds a
rational dimension to the meaning concept of expedition in sufism, and argues that the evolutionary
journey of man between beginning and return entails an epistemological and ontological realization
process. We can say that consequently in their approach to the concept of expedition we have caught
the viewpoint where sufism and philosophy meet in the thoughts of Mulla Sadra. Because, although
the deep traces of Ibn al-Arabi's thoughts seen in the approach of Sadra to the concept of expeditions,
it brings a new perspective to the concept. In this perspective, which he called Transcendent Philoso-
phy (Hikmetu'l-mutedliyah), the concept of expeditions refers to the sufistic cruise of the soul as well
as the intellectual and epistemological journey of the human in the search for truth. In this journey,
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the companionship and inseparability of the reason that tries to find its own way with the evidence
(burhan) and the heart that discovers it with wisdom experience, in other words, the companionship
and inseparability of philosophy and wisdom clearly manifest itself. At the end of the study, we con-
cluded that the concept of expedition, as a common concept in philosophy and sufism, is a frequently
used metaphor in the quest to answer the existential questions of human.

GIRIS

Insan, olug ve bozulus dlemi olan bu diinyada siirekli bir arayig ve hareket halin-
dedir. Zira bu 4lem, durmak bilmeyen yatismaz bir yapiya ve siirekli yenilenen bir
dinamizme sahiptir. Hareket {izere ikame edilen bu alemde mevcut olan hicbir
varlikta siikiin ve hareketsizlik miimkiin degildir. Makro alemin biitiin numunele-
rini kendinde ihtiva eden insan da kendini tanimak ve sahip oldugu potansiyelleri
gerceklestirmek icin siirekli bir arayis, degisim ve doniisiim halindedir. Bu anlamda
diinya, stirekli bir arayis halinde olan insan i¢in adeta bir gurbet diyar1 ve ¢6l yeri-
dir. Zira ¢ol bir ikamet yurdu degil, sefer yeridir. Kelam-1 kibarda gectigi tizere
insan asil vatani olan ulvi alemden bu maddi dleme nefsini veya insan olmakligini
kemale erdirmek ve ait oldugu yere tekrar donmek tizere gonderilmistir. Kur’an’in
da ifadesiyle ontolojik anlamda heniiz anilmaya deger olmayan (Insan 76/1) bir
varlik diizeyinden insan-1 kamil mertebesine ulasana dek siiren bu tekamiil seyri,
insanin varolusunun aslinda gurbetten silaya uzanan bir sefer veya yolculuktan
ibaret oldugunu izhar etmektedir. Bu yolculugun zorunlu bir yolcusu olan insan
bilkuvve yapisini gerceklestirmek ve eksikliklerini ikmal etmek tizere manevi bir
aray1s ve seyr u siilik halindedir. Bu yolculuk kadim felsefi gelenekte insanin ben-
idraki ve dogum ile 6liim arasindaki yasaminin metafizik anlam arayisi olarak ifade
edilirken tasavvufta ise insanin kendi nefsini tanima ve aslin1 bulma arayis1 olarak
tasvir edilir. Bu iki arayzs, varlik dlemindeki yerini ve gayesini merak eden ve bilme
istegiyle miicehhez kilinan insan igin esas itibariyle giizergahlar1 benzer bir yolcu-
lugu ima eder.

Insan bu yolculukta kim oldugunu sorgulayan, nereden geldigi ve nereye gide-
cegini 6grenmeye calisan ve kendini tanidik¢a ait olmadigini anladigi bu alemde
asil vatanini arayan bir misafirdir. Bu sorgulama sadece tasavvufi bir seyr u siilik
degil ayn1 zamanda felsefi anlamda insanin metafizik giivenligini de temin etmeye
yonelik bir anlam arayisinin tezahiiriidiir. Bu baglamda yasamin kendisi Aristote-
les’in ifadesiyle dogal olarak bilme istegine sahip olan insan i¢in bir yolculuk hali-
dir. Felsefeyle tasavvufun kesistigi bu “bilme” isteginin esasi kendini bilmektir.
Yunus Emre’ye atifla sdyleyecek olursak “ilim kendin bilmektir, sen kendini bil-
mezsen bu nice okumaktir”. Dolayisiyla “kendilik bilgisi” ya da “ilmi’n-nefs”
akledilebilir/ma’kul bir bilgi olup talibini mektib ve meshtid ayetleri okumaya,
amansiz bir arayisa ve bitimsiz yolculuga sevk eder. Bu yolculuk ayn1 zamanda
insanin varligini amagh kilan ve yagsamini anlamli hale getiren varolugsal bir edim-
dir. Sefer veya yolculuk kavrami bu anlamiyla insanin kendi 6ziinii veya hakikati
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bulma arayigini ifade etmek {izere gerek tasavvufta gerek felsefede siklikla kullani-
lan bir metafordur.

Etimolojik olarak yakinlik anlamina gelen iinsiyet kokiinden miistak olan insan
kavrami melek gibi ontolojik mertebe bakimindan kendinden farkl olan varliklara
ya da uzak diistiigii 6ziine ve asil vatanina yakinlasabilen bir varlik olduguna isaret
etmektedir. Felsefi terminolojiyle soyleyecek olursak insan, ahlakli bir yasam yo-
lunda yiiriiyerek Tanrr'ya benzeme/yakinlasma ¢abasi olarak tanimlanan felsefi
faaliyetin 6znesi olan varliktir.! Dolayisiyla Albert Camus’un da ifade ettigi gibi
insan i¢inde bulundugu imkanlara itiraz eden ve daha Gtesine ulagmak i¢in verili
olana bagkaldiran bir varliktir.” Belirli bir mekéna ait olmak istemeyen insanin en
belirgin vasfi olarak 6ne ¢ikan bu yonii, onu daima bir esikte kalmaya, bir arayis ve
sefer halinde ara-da bir varlik olmaya mecbur kilmaktadir. Tipk: deryaya ulagmak
icin dag, tas, bayir demeden siirekli akan bir akarsu gibi insan da kendi 6ziinii bul-
mak ve onu ait oldugu vatanina ulastirmak i¢in yollar aramakta, vasitalar ve koprii-
ler insa etmekte ve bu yolda siirekli hareket etmektedir. Alemin iizerine ikame edil-
digi bu hareketlilik, dini ve felsefi 6gretilerde hakikatin izini siiren insanin yasadig:
epistemolojik ve ontolojik dontisiimlerle birlikte okunarak akli ve manevi yolcu-
luk/sefer kavramiyla ifade edilir.

»3 «

Arapca kokenli bir kelime olan “sefer” sozliikte “bir mesafeyi kat etme™ “uzun
bir yola ¢tkma™ anlamlarina gelir. Istilahi anlamda ise daha ¢ok tasavvufi bir kav-
ram olarak kalbin Hakk’a yonelisi, hakikati arzulayan salikin afakta ve enfiiste ¢ik-
t1g1 manevi yolculuklar: ifade eder.” Ayrica kelimenin s (s-f-r) kokiinden geldi-
ginden hareketle, seferin yiizii agmak, bir seyin tizerindeki perdeyi kaldirmak ve
gizli bir seyin tizerindeki 6rtityti agmak anlamini ihtiva ettigine dikkat ¢ekilir.® Ni-
tekim Eba Talib el-Mekki (6. 386/996) ve Ibnii’l-Arabi’ye gore sefer, adeta “kesfir’l-
mahctb” olarak tabir edilebilecek anlamda insanin ahlaki/yaradilis1 iizerinde ortii-
yu kaldirarak icindeki kotii ve iyi huylari ortaya ¢ikarir.” Boylece insanin kendi
6ziinii tanimasina vesile olur.

Sefer kavramiyla birlikte kullanilan salik ise Hakk yolunda yiiriiyen yolcu
(miisdfir) anlamina gelir. Mahmud Sebiisteri (6. 720/1320) tasavvuf terminolojisin-

' Kindi, “Fi Hudtdi'l-esyai ve rusimiha”, Resdil el-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride

(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1978), 1/121-122.

Albert Camus, Baskaldiran Insan, gev. Tahsin Yiicel (Istanbul: Can Yayinlari, 2004), 21.

Seyyid Ali b. Muhammed Ciircani, Kitabu’t-Ta’rifdt (Tahran: Nésir Hiisrev, 1370), 52.

Muhammed Ali et-Tehénevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiintn (Beyrut, 1996), 1/956.

Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Fiintin, 1/52; Abdurrezzak Kasani, Istilahatii’s-siifiyye, thk. Abdulal $ahin (Kahi-

re: Daru’l-Menar, 1992), 122-123.

¢ Ragb el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Halil Aytani (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2010),
235.

7 Eba Talib el-Mekki, Kitu’l-Kuliib, thk. Said Nesib Mekarim (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1995), 2/396; Muhyiddin
[bniv'l-Arabi, Seferler: el-Isfar ’an Netaici’l-Esfar, gev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2016),
18-19.
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deki anlamiyla saliki, “maddi diinyanin kayitlar1 ve beseri kusurlarin libasindan
adeta atesin dumandan siyrilmasi gibi siyrilan ve nefsin arzularindan arinan gon-
liyle Hakk’in ve hakikatin parlak nurlarini kargilayan kisi” olarak tanimlar.® Yine
bu baglamda zikredilen kavramlardan biri olan seyr u siiltk ise insan1 Hakk’a ulas-
tiran addp ve erkanin yerine getirildigi ve salikin takip ettigi giizergah anlamina
gelir.’” Ayrica tasavvufi seyr u siltk ile ilgili olarak literatiirde kullanilan makam-
vakfe-mevkif-menzil-menézil, sdir-misafir gibi kavramlar da ayn1 diizlemin kav-
ramlagtirmalar: olarak zikredilebilir."

Insanin kendi varolusu tizerine tefekkiir ederek kendini tanimasi, nefsini arindi-
rarak kemale erdirmesi ve hakikat arayis1 yolunda igsel arinma temrinleri ve ente-
lektiiel cabasi anlaminda kullanilan sefer metaforu bu ¢alismanin konusunu tegkil
etmektedir. Amacimiz sefer kavramini felsefe ve tasavvuf disiplinlerinde mukayese
ederek incelemek yerine her iki disiplinin birlestigi/kesistigi nokta-i nazarindan
bakarak ele almaktir. Boylece farkli entelektiiel geleneklerin ortak bir metafor iize-
rinden yakinlastig1 noktalar tespit etmeye calisirken gerek tasavvuf gerekse felsefe
disiplininin evrensel bir metafor olan sefer/yolculuk hakkindaki literatiirlerine kat-
kilarini da belirginlestirmeye ¢alisacagiz. Bu yaklasimla ¢aligmada evvela sefer kav-
raminin evrensel bir metafor olarak kullanildigi farkli geleneklere isaret ederek
tasavvuf ve felsefede sefer kavramina dair literatiiri kisaca degerlendirecegiz. Ar-
dindan Esfar (Seferler) adiyla birer eser kaleme alan Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve
Molla Sadr@’nin (6. 1050/1641) goriislerini esas alarak tasavvuf ve felsefede sefer
kavraminin ne ifade ettigini miistakil bashiklar altinda irdeleyecegiz.

1. LITERATUR DEGERLENDIRMESIi: EVRENSEL BiR METAFOR OLA-
RAK SEFER / YOLCULUK KAVRAMI

Yol ve yolculuk/sefer kavramlar1 bir¢ok din ve felsefi 6gretide insanin hakikat
arayisl veya ruhun asil vatanina dogru manevi yolculugu anlaminda evrensel birer
metafor olarak kullanilmaktadir. Yol anlamina gelen Tao kavramiyla miissemma
olan Taoizm bunun en bariz 6rnegidir. Pers mitolojisinde Simurg, Antik Yunan’da
Phoenix, mistik gelenekte Anka, Hint mitolojisinde Garuda ve Islami literatiirde
Hiidhiid bilgelik pesinde kosan insanin mebde ile mead arasinda bir yolculuktan
ibaret olan varolus seriivenini, farkli zaman ve mekénlarda efsanevi kuslar iizerin-
den dile getiren sembolik hikayelerdir. Yine Zerdiistilik'te Minu-yi Hired ile

8 Seyh Mahmid Sebiisteri, Mecmua-i Asar-i Seyh Mahmiid Sebiisteri: Giilsen-i Raz, Saddetname, Hakku’l-Yakin,
Mir’atii’l-Muhakkikin, Merdtibﬁ’l—Arifin, thk. Samed Muvahhid (Tahran: Intisarat-i Tahtiri, 1365), 79.

°  Siileyman Uludag, “Silak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/127.

Tasavvufl literatiirde kullanilan hél ve makamlara dair detayl bir inceleme icin bkz. Hace Abdullah Ensari
Herevi, Tasavvufta Yiiz Basamak: Mendzilii’s-Sdirin, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017); M.
Nedim Tan, Abdullah Ensari Herevi'nin Tasavvuf Tarihindeki Yeri ve Sad Meydan’t (Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013).
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Ardavirafname metinleri ve Ardavirafndme’den ilhamla yazilan Dante’nin [ldhi
Komedya’s1 insan ruhunun misél veya hayal alemindeki yolculuguna isaret eden
onemli eserler olarak zikredilebilir. [slam diisiince geleneginde oldukg¢a zengin bir
kullanim alanina sahip olan yol ve yolculuk metaforu farkli kullanim bigimleriyle
adeta insana bu diinyada mukim degil bir misafir oldugunu sik sik hatirlatmakta-
dir. Kur’an’da siklikla zikredilen sebil, sirat, tarik gibi yol anlamina gelen sozciikle-
rin yani sira ildhi kanun anlaminda kullanilmakla birlikte ilk manasiyla “su kayna-
gina gotiiren yol” anlamina gelen seriat, kardeslik ya da mistik diizen olarak tercii-
me edilmekle beraber 1stilahta “insan1 Allah’a gétiiren yol” anlamina gelen tarikat
kavramlar1 ayn1 semantik alana ait olan ve yol/yolculuk kavramlarinin genis kulla-
nim alanini ifade eden orneklerdir. Ayrica her Miisliman {zerine farz olan Hac
seyahati, Hz. Muhammed’in Mirag yolculugu ve Islam tarihinde bir déniim noktast
kabul edilen Hicret olay1 da bu gelenekte “yol” ve “yolculuk” kavramlarina verilen
mandya maddi ve manevi anlamda derinlik katan dnemli ritiiel ve hadiseler olarak
zikredilmelidir. Ote yandan insan ruhunun 6z vatanina duydugu istiyaki hikaye
eden ve tasavvuf edebiyatinda meshur olan Ibn Sind ve Ahmed Gazzali’'nin
Risaletii’'t-tayr, Stuhreverdinin Sefir-i Simurg, Kissatu'l-gurbetu’l-garbiyye, Akl-1
Sorkh, Tbnii'l-Arabi'nin Anka-y: Mugrib ile Feridiidddin Attir'in Mantiku’t-tayr adli
irfani hikéyeleri ve Muhammed Ikbal'in Cavidndme adli manzum eseri de insan
ruhunun zaman ve mekén istii boyutlarda yaptig1 yolculugun bir metafor olarak
yaygin bir bicimde kullanildig1 engin bir gelenegin giizide 6rnekleri olarak sayilabi-
lir.

Tasavvuf literatiiriinde irfanin 6zt insanin kendini tanimasi yoluyla rabbini
bilmesidir. Béylece nihai gaye olan Hakk ve hakikate ermesidir. Fakat hakikat ¢ok
katmanli bir yap1 arz ettiginden ona ulagsmak, alem-i kebir (makro kozmos) olan
afakta ve alem-i sagir (mikro kozmos) olan kendi nefsinde siirekli bir sefer ve arays
halinde olmayi iktiza eder. Bu uzun ve mesakkatli yola insan biiyiik 4lemi miisahe-
de ederek zahiri yolculuklara ve biiyiik alemin tiim 6zelliklerini en latif bicimde
miindemi¢ olan nefsinde igsel/batini/enfiisi yolculuklara ¢ikarak Hakk’in isaretleri-
nin izini siirer. Bu yolculuk esnasinda salikin beden goziiniin asamadig1 perdelerin
arkasin1 gorebilen basiret gozii acilir. Irfani 6gretilerde seferin zahiri/afaki ve
batini/enfiisi olmak tizere iki tiirii vardir. Fakat batini sefer zahirine gére daha mii-
him ve daha zahmetli kabul edilir. Nitekim tasavvufun klasik donem miielliflerin-
den Kuseyri (6. 465/1072) soyle der: “Teniyle sefer halinde olan binlercesini goriir-
stin fakat gonliiyle seferde olan ¢ok azina rastlarsin.”"' Bu nedenle tasavvuf literatii-
riinde genis bir tutan Adabiis™-Silfiyye/Adabii’l-Miiridin bashigiyla stfinin uymasi

"' Abdulkerim Kugeyri, Risdle-i Kugeyriye, thk. Bediuzzaman Fruzanfer, ¢ev. Ebu Ali Osmani (Tahran: Nesr-i

[lmi ve Ferhengi, 1374), 488; Tiirkgesi igin bkz. Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kugseyii Risalesi,
gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 377.
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istenen pratikler arasinda zahiri veya afaki sefer, enfiisi sefer i¢in bir mukaddime ve
on hazirlik olarak goriilir. Cinkii varlik é4leminde zahiri/afaki sefer vyatay,
batini/enfiisi sefer ise dikey bir yolculuktur.

Gazzali (6. 505/1111) ise zahir ve batina dogru seferler hakkinda soyle der:

Bil ki seferler ikidir. Bunlardan biri batina, digeri zahire dogru olandir. Batina dogru olan se-
fer yerin ve gogiin melekiituna dogru olan goniil yolculugudur ki rintlerin/mertlerin seferi budur.
Bu seferi yapmaktan aciz olanlar ise zahirde yolculuk yapmalidir. Bu iki seferin yolcular: suna
benzer: lki bir yerde oturdugu halde Kabe'nin ona yaklasti§i ve etrafinda tavaf yaptigi kimse gibi
iken ikincisi ise kendi ayagiyla Kabe’ye giden kimse gibidir.'?

Goriildugii tizere tasavvufta zahiri ve batini olarak tasnif edilen seferlerden daha
mithim ve daha cileli olan1 insanin bedeniyle yaptig: fiziki yolculuklar degil, kalbiy-
le i¢ alemine dogru yaptig1 enfiisi yolculuklardir. Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz'daki
ifadesiyle soyleyecek olursak asil sefer manevi olarak yapilan sefer olup kesretten
vahdete, stiretten mandya, benlik zindanindan 6zgiirliige (vahdete) dogru yolculuk-
tur.”® Oziinii, kaynagini ve yitigini arayan nefsin boyuttan boyuta, dlemden aleme
degisip dontiserek, atesin dumandan siyrilmas: gibi 6lmeden Once bedeninden
kurtularak ve maddi varligini kendi terakkisine basamak eyleyerek tekemmiil etme
stirecidir. Enfiisi sefer, maddenin esaretinden hayal diinyasinin 6zgiirligiine, ham-
liktan ‘olma’ya dogru nefsin yolculugudur.

Tasavvufta enfiisi yolculugun bu zorlu siirecinde salik i¢in her biri hakikati 6r-
ten perdelerin birer birer kaldirilmasiyla sonuglanan dort sefer oldugu séylenir.
Bunlardan ilki nefis mertebesinden Hakk’a dogru (ilallah) yolculuk olup kalbin
Hakk’in esmasinin tecellilerine agilmasi ve vahdeti orten kesret perdesinin kaldi-
rilmastyla son bulur. Ikinci sefer Hakk’ta (fillah) seferdir. Bu sefer esnasinda salik,
Hakk’'in esma ve sifatlarin1 6ziimseyerek ve seferin sonunda Hakk’in ahlakiyla
ahlaklanmak suretiyle “ufuk-1 ‘ala” da vahidiyyet makamina ulagir. Ugiincii sefer
HakKk’la birlikte (ma‘allah) sefer olup bu seferde salik zahir ve batin ikiliginden
kurtularak velayet makaminin nihayete erdigi kab-1 kayseyn veya daha diisiik (ev
edna) bir makama erisir. Pek az kimseye nasip olan dérdiincii ve son sefer ise
Hakk’tan (‘anillah) halka seferdir. Bu seferin nihai makami, mirsitlik makami olup
bu makamin sahipleri, seferin salikleri olan resul ve ariflerdir. Fenadan sonra beka
makamina erisen bu son seferin sélikleri, talipler ve irsada layik olanlara yol gos-
termek i¢in halk 4lemine donerler." Her biri salikin peyderpey yiikseldigi bir varlik
mertebesini temsil eden mezkir seferlere bir biitiin olarak bakildiginda insanin

Ebu Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-y: Saddet, thk. Ahmed Aram (Tahran: Intigarat-i {lmi ve Ferhengi,
1372), 357.

Sebiisteri, Mecmua-i Asar-i Seyh Mahmiid Sebiisteri, 79; Tiirkgesi i¢in bkz. Mahmtid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Riz
(Metni ve Serhi), gev. Abdiilbaki Gélpinarli (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymnlari, 2012), 85-90;
Mahmiid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz, cev. Ahmed Avni Konuk (Istanbul: {lk Harf Yayinlari, 2011), 49-50.

4 fsmail Hakki Bursevi, Ferdhu’r-Rith (Kahire: Bosnevi el-Hac Muharrem Efendi Matbaasi, 1877), 1/292-293;
Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin, 1/957.
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hakikat arayist olan bu uzun yolculukta ilk adimin insanin kendini/nefsini tanima-
siyla basladig1 goriilmektedir. Fakat bu “tanima” ayni zamanda sélik i¢in benligin-
den gegme ve “terk etme”dir. Yolculugun nihai noktasi ise yegane Varlik olan
HakKk’ta fend olma makamidir. Bu bakimdan tasavvufun 6ziiniin kendini tanima
yoluyla Hakk’a ulagsma ve “kendi’nden gecerek O’nda yok olma seklinde hiilasa
edilen manevi bir yolculuk oldugu soylenebilir.

Nazari tasavvufta kurucu bir kavram oldugu goriilen sefer, ayni zamanda tasav-
vufun ameli boyutunu teskil eden tarikatlarda da onemli bir ritiiel olarak kabul
edilir. Nitekim Hacegin silsilesi ve Naksibendiyye tarikatinda méanevi yolculuk,
HakKk’a ve hakikate yonelen salikin begeri sifatlardan uzaklasip meleki ve ilahi sifat-
lara ulasmasi i¢in bir tiir riyazet faaliyeti olarak gériilmekte ve tasavvufun pirleri
tarafindan miritlere tavsiye edilmektedir. Hatta Naksibendiyye tarikatinin kelimdt-
1 kudsiyye denilen on bir temel esasindan biri olan "sefer der vatan” salikin gereksiz
seyahatleri terk ederek ilahi sifatlar1 haiz olmasini saglayacak enfusi yolculuga y6-
nelmesi ve masividan Allah'a dogru seyr u siilika girmesi anlamina gelir. Ayrica
tarikatin miritlerine bu ilkeye gore bir miirsit bulmak maksadiyla yolculuk etmele-
ri, beldeleri dolagsmalari ve kalp gozleriyle alemi miisahede etmeleri de onerilir."

Felsefeye gelince sefer veya yolculuk kavrami tasavvuf literatiiriine yakin bir an-
lamda hikmet veya bilgelik pesinde olma, varlik dleminde her seye hikmet nazariyla
bakma ve her sebebin arkasindaki gizli sebebi arama gibi entelektiiel bir ¢abay1
ifade etmektedir. Bu anlamda sefer “bilgelik sevgisi” olarak tanimlanan felsefeyle
¢ok yakin bir ména tagimaktadir. Kendini “bilgeligi seven” anlaminda filozof olarak
tanimlayan ilk kisi olan antik Yunan disiiniiri Pythagoras (Pisagor) gergek bilge-
nin Tanr1 oldugunu soyleyerek “insana ise ancak filozof olmak, yani bilgeligi sev-
mek ve ona ulagsmaya ¢alisgmak yarasir” der.'® Platon ise bilgelik yolculugu olarak
felsefeyi insanin giicli 6l¢iisiinde gercek bilge olan Tanrr’ya benzeme ¢abasi olarak
tanimlar.”” Platon’un bu felsefe tanimi, felsefeyi salt nazari arastirmadan ibaret
gormeyen ve onu hikmetle es anlamli olarak kullanan bir¢ok Islam filozofu tarafin-
dan da kabul edilir.'"® Ragib el-Isfahani filozoflarin bu ydndeki tanimlarini adeta

15 Ali Behget Efendi, Addb-1 Naksibendiyye (Istanbul: Hacegan Yayinlari, 2012), 61; Hamid Algar, “Hacegan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 14/431; Siiley-
man Uludag, “Sefer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/298-299.
Kelimat-1 Kudsiyye hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Mehmed Emin-i Tokadi, Dokuz Risale (Istanbul: Bityityen
Ay Yaymnlari, 2019); Gazzizade Abdiillatif, Naksbend Yolunun Esaslar: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018).

¢ Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990), 12-13; Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris (Ankara:
Nobel Yayinlari, 2015), 3-4; Karl Jaspers, Felsefe Nedir?, gev. Ismet Zeki Eyuboglu (Istanbul: Say Yayinlari,
1986), 47.

17" Platon, Diyaloglar (Theaitetos), gev. Omer N. Soykan (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 176.

'8 Kindi, “Fi Hudtdi'l-esyai ve rusimiha”, 1/121-122; Ebu Bekir Zekeriyya Razi, Kitabii’s-Sireti’l-Felsefiyye, thk.
Paul Kraus (Beyrut: Darii’l-afaki’l-cedide, 1997), 108; Faréabi, "Riséle fim4 yenbagi en yukaddeme kable
te‘allimi’l-felsefe", Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut Kaya, (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2003) 113.
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hiilasa ederek felsefeyi soyle tarif eder: “Felsefe, ilim ve akilla hakikate ulagtiran
yolda yirimektir.”"

Bat1 felsefesine baktigimizda filozoflarin, felsefenin bilgelik sevgisi anlamina sa-
dik kalarak yaptiklar1 tanimlarda yolculuk/sefer metaforunun 6ne ¢iktigini sdyleye-
biliriz. Ornegin Alman filozof Kant’a (6. 1804) gore felsefe, insan i¢in higbir zaman
tamamlanmayan bilgelik yolculugudur.® Kant'in su ifadeleri de insanin tabii olan
bilme arzusu ve hakikat yolundaki sonsuz yolculugunu izhar etmektedir: “Hakkin-
da diistinmekten kendimi alikoyamadigim iki sey, aklimi gittikce yenilenen ve artan
bir hayranlik ve takdirle doldurmaktadir: Ustiimdeki yildizlarla dolu muhtesem
gok kubbe ve icimdeki ahlak/vicdan yasasi."”! Kant’a gore bilgelige duyulan bu isti-
yak ve ona ulasma yolunda gosterilen cehd u gayret, bilgelige sahip olmayan insan
i¢in yeterli bir basaridir.” Felsefede yol ve yolculuk kavramini daha bariz bir bigim-
de kullanan ise "felsefe yolda olmaktir” mottosuyla tinlii olan Alman filozof Karl
Jaspers'dir. Felsefede sorularin cevaplardan daha 6nemli oldugunu ve her cevabin
yeni bir soruyu beraberinde getirdigini syleyen Jaspers’e (6. 1960) gore felsefede
esas amag hakikate ulasmak veya ona sahip olmak degil, hakikat yolunda olmak-
tir.** Jaspers tipki Kant gibi felsefeyi insan i¢in kaginilmaz bir durum olarak goriir-
ken ayni zamanda felsefenin tipk: insan gibi eksik olmakla yazgili olduguna dikkat
ceker. Bu nedenle felsefe dogmaciliga, tartisilmaz ve kesinlesen bir ifadeye ulagmis
bir bilgiye doniiserek soysuzlastiginda ve bir yere yerlesip eksik oldugunu unuttu-
gunda felsefe olmaktan ¢ikarak kendine ihanet eder.”® Dolayisiyla felsefe adeta sii-
rekli bir arayis halinde olan insan gibi bir yere yerlesmeksizin siirekli arafta/esikte
durma ve amansiz bir sefer halidir.

Felsefi diistincenin hareketle gelistigini, bu nedenle gocebe ya da yersizyurtsuz
olmasi gerektigini savunan Fransiz filozof Deleuze’iin (6. 1995) diistincelerinde de
sefer/yolculuk metaforuna rastlamak miimkiindiir. “Insan varolusu itibariyle arada
varliktir, daima ortadadir” diyen Deleuze’e gore felsefi diisiince adeta basi sonu
belirsiz bir ¢olde veya ufuklar belirsiz bir okyanustaymis gibi siirekli ortadan bas-
lamak, sinirlayic1 ve baglayici sabitelerden kacarak, her daim gocebe olmak duru-
mundadir.”® Felsefeyi bu anlamda ufuksuz bir ortamda kendini yayan bir diisiince
olarak tanimlayan Deleuze, “kavram iiretme sanat1” olarak tabir ettigi felsefi etkin-

' Ragib el-Isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnin Déviadi (Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1992), 128.
Immanuel Kant, Fragmanlar, gev. Orug Auroba (Istanbul: Altikirkbes Yayinlari, 2000), 13.

Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, cev. Ismet Zeki Eyuboglu (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 221.

Kant, Fragmanlar, 49.

¥ Karl Jaspers, Felsefeye Giris, gev. Mehmet Akalin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 31.

2 TJaspers'in iinlii mottosu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ibrahim Hakki Aydin, “Bir Felsefi Metafor ‘Yolda
Olmak’, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/1 (2006), 9-22.

Jaspers, Felsefeye Giris, 31.

Gilles Deleuze, Guattari Felix, Kapitalizm ve Sizofreni 1 Gogebebilimi Incelemesi/Savas Makinast, gev. Ali Akay
(Istanbul: Baglam Yayncilik, 1990), 57.
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ligin ancak boyle bir ortamda miimkiin olabilecegini savunur.” Ciinkii ona gore bir
‘yer’e baglanmaksizin ve bir varis noktast diisiinmeksizin stirekli diisiinsel anlamda
“gocebe olma” ve “ortadan baslama” hali, felsefi diisiinceyi temellendirme kaygi-
sindan ve bir sabite/ye bagli kalma muhafazakarhigindan kurtararak 6zgiirlestiren,
dolayisiyla baslangi¢ ve bitisi gecersiz kilan bir haldir.”® Bu nedenle diisiinsel an-
lamda go¢ebe olmak, hep yolda olmak veya Deleuze’iin ifadesiyle “ortadan basla-
mak" stirekli yer degistirmek degil, herhangi bir ‘yer’e aidiyet hissetmeksizin dina-
mik bir olusu ifade eden bir sefer halidir. Bu anlamiyla sefer, tipk: belirgin izler ve
sinirlar kabul etmeyen ¢l gibi felsefi diisiincenin bir yere sabitlenerek yerlesik ka-
liplar, etrafi citlerle cevrili alanlar icerisinde akamete ugramasina engel olan var-
olus-sal bir edimdir.

Deleuze’iin isaret ettigi ¢ol, sefer kavramini izah etmek i¢in oldukg¢a kullanish
bir metafordur. Ciinkii gerek tasavvufta gerek felsefede bir arayis halini sembolize
eden sefer kavrami adeta sinirlar1 ve belirli bir giizergahi olmayan ¢6lde, kendi yo-
lunu bularak ve iz birakmadan yol almak gibidir. Zira ¢6liin mesakkatli yolculugu-
na revan olan kimse “-ara-da olma” halini benimsemis, hareketi sitkiina tercih et-
mis ve bir hedefe dogru yonelmistir. Aslinda ¢6lde yolculuk yapanin siirekli nere-
de oldugunu merak ederek yolunu bulmaya calismas: gibi, bu alemde insan1 yola
distiren de bu ara-da olma halinin, yani eksikliginin, 6ztinden uzakliginin yarattig
bunalimdir. Bu nedenle -ara-da olma farkindalig1 insanin nere-den geldigi, nere-de
oldugu ve nere-ye gidecegi tiirtinden en kadim varolugsal sorularina cevap olma
potansiyelini tagidigindan onu sefere zorlayan en 6nemli saik olarak degerlendirile-
bilir. Bu anlamda Jaspers’in “yolda olma” veya Deleuze’iin “ortadan baglama” tabir-
leri, tipki ugsuz bucaksiz ¢élde yol tutmak gibi, bilgelik yolculugunu namiitenahi
kilan “ara-da olma” farkindalig olarak okunabilir.”

Fakat Kant'in “sonu gelmeyen bilgelik yolculugu”, Jaspers’in “yolda olma” ya da
Deleuze’un “ortadan basglama” tabirleri -buna Pisagor ve Platon’un sonu gelmeyen
bilgelik yolculugu tabirlerini de ekleyebiliriz- filozoflarin bilgeligi salt bir efsaneden
ibaret gordiikleri ya da hakikati, pesinde kosulan ve elde edildigi sanilan her anda
kaybolan sonsuz bir serap olarak yorumladiklar1 anlagilmamalidir. Ciinkii Kant'in
da yukarida ifade ettigi gibi felsefede insan tam manasiyla bilge olamaz. Belki insan
bilgelige duydugu istiyakla ancak ona ulasma ¢abasinda olabilir. Kald: ki felsefe

77 Gilles Deleuze, Guattari Felix, Felsefe Nedir?, cev. Turhan Ilgaz (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2001), 12-14.

»  Hakan Yiicefer, “Gilles Deleuze: Ortadan Baglamak”, Cogito Dergisi (Gilles Deleuze: Ortadan Baslamak) 82
(2016), 5-6.

Sefer ile ¢oliin yekdigerini yansitan iki kavram olusu elbette bircok agidan ele alinabilir. Fakat bu ¢alismanin
sinirlari gergevesinde detayli bir bigimde bahsimize konu edemedigimiz ¢6l-yolculuk mukayesesi bagimsiz bir
¢alismaya konu olmaya degerdir. C6l metaforunu bu baglamda etkili bir tslupla igleyen bir film i¢in bkz.
Nacer Khemir, Bab'Aziz: The Prince Who Contemplated His Soul [Bab’Aziz: Ruhunu Tefekkiir Eden Prens]
(Film, 2005). Khemir’in ¢6l tiglemesi filmlerinden tigiinciisii olan Bab’Aziz filmi, kendini bulma yolculugunda
olan insanin arayigini ¢6l ve yolculuk metaforlaryla ig ige isleyerek mistik bir tislupla ele almaktadir.
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kavraminin babas1 olan Pisagor’un dedigi gibi gercek bilge Tanrr’dir. $u halde insa-
na diisen, bilgelik yolunda olmaktir. Dolayisiyla felsefede 6nemli olan “bulmak”tan
ziyade “aramak”, “varmak”tan 6te yolculugu siirdiirmek veya “yolda olma” halidir.
Ciinkii felsefede her yol ve yolculuk, bilgelik yolunda ilerledikge ufuk ¢izgisini bu-
harlastiran bir etki yaratarak ayni istikamete giden yeni yollar kesfettiren birer kop-
rii ve hakikat yolunda yolcusuna yeni kapilar agtiran birer gegittir. Bu yola revan
olan yolcu ilerledikge epistemik aglig1 ve yolculuk ihtiyaci giderek artar. Bu istiyakla
yiriimeye devam eder. Ciinkii o artik yolculugun terbiye edici zevkine varmis ve
yolun sonunu unutmustur.

Sefer veya yolculuk kavrami tasavvuf ve felsefede bu ¢calismanin sinirli kapsami-
n1 asacak derecede genis bir miiktesebata sahiptir. Bu nedenle meseleyi daraltilmis
bir perspektiften ele alarak eserlerinde sefer kavraminin en miicessem bigimde go-
rildiigi iki 6nemli sahsiyetin diisiinceleri tizerinden miitalaa edecegiz. Bunlardan
ilki nazari tasavvufun kurucusu olarak kabul edilen Ibni’l-Arabi, digeri ise felsefe
ile tasavvufu birlestiren bir perspektiften varlik merkezli bir felsefi sistem gelistiren
Molla Sadra’dur.

2. IBNU’L-ARABT’DE SEFER KAVRAMI: KESRETTEN VAHDETE DOG-
RU SEYR U SULUK

Omriiniin yarisindan fazlasini fiili seferle geciren Ibnii’l-Arabi'nin® vahdet-i
viictid diisiincesinde sefer kavrami 6nemli bir yer isgal etmektedir. En kapsaml
eseri Fiitithdtii’l-Mekkiye basta olmak tizere bir¢ok eserinde sefer kavramini Hakk’a
yonelen salikin yiiridiigii yol, bu yolda gecirdigi manevi dontsiimler ve eristigi
makamlar olarak goriir.”! Ibnii’l-Arabi’ye gore sefer hali Allah diginda tiim masiva
i¢in gerekli olan varolugsal bir durumdur.”? Tim masivanin hareket ve seyr u sefer
halinde olmalarinin sebebi siikiin kabul etmeyen alemin hareket iizere yaratilmis
olmasidir. Bu nedenle hem miilk dleminde hem de melekiit dleminde asla bitmeyen
seferler vardir.® Inis (niiziil) ve yiikselis (uriic) olmak {izere iki boyutlu gerceklesen
seferlerin ilk agamasi 14hiiti alemden nastti dleme dogrudur. Bu asamada Nefes-i
Rahmani ile baslayan ve siirekli yenilenen yaradilis (halk-1 cedid) sayesinde siirekli
bir dinamizm s6z konusudur. Nésiti dlemden 14h0ti 4leme dogru olan seferin ikin-
ci agamasinda ise her varlik, 6ztinde sahip oldugu hedefine dogru her ani bir 6nce-

Miladi 1165 yilinda Endiiliis’iin nemli gehirlerinden Murcia’da dogan Ibnir'l-Arabi yaklagik 75 yillik émriin-

de nerdeyse mukim bir hayat yasadig1 séylenemez. Endiiliis’iin Isbiliyye (Sevilla), Girnata ve Kurtuba sehirle-

rinin yani sira Cezayir, Fas, Tunus, Mekke, Misir, Kudiis, Musul, Urfa, Diyarbakur, Sivas Malatya, Konya, Ha-

lep, Bagdat ve $Sam gibi neredeyse tiim Islaim beldelerini gezen Ibni’l- Arabi, 6mriiniin yaklagik kirk yilini fiilf

seferle gecirdigi sdylenebilir. Bkz. Mahmut Erol Kilig, “Ibni’l-Arabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-

disi, 1999, 20/493-494.

31 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiittihatii'l-Mekkiye, ed. Osman Yahya (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1994),
2/383.

2 Ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiye, 1/468.

3 Ibni’l-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netdici'l-esfar, 5.
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kinden “yeni” olan bir varlik derecesine tedricen yiikselmek suretiyle bir yolculuk
halindedir. Bu yolculuk, aslina riicti eden insan nefsi i¢in zahiri duyularin daginik
goriilerinden ve aklin boliicli ve soyutlayici bilgisinden vahdete ve Hakk’ta fena
olmaya dogru bir seferdir.

Seyhir'l-Ekber’in diisiince sistemi bilindigi iizere varhigin birligi (vahdetii’l-
viicid) Ogretisi tizerinde bina edilmistir. Bu 6gretinin ytice hakikatinin akil ytiriit-
me ve entelektiiel bir ¢abayla elde edilemeyecegini savunan Ibniil’-Arabi’ye gore
Viictd bilgisine ancak seyr u siiltik ile ulasilabilir. Zira O’na dogru yolculugun ge-
sitli mertebeleri, her mertebede yasanan muhtelif halleri ve tabiatiyla bu yola azme-
den yolcularin da siniflar1 vardir. Bu anlamda Ibnii’l-Arabi’ye gore her sey hakika-
tinde Hakk’a dogru yolculuk yapmakta ve aslina riich etmektedir.* Ibnii’l-
Arabi’nin bu méanadaki yolculuk/sefer kavramina 6zel bir 6nem atfettigine delalet
eden eseri Kitabii'l-isfar 'an netdicil-esfar (Seferlerin Sonuglarindan Perdelerin
Kalkmasi) adli risalesidir. Kii¢iik ¢capli bu risalede seferin maddi ve manevi bir¢ok
tiiriine yer veren Ibnii’l-Arabi’ye gore tiim gezegenler, peygamberler, hatta her in-
san ve canli bu adlemde sefer halindedir. Gok cisimlerinin hareketi, gece ile giindii-
ziin ardi sira gelisi, lemde dort unsurdan her an degiserek yeni varliklarin meyda-
na gelmesi, disilincelerin 6viilen ve yerilen seyler arasinda gidip gelmesi, goziin
uyanikken ve uykudayken gordiigii seyler arasinda gezinmesi, hatta her canlinin
nefes alip vermesi her akil sahibi nezdinde birer seferdir.”> Buna gore Allah’in sii-
rekli feyziyle her an yenilenen varlik dleminde bir siire¢ gerektiren, bir gaye barin-
diran ve bir canliliga sahip olan her seyin isteyerek veya istemeyerek sefer halinde
oldugu séylenebilir.

Bahsi gecen eserinde dlemin alti giinde yaratilis1 ve vahyin kullarin kalbine nii-
zuliinii de bir siire¢ ihtiva etmeleri bakimindan sefer metaforuyla anlatmayi tercih
eden Ibnii’l-Arabi burada seferin kelime anlamindan hareketle kavramin 6rtiik bir
seyin tzerindeki perdenin kaldirilmasi anlamina vurgu yapar.* S6z konusu risaleyi
Fiisiisii’l-Hikem eserine benzer bir iislupla kaleme alan Ibnii’l-Arabi peygamberle-
rin yasadiklar1 6nemli vakalari birer sefer olarak takdim eder. Buna gore Hz.
Adem’in cennetten yeryiiziine génderilmesini nefsinin sehvetinden kullugunun
marifetine seferi, Hz. Nuh ve beraberindekilerin gemiye binerek yaptiklari yolculu-
gu kurtulus seferi, Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban etmekle stnanmasini hidayet
seferi, Hz. Yusuf'un giizelligi sebebiyle iftiraya ugramasini hile ve imtihan seferi ve
Hz. Musa’nin Sina Dagr'nda Allah’la bulusmasini ve ardindan kavmiyle yasadikla-
rin1 ise riza, korku ve tedbir seferleri olarak sembolik bir dille tasvir eder. Hz. Mu-

* Kilig, “Ibnir’l-Arabi”, 20/506-507.
% Ibnit'l-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netdici’l-esfar, 5.
3 Ibnir'l-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netaici’l-esfar, 12-22.
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hammed’in Mirag hadisesini ise Allah’in ayetlerini gérme ve ibret alma seferi olarak
yorumlar.”’

[bnii’l-Arabi peygamberlerin yasadiklari énemli hadiselerin her birini farkli bir
sefer olarak yorumlarken su hususa dikkat ¢eker: “Seferden bahsettigimde maksa-
dim peygamberlerin kissalarini tefsir etmekten ziyade hissemize diiseni almak ve
kendi nefsimizle ilgili hakikatleri hatirlatmaktir. $u halde bu seferler seni hakikate
ulagtiracak 6ziinde kurulu olan gizli koprii ve gegitlerdir.”® Ayrica “O, Idris gibi
kalbinin diinyasina yolculuk eden...” ve “kendi geminde yola ¢ik” gibi kissalarin
satir aralarinda verdigi mesajlarla her insanin kendi i¢ alemine ve hakikatine dogru
sefer halinde olan birer yolcu oldugunu ve bu seferlerin insanin kendi hakikatine
ulagmak icin birer vesile oldugunu salik vermektedir.”” Bu baglamda Hz. Muham-
med’in Mirag hadisesine 6zel bir énem atfettigi gorillen Ibnii’l-Arabi’ye gére bu
yolculuk sirasinda Peygamber’e gosterilen afaki ve enfiisi ayetlerle Allah onu en asil
sifat olan saf kulluk makamina yiikseltmis ve kimsenin yaklasamadig1 bu makamda
gayb icinde gayb olan Hakk’a yakin olma serefini bahgetmistir.* Ibni’l-Arabi’nin
bu anlamda afaki ve enfiisi seferleri insani kendi nefsinin gercekligine gotiiren
irfani bir tecriibe ve varlik dairesinin “kavs-i urtic” ad1 verilen yiikselis yay1 tizerin-
de gergekleserek varlik leminde kesret iginde vahdeti kesfetme bilincine yiikselten
birer “mirac” olarak gordiigiinii soyleyebiliriz. Nitekim ona gore bu diinyada maddi
bedenle biitiiniiyle zit olan insan nefsi, dlem-i emrin bir iiyesidir. Kendi i¢ 4lemine
dogru yaptig: seferlerde en yiiksek irfani tecriibe mertebesine ulasan nefis, biitiinii,
birligi ve kendisinin de bu birligin ayni/parcast oldugunu anlar. Bu mertebeye eri-
sen nefis, kesfen ve zevken biitiin mevcudatin kesreti icindeki vahdetini idrak
eder.* Kesretin aslinda vahdette madim, vahdetin ise kesrette mevcid oldugunu
anlar.

Insanin ontolojik ve epistemolojik olarak yiikselmeye kabil bir varlik oldugunu
savunan Ibnii’l-Arabi’ye gore insan nefsi, kendi varliginda ruh ve bedeni, madde ile
manayi, zahir ile batini, kesret ile vahdeti, ickinlik ile askinligi, halk ile Hakk’r bir
araya getiren “berzahi” bir yaradilisa sahiptir. Diger bir ifadeyle zahiri ve hissi mer-
tebeden Hakikat-i Muhammediyye’de temessiil eden mutlak hayal mertebesine
kadar tiim mertebeleri kendisinde bir araya getiren insan, hayali/berzahi bir varlik-
tir.*> Bu berzahi veya “araci” kavramini tipki iki menzili yekdigerine kavusturan
“yol” gibi diisiindiigiimiizde Ibnii’l-Arabi diigiincesinde insanin kemal yolculugu

7 Ibnir’l-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netdici'l-esfar, 23-71.

3% Ibnir’l-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netdici’l-esfar, 50.

¥ Michel Chodkiewicz, “Sonsuz Yolculuk: Ibnir'l-Arabi’nin Kitab el-Isfar ‘an Netaici’l-Esfar Adli Eseri”, cev.
Vahit Goktas, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii'l-Arabi Ozel Sayisi-2) 10/23 (2009), 665.

“ Ibnirl-Arabi, Kitabii'l-isfar an Netdicil-esfar, 25-28.

1 Kilig, “Ibnir’l-Arabi”, 20/508.

2 Nasr Hamid Ebt Zeyd, Sufi Hermenétik: Ibn Arabi’nin Yorum Felsefesi, cev. Semih Ceyhan (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2018), 214.
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baglaminda kullanilan sefer, seyr u siilik ve salik gibi kavramlarin daha net anlagi-
lacagr kanaatindeyiz. S$oyle ki yol hakikat arayisinda insani zahirden batina,
nastiyetten lahtitiyete, kesretten vahdete, fanilikten bekaya vasil eden mecazi bir
aragtir. Insan zahiren zit gibi goriilen bu gibi gercekliklerin aslinda yekdigerini
tazammun eden ve yansitan hakikatler oldugunu kendi nefsinde yolculuk yaparak
anlar. Zira Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde iki kargit kavram veya durumun miiste-
rek yoninii izah etmek tizere siklikla bagvurdugu berzah veya “arada olma”dan
kast1 Metin Yasa'nin da ifadesiyle karsitlar1 birlestirmek veya ayirmak degil, karsiti-
ni, 6z halinde, kendinde barindirmaktir.® Dolayisiyla ona gore insan zahirden
batina dogru giden yolda epistemik hayal yetisiyle menzilden menzile ilerleyerek
kendi varliginda ickin olan hakikatlerin tizerindeki perdeleri kaldirir. Béylece arala-
rindaki mesafeler kapanir ve goriilen zahiri zitliklar birer birer kaybolur. Diger bir
ifadeyle -daha once degindigimiz gibi- etimolojik olarak gizli bir seyin tizerindeki
ortilyii agma anlamina gelen “sefer” burada yekdigerini tazammun eden zahir ile
batin arasindaki perdeyi kaldirarak ve salikin kendi 6ziinéi maddenin terkibinden
tamamen arindirarak onu mana ile bulusturmasina “arac1” olan tasavvufi bir riya-
zettir.

Acikca anlagildigi tizere Ibnii’l-Arabi’de yol ve yolculuk kavramlari insanin
madde ile ména arasinda araci bir varlik olan nefsinin, duyu ile akil arasinda araci
bir idrak giicii olan hayal yetisiyle epistemolojik ve ontolojik anlamda gergeklestir-
digi dontisiimler ve ulagsmaya calistigi kemal siirecini ifade etmektedir. Bu kemal
yolculugu insanda munfasil/ayrik olarak bulunan hayal yetisinin beseri cisme ve
daginik duyularin hakimiyetine boyun egmesinin neticesi olan kirlerden armnmasry-
la baglar ve mutlak hayalle ittisal edene dek devam eder.* Insanin zahiri varligindan
baslayip ilahi batininda sona eren bu mesakkatli yolculuk kesreti vahdetle bulustu-
ran ve [bnii’l-Arabi’nin ihtiyari/iradi 6liim dedigi* 6lmeden 6nce 6lmekle basarilan
fend makaminda nihayet bulur.*® Saliki icin bir mira¢ mahiyetinde olan bu yolcu-
lukta en 6nemli yeti yaratici hayaldir (hayal-i halldk). Bu nedenle insan1 hayali bir
varlik olarak niteleyen Ibnii’l-Arabi’ye gore hayal bu yolculukta insan nefsinin te-
rakki ederek ulastigi her alemin ozelligine gore stretler yaratabilme bakimindan
ontolojik, yolculuk sirasinda bilginin 6zne ile nesnesi arasindaki ayrimi ve zithg:
ortadan kaldirmas1 bakimindan ise epistemolojik bir vasita gorevi gormektedir.”’
Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’de sefer metaforunun sahih bir bicimde anlagilmasinda
seferin adeta muharrik giicii olan hayal yetisinin ve bahse konu olan seferin gergek-

# Metin Yasa, “Ibn Arabi’'nin "Arada Olma“y1 Anlatim1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii'l-

Arabi Ozel Sayisi-2) 10/23 (2009), 105.
*  Eb0 Zeyd, Sufi Hermendtik, 214, 216.
*  Ibni’l-Arabi, el-Fiitahatii’l-Mekkiye, 3/288.
“  Eb0 Zeyd, Sufi Hermendtik, 213.
* Ebu Zeyd, Sufi Hermenétik, 216.
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lestigi yer olan hayal veya misal aleminin son derece dnemli oldugunu ifade etmeli-
yiz. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabi’nin sefer hakkindaki diisiincelerini insanin teka-
miil siirecinde bir varlik mertebesi olan “Misal Alemi”ne hasretmek ve biitiiniiyle
hayal 4lemi icerisinde degerlendirmek dogru degildir. Zira Ibnii’l-Arabi ve onun
takipgileri seyr u siiliik siirecinde varligin taayyiin etmesini “niizal”, insanin ezelde-
ki ilk mertebesine yiikselmesini ise “urtic” fikriyle degerlendirerek sefer siirecini
insanin mebde’i ile mead: arasinda deveran eden ve basladig1 yerde biten bir daire
olarak temsil etmislerdir.*® Su halde Ibnii’l-Arabi’de seferin smnirlar1 Rahmani ne-
fesle baslayan ve Hak’ta fena olmakla neticelenen bir yolculuk olarak goriilmelidir.

Ibni’l-Arabi’'nin sefer kavramiyla ilgili diisiincelerini toparlayacak olursak
onun, hareket {izerine yaratilan varlik 4dleminde aslina riicti etmekte olan tiim mev-
cudat1 birer yolcu/salik olarak gérdiigii ve meydana gelen kevni hadiseleri ise birer
yolculuk/sefer olarak yorumladig: goriilmektedir. Bununla birlikte o, tasavvufun en
temel prensiplerinden olan insanin nefsini tanima ve bu vesileyle Rabbini bilme
stireci tizerinde 6zellikle durur ve bu siireci manevi bir yolculuk olarak goriir. Bu
anlamda alem-i emre ait oldugunu disiindiigii insan nefsinin begeri sifatlardan
styrilmast ve kendi 6ziinii taniyarak ait oldugu asil vatana dogru yiikselisini bir¢ok
dini ve felsefi gelenekte basvurulan yol ve yolculuk metaforuyla anlatir. Madde ile
mana arasinda berzah/araci olma 6zelligiyle yaratilan nefsin gesitli hal ve makamla-
r1 agarak 6ziinii tahakkuk etmeye dogru olan bu yolculugu tiim varlik mertebele-
rinde devam eder. Insan nefsi 4fikta ve enfiiste yaptig1 bu seferler esnasinda yagadi-
g1 irfani tecriibelerle afakta ve kendi nefsinde zahir-batin ikiligini asarak kesret
icinde vahdeti bulur. insanin bu kemal seferi tiim mevcudatin kaynag1 ve ayni za-
manda dondiiriillecegi Hakk’ta fen4 olmakla son bulur.

3. MOLLA SADRA’DA SEFER KAVRAMI: HAKiKAT YOLUNDA ONTO-
LOJiK VE EPISTEMOLOJiK YOLCULUK

Islam felsefesinin klasik dénem sonrasi en énemli isimlerinden biri olan Molla
Sadra’nin disiince sistematigini genel anlamda sefer metaforu iizerine kurguladigi-
n1 sdyleyebiliriz. Ibnii’l-Arabi’den miilhem 4lemin hareket iizere kaim oldugunu
savunan Sadrd’da hareket, maddi alemin kesintisiz bir bicimde her an degisip do-
niigmesinden bagka bir sey degildir. Bu degisim ve doniisiim sadece arazlarda degil
maddi alemin bizzat cevherinde de meydana gelmektedir.* Dolayisiyla zerreden
kiireye alemde téim varliklar cevheri bir hareketle tekamiile dayali bir sefer iizere-
dirler. Sadra’nin diistince tarihinde ¢igir acan hareket-i cevheri teorisi onun varlik
merkezli felsefesinde sefer kavramini bir metafor olarak kullanmasinda 6nemli bir
sebep olarak goriinmektedir. Clinkii Sadra gerek fert olarak insanin, gerekse tiir

*® Sadreddin Konevi, Fusisii’l-Hikem'’in Sirlari: el-Fiikik fi Esrari Miistenidati Hikemi’l-Fiisiis, gev. Ekrem De-
mirli (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2009, 365), 20-22.
* Molla Sadra, Esfar, 3/180.
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olarak insanligin dini terminolojide mead denilen bir hedefe dogru tekdmiil ederek
ilerledigini savunur. Hatta kainat da tipk: bir cocugun erginlesmesi veya bir gencin
kocamasi gibi bir hedefe dogru hareket halindedir. Bu ilerleme bir mekan degisikli-
gi seklinde degil, belki daha asag1 bir benlik diizeyinden daha yiiksek ve olgun bir
mertebeye erme geklindedir.”

Molla Sadra, kendinden 6nceki Islam diigiince geleneginin zengin mirasini tiim
motifleriyle mezcederek tesis ettigi hikmetii’l-miitedliye perspektifinde Ibnii’l-Arabi
ve ekoliintin gelistirdigi tasavvuf metafiziginin derin etkisi tebariiz etmektedir.”! Bu
bakimdan 6zellikle tasavvuf geleneginde sefer sembolizmi tizerinden yapilan retori-
ge asina olan Sadra tiim felsefi sistemini giris bolimiinde kisaca degindigimiz ta-
savvuf geleneginde meshur olan hatta Ibnii’l-Arabi’nin de kullandig1 dortlii sefer
tizerine tesis eder. Fakat Sadra sefer metaforunu klasik tasavvufi eserlerde insan
nefsinin ontolojik kemal yolculugunun yani sira esyanin hakikatine ulasma yolun-
da nefsin epistemolojik yolculugunu da ifade eden bir ménada kullanir. Diger bir
ifadeyle o, sefer kavramini nefsin istikmali i¢in tasavvufi ritiiellerle arinma siireci-
nin yaninda mevcudatin hakikatine dair insanin burhani ve zevki bilgiyle aydin-
lanmasi anlaminda kullanir. Bununla tasavvufta nefsin beseri sifatlardan arinarak
gesitli hal ve makamlar araciligr ile miikemmel bilgiyi elde ettigi akli siireci ifade
etmeye calisir.”> Dolayisiyla Sadrd’nin hikmeti’l-miitedliye diigiincesinde sefer,
insan nefsinin ontolojik kemal yolculugunun yani sira esyanin hakikatine ulagma
yolunda nefsin epistemolojik yolculugunu da ifade eden bir metafor olarak kulla-
nilmaktadir. Bu anlamda sefer kavramina yeni bir perspektif getiren Sadrd’nin hem
fiili seferlerle gecen sergiizest-i hayatinin® hem de Islam diigiincesinin farkli ekolle-
rinin terkibinden giiglii bir sentez yaratma ¢abasiyla gegen diisiince hayatinin saha-
detnamesi olan Esfdr adl1 abidevi eseri onun sefer kavramina atfettigi bu manay1
biitiin gorkemi ile izhar etmektedir.

Tam ad1 el-Hikmetii’l-miitedliye fi'l-esfari’l-akliyyeti'l-erbad (Dort Akli Yolculu-
ga Dair Askin Hikmetler) olan saheseri Sadra’nin diisiince sisteminin temel esaslar1
ve metodolojisini temsil etmektedir. Adindan da anlagilacag tizere dort akli yolcu-
luktan olusan bu eserin igerik plani dikkate alindiginda onun biitiin felsefesini in-

50
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Abdiilkerim Suris, Evrenin Yatismaz Yapisi, gev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 99.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadrd ve Ilahi Hikmet, ¢ev. Mustafa Armagan (Istanbul: Insan Yayinlari), 95;
Ibrahim Kalin, Varlik ve Idrak: Molla Sadrd’nin Bilgi Tasavvuru, gev. Nurullah Koltag (Istanbul: Klasik Yayn-
lar1, 2017), 12.

2 Nast, Molla Sadra ve [lahi Hikmet, 73.

3 Molla Sadra’nin yasamdoykiisii de ilim yolculugu, inziva hayati ve yalin ayak cikilan hak seferleri gibi fiili
yolculuklarla gecen bir hayattir. Nitekim 1570’te $irdz’da diinyaya gelen Sadra klasik egitimini Isfihan’da ta-
mamladiktan sonra Kum sehri yakinlarinda Kahek adli kiigiik bir kdye giderek uzun bir siire inzivaya ¢ekilir.
Omriiniin son yillarinda ise yedinci defa gittigi Hac yolculugundan dénerken hastalanarak Basra yakinlarinda
vefat ettigi rivayet edilir. Bkz. Nasr, Molla Sadra ve flahi Hikmet, 40-50.
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san nefsinin kemal yolculugu olarak tasarladigi goriilecektir.® Nitekim hakikat
arayisinda manevi seyr u siilikiin geregine inanan Sadra “bil ki, ariflerden ve veli-
lerden olan salikler (yolcular) icin dort sefer vardir™ diye eserine baglar. Esfdr'in
onemli sarihlerinden Hadi Sebzevari, eserin ana kurgusunu teskil eden bu dort akli
seferin ne anlama geldigini soyle 6zetler:

Bil ki sefer, yerlesik olunan ya da durulan bir yerden farkli merhale ve menzilleri
katederek bir maksada dogru ilerlemektir. Bu, izaha ihtiya¢ duymayan zahiri/fiziki
seferdir. Manevi sefere gelince suhtid ehli kimselere gore dort tiirliidiir: lk sefer
salikin, manevi hakikati ile arasinda siirekli var olan ve hep var olacak olan karanlik
ve 151810 perdelerini yirtarak halktan Hakk’a dogru (minel’halk ile’l-Hakk) yaptig
yolculuktur. Ya da istersen soyle diyebilirsin: Salikin nefis makamindan kalp ma-
kamina, kalp makamindan ruh makamina ve nihayet ruh makamindan en yiice
gaye ve nihai saadete terakkisidir... Bu seferin sonunda salik Hakk’ta fAni olmay1
basarabilirse onun viiciildu Hakk’in viicudunda fani oldugundan Hakk’tan Hakk’la
birlikte Hakk’a (mine’l-Hakk ile’l-Hakk bi’l-Hakk) yapilan ikinci sefere baslar. ikin-
ci seferde sélik bir veli makamina yiikseldiginden Hakk vasitasiyla gerceklestirdigi
yolculuguna zat makamindan baglar ve hicbir kudreti kalmayana kadar ilahi
kemalatin tiimiini temési eder. Esma-i Hiisnd'nin bilgisine vakif oluncaya kadar
kemalat arasinda doner durur. Ikinci seferin sonunda velilik dairesinin tamamlan-
mastyla ya da velinin Hakk’in zat, sifat ve fiillerinde fena olmasiyla ticiincii sefer
baglar. Uciincii sefer Hakk’tan Hakk’la halka (yaratiklara) (mine’l-Hakk ile’l-halk
bi’l-Hakk) dogru yolculuktur. Fena bulmasi sona eren sélik bu seferi fiillerin halleri
vasitasiyla yapar. Fend olmasi son bulur ve tam temkini elde ederek Allah’in
bekasiyla baki olur. Cebertt, melekiit ve nastt 4lemlerini temasa eyler ve ona “nii-
biivvet” zevki hésil olur. Boylece Allah’in zati, sifatlar1 ve fiilleri yoluyla O’nun il-
minden haberdar olur. Fakat bir yasa koyma anlaminda peygamberin seriatina
tabidir. Dordiincii sefer ise halktan halka Hakk’la birlikte (mine’l-halk ile’l-halk bi’l-
hak) olan yolculuktur. Salik son seferinde yaratiklar1 ve onlarin eserlerini miigahede
ederek diinya ve ahirette zarar ve yararlarini, Allah’a nasil déndiriileceklerini ve
sevk edileceklerini 6grenir. Boylece o bir yasa koyucu peygamber olur ve “nebi”
adini alir.>

Siimeyye Parildar, “Molla Sadra Diisiincesinde Insanin Mahiyeti”, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan
Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Ilem Yayinlari, 2019), 453.
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Ali Miiderris-i Tebrizi, Ismail b. Semi-i Isfahani, Muhammed b. Ma‘stm Ali-i Heydeci ve Allime Muhammed
Hiiseyin Tabatabainin yazdig1 hasiye ve serhleri de dipnot seklinde ihtiva etmektedir. Yapilan her bir serhin
kime ait oldugunu belirtmek igin dipnotun sonuna garihin isminin ilk harfi rumuz olarak kullanilmigtir. Or-
negin Sebzevari i¢in “u+”, harfi kullanilarak serhin sahibine atifta bulunulmustur.
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Her biri miistakil bir ¢calismanin konusu olan bu dort seferden miitesekkil olan
Esfarin isminde oldugu gibi diistinsel kurgusu ve igerik planinda da insanin meb-
de’ ile meéadi arasindaki tekamiili yolculugu kendini izhar etmektedir. Nitekim mii-
ellifin el-Mebde’ ve’l-medd, el-Mezdhiru’l-Ilahiyye ve es-Sevahidu’r-rubiibiyye,
Zadii’l-miisafir gibi eserlerinde de insanin miiteveccih oldugu mead, inis ve ytikselis
yaylarindan miitesekkil olan varlik dairesini kemale erdirme yolculugu felsefesinin
odagina aldig1 goriilmektedir. Ciinkii Sadrd’nin insan ve dlem tasavvurunda tebariiz
eden en onemli husus dlemden insana ve insandan 4leme, bagka bir ifadeyle afaktan
enfiise, enflisten afdka dogru kurguladig: akli yolculuklarla insan-alem-Allah ara-
sindaki 6zdeslige vurgu yapmasi ve bununla insanin kendini taniyarak ait oldugu
Mutlak Varlikin marifetine erigmek suretiyle tekdmiliinii gergeklestirmesidir.”
Sadra insanin bu kemal yolculugunu teskikii’l-viiciid dedigi dereceli bir varlik 6gre-
tisi tizerinden izah eder. Onun tasvir ettigi varlik hiyerarsisinde insan, hentiz zikre-
dilmeye deger bir varlik olmadig1 en diisiik varlik mertebesinden itibaren igsel bir
doniigiimle yiiksek varlik mertebelerine dogru ilerler. Buna gore hareket saf ve ge-
kilsiz madde olan heytiladan baglayip Mutlak varlik olan Allah’a ulagana dek devam
eder. Varlik hiyerarsisinde heyuladan dért unsura, bitkilerden hayvanlara ve niha-
yet insanlara dogru varligin hareketi tekemmiil ettikge gergeklik orani artar ve boy-
lece varlik daha fazla belirginlik kazanir. Insanin tekdmiil yolculugu maddi varhigin
ulasabildigi en yetkin stiret olan “insan-1 kdmil” mertebesine kadar devam eder.”®

Sadra, sefer, salik ve insan-1 kdmil gibi tasavvufi kavramlar siklikla kullanmakla
birlikte 6zellikle sefer kavramina tasavvuf geleneginden farkli bir perspektif getirdi-
gini yukarida belirtmistik. Bu perspektifin farkliligini ortaya koyan en 6nemli delil-
lerden biri onun ontolojiden kozmolojiye, teolojiden epistemolojiye, psikolojiden
eskatolojiye kadar felsefenin neredeyse biitiin meselelerini diisiinsel ve tarihsel arka
planlariyla birlikte ele aldig1 Esfdr’da her bir meseleye dair goriislerini aktarirken
akli delilleri ve manevi kesfe dayali irfani vizyonu beraber ise kosturmasidir. Bu
seferlerde sélik, her ne kadar akli delillerden hareket etse de sezgisel tecriibeyle yol
almaktadir. Zira Sadré'ya gore bilgi, akilla soyut bir sekilde elde edilir ancak irfani
tecriibeyle kesinlik (yakin) kazanarak marifete doniisebilir. Su halde her yolculuk
ruhani bir sefer oldugu kadar ayni zamanda entelektiiel bir ¢abayla varilan gercegin
soyut olarak ifade edilis bi¢imidir.”” Nitekim eserin hemen basinda nefsin
istikmalini, insanin takati 6l¢iisiinde esyanin hakikatine dair bilgiyi kesin delillere
dayanarak bilmesine bagli gériirken bu bilginin marifete doniismesinin manevi bir

7 Mahmut Megin, Molla Sadrd’da Zaman Anlayis1 ve Tarih Bilinci (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 133.

8 Molla Sadra, Esfar, 5/344-350.

% Alparslan Agikgeng, “el-Esfarii’l-erbaa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/375.



348 m jlted 54 (Aralik/December 2020/2) | Dr. Mahmut MECIN

seyr u sultk ile ancak miimkiin olduguna vurgu yapar.®’ Ciinkii ona gore varlik ile
bilgi arasinda bir 6zdeslik s6z konusudur. Varligin kavramsal ifadesi zihinde sekil-
lenerek bilgiye doniisiir. Bu nedenle bilgi aslinda varligin bir modalitesidir. Varlik
dis dlemden zihne yansiyarak bilgi halini alirken bu bilginin sezgisel bir tecriibeye
doniiserek marifet halini almasi nisbetinde insan varlik mertebelerinde yiicelir.
Dolayistyla insanin bilgi edinme siireci tipki tasavvufta nefsin kemal yolculugunu
ifade eden seyr u siiltk siirecidir.”® Su halde insanin varlik bakimindan kemalini
epistemolojik kemaliyle merbut géren Sadr4, insan nefsinin kiilli akledilirleri idrak
etmesini sadece nefsin maddi 6zelliklerinden soyutlanmakla degil belki araci bir
alem olan hayali/misali aleme ve oradan akli dleme dogru varlik derecesiyle paralel
bir bigimde gelisen epistemolojik bir siire¢ olarak gormektedir.

Esfarin genel metodolojisi ve Sadra’nin akil ile irfanin birlikteligini formiile
eden hikmetii'l-miitealiye perspektifi sahih bir bi¢imde okundugunda akli seferler
ile irfani seyr u siiltkiin birbirinden uzak olmadig1 goriilecektir. Clinkii Sadra’ya
gore akil ile irfan hakikat yolunda birbirine refakat ederek ve yekdigerine destek
olarak ilerleyebilen ve ortak bir maksada dogru yol alan iki yoldas gibidir.** Dolayi-
siyla hakikat yolunda ilerlemek isteyen filozof sonugtan sebebe giden rasyonel ¢ika-
rimlar ve burhani delillerle yol bulmaya calisirken ulastig1 verileri tashih edecek
kalbi sezgiden ve onlar1 hikmet ve marifete doniistiirecek olan irfani seyr u
stiltktan bigane kalarak bilgelik yolunda ilerleyemez. Keza beseri sifatlardan pey-
derpey armnarak nefsini keméle erdirme yolunda sefer halinde olan stfi de evvela
kendini ve akabinde rabbini tanimasina rehberlik edecek akil ve burhéni yedegine
almadan insan-1 kdmil mertebesine erisemez.

Molla Sadra’nin Esfdr eseri 6zelinde ele aldigimiz sefer kavramina dair goriisle-
rine bir biitiin olarak baktigimizda tasavvuf geleneginde sefer kavramina atfedilen
manaya asgina olmakla beraber onun bu kavrama felsefe ile tasavvufun birlestigi
nokta-i nazarindan yeni bir yorum getirdigini soyleyebiliriz. Hikmeti'l-miitealiye
adin1 verdigi bu perspektifte sefer kavrami nefsin tasavvufi seyr u siilikiinun yani
sira insanin hakikat arayisinda akli ve epistemolojik yolculugunu da ifade etmekte-
dir. Esfarm igerik plani dikkate alindiginda bu yolculugun insanin mebde’ ile
mead: arasinda cereyan eden ve 6ziinii yani hakikati kesfe dayali bir tekamiil yolcu-
lugu oldugu goriiliir. Nitekim Sadra bu yolculugu bidayet noktasi nihayetiyle birle-
sen bir varlik dairesiyle temsil ederek inis ve yiikselis yaylarindan olusan bu dairede
tiim esyanin varolugsal bir hareketle aslina riicti ettigini soyler.

€ Molla Sadra, Esfar, 1/20.

' Alparslan Agikgeng, “Iran Irfan1 Gelenegi Molla Sadra (Sadriiddin Sirazi)”, Islim Felsefesi Tarihi, ed. Bayram
Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 2/301.

62 Mehdi Hairi Yezdi, “Der Amedi bé Kitab-1 Esfar”, [ranname 8/1 (1990), 49.
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SONUC

Birgok dini ve felsefi 6gretide alemin yaratilisi, evrenin cevval yapisi, insanin
merak ve hayretine bagh olarak varolussal arayisi ve maddi 4lemin hudutlarina
sigmayan ruhun Tanrr'ya yonelisi gibi bircok problematik durum yolculuk/sefer
metaforu tizerinden anlatilir. Bu nedenle yol ve yolculuk kavraminin ¢ok kadim bir
gecmise sahip olan evrensel bir metafor oldugu goriilmektedir. Tasavvuf ve felsefe-
nin nazarindan bakmaya c¢alistigimiz bu ¢alismada agik¢a goriildiigi tizere sefer
kavrami her iki disiplinde de insanin varolugsal sorularina cevap verme arayisinda
siklikla bagvurulan bir metafordur. Nitekim tasavvufta sefer, fiictr ve takvanin il-
hamina agik olan nefsini saflagtirma ve maddeden peyderpey arindirma yolunda
olan sélik i¢in menzil menzil, konak konak asilmas: gereken yolculuk halini ifade
ederken felsefede ise hikmet ve hakikat pesinde olan filozof i¢in nazari arastirma-
larla adim adim ilerlenen fakat sonu gelmeyen epistemolojik bir arayis ve varolugsal
bir yetkinlesme siireci anlamina gelmektedir.

Tasavvuf ve felsefenin sefer kavramina yaklasimini ortaya koymak igin sectigi-
miz 6rneklemde Ibnii’l-Arabi ve Molla Sadra’nin diisiincelerinden hareketle iki
disiplin arasinda ortak bir bakis agis1 yakalamaya caligtik. Ibnii’l-Arabi seferi genel
rirken 6zel anlamda ise seferi insan nefsinin ¢esitli hal ve durumlardan gegerek
kesretten vahdete uzanan tekdmiil siirecini ifade etmek i¢in kullanir. Tiim felsefesi-
ni sefer metaforu iizerine bina eden Molla Sadrd’ya gelince tasavvufta sefer kavra-
minin ifade ettigi anlama akli bir boyut katarak insanin mebde ve meéd arasindaki
tekamiil yolculugunun epistemolojik ve ontolojik bir tahakkuk siirecini de iktiza
ettigini savunur. Her iki diisiiniiriin Esfdr adiyla bir eser kaleme aldiklar1 -6zellikle
Sadra’nin tiim felsefi 6gretilerini ihtiva eden abidevi eseri- goz 6niine alindiginda
sefer kavraminin disiince sistemleri igindeki miimtaz yeri tebelliir etmektedir.

Sefer kavramina yaklagimlar1 konusunda tasavvuf ile felsefenin birlestigi pers-
pektifi Molla Sadra’nin diisiincelerinde yakaladigimizi sdyleyebiliriz. Zira Sadra’nin
sefer kavramina yaklasiminda Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerinin derin izleri goriil-
mekle beraber tasavvufla felsefenin birlestigi bakis acis1 olarak tabir edilebilecek
hikmetir’l-miitedliye vizyonuyla ele aldigi tim felsefi meseleleri “ruhun dort akli
yolculugu” temasiyla islemektedir. Insanin mebde ile meid arasindaki varolugsal
tekdmiil yolculugunu temsil eden bu seferlerde burhanla yolunu bulmaya ¢aligan
akil ile irfani tecriibeyle kesfeden kalbin, diger bir ifadeyle felsefe ile irfanin yoldas-
1181 ve ayrilmazlig1 bariz bir bicimde kendini gostermektedir.

Son olarak sefer kavrami konusunda tasavvuf ile felsefe arasinda aradigimiz or-
tak bakis agisini1 yakalamakla beraber su hususu belirtmeliyiz: Tasavvufta seferin
amaci hakikate varmak iken felsefede amag yolun sonunu gormek degil bizzat ha-
kikat yolunda olmaktir. Ciinkii “bilgelik yolculugu” anlamina gelen felsefede gercek
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bilge Tanr1 oldugundan insan i¢in asil amag bilgelik sevgisiyle o yola girebilmek ve
yolda sebatla yiiriiyebilmektir. Uzun ve gileli bir yolculuk olan bu yolun yolcusu-
nun yasadig1 tecriibeler epistemolojik ve ontolojik doniisiimler yoluyla pesinde
oldugu gayeye farkinda olmadan onu ulagtirir. Fakat yine de bu yolun bittigi anla-
mina gelmez. Ciinki filozof i¢in “yolda olmak” varolugsal bir anlam tasir. Bagka bir
ifadeyle bitimsiz bir yol olan bilgelik yolunda istikametle yolculuk yaparken yolcu-
nun etaptan etaba yasadig1 tecriibeler onu hedefine ulastirmis ve boylece hakikati
bulma yolculugu bir olmakligi/olgunlugu da beraberinde getirmistir. Ciinkii yol,
gayesine dogru istikrarla yiiriiyen yolcusunu terbiye etmistir. Iste yolcunun elde
ettigi bu terbiye bizzat “yolda olma”s1 gerektigini ve adeta kerametin istikamette
oldugunu fark etmesidir. Tipki Kaf Dagr’'na varmak iizere yola ¢ikan kuslar arasin-
da cileli bir yolculuktan sonra hayatta kalan ve Simurg hikayesiyle miisemma olan
otuz kusun, aslinda ulagsmak istedikleri maksadin 6zlerinde gizli oldugunu sonra-
dan fark etmeleri gibi.
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