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Din probleminin her alamiyla dmrid boyunca mesgul olan
Nureddin Topgu {1909- 1975} iman meselesini mistik agidan ele almg
ender diisiinirlerimizden birisidir. Biz burada, onun mistik iman
anlayisinin estetik ve felsefi temellerini kisaca tahlil etmek istiyoruz.

Distinfirimize goére inang "hakiki bilgi" dir. Ve bilgt problemi
de sadece bir suje ile bir objenin kargihikh minasebetinden ibaret
degildir. Dislincenin harekeiinin disinda kalan saf bir tliski, bize
bilginin esas yapisindan hicbir sey 6gretemez. O zaman gerek
empiristler gerek entellektualistler yetersiz kalmaktadirlar. Ne
diigtinceyi igerisinde objenin yansiyacag: bir ayna gibi zanneden
empirizm, ne de bir gesit a priori'ye, yani bir zeka hipotezine bagvuran
entellektiualizm bilginin gergegini Uade edebiliyor. Topgu'ya goére,
empiristlere bilginin obje olmadifini ve bir aynada objenin -
yansimasinin kendine mahsus higbir fenomen hasil etmeyecegini
entellektualistlere yahut rasyonalistlere de bilginin zihnin basit bir
ingasi (construction) ndan ve objenin sadece zihni tasdikinden ibaret
bulunmadigimi hatirlatmak gerek. Bilgi tam bir asimilasyon
(6ztimleme}, bir diisiince ameliyesidir. Orada bir hareketin dasiincesi
oldugu kadar, bir dastncenin de hareketi vardir. Bu asla kargihkh bir
minasebet degil fakat bir iradi fiil, bir hakiki harekettir. Bu hareket,
sujenin objeye ‘adeta sahip olmasinda, onun suje tarafindan
asimilasyonunda nihai bir gsekle ulagmaktadir. Iste Topgu'nun inang
adiru verdigi reel, hakiki biigi...!

Peki iman nedir. inangla imamn iliskisi nasildur? iman deyince
akla sadece din mi gelir, baska deyimle imarn tek bir boyutu mu
vardir, yoksa degisik iman sekillerinden bahsedebilir miyiz? Evvela bu

* Bu makale, "Nurellin Topgu'da Din Felsefest” adh ytksek lisans tezimizin (Erzurum-
1990) tigliincll bélomis esas alimarak hamrlanougtr,
t Topgu, Conlormisme et Révalte, s, 63-70.



sorulart tartisalim.

Nurettin Topgu'ya gore iman, bir inancin ruhumuzda strekli
bulunmas: ve hayatimiza hitkmetmesidir. O halde bir lnan¢ Insan
ruhunda bulunan diger bilin inanglan bastirarak ona tek basina
hakim olursa iman adiru alyor. Bu sonuncu karaktertyledir ki, iman
basit bir inan¢tan aynliyor?. Aymi eserin biraz ilerisinde ve ¢ok
sonra yayinlanan fradenin Davas: adh kitabimnda yazarimmz daha derlt
toplu olan su tamum yapiyor : "iman, varlik ve dastncenin batan
kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin, bir kabanp
baytmesi halidir™3. iman bu anlamda askla &ézdestir, ¢uinkii her
tkisinde de kisinin kendinden baska birine biutin kuvvetleriyle
teslimiyeti vardm?,

Dushniirtimiz doktora tezinde "her iman mistiklife can atar”
diyor ve bunun sebeplerini izah ediyorken daha sonraki eserlerinde
mistiklifl sadece dini imana bagliyor, bdylece daha dnce sanat¢imn
imanim da dahil ettigi mistisizmin simrim daraltiyor. i1k eserinde
"estetik iman" ile dini iman"1 aym baslhkla, yani "mistik iman" adi
altinda islerken, sonra bundan vazgectigini anliyoruz. Bunu yazarnn
gortislerindeki tekamiile yorumlamak muambkin. Ashnda adi gecen ik
eserinde de bu ilemayiil sezilmekiedir. Cunkt bir yerde sdyle
demektedir : "Biz mistik imam sanat ile dinin alanfanna yayiyoruz.
Gergekie bu mistik iman dinde ortaya ¢iktig: gibl belki de bir hazirlik
olarak (vurgulama blze ait) veya buna bir ézlem halinde her zaman
sonu¢ vermese de sanat hayatinin en yiksek foermlarinda da
gozitkmektedir"®, Demekkl mistik iman sanatin hem yalmzca en
yiiksek formlarinda hem de dalma sonug vermeyen bir hazirhk olarak
bulunmaktadir. Buna karsilik ileride gorecegiz ki, mistik iman ileri
dinlerin kaynaginda ve sadece hazirhk olarak degil, bizzat
bulunmaktadir. O halde, distinaramiziin bastan beri bu kanaate
yakin oldugunu séylemek dogrudur, ama olgunluk devresinde bu
gorislerini daha da pekistirmistir, denilebilir. {ste bundan sonraki
izahlarda Nurettin Topgu'nun gelmis bulundugu bu son noktay:

Zage., s, 102,

3a.ge. s. 107 ve Iradenin Dévasy, s. 62.

4 Conformisme et Révolte, s, 102.

S5age., s. 105; Krs. Iradenin Davasi, s. 62.
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dikkate alacagiz; yani estetik imarun yaninda ondan farkli olan bir de
dini yahut mistik imandan bahsedecegiz.

1- Estetik iman

Estetik ya da sanat felsefesi, Nurettin Topgu'nun en ¢ok mesgul
oldugu disiplinlerden birisidir. Doktora tezi olan "Conformisme et
Révolie” dan baslayarak Hareket dergisindeki yazi ve tercimelerinde,
Iradenin Davasi, Var Olmak, Yarnnki Tirkiye, Kaltiir ve Medentyet,
Mehmet Akif ve benzeri eserlerinde siirekli bu konuyla ugragrmsgtir, Bir
yazarin belirttifi gibi belki estetik bir sisteme ulastig: soylenemnez®,
belki de mihverine insan lradesinin estetik yikselisini, sonu {lahi
gizellikte biten " estetik hamleler'ini koyan bir “irade estetigi'nden
bahsedilebilir; onun tartismasimm dogrudan dogruya Nurettin
Topgu'da sanal flelselesi arastirmasini yapacaklara biralayor ve
diyoruz ki, dasiiniuriamiiz sanatin feisefesini ciddi olarak yaprus g
bes ¢afdas Turk yazanndan birsidir. Fakat biz burada onun sadece
sanat-din iliskisine dair gériislerine temas etmek istiyoruz.

Nurettin Top¢u'ya gére, "Sanatkar, tabiat ve kainat varhklarmn
evrensel dengesine ve derin sirrina ulagmak isteyen, bu ahenk ve
sirda kendi varhgmn mutlak tasdikini, bir kelime ile kurtulusunu
arayan insandir”. Yani sanatigi, tabiat varliklaninu bir menfaat ugruna
sevmiyor; ¢ her varlikia ve kend! benliginde duyup yasattig: eksikligi,
yetersizligi tamamlayacak olani ariyor. Cunkil irade tek basina
cksiktir ve tatmin edici samimilige asla sahip degildir. Sanat¢i bu
eksikligi en biyuk kuvvetle duyan insandir?. lste sanatgi
kendindeki bu eksikligi {amamlamak i¢in hareket eden, eksigini
sanat: ile tamamlamak isteyen insandir. Bu eksikligi duymayan insan
hakiki sanai¢1 olamadig gibi tamamlayici dzellifi olmayan eser de
gercek sanat eseri degildir. "Sanatkar kainat: bir hamlede asarak tek
tamamlayici olabilen tabiat dstiinG ister. frade kendini
tamamlayacak seyl varlikta arar ve egyaya baglamr; onda kurtulusu
aramaya basglar. Bu kurtarici vehimden, insamin butiin iradi
kuvvetleriyle kendisinden baskasina sifinmas: demek olan ask
dogar"s. Sanat¢1 eserini bir duygu yogunluguyla yvaratir. Kendi

6 Besir Ayvazoglu, Islam Estetigi ve insan, s, 372.
7 Topgu, Mabet ve Tabiat. Hareket Dergist, Haziran 1939, sy. 5, sf. 136.
8 Tepeu, Conformisme et Révolle, s, 107.
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eserini derinunda hissetmeyen, o heyecaru yasamayan bir sanatci
lasavvur edilemez. Ne var ki, "sanatkar eserini meydana koyan
heyacani tesadiifle bulmamisur. Bu heyacani oldugu gibl isteyerek ve
arayarak bulmustur. Onda sanattan énce gelen bazi seyler, sanat
askindan énce bulunan bir agk vardir. Sanatin $z1, esyamn insan
tarafindan goértniigiinden ibaret degildir. Insan iradesinin
derinlerinde ve askin ((ranscendant) hareketinde bulunur, lrademiz
béyle askin bir harekeile nasil ulagiyor? Yani sanat iradesinin kaynag
nedir ? " Buna iman adin veriyor diisiiniiriimiiz ve Onun iki ¢esit
imam birbirinden ayirdifini, birine estetik iman digerine ise dini
yahut mistik iman dedigini daha énceden belirtmistik. Topcu'ya gére
birincisinden sanat eseri, ikincisinden ise din iradesi doguyor. {rade
ferilen, aileden, toplumdan gecerek sosyal kurulus iradesinin daha
tlerisinde, Allah'a daha yakin bir temasa durag teskil eden sanat
hayatinda dini imamn esigine kadar ilerliyor. Ve béylece sanat daha
ileri hamlelerinde dinin kucagma atimak istiyorl 9. Iste biz,
Topg¢u'daki bu iradenin "dinin kucagina atihg" dzlemine, sonsuzluga
ulasmak yolundaki "estetlik hamle" demek istiyoruz. Sanatgidaki bu
sonsuzluk Szlemine dogulusundan batilisina kadar bir¢cok dmmekler
vardir, Yinus'tan Mevlana'ya, Akiften Neclp Fazil'a, Mikelanj'dan
Lamartine'e kadar bircok ornekler... Topgu'nun ifadesiyle "Her sevi
birakan irade sonsuzlufa sarilacak, Buyiik Yalmz'la birlesmede
kurtulusu arayacaktir. Bu ihtirasi Lamartine bir siirinde sdyle
anlatmmst.

Aksam gelmeden énce sitphenin Babillerinden yorgun.

Yol arkadaslarum yollannda kwrilp gitmelerine buakarak,

Yakup'un kuyusuna oturup, alrum ellerimin arasinda,

Rulaklarym her tirlit insan sézlerine tikayabiecek miyim 7

Ve cesareti kilstahlik derecesinde olan adam (Hz. Misd) gibt,

Hani Seninle karst karswya konusmustu, Sen de ona litfettin,

Onu Kendi gélgenle orttiin, halbukt bent kefenimle drteceksin,

Twpkt onun gibi ¢célde yapayalmz, Bayitk Yalnizmn imar {cinde

Slebilecek miyim? 11

9age, s 106 vd.; Iradenin Davas, 5. 62.
10 Topgu, lradenin Davas, s. 62.
11 Muzaffer Civelek, Yunus Emre, Nureddin Topou'nun Onsdzfi : Yinus'a Dair, s. 8 vd.
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Sonsuzluk dzleminin bizden bir drnegi clarak Top¢u'nunkine
ilaveten Necip Fazil1 verebiliriz saniyorum. "Oteler”, "Mavera”,
"Sonsuzluk' ve hustsi adiyla "Allah” kavramlannda ifadesini bulan
bu ézleme biiyiik sairimizin bir¢ok siirinde rastlayabiliriz. Insantigin,
hatta "kainatin botin yukini ve 1izdwrabim yaklenmis bir adam”™
ruhi ¢urpiruglan hissini veren ve Onun mistik-metafizik periyodunun
baslangici sayilan!? Cile (Senfonya) siiri bilindigi gibi $u rmusralarla
biter :

Diz ¢ok ey zorlu nefs, dnivnde diz ¢ok !

Heybem hayjat dolu, deste ve yumak.

Sen, bilitin dallarin birlestigi kék,

Biricik meselemn, Sonsuz'a varmak...

Meshur "Noktalamalar’ indan birinde Necip. Fazil bu ideali
adiyla vurgular, Burada sanatin asil gayesi de agikea ortaya konur :

Anladim isi sanal Allaht aramakmus;

Buyrmus oyun, gerisi yalniz gelik comakmas.

Ve sairin "Poetika” sindan birkag¢ ctimle : "Bizce slir, mutlak
hakikati arama igidir", "siir, renk, pertev, nagme ve tirli sekil yoluyla
Allah'tan gelir ve biitiin pertevlerl devirerek Allah'a yol agmaya dogru
gider'13,

Zaten Topgu'ya gore iki ¢esit sanatg: vardir : Hayata koganlar ve
hayatian kaganlar; ama her ikisi de biz insanlardan aynlirlar. Hayata
kosanlar diinyay: muhayyilemizin alamayacag kadar giizelliklerle
doldururlar. Ondan aynlmak istemezler. Buna "hayat i¢in sanat
ideali" denebilir ve bu ideal hi¢bir askin tatmin edemeyecegi hirsla
hayati seven sanatgilarda goziikiir. Hayal karsisinda tatmin aramak,
hayattan gidalanarak {almlnini istemek; bu hal dlmek istemeyen, ¢ok
yasamak, ¢ok sevmek, ¢ok latmin bulmak isteyenlerin halidir.
{deallerinin siruri hayatinki ile sinirh olan bu sanatgilara bizdekd
drnekler Nedim ve Yahya Kemal'dir.

Hayatian kaganlar da ikiye ayriliyor : Hayattan kagip kendi
sanatina siinanlar ile hayailan ka¢ip sonsuza sifimmanlar...
Hayattan kacanlara gére dinyamiz dar, kasvetli, insamn insana

12 Grhan Okay, Necip Fazil'm $iird Nedir Ne Degtldir ? Dergah Dergisi, Mayis 1990. sy.

3,sl 13,
13N. Faal Kisakarek, Cile, 5. 201 ve 225,
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emrettigi, samimiyetsiz duygularn taklil edildigi ve korkunun hakim
oldugu bir zindandir. Ruh ghciiniin yerini zillet, samimiyetin yerini
riya almustir. Burada dilenci ile asilin fark, ikincirdn kyafeti ile
etralindaki dalkavuklaridir. Bdyle bir diinyadan kacan sanat¢i
Fuzali'nin diliyle :

Dosl biperva, felek birahm, devran bisitkiin,

Dert ¢ok, hem dert yok, ditgman kauvi tali’ zebun

diyerek kendi kurdufu bir diinyaya sigimur. Orada gergek
kurtulusu da bulamaz ashnda. Fakat baska caresi yoktur. Bu
sanatg¢ilardan genis ruhlu olanlar kadar hasta ruhlu olanlar da
vardir. Bizde Servel-i Flnuncular, batida Baudlaire, Verlaine,
Flaubert, Balzac, Edgar Allen Poe, hep bu muzdarip ve hasta ruhlara
oérneklerdir. Bunlar i¢in sanat, hayat ¢iginliginda tedavi yeridir;
yasama boslugundan kurtulug vaadidir. Bunlar bizim baglandigmmz
hayata takartrler adeta. Fuzali'den Fikret'e, Shakespeare'den
Verlaine'e kadar edebiyatlla yer yer hayattan sikayetle insanlhiktan
nefretin derece derece incelinis ve bazan da sonsuzlugun sevdasina
kansmus seklllerini gormek mumkiindar!4,

Topgu'va gore hayatian kaganlarin bir kismn daha cesur ve
kuvvetlidirler. Buniar hayattan kagip bizden uzaklagsarak sanatlanna
degil, fakal sanatlarinm kendilerini gétiirmede bir vasita, bir basamak
roliunt oynadigi sonsuzluga sifinirlar. Sanatin bu dtinyasi bizi ve
bizim diinyammz; asan ebediyetin, Allah'ta ifadesini bulan
sonsuzlugun danyasidir. Burada tam huzura kavusulur, ruh
selamete erer. Bu ancak, nadir biiytik sanat¢ilanin ulagabildift bir
bélgedir. Oraya sadece sonsuzluk asiklar, Yanus'tan, Mevlana'dan
Sinan'a; Fuzaliden Akife kadar olan ebediyet yolculan ¢ikabildiler!®

Estetik iman kaynagindan dogan sanat iradesi boylece insam
realitenin 1stiinde bir yaratici iktidara sahip kihiyor. Yine
distinirumiiziin zikre(tigi ¢ok ¢arpicr birkag dmek var: "Bu irade,
ressam Cézanne'a gtinesi yenlden yaratmak istiydkimi vermigti.

14 B, Ayvazoglu'nun da isabetle teshli ettigl gibl Topgu'nun Var Olmak kitabindaki

"Sanatkdr’ (s, B5-58) bu tipler! anlatir.
15 Topeu, Mehmet Alif, s. 27-31: Aym yazann Felsefe Ders Kitaby, s. 86 vd. Aynca

Orhan Okay, Sanal ve Hayat adl ¢alismasinda bu konunun zengin drneklerini
venmekiedir,
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Cézanne bunu yapamamak azabiun iesellsini ginesin kendisini
yaratamasa bile tasvirini yaratmakta bulmustu. Ancak bu manada
sanat kurtarici bir vehim oluyor". Bu kurtanc: vehimden insamn
biitin irade kuvvetleriyle kendisinden bagskasina sigimmas: demek
olan agk doguyor, - istl. Bdylece ask iradenin biitin kuvvetlertyle
bir aldamsa teslim .. ,udur. Ask sanatgida bir gercekligin her zaman
goziken yhzudir ve onunla 6liim{in arasindaki sonsuzluga ve
ebedilige sifinmaktan baska ¢are yoktur. Bu sonsuzluga sifinma ne
kadar tam olursa sanatgl da dindann sevincine o kadar c¢ok
yaklasiyorl® Béoylelikle sanatci adeta kurtulus miyjdesine
kavusuyor, ondaki iradenin eksikligi tamamlamyor. Bu anlamda
sanat tabiatta tablat tistinin, ¢oklukta birligin arastinilmasadir.
Basgka deyimle sonluda asla tatmin bulmayan hareket iradesinin
sonsuzun dianyasinda tatmin aramak i¢in hayal haline
déniigmesidir!?. Edgar Allen Poe 'slirin bizi sirakledigi,
duyulanmizla farkina varmadigimz, ancak temasa lle tamdigumiz
varlikta, bugtinkti yasayisumzin Stesine gecen, ebedi olan bir sey
vardir, Onda, hayatimzin dliimle nihayetlenmedigine dair sadece bir
alamet degil, belki gergekten hissi bir teminat bulunur”l® derken bu
noktayi isaret ediyor olmalidur,

Nihayet dasuntirimiz, sanatla din arasinda cldugu kadar
ahlak arasinda da iliski kurar. Ona gére, 6zi sonsuziuk iradesi olan
gergek sanat, ruhumuzu sonsuzluga teslim ettigl i¢in, Allah'a gotaren
yolculukta sanattan daha ilerli durakta bulunan ahlaki yvasayisa da
harnleler hazirlamaktadir. Iste bu ylzden sanat¢imn giidik kaldif
devirler ahlak i¢in de karanlik gelecek hazirlarlarl® Keza, musikinin
hem bu konudaki tesirinden hem de sonsuza basamak olusundan
s6z ettigl baska bir eserinde g6yle demektedir ; "Musiki temizleyicidir;
geng ruhu bulastifn kirlerden temizler; ondaki dikenler! ayiklar.
Musiki ile temizlenemeyen ruh havalanamaz, ugcamaz. Yerdeki biitiin
bayag: ihtiraslara bulagir, kirlenir ve kararir, kérlesir ve hoyratlasir.
Musikinin gergekien insana doldurdugu "scnsuz varliin sezgis{'dir.

16 Topgu, lradenin Davasi, 5. 62-63,

17 Topgu, Conformisme et Révolte, 5. 121.

18Topcu, Iradenin Davasy, s. 63 ve Conformisme et Révalte, 5. 110,
19 Topeu, tradentn Davas, s. 64.
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Bizde erittigi ise kirlerimizle zaaflarmmezdir. {...) Masiki bizi varlikla
birlestirir; ¢okluktan ve ¢oklugun ezasindan kurtanr. Misiki ruha
hiirriyet vaadeder. hir olusun amidint sunar™29 Topcu'da
masikinin ruhi egitimde ¢ok buaytik bir yeri oldugunu pedagoji
anlayisindan da billyoruz2l.

Bitdn bu sebeplerden dolayr Nurettin Topgunun felsefesinde ve
ondan o&te, dilnya gériisiinde sanatin, sanat¢imin biyldk bir yeri
vardir. Ulkemizdeki son devir ahlak zaalinin bir sebebl de O'na gore,
sanat hayatimzin yetersizliklerinde hatta "yoklugunda aranma-
lidir22,

Gériliyor ki Topcu sanal-ahlak iliskisinde de orijinal goriglere
sahlp. Gerg¢i bu iligkiyl kuranlar felsefe larthinde ilk Cag'dan berdl
olagelmistir ve Aristoteles bunlarmn ilk érmeklerindendir?3. Ancak bir
bakima bir irade filozofu olan Nurettin Topgu'nun gene lradeye
dayandirdigl sanat i{le bash basina insan iradesinin hakimiyeti demek
olan ahlak arasmnda iliski kurmamasi mimkin olmazdi. Aynca
sanatin kaynagina imanla birlikle sonsuzluk iradesini koymasi
kendine has fevkalade dikkate deger bir goriigtir kanaatindeyiz.
Arkasindan onun din, ahlak ve batan bir hayatla kurdugu iligkiler
orjjinaldir. Ve nihayet sanat1 énce mistik imamun i¢cinde mutalaa edip
sonra {ikri gelismesine paralel olarak sadece dinin esigine kadar
yikseltici saymas: ve buna karsilik yalmizca "estetik iman” simirinda
tutugsu bu konudaki tekamiil seyrini géstermesi bakimindan da
onemlidir. Ama su gortsu hig degismemistir : Sanat ne gayesiz blr

20 Topgu, Killir ve Medeniyet, s. 93. Besir Ayvazoglu {a.g.e. s. 376 ve 475’ de] .
Topgu'nun bu salirlarina bakarak onlarnn Bergson'un sezgicilifinden ve
Schopenhaucr'in milzik bakkindakl gdriasterinden izler tagidifine soylemektedir. Bir
"tesbit” noktasindan dogru olabilir; faka. gerek tizerinde dogentlik tezi hazirtadi@
kendisi gibi bir Spiritiialisi olan Bergson'dan, gerekse yine kendisinin de boytk
énem verdigi "irade" nin filozolu (volontarist) Schepenhauer'dan etkilendigi kadar,
50z konusu doklora tezinde her iki filozofu da felsefelerinin ulasug niba' hedefler
balumindan en garpin gekilde Lenkid eden Topgu'dan bagka bir felsefecimiz de-
bulunmamaktadir. {Bu tenkidler igin bke., Mustala Kék, Nureddin Topgu'da Din
Felsefesi, s. 14- |8 ve 83-66).

21 M. Santay, Nureddin Topgu'da Sosyo-Pedagojtk Yapy, s. 101.

22 Topgu, {radenin Davasy, s. 64.

23 Macit Gokberk, Felscfe Tarihi, s, 111.
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oyun, ne rnuhayyile I¢in bir vehimler sistermni ve fantazi, ne zekamn ve
sadece hikmetin eseri, ne de defismez bir realite ve kaderin
tercimamdir. Sanat belki de bir ideal ve daha dogrusu bir irade
meselesidir. Sonsuzluk iradesinin estetik formlar icerisinde hareket
haline gelisidir. Sanatin gayesi her hallikarda glumstzlesmek, daha
dogru deyimle insani ve onun eserini ebedi kilmaktir., Hayati
seveninin de, Allah'a uzanammin da gayesi aymdir. Mesela,
Topgunun "Rodin'in sanit” diye bir yazis1 vardir. Unlit Fransiz
heykeltras: Rodin'in sanatiru derinlemesine tahlil ettikten sonra sdyle
der : "Rodin metafizik¢i degil, dindar degil, sanatkardir (...) O kainatin
yvaratihsini arastirmadi, Allah'la rekabete kalkismad: (Mikelanj'in
Miuasa heykeline gekici firlalip "konus Masa"” deyisinl veya Cézanne'in
"glnesi yaratmak’ tutkusunu kastediyor olmal) namiitenahiye
teslim olus ve yalvansta da selamete ermeyi dustinmedi. O ancak ruh
ile maddenin, vicut zevkleriyle yuksellici temasanin, buse ile
tefekkuriin, ellerle hayalin simsiki kaynastifin, sekillerden ibaret
realitenin ideal hareketler diinyas ile bagbaga barmndiginu aynlmaz ve
ebedi bir birlegmede murada erdiklerini (vurgulama bize ait) eser
haline koydu"24 Evel netice, bir metafizik¢i, bir dindar olmayan
Rodin'de de yine ebediyetlir. Belki soyle de denilebilir : Bilerek ya da
bilmeyerek her gergek sanat¢: bu anlamda sonsuzluk &asik,
dolayisiyla metafizik¢idir ve hatla onda mitiphem bir dini tavir vardir.

DuastintGramilz i¢in sanatin topluma vyeni degerler
kazandirmadaki ve hatta bizim toplumumuz agismdan yeni bir Ttrk
Roénesans: yaratmadaki rola ise bashbasina bir inceleme konusu
olacak degerdedir. Biz bunu bir rnakalemizde s6z konusu etmistik. Bu
a¢idan bakinca Nurettin Topgu ayru zamanda bir rénesansg: Tirk
dastniiridir, denilebilir2S,

2- Dini Yahut Mistik iman

Eslelik imamn ne demek oldugunu ana hatlanyla gérdiuk. O,
sanatgimin imanuydi. $imdi bizi daha yakmdan ilgilendiren konuya,
dini yahut mistik iman konusuna gelmis bulunuyoruz. Birincinin

24 Topeu, (Roden) in Sanaty, Hareket Dergisi, Mayis 1947, sy. 3, sl 9 vd.
25Bkz., Mustafa Ksk, Nureddin Topgu ve Titirk Rénesanay, Tiirk Yurdu Dergisi, Nisan
1990, s. 41. Aym Yaz1 "Nureddin Topgu'ya Armagan” kitabina ahindi (Istanbul, 1992).
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sumalia dardi; ¢inkil sadece sanatgilara mahsustu; bununki ise
belki biraz daha genistir, zira samimi dindar olan herkesi i¢ine alir.
Topgu'ya gore bu ikt iman arasmda ¢ok daha bariz farklar vardir: 1lkin
sanat¢inin imani, gériniste, yetersiz ve miakemmel olmayana,
“cokluk'a bir itnan"dir. Oysa dini iman Bir'e, ferdi iradelerin kendisine
can attig "Yegane Irade'ye iman”dir. lkincl olarak, din mistigi gayesine
erismek i¢in bir metod uygulayip suurla ve iradeyle hareket ederken
sanatg¢i, ancak kendince mec¢hil bir duygunun baskis: altinda kend{
irnamna erisebillr. Nihayet sanatg:, kendi kendisine yetmedigi ve bir
baska hayala, yani dini hayata 6zlem duydugu igin, sanat bir fantazi
olmaktan &le bir kuriulus arayisi olmaktadir2®. Topcu bu hususu
sOyle izah ediyor : Cokluk alemine iman i¢inde iradesini dagitrmis olan
sanat¢l hem imani tatnustir, hem de ona hasret gibidir. Cokluk icinde
dagilan iradesini "birlik” {e toplamakla, din diinyasina ayak
basacakir. Bu anlamda sanat dine gotiinticti bir képria gibidir. Bu
kdpriyl sanat malzemesiyle insaya -¢ahsan idealistler Mikelanj,
Goethe ve Lamarline gibi sanat kahramanlandir. Aym képrinin din
tarafindaki kuruculan ise, Yanus gibi, Pascal gibi, Mehmet Akif gibi
Allah muhterisleridir. Sanat kendi iginde kaldikca kualli iradeyi bize
parga parga sundugu i¢in, tatminsizlik gelirir. Ctnk, tatmin tamam
olmadig1 muddei¢e, daima artan hir istihadir. Sanat¢1 bu
dagmikhiktan kurtulmak i¢in, sonsuzluktan ibaret olan birligin
kucagina attiyor. Béylece sanattan dine gecis, hastaliktan kuriulup
gsifaya kavusmak gibi oluyor. Fakat “"nice sanatkar, sanatin
bilmecesine génil kaptirip baglandiklan tabiat ibadetinden bir tiirld
kurtulamayarak. zevk ile stipheden yapilmis bir képrintin tistiinde
kargilaninda Cenneti gore gore azap ¢ektiler’. Sanatin yoklukla varhk
arasi teskil ettigi bu buhranli durumdan kurtulmak, ancak ebedi ve
mullak varligin yaninda karar kilmakla mimkandir. Bu noktaya
ulagan iradenin geride birakiid: tabiata son sdzii $u oluyor :
Mail-i cilve-i lahit olup aklim gideli
Gelmez oldu dil-i mecninuma teyla meylil™

26 Topgu, Conlormisme et Révolte, s, 120,

(] Nurettin Topgu'nun mislisizmint gok glizel dile gellren bu nefis beyitin Konyal Sakir
Dede adh bir zdta-aft oldufunu tesbit eden Yrd. Dog. Dr. Turgut KARABEYe
tegekkirier,
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Bu ilaht cilve gosterivor ki disinaramiize gre sanatin hakiki
cephesi Allah taraflina cevrilmistir. Gergekte sanatg¢i, tabiat asia
varligh tabiat i¢inde, Bir olam c¢okluk diinyasmda arastiran bir
bedhahttir. Coklugun diunyasinda yolunu sasiran ve ¢ogu zaman
sonug¢suz kalan bu arastuma, sonunda iradeyi tezatlar i¢inde
birakyyor ve Mikelanj'da oldugu gibi ¢oklukla birlikten birini secmeye
zorluyor. Boylelikle sanatin diinyasindan din mistigi doguyor. Tabii,
bu sanat képrisu zorunlu degil, sadece ¢ diinyasinda derani bir
zenginlik yasayanlarla, bir de Allah'in latfuna ermis olan sanatgilar
icin s6z konusu olmali?? Ama her haliikirda artik dinin
dinyasindayiz,

Din evvelemirde ve herseyden énce Allah'a inanmakitir. Allah,
hem tabiat Gstil kuvvetlerin kaynagi, hem de tabiat fistii nizamn
prensibi ve kurucusudur. Acaba insanlar Allah't nasil tasavvur
ediyorlar; daha dogrusu O'na nasil inaruyorlar ? Bunu sistemli olarak
anlayabilmek igin Allah'in larifinden yola ¢ikilabilir : "Allah, insamn
kalnata ve kendisine hakimiyetlini kabul ettigi ve i¢sel baglarla
kendisini bagh hissettigi kudretin adidir”. Her akil sahibi olan ve her
disunebilen Insan, kiinala dikkatini ¢evirdigi zaman onda hikim
suren ildhi kudreti anlayabilir. Aina dindar olmak i¢in bu yetmez;
Allah'in kendi Yizerimnize de hakimiyetini kabul elmek ve O'na teslim
olmak lazimdir. Kainata hakim bir gaci anlamak zor degilse de,
insamn kendi mukadderatinin da ayni gili¢ taralindan c¢izildigini
kabul etmest o kadar kolay olmasa gerek. Canki buna inanmak i¢in,
varhfimizin iktidar olarak ortadan kalkmas: lazimdir. "Kendi
iktidarnmea inarusimiz, var olma iradesine bagh gururumuzdur”. Var
olma iradesi, kendl varlifimes da asip benligimizi daha genis ufuklara
gotirebllecek kadar yelerli oldugunu bize durmadan telkin ediyor. {ste
bu benlik gururumuzu yendiklen sonra kudretimizin hi¢ olduguna,
bizi yonelen gliclin bizden baskasi olduguna inanmak, Allah'a
inanmanin esaslh bir safhasidir. Allah'in kainat {izerindeld ghcine
inanmak, sirf nazari ve objektif bir iman oldugu halde, kendimiz
tizerindeki hakimiyetine inang¢, davramslanmiza sinmis, samimi ve
gercek bir mandir.

27 Topgu, Iradenin Davasi, s, 67-69.
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Allah tarifindekd tkinci unsur olan "igsel baglarla baglandifimiz
kudret” kavramu ise, Topgu'ya gore, dini hayatin derin tabakalarmn
asil bulundugu yerdir. Allah’a inamsm aktif unsuru burasidir ve
insatun hayati menfaatlerinden syrilip lahi bir hayata kavusmasi da
burada baslar. Iste asil seklini bizdeki mutasavwviflarda gordagiimie,
genel olarak da misiiklerin yasadifi ve nihayet daha agag: derecelerine
isc ibadetle ulasilabilen dini tecriibe Allah'la insan arasinda kurulan
igsel miinasebelin tecritbesidir, Kainali temasa halinde bir nazariye,
kendi tizerimizdeki hakimiyetini teslimde bir iman olan Allah, bu
sonuncu sathada ruh igin bir tecritbe konusu olmakiadir. Sanki ilahi
bir kapi insan tarafindan zorlaniyor. karanhklan aydinlhga,
sonluluklan sonsuzluga ulasiiyor28 Bu merlebeye ulasanlar,
. Pascal'n "hem akill, hem bahtiyar" dedigi insanlardir. Bunun

yaninda Allah arayip bulamayanlar, akilli fakat bedbahttirlar; ne
arayip ne de bulabilenler ise hem akilsiz, hem de bedbaht
olanlardir2?,

Nureddin Topcu. dini imana tamamuyla mistik bir a¢idan
yaklagir. Ona gtre iman rnistik olmaya can atar. Bunun iki sebebi
vardir : Birincisi, mistikligin dogdugu kimsede iman, beq'iﬁ bir kendi
uzerine katlanig, kisinin bir kendi kendisini arayisi ve ruhi faaliyetin
bizzat dusiincede son bulmasidir. Esasen, iman kisinin bir kendi
kendisini {animas: anlamina gelir. Esyanin tamnmasindan kendi
kendisinin tannunasina nasil gegilebilir ? Inang, esya ve konunun
ben tarafindan elde edilmesi iken, iman tek bir konunun sonsuz bir
sekilde ben'in kendisine yaklastirilmas: sonucunu dogurur. Bu tek
inang¢ konusu, ben'in selametl bulmak 1glri kendisine siginacag ve
kendislyle aynilesmek maksadiyla arayis icinde bulundugu zorunlu
varhkiir. Bu aynilesme ve arayis gayretinden iste, kiginin kendi
kendisini larumasi sonucu dogar. S6z konusu olan bu aynilesme,
asla ben'in kendi Inan¢ konusu karsisinda pasifligi anlamma gelmez.
Aksine, ben kend! Inang koflusmm meydana gelirir ve ruhunun
biitiin kuvvetiyle kendis! taralindan meydana getirilmis olan modelle
aynilesrneye ¢alisir. Kainatin arkasinda gizlenen ve ruhun kendisinde

28 Topgu, Din Hayatnn Psikolojik Temeller, lslam Mecrmuasi, Temmuz 1956, Sy. 4,

s[. 14,
48 Topgu, Din Psikolojisi, Islim Mecmuas, Mayns 1956, Sy. 2, sl 9.
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aynilesmeye ¢ahstyi bu lasavvur veya Imaj nedir ? Iste bu, her iman
tecriibesinde ortya ¢ikan fevkalede dini bir tavirdir. itiraf edilsin veya
edilmesin, birlncisi estetlk imanin yiiksek sekillerinde ve sadece dini
imana ge¢is noktasinda, tkincisi de asi olarak dini imanin
kendisinde gorialen bu tavrin konusu bizce aranan zorunlu varhk,
"zariri birik” tir,

Imanin mistlk bir karakter géstermesinin ikinci sebebl ise, onun
aklin aligiimis simrlarim asmis olmasindan, ¢ok defa bizzat akhn
kendisini bir maverarun esifine kadar gbtirmesinden ve nihayet
muhakeme ytriten aklin 1sigim karartop séndaren biuydk bir i¢
1131 kazamlmasin saglamasindan dolayidir30.

Ancak distntraomuize gére, bdylesi bir mistik iman anlayisimn -
fideizmle bir fligkisi yoktur. Cinki Newman'in felsefesinden
anlasildig: tizere fidelzm, alulla inancmn zith@ esasina dayanir ve
bunlardan imanla birlikte onun barmdig kalp kurtantmak i¢in akil
feda edilir. Akil, isbat meiodu olarak azami a¢uilik ve delll isterken,
iman asgari agikhk ve delllle yetinir. Yani, alkil imana goére pek
miigkilpesenttir. O halde iman, bir inanma istidadmm gerektirir, "Oysa,
diyor Topgu, bizim mistik iman anlayisumz higbir esrar gerektirmiyor
(...} Biz, Newman gibi, benzerlerini nihayet rasyonalist psikolojide
buldugumuz tablat Gstiinhn felsefesinden yola ¢ikmiyoruz; aksine,
somut bir psikolojiden, glictinti insandan, insanin hareketinden alan
bir psikolojiden yola ¢ilayoruz"31, Topgu'ya gére, inangta higbir alkil
digibk yoktur. O, aklin en ylice hareketidir®?. Nitekim distinirimiz
¢ok sonralan yazdig1 bir makalede hem bllginin hem de ilharnin ve
imamn temeline aklh koymus, buna da "aklin saltanaty” demisgtir.
Soyle ki, benltk dinyasina simsiki gomillmiis olan akhmiz, her
alanda ilk mirsidimizdir. Egyadan aldig: duyu verileriyle viicuttan
topladig: hisler! birlestirip htkiamler, yani bilgi meydana getiren akul,
duyu ve hislere maglip olmayarak menfaat endisesinden siyniir ve .
béylelikle ilim yapar. Aklin menfaat gatmeksizin "tanimak ig¢in .
tammak” ideali, onun harika bir §zelligidir. Bu b&zellik, akln
yapisinda dine benzer bir simin bulundugunu ortaya koyuyer.
Ondaki bu 11ahi esed tamumayanlar igin akil, sadece bir vasitadir;
30 Topgu, Conformisme et Révolte, 5. 102 vd.

Aage., s 103 vd,
Rage,s 104
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Teknik, inkilap ve kazang vasitasy.. Oysa, aklin son basamaginda
baska bir yetenege sahlp oluruz: ilham. Su var ki, biz ilhama degil o
bize hakimdir. Onun prensipler! blzde degildir. Bazen en ust
basamaga cikamayan kimseler de ilhamin huzurunu duyarlar.
Mimdeki hakikat agkini, sanattaki giizellik ve ahlaktakt iytlik idealini
ruhumuza asilayan bu ilhamdir. Ve Allah da benligimize ilham
yoluyla niiluz etmistir. Yukarida bir "i¢gsel tecriibe” dedigl Allah
inancina burada "ilham" diyor, dastiniirimuz. {lham gecicl olmaktan
cikip da, ruhumuzda daimi hale gelince, bir nebze biz ona hakim
oluruz. Bu takdirde variiyumzdaki her gsey aska dénasir, benlikteki
battin kétulikler kékiinden kurutulur. Ulahiyet, sanki bir
samimiyetle icimize girer; akildan daha Gstiin bir sultana kavusuruz.
Bu ise ilahi sultan, yani dindir. Ilhdimdan mahrum olanlann akhna
bakmali, akillarinin iglemedigine hikmetmelidir. O yuzden Topcu'ya
gore, sapkin nesillerin kurtarilmasi igin, onlara ilham ve iman
telkininden énce ilim ve hakikat sevgisi agilamali. "Aslun kaynagina
dogru yiurarken aklin rehberligi asla thmal edilmemeli"33,

Bununla beraber din bir zeka 1isi degildir. Nurettin Topgu'ya
gore, dini, zeékanin eseri bir [ikir sistemi sayanlann yaninda onu sade
bir duygu isi zannedenler de var. Bunlar, mabetlerde giizel sesle
okunan dini musiklyl dinlerken bol bol gézyas: dékenler veya
Cehennem atesinin kizgimhgindan korkarak secdeye kapananlardir,
Oysa “din, hem zeka hem de duygu aleminin ustiinde bir irade
hadisesidir. Bizim irademizi Allah'in iradesine baglayict bir
harekeitir'34, Bu iradenin hareketinde hem zekamn, hem de
duygunun hissesi bulunabilir. Ancak, kaynak ve mihver, bizi
sonsuzluga baglayan bir iradedir32, Daha énce de belirttiimiz gibi,
Topgu'ya gore, kendi baswna yelersiz kalan irade, lamamlanmak i¢in
ilahi iradeye yéneliyor. Iste iradenin bu hareketi ile din mistikliginin
alanma giriltyor. Psikoloftk olarak dinin kaynag: mistiklikti. O halde,
dini hayat, btitinuayle kendisini yakindan takip edebilen ve {elsefe ile
yakin ilgist bulunan bir psikolojinin konusu olmaldir3 8

33 Topeu, Aklin Saltanal,, Hareket Dergist, Nisan 1953, Sy. 5, sk 4-5.

34 Topeut [radenin Davas, s, 66.

35age., s 66.

36 Conformisme et Révelte, s. 122 ve 124; Dini Hayatin Psikelojik Temelleri, Islam
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Distintiramiiz mistikligin suf tek tannc dinlerde bulundugunu iddia
ve arkasindan mislikligin tek kellmeyle ruhun Allah’la birlesmesi
oldugunu ilave ediyor®?. Dini ibadetlerle mistik ¢ile hallerl arasinda
ayn gayeye ydnelik birtakim vasitasiz ibadet sekillerl vardir. Ruhun
Allah'la birlesmesi, bir tabiat degistirmenin {conversion)
meyvesidir38, Luis Massignon'a gére bu lablal degisikligini basarmus
olan Hallac-1 Mansur'un doktrini, "Kur'an izerine bir tefekkiir"den
cikmistir. "O Hz. Muhammed'in yaptig: zihni tecriibeyi yeniden
yapmak suretiyle kendi kalbinde Allahin sdzlerinin yankilandigim
duydu. Fakat, Hallic'n doklirini de kendinden &nceki lslam
mutasavvillart tarafindan hazirlandi"3®, Topcu'ya gére de Kur'an'dan
baslayarak Peygamber'e, Ondan Hallac'a ve Anadolu Velilerine kadar
uzanan bir mistik ¢izgi mevcutiur?® Dustindrumiuz, doktora
tezindeki bu kanaatini adeta kuvvellendirmek i¢in dmria boyunca
Anadolumun din ve lasavvuf ululariyla ilgilenmis, Yunus'tan
Mevlana'ya, Ondan asrimizin bir Velisi diyebilecegimiz Mehmet Akif'e
kadar ya haklannda yazilar kaleme alarak yahut daha sistemli ve
genis kitaplar yazarak bu gérislerini temellendirmeye ¢alismmigtir,
Hatta dini meselelerdeki bazan asin ve hasin degerlendirmelerini de
ayn temalar c¢ercevesinde kullanmugtir. DusGntramizian din
[elselesini lemellendiren gorislerini dzellikle andigimiz bu Tirk
Mutasavviflar haklinda yazdiklanyla bir de bilinen doktora tezinde
ve Islam Mecmuasindaki din psikolojisi yazilarinda buluyoruz.
Topgu'ya gore; Allah'in kainattan ayr: ve onu askin
(lranscendent}, insana asla benzemeyen, yver kaplayan varlklarla
lgisiz, ger¢ek ve sonsuz varlik olarak , "ruhlarumizda ebedilige atidan
"hayat ve ask halinde” anlasilmasi, hem Hristiyan hem de Islam
dininin temelini teskil eden mistiklik sayesinde mimkon olmustur.
Mistikier ve mutasavviflar, iclerinde ag¢ilan yoldan ytrtyerek Allah
tamdiklarim kabul ediyorlar, Bu anlayis: [elsefi temellere dayandiran
filozoflardan biri olarak M. Blondel g6yle diyor : "Allah hermn bizdedir

Mecemuasi, Temmuz 1956, Sy. 4, siL 13,
37 Topgu, Conformise ot Révolle, s, 123,
3Bage.s 123
39age., s 125.
40age., s 125
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hem de bizden ayndir. Blz Allah'i, O erisilmez kemall, kéth bir ayna
icinde gorir gibi, kendimizde tamyor ve buluyoruz. Fakat hi¢bir
zaman O'na bitiiniiyle sahip oclamiyoruz. O'na ne kadar yaklassak,
ruht kuvvetimizin kaynag: clan merak ve sikunti o kadar artiyor.
Allah"1 buitiiniiyle lanyoruz sandik r, arttk O tamnmuyor. O bizdeki
sebepsiz merak ve sikuntinm iginde yasiyor, endan aynlnuyor. Onu ne
kadar aydmmhk gérsek, ne kadar ruhumuzun yaninda bulsak, O kendi
golgesini daima uzaklara salarak bizde yenl merak ve sikintiara
hayat veriyor"4l, Allah'in bu sebepslz merak ve sikinbimn iginde
yasanan ask oldufunu anlayan mistikler ve mutasavviflar, her g¢esit
ilkel benzetme ve Lasavvurun diginda O'nun gercek bilgisine sahip
olmuslardir. Nitekim daha o6rnce verllen taril cergevesinde Allah
suurunda yer alan "insamun igsel baglarla kendisine baglandig:
kudret” tasavvuru, mislikligin Allah anlayisinda kemalini bulmus bu
lelakld, son iki semavi dinin esasini teskil etmistir. En basta
Peygamberimize gelen vahiy bir mistik hadisedir. Mi'ra¢ hadisesinde
en yiiksek meriebesini bulan mistik birlesme, dinin hem temelinde
hem de zirvesinde bulunmaktadir*2. Topcu'nun bu yorumu, her ikt
{izhi vakiayi, yanl vahiy ve Mi'raci sadece beseri boyutlara indirmek
veya halife almak degil, aksine Peygamberin sahsinda insanin Allah'a
yaklastirilmas: ve yocellilimesidir, denilebilir, Yoksa ikisi de tam ve
kamil anlamiyla manevi hadiselerdir. Topcu, dzelltk Mi'rac olayini
madde planinda disinmenin, Cennel'ten gelen bir "binek hayvam”
yla ve bedenle izah elmenin bu olayin defer ve zengin manasmi hige
indirmek olacagini vurgular. Aslinda béylesi maddeci {zahlar,
devirlerin asmdirmas i¢inde, lelseli anlayigla beslenerek hayatiyeti
muhafaza ediimeyen her dinin ugrayacag akibet olmaktadr43,
Topgu'ya gore, dini yasayista en yiiksek merhaleyi teskil eden
mistiklik, ruhun i¢len ve dogrudan dogruya Allah'la birlesmesinin
miimkin oldugunu kabul eden doktirinin genel adidir. Esas: ise
sudur : Hayallerle kavramlar realiley! tanitabilmekten uzaktirlar,
Hakikate temas edebilmek icin duyularmuzla tanidifirmz egyammn ve
zekarun eseri olan lasavvurlann dtesine ge¢mek gerekir. Cuinki hepst

41 Topgu, Din ve Mistisizm, lslam Mcemuas, Eyinl 1956, Sy. 6, sf. 29.
42 4.g.e., 5. 29. Iradenin Davasi. s. 70.
43 Topeu, Islam ve Insan, s, 32.
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de realiteyt orten perdelerdir. Misliklere goére biitiin bu perdelert
ortadan kaldirmak, ruhun kendl icinde yol alarak sonunda Allah'a
kavusmas1 demek olan mistik tecribe ile mumkin olmaktadir.
Gerg¢ekte bu tecriibeyi basaran suur, kendini dig diinyaya baglayan
baglan koparnirken bile kend! icinde barinan bir sonsuzluga
baglandiginy hissediyor. Iste bu sonsuz varhk Allah'tir. "Mistik” diye
nitelenen bu tecriibede ruh, tecribenin konusu olan ildhi varhkta
istirak halinde bulunuyor. i¢sel baglarla O'na baglamyor. O'nu
anlamak i¢in duyumlan ve tasavvurlan bir perdeyl siyinr gibi ortadan
kaldirmak icap ediyor. O zaman ruh hakiki varhkla karsilagwyor.
O'nun bize temasi, seving ve saadet kaynaf olan sonsuzlugun, sonu
olan fani varlifimiza temas: gibidir, Bu temas sanki varhfimzda
yasanan ilk ve son bulusma gibi, sonsuzluktan gelen bir sevingle
birlikte varlifumiza bagl i¢sel ve sebepsiz sikintiyl birlestirmelktedir. Bu
anda, sonsuzluktan gelen haz ile faniliimizden dogan izdirap
kucaklasir gibidir. "Sonsuzluga kavusan varhifimizin var olma
zdirabindan degan kurtulus dmidi, ruhun selamet! dedigimiz hali
doguruyor*#. Topgu burada tnli batilh mistik yazar ve flozoflardan
G. Duhamel ile Bergson'dan mistik tecriibe hallerini anlatan tahlil ve
pasajlar veriyor. Bu tahlillerde oriaya konan, mistikligin ilk
merhalelerinde yasanan ruhun Allah'a yakinlagmasi ve ternasas: ile,
onun daha Heri sathalarina ait drneklerden ibarettir. Top¢u'ya goére
bu kabil engin mistik goriislere hem Hristiyon hem de Islam
diinyasinda rastlamak miinikandtir45, (

Simd! bir de distundrimiizin Anadolu Velilerinin sahsinda
mistik imana, daha dogrusu tasavvull hayata bakigim gorelim :

Nureddin Topg¢u'ya gdre Peygamberlerle birlikte veliler baytik
mistiklerdir. Bunlar vicdan &leminin inkilapgilandirlar. Onlar, ahlaki
hayatin insan tslii varhiklaridir4® Massignon'un da belirttigi gibi,
islam tasavvulu gerek kaynaginda gerekse fleri ¢aginda, devamh ezber
okunan, derin derin dastniilen ve taibik edilen Kur'an-1 Kerim'den
qikrmstir. Ince bir tahlil, Kur'an ayetlerinin bir¢ogunda bulunan derin
bir mislik vahyin sirlann bize vermektedirt?. Ornek olarak
Muhiddin-i Arabi, "hersey O'nda basladi ve O'na dodniiyor. Hergey

44 Topgu, Din ve Mistisizm, lsldm Mecmuasy, Eylil 1956, Sy. 6, si. 29-30.
454 g.c., ile devarm aym derginin Ekim 1956, Sy. 7, s, 27,

48 Topeu, Conformisme et Révolle, s, 123-124; [radenin Davasi, s. 70.

47 Topeu, a.ge., 124 ve lradenin Davas), s. 70.



456

Allah’a ruct ediyor” meallerindeki ayetlerden su sonucu ¢ikaryor :
Mademkl! her gey Hakk'in tecellileridir ve degisik tecellilerin toplamu
olan ¢esitli varliklar yine O'na dénecek, O lek varlikta yerlegecektir; su
halde bunlar Hakk'in gayri degildir. Canka vicut birdir. O halde
bunlar da Hakk'in aym olur'. Mevlana ise bu birligl sdyle anlatiyor :
"Kah Kafdag, kdah Anka olursun. Kih ghnes, kih derya olursun,
Halbuki Sen kendi zatinda ne o'sun, ne de bu, Ey vehimlerden,
hayallerden Yiice Tanm: ey ¢oklardan cok olan Tek Varlik"48,

Nureddin Tepgu'nun kend! mistik karakterine, daha doktora
tezindeki esas diigiincelerine ve $nem verdigi tasavvuf ehline bakarak
bir vahdet-i viicudcu lIslam diistiniirii oldugunu rahathkla
styleyebiliriz. Yiinus ve Mevliana basta olmak tizere bu anlayisin
hemen bir¢ok {emsilcisinden &vgii ve hayranlikla bahsedisi bu
kanaatimizin en agik delilidir, saruyoruz. Daha énce de andifumz bir
yazismda Yanus'un :

Hem batinem, hem zdhirem; hem evvelem hemn dhirem

Bu, ctimlesini yaratip, tertip eden Yezdan benem

Yoktur anda terciiman, andaki is band dyan

Binbir adt vardwrr Yunus, ol sahib-i Kuran benem.

Misralarini zikrettikten sonra sovle devam ediyor: "Beyazld-i
Bestami'den ve Hallac-1 Mansur'dan (...) Sadrettin Konevi ve
Mevlana'dan sonra en agik fadesini YGnus'ta bulan Vahdet-i Viicud
mesledi, inkar degil, {tmamdir. Hz. Mevlana'min da dedigl gibi
sagiliklan kurtulmaktir. Allah ve kainat diye bir olan varhif iklye
bélip de, iki gbrme hali ruh i¢in sasilikian baska bir gey degildir.
Ancak, fert fert egya, sekiller ve tek tek varliklar Allah olamaz, O,
sekiller halinde gdriiniiyor. Ancak, bu sekiller O'nun taayyunatidir,
belirtileridir (...) Vahdet-i Viicud gdziinde Allah1 kainat digina
esirgemek, O'nu dosdogru tanurnamaktir, O'na yarim iman etmektir;
O'nu kendi kendisinden ayirarak duginmektir. O'nun hilkatten ve
kudretien, tabiat kanunundan ayrilmayan varhgn tamimaksa, O'na
tam iman elmektir4® Yani butin bunlar Allahin firade ve
kudretinin (ecellilerinden ibarettir, Gercek {slam inanci budur, ancak
gorebilecek goz lazimdir. Ciinktl “her insan, aleml kendi gbzi ile

48 Topou, Mevlana ve Tasavvuf, s, 26 vd.
42 Muzalfer Civelek, Yunus Enire (Topgu'nun Gnsszil 1 Yanus'a Dair), s. 15.
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gorir; kendi kalp aynasinda aksetmis bulur. Cobamn danyas:
¢imenlik, midenin diinyas: biyiik bir yemlik, diplomatmk! fitne
meydamn, zihidinki ibadet yeri, arifin alemi goézyaslanyla yikanan
Cennet, asikin diinyas: ise bitan Allah'tir"90. Tepgu'ya gore Vahdet-
t Viicudeu her seyde Allah't gordr. Kalp gzt ile tamidigs aleml
kalbinden ayr bir sey gérmez. Vahdet-1 Vicudcu kalbint de Allah’tan
farklt gormez. "Mutlak hareket olan Allah'm varlhikla oldugu gibi aym
zamanda hakikat bilgisi veren kalp veya sezgi le aym oldugunu kabul
etmek, varlikla- diistince ve hareketi tek cevhere irca etmektir ki, bu
tam bir panteizm sistemidir®}. Gérildign gibi Topgunun felsefesi
kendine has bir panteizme kadar uzamyor. Kendine has, ¢link(t bir
bat: yahut Spinoza panteizmiyle asla aym degildir. Spinoza
panteizminde tek cevher olan Allah, hiir olrnayip tam bir determinizm
dairesi icerisinde tanindigi halde, Vahdet-i Viicud anlayist ve
Topgu'ya gore Allah, mutlak hiirdar; mutlak iktidar ve mutlak
hurriyettir. Vecd halinde insanmin duydugu sonsuz seving, bu
hurriyetin eseridir. Bu noktaya insamin akilla ulasmas: kabil degil,
fakat aym akilla Vahdet-1 Viicudu red ve inkar da miimkan olmaz; o,
aklin siurlan disinda astiin bir kesiltir. Chnkiti akla dstin olan
Allah't bir sezis halidir. Insan ruhunu tabiat fistane yikselten bir
temasadir; hatta ondan da éle Batan ile yaganan bir hayattir®2,
Vahdet-i Vucud ile panteizm arasindaki diger bir énemli fark,
panteizm, dini tecriibeden degil nazari dastnceden dogmusg felsefl bir
teoridir; oysa diferi yasanan bir tecritbedir. Biri akli bir sistem, dbarh
derani bir i¢ yasayisidir ve hatta toplum hayatma ntifuz etmis bir
adetler ilmidir®3. Ve nihayet bu iki anlayis arasindaki farklar sadece
bunlardan da ibaret degildir. Vahdet-1 viicudgular egyamn taayyunat
ve hakikatinin "Hak" oldugunu séylerler, fakat bunlarin kendisine
hak demezler. Yukarida da belirtmistik, tek tek varhiklarin "Hak"
olmas: sdz konusu degil sadece onlar Allahin tecelligahidirlar. Onlar
"Hak Haktir ve esya da kendi zatlannda egyadir” derler. Panteistler

S0age., s. 15wd.

S5lage., s. 18,

S2a.ge, s. 16.

53 Mehmet Aydin, din Felsefest, 5. 154: Topeu, lradenin Dévasi, s, 71; Conformisme et
Révolte, 5. 125.
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ise, egsyanin hem belirtilerinin hem de zatlanrun hak oldugunu
soylerler. Ayrica Vahdet-i viicud erbabimn {lmi birbirinden alinmig
degildir. "Fenafillah dedikleri halin vaki olmasindan sonra,
kendilerinde meydana gelen bir suhtadi-miigsahadeye dayanan-”
ilimdir. Su halde Vahdel-i Vacud bir kaal (s6z) ilmi degil, bir hal
fimidir">4. Mevlana bu hali bir séziinde sdyle anlatiyor : Demir nasil
atese girince ondan farksiz olur ve "ben atesim” derse, ilahi tecelliye
ugrayan kul da kendi benliginden gecmis oldugu halde "ben Hakkim"
der®5, Burada demir atesten ¢iktiktan sonra soguyup eski benligine,
yani demirligine doénecektir. Fenafillah halini yagayan, kend! benligini
Allah'mm varhiginda yok olmus géren insan da aynen ateste kor haline
dénmus demir gibidir; fakat o hal geclikien sonra zatirun mutlak
varliklan ayn oldugunu bilir ve anlar. Ozellikle Vahdet-i Suhad'da bu
béyledir. Ne var ki kavga da hep buradan dog@mus, zahir ehli denen,
sadece Islamuin Seriat hiikiimlerini yeterli gériip onu yagayanlarla, bu
hikamleri bilip yasadikian sonra onlarla kanmayip bir de
arkasindaki Birlige ulasmak isteyen batin ehlinin ytzyillar stren
kavgasl... Zaman zaman ¢atismali, kanl, 1zdiraph bir kavga...
Topgu'ya goére "¢okluk bir vehimdir, bir resimdir (...) Gafil kendini
deryadan bir damla zanneder Halbuki degil, derya her damlada
gizlidir". Mevlana'nin dedigi gibi, "Ben bir derya degil, buatan
damlayim”. Birligin sut, ancak ask i¢inde yagsanan bir haldir. Ne
duyular, ne ilim, ne de felsefenin sundugu bilgi bu Birligi tamtma
kudreti gosterebildi. ilim egyayir parcalayip ¢okluk i¢cinde gosterdi,
[elsele ise bizalihi varlig: tamtamiyor. Onu ancak askla anlamak
kabildir ve "ask i¢cinde seven de sevilen de birlesir, bir ve aym sey
olurlar'®8. Daha &énce gormusiak, sanatcimin imam ¢okluga iman
idi; alimin ve [ilozofun diinyas: da nisbelen ¢oklugun danyasidur.
Oysa bedenimiz gibi aklinuz da fanidir. O yuzden akilla bir noktaya
kadar gidilebilir, ondan &tesi aklin degil askin isidir. Topgu'nun Allah
asiklan dedigi Islam-Turk kiltiiriinin manevi mimarlarindan
Mevlana, "Bizim Mesnevimiz vahdet diikkdmdir. Onda Bir'den baska

54 M. Naci Bolay, lsmail Fenni Ertugrul'da Vahdet-t Viicud Anlayi;. Tirk Yurdu

Dergisi, Agustos, 1990, Sy. 36, sh. 30.
55Topgu, Meviana ve Tasavvuf, s. 26.

56Top(;u, Mevlana ve Tasawvuf, s. 32.
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ne gorarsen puttur'®? derken, Yanus "bir ben vardir bende, benden
iceru” diyordu. Ve nihayet émriandn son demlerinde mistik tecrabeyl
vahdet-1 suhud derecesinde yapmus oldugu anlasilan Akif58

"Nedir manast, mabut olmadiktan sorra, mthrabm

Rillkciun, hasyelin, vecdin, billan bigare esbabut”

demek suretiyle, asil gayenin Allah'a kavusmak oldugunu
apagik orlaya koyuyor. Yine Aklf asagidak! misralarda bu vecd halinin
bir bakima zirvesinde bulunuyor ;

flahi ! Serseri bir damlarum, yetmez mi{ hiisranum ?

Birak ! Tassin da cosiursun su vahdetzan imanumn...

Topcu, biitiin bu izahlart hareket [elsefesiyle terkip etmeye
calisiyor. Demin felsefenin de yetersizlifinden bahsetmisti. Simdi
tekrar felseleye, yasadig: hali yasatan degil, onun tamdigimn tamtan
da degil, sadece mistik tecribeyi anlatan, ona izah getiren blr
noktada bulunmaktadir. Diisiniimmiiz daha 6nce de belirtmisti kt, -
dini, psikoloji ile siki sikiya bagl bir feisele konu edinmelidir, Bagka
deyimle felsefe, hatla ilim ve sanat mutlak hakikatin habercisi olarak
bir noktaya kadar erisebilirler: insam mutlakin esigine kadar
getirebilirler; ama mutlak hakikali yasamak, hal ehli olmakla
momkiindar. Topgu, vahdel-i viicud ile harekel felsefesinin terkibini
hareket filozofundan (M. Blondel} nakille séyle yapiyor @ "Biz ne
diusincemizin 15181n1, ne de harekelimizin tesir gliciini kendimizden
cikaniyoruz. $Suurumuzun derinlerinde saklanan enerji, bize kendi
bilgimizden daha yakin olan hakikat, evrimlenmemizin her amnda
bize lazim olan kuvvel, ocag: ve aydinhfi saglayan iktidar, blzdeki
blitdn bu seyler, bizim kendirnizin degildir, Suurumun derinlerinde,
lzerinde kendi hayalimi aksellirdigim, benden bagka bir ben
bulunmaktadir. Ben kendimi onda gérmekteyim: Onun anlasimaz
sirr, bende tipki 15131 kiran bir ayna sirnmi diasindiiriyor'®9, Bu
sézlerin anlami tek kelimeyle sudur : Bizdeki ve bizim digmmizdaki
biitan varhk ve kudret Allah’a aillir; her sey Allah'in iradesine tabidir.

7apge,s 34,
5B Topgu, Mchmet Akif, s. 70; Orhan Okay, Mehmet Akif, s. 138-139 (Okay, Akifin
biyik bir veed hali yagadigindan bahsetmekle beraber guhtud halinden emin

deglidi.
59Topeu, Meviana ve Tasavvul, s. 34 vd.
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Nitekim Topgu bir yerde "Islam diinyasimn killi frade - ctiz' irade
aynim sun'idir. Benligimizde barninan iradeyi dlemin iradesinden,
daha sahsi ve tam adiyla Allahin iradesinden ayirip O'nunkine denk
bir kudret gibi diistinmek zavalli insanlifmizin aczinden fiskaran bir
kibirden baska bir sey degildir'6C. Burada irade meselesine
kelameilarin bakisiyla ¢agdas bir islam mistiginin bakis1 arasindakd
fark da ¢ok dikkate deger bir sekilde orlaya ¢ikuyor. Her sey Allah'tan
ve O'nun lecilligdhindan ibaretse, elbelte kuldaki irade de Allah'in
iradesidir. Ciiz'l irade sadece bir iddia noktasinda kaliyor denebilir.
Ama kelamailar, "Peki kulun "kesb” ve "thtiyar" gtcaq, yani "dilemek"”
kabiliveli yok mudur ? Iste o ciiz'l iradedir” derler. Oysa mutasavviflar
aslmda her iki iradenin delill clarak gdsterilen su ayetl kendi lehlerine
kullanabilirler; ve béylece munakasay devam eltirebilirler : "Allah size
dilek vermeseydi siz dileyemezdiniz“®!, Bu problem suradan g¢ikiyor
ki, tasavvuf ehlinin irade bakimundan gayest de vahdet-1 kusad, "kasd
ve iradede {end", yani insan iradesinin Allah'm Iradesinde yok olmasi
davasidur®2. Biz ayrica Topcunun bu konuya -kend! isyan ahlak ile
{liski kurarak- ¢ok degisik bir felsefi yorum getirdigini baska bir yerde
goslermeye calst:k83,

3- Sonug

Sonug¢ olarak bu ¢alismada, Nureddin Topgu'nun Iman
kavramina son derecede {elsell boyutlar kazandwrdigina sdhit olduk.
Bu ciimleden olarak, gerek sanat¢inun estetik diinyasinda yaptif:
gezinti ve sanatin sonsuza, daha tam ve sahsi adiyla Allah'a uzanan
yolda bir basamak clabileceg! {exi fle, gerekse dini imamn mistik-
tasavvuli ufuklara kadar hamle yapabilecegdi gériistiyle din {elsefesine
yeni bakis agulan gelirdigi kanaatine ulagtik.

60Topgu, Iradenin Davasy, s. 10.

61 Emrullah Yaksel, Eg'dri {le Mataridiler Arasindaki Goéritg Ayrihklan. Atatiirk
Universitesi, [lahiyat Fakiltesi Dergisi, Sy. 9; Sayfa 5-11, Erzurum, 1990. Necati
Oner, a.g.e., 5. 52-56 (Belki baghbasina bir aragtirma konusu olacak bu meseleye
girmeyip, sadece isaretle yetiniyoruz).

82 Cahit Ballaci, Tasavvul Ligat, s. 176; Cavit Sunar, Mistislzm Nedir ? s. 89.

Sileyman Uludag, Tasavvufi Terimler Szltgll, s. 506.
83 Bkz. : Mustala Kék, Nureddin Topgu'da Din Felsefesi {"lsyan Ahlakindan

Fenafillah'a" boliimi}.
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Ona gdére, bitiin bityak dinlerin kaynaginda mistiklik vardir ve
ozellikle Hirlstiyanhiktakl misttk anlayiglarla Hallac'dan Mevlana'ya,
oradan Mehmet Akife kadar uzanan {slamdaki i¢gsel-tassavufl yasayis
bunun en agik drnekleridir. Disintrimiiz, felsefenin ve dinin mistik
ztrvelerinde dolasarak diistncelerinl vahdet-1 vitcud teknesinde
yogurmaya calismusg, hatla kendisi de bu "hal {lmi{" ni anlatmakla
yelinmeyip bizzal yasadigina dair izler birakemstir, diyebiliriz. Bir
kitabindaki “{lahi Nesve" adli yazis14 bu Isarete bir delil sayilabilir
kanaatindeyiz.

84 Topgu, Var Olmak, 5, 89-91.
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