Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayi: 25, Erzurum, 2006 27

AHBAR VE RUHBAN
(Kur'an’in Din Adamlarina Yénelik Elestirisinin lkili Ornegi)
Dog. Dr. Orhan ATALAY"

OZET

Anlagiimasi ve uygulanmasi icin ézel bir editim-6gretim gerektiren her disiplin
gibi, égrenilmesi, anlasiimasi, uygulanmasi ve digerlerine aktarilmasi igin dinler de
kurumsal olarak egitim-6gretime ihtiyag duyarlar. Bu kurumlardan gerekli bilgi ve
birikime sahip olup da buna dair yasal yetki alanlara genel olarak ‘din bilgini’ unvani
verilir. Onlar yiiklendikleri sorumluluklari geregdi kendi cemaatlerine dini égretmenlik,
rehberlik ve danigmanlik yaparlar. Ne var ki, ¢odu zaman din bilginleri kendi
dinlerinin yozlasmasinda da 6ncdl bir rol oynarlar. Bu arastirmada 6zellikle Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarini temsil eden ‘ahbér ve ruhban’ ikilisini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Ahbar, Ruhbén, Din Bilginleri.

ABSTRACT
Ahbér and Ruhbén

As other disciplins necessities a special education and pedogogy for meaning
and application of them, religions also necessities education and pedogogy
institutionally for learning, understand, application and teaching others. Those who
have the necessary knowledge and buildup and lawful authority are named
‘Religuous Scholars’. They guidance and educate their communities. But, the
religious scholars have the premise role in their religious degeneration. In this article,
we will study especially ‘ahbdr and ruhban’ represented Jewish and Christian
religious scholars
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Kuran'in takriben 1/3 Iik kismini kapsayan kissalar ayni zamanda dinlerin
tarihi siregte ugradiklari bozulmalara iliskin énemli bilgi notlari igerir. Bu bilgilerde
Yahudilige ve Hiristiyanliga yonelik elestirilerin blylk bir yekan tuttugunu gériyoruz.
Bu yekdn iginde ilgili dinlerin yozlasmasinda etkin faktdrlere dikkat geken Kur'an,
bunlar iginde gerek toplumun ve gerekse o topluma dini bilgiyi tasiyan ve onlara
rehberlik eden ‘din adamlar’'nin yanlislarini da konu edinmistir. Mesela, “Onlar Allah’s
birakip ahbérini ve ruhbdnini ve Meryem oglu Mesih’i Rabler edindiler.”
(Tevbe,9/31) ayetinde toplum elestirilirken; "Ey iman edenler, ahbéar ve ruhbanin
pek c¢odu insanlarin mallarini  haksiz yere yerler, onlari Allah'in  yolundan
alikoyarlar..." (Tevbe, 9/34) ayetinde ise ‘din adamlari’ elestiriimektedir. Burada tirnak
icine aldigimiz din adamlari tabiri ile dinf bilgiye sahip, toplumda dini merasimleri
duzenleyen, kisacasi din adina séz sdylemeye ve is yapmaya yetkili kisileri kast
ettigimizi belitmekte yarar vardir. Dini sistemlerdeki bozulmalarin hangi toplumsal
evrelere veya sireglere rastladigini agiklamaya katkisi olacagi diisiincesiyle bunun
Uzerinde 6nemle durulmasi gereken bir konu oldugu kanaatindeyiz.

Bu aragtirmada konuyla ilgili daha net tanim ve agiklamalara ulasmak
amaciyla ilgili terimleri inceleyecegiz.

1. Ahbér (Ja)

‘Ahbar terimi Kur'an'i Kerim'de iki defa Yahudilik'te dini bir sinifi ifade eden
‘rabbaniyyin’ (Maide 44, 63) s6zcigu ile; iki defa da Hiristiyanlikta dini bir sinifi ifade
eden ‘ruhban’ (Tevbe 31 ve 34) unvani ile birlikte olmak (zere toplam dort yerde
zikredilir.

Arapca sozliikler, ‘ahbar’ (Lbal) kelimesinin ‘habr’ veya ‘hibr’ (=) kelimesinin
cogulu olup, ‘Kendisi ile yazilan sey’, yani ‘mirekkep’ ve ‘eser’ s6zliik anlamlarina
geldigini sdylerler. Mesela, ‘Onun kitaplari vardir anlaminda (Us= 43) (bihi hab(r)
climlesi kullanilir.  Ebu Ubeyde diyor ki: “Fakihler bu konuda ihtilaf ettiler; kimileri
fetha ile (habr), kimileri de kesra ile (hibr) okudular. Ferra,’Kelimenin ¢ogul
yapisindan hareketle ‘hibr’ olarak okumak daha fasihtir derken, Ebu Ubeyde: ‘Bana
gore en dogrusu ‘habr’ seklinde okumaktir, ¢linki ‘habr’, kelamini giizel icra ettigi igin
‘alim’ kisiye denir.” Esmai ise, ‘Ben alim kisi icin habr mi hibr mi? dendigini
bilmiyorum’ derken, ibnu’l-Arabi: ‘Alim kisiye hem habr hem de hibr denmektedir’ tezi
ile her iki sekle de cevaz vermistir." Kelimenin ‘ahbér' ve ‘hablr seklinde iki gogul

1 Zebidi, Tacul-Ards, 112647
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kipi mevcuttur. Kur'an'da ayni kokten tliremis fiil hali de kullaniimaktadir; “... Onlar bir
bahge icinde nimetlenirler’ (Rum, 30/15) anlaminda ‘yuhberdn’ (0s>33) seklinde
gecer. Esmai, bunun gizellik, yakisikllik ve nimetin eseri oldugunu sdyler. Cahiliye
doéneminde giizel siir sdylemesi sebebiyle Tufeyl el-Ganevi igin de ayni kokten
tiremis ‘muhabber’ unvani kullanilmistir. Buna gére ilmi, yazisi, siiri ve sozl giizel
olan herkese ‘hibr' denmektedir. Buraya kadar aktarilan bu tanim ve agiklamalarda
Arapga kokenli oldugu varsayimina gore tefsir edilen kelime, zamanla bir istilah
olarak gerek zimmi ve gerekse kitap ehli iken Musliman olan alim kisiler icin
kullanilan bir unvan olmustur.2 Nitekim ibn Hacer Tehzibut-Tehzib'te Kattan'in
Ahmed b. Hanbel hakkindaki: ‘O bu immetin hibri idi'® sézline bakilirsa, ilimde derin
bilgi sahibi olan Miisliimanlar igin de ayni unvanin kullanildigini gériiyoruz.

Bazi MUsliman alimler ise, rabbani ile ahbar’i birbirinden ayirarak, ikincisinin
Ummetlerin haberlerini, olmus ve olacaklari bilen kisiler olduklarini ileri stirerek,
kelimenin ibranice veya Siiryanice’den Arapga’ya gegmis oldugu goriisiindedirler.4
Buna gére bu terim ibranice’de ‘arkadas’, ‘meslektag’ anlamina gelen ‘habher
(cogulu habarim) kelimesinin Arapga’ya ge¢mis halidir. Bir baska teze gore, ‘habher
kelimesi ‘parush’ anlaminda ‘Misna’dan alinmis bir s6zcliktir. ‘Parush’ kelimesi ise,
‘ayrilan birisi, yani bu hayatin tlim lezzetlerine simsiki tutunmus kisilerden ayriimig bir
‘sadduki’ anlamina gelir. Bunlar arasinda bazilari sadece sosyal davranislariyla degil,
ozellikle farkli bir doktrinel géris, yani sozli gelenege ait bir inanci benimsemis
kisilerdir. Ancak mesele sadece hayat ve davraniglarinda biyuk bir titizlik olarak
kalmamis, daha sonralari dogal olarak bu grubun bitiin (yelerine esit sekilde
aktarilamayan &zel bir egitim ve bilgiye dénismustir. Dolayisiyla bu egitimli kisiler
biyluk derecede saygideger oldular ve bu yol ile bu toplum meslekten olmayan
digerlerine aykiri bir sekilde yeniden diizenlendi. Bu toplulugun (yeleri olan bireyler
‘rehber’ anlaminda ‘habhaerim’ diye bilindiler. Oyle ki, zamanla bu kisilere gésterilen
asin saygi Kuran'in elestirilerini gliglendirmistir.5 ‘Habher’ unvani zamanimizda bir

Cevheri, es-Sihah, 11/620; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V/228-9.

ibn Hacer, Ebu'l-Fazl el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1404/1984, 1/64.

Cevad, Ali, a.e., VI/552.

Talmut iki bolime ayrilir: Migna ve Gemara. Birincisi ahlaki kurallar agiklayan, ikincisi ise onun
mitemmimidir.

6 http://Iwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm
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kolej pozisyonu olarak bilimsel bir kurulun dyesine tam denk geldigi igin onu ‘bilgin’
olarak terciime edenler de vardir.”

Bazi kaynaklara gore ise, Talmudik dénemde belli bir cemiyetin lyesine isim
olarak kullaniimis olan bu unvan, Miladi I. ve Il. ylzyillarda dini metinleri indigi ilk
haliyle ve Levililerin yaptiklar gibi gbzeteceklerine dair kendi kendilerine yemin edip
sz veren* bir Yahudi cemaati olan Ferugimler igin kullaniimaya baglanmistir. Buna
gore, ‘hibr’ lafzi, ‘Rabbi’ derecesine ulasmasa da, Yahudiler yaninda biyik bir dnemi
haiz ilim ve marifete isaret eder. Bu kelime hala Yahudi dini ilimleri ve Ozellikle
hukukunu O6greten, bu konuda ilerleyen, insanlar arasinda adii kararlar veren
Yahudileri ifade etmek i¢in kullaniimaktadr.®

islam’in  Medine’deki dénemiyle ilgili haberleri aktaran ilk kaynaklarda
‘rabbaniyyun’ sinifindan séz edilmezken, ‘ahbarla ilgili pek gok bilgi yer alir.® Bu
durum acaba Medine’de rabbaniyyun yok muydu, yoksa rabbaniyyun olanlar ahbar
olarak mi biliniyordu? seklinde mukadder bir soruyu gagristirir. Nitekim Necran'dan
Medine’ye gelen Hiristiyan heyet ile Yahudi cenahindan tartismaya katilanlardan
ahbér diye soz edilirken, ‘rabbani’ diye bir unvandan bahsedilmemektedir.!® Bu
bilgiler de Medine’de rabbaniyyundan kimsenin olmadigina isaret ediyor. Mesela,
ahbar olarak tanimlanan Abdullah b. Selam’in Misliiman olusunu hikaye eden
haberlerde Abdullah’in, Peygamberimize: ‘Ben onlarin en bilginiyim, en bilginlerinin
ogluyum..."" ifadesi Medine Yahudilerinde ilim adami olarak sadece ahbérin var
oldugu kanaatine gétrdr.

Kuran'in niizulli ddneminde Medine’de ‘Beytu'l-Midras’ denilen merkezlerde
Yahudi dinini ve hukukunu 6greten, dini hiikimlere vakif olan, dolayisiyla da Yahudi
cemaati icindeki ihtilaflari cdzmede yetkili bir takim kisilerin olduklarini ve bunlarin da
‘ahbar’ olarak tanindiklarini biliyoruz. Nitekim Medine’ye hicretten sonra Hz.
Peygamber zaman zaman bu merkeze giderek ahbara Islam’i tebligi etmis'?; hatta

7 http:/lwww.sacred-texts.com/jud/t01/t0109.htm#fr_34

* Bu agiklama Kur'an'da yer alan su haberle de 6rtlismektedir (...) Allah’in kitabini muhafaza etmekle
gorevlendirilmis olmalari hasebiyle rabbaniyyun ve ahbar da onunla hilkkmederler...” (Maide, 44)

8  Cevad, Ali, a.e., VI/551-2.

® Bkz. ibn Hisam, es-Siretun-Nebeviyye, Daru ihyai Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1391, 1/160 vd.

10 gl-Alusi, Muhammed Ebu'l-Fazl, Ruhu’l-Me‘ani fi Tefsir’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb‘ul-Meséni, Daru
ihya-I't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts. I11/194.

11 el-Cevziyye, ibn Kayyim, Hidayetu’l-Heyara fi Ecvibeti’-Yahudi ve'n-Nasara, el-Camiatu'l-islamiyye,
Nsr. Muhammed b. Ebi Bekr, Medine, ts., I/39.

12 Buhari, [tisam, 18.
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kendisinden fetva istemeye gelen bazi Yahudilere cevap vermeden énce, onlarin
egitim-6gretim yeri olan Midras'a gidip orada ahbardan bazilarina Tevrat'in konuyla
ilgili hikminG sormustur.’® Hz. Peygamberin vefatindan sonra da ilk iki halifenin de
ayni sekilde davrandiklari rivayet edilir.

Ote yandan gerek Kur'an ve gerekse tarihi kaynaklardan anlasildigi kadariyla,
ahbarin Yahudi toplumu (zerinde oldukga biiylk bir nifuzu vardi. Yahudi halki
onlarin emir ve yasaklarina dini degerler yiikliyor; ne emrederlerse onu yapiyorlardi.
Clnkl Medine’'deki Yahudi cemaatinin ekseriyeti okuma yazma bilmiyor, ahbarin
dediklerinin diginda dinf bir hiikiim de tanimiyorlardi. Nitekim bu psiko-sosyal stireg
din adamlarini ilahlastirmaya kadar gotirmustiir:

"Onlar, ahbén, ruhbani ve Meryem oglu [sa Mesih'i Allah'tan baska Rab'ler
edindiler. Halbuki onlar ancak "bir" olan ve kendisinden bagka ildh olmayan Allah'a
ibadet etmekle emrolunmuslardi. Allah onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir."
(Tevbe, 9/31)

Peygamberimiz de: ‘Ahbérdan on kisi Miisliiman olsaydi, yerytiziindeki biitin
Yahudiler Misliiman olurdu’ buyurmustur.'s Bu durumu pekistiren bir baska haber ise
sOyledir: Rivayete gére bir grup ahbar kendi cemaatleri ile olan bir ihtilafta lehlerine
bir fetva almak iizere Hz. Peygamber'e gelerek: “Ey Eba’l-Kasim, sen de biliyorsun ki
bizler ahbariz, sayet bizler sana tabi olacak olursak bitin Yahudiler seni kabul
ederler. Bizimle kavmimiz arasinda bir husumet mevcuttur; sana muhakemeye
geldik, sayet bizim lehimize hikim verirsen, kesinlikle sana iman eder, seni tasdik
ederiz...”® seklinde cemaatlerindeki etkinliklerini ifade eden bir teklif getirmislerdir.
Gergekten sahabe kusagindan Abdullah b. Selam ile Musliman olduktan kisa bir
zaman sonra bitiin mal varligini Peygamberimize hibe ederek cihada giden ve sehit
dusen Muhayrik ile tabiinden Vehb b. Miinebbih ve Ka'b al-Ahbéar gibi birkag kisiden
baska ahbardan Misliiman olan kimse yoktur. 7

ilgili haberlerden anlagilan odur ki, ahbar kendi cemaatlerinin okuma-yazma
bilmemelerini istismar edip durumu kendilerine maddi gelir veya haksiz niifuz

13 Taberi, I11/576.

4 [bn Hisam, I1/558;Taberi, 11/536

15 jbn Hanbel, Miisned, 11/346.

16 Ebussudd, I11/47.

17 [bn Hisam, 11/161-2;ibn Seyyidin-Nas, ‘Uydnu’-Eser fi Funiinil-Megazi ve’s-Seméil ve’l-Eser, Daru'l-
Ceyl, Beyrut, 1974, 1/206-8; En-Nevevi, Ebu Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhac Serhu Sahihi
Miislim, Daru ihya'-t-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1392, 111/76.
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saglayacak sekilde kullanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in risaletini kabul etmeye
yanagmamalarinin asil nedeni de halklari iizerindeki riyasetlerinin ve onlardan haksiz
yere nemalanmalarinin sona erme endigesidir. Rivayetlere gore, Hz. Peygamber'in
Medine'ye gelmesini takiben ahbar Onun Tevrat'ta yer alan sifatlarini aksi sekilde
degistirdi, okuma yazma bilmeyen Yahudiler Son Peygamber hakkinda kendilerine
sorular sorduklarinda ise agip kendilerinin yazdiklarini okuyorlardi. Nitekim bu
durum, ‘Kendi elleriyle yazdiklar igin, ‘Bu, Allah katindandir’ diyorlardi’ (Bakara,
2/79) ayetinde agikga ifade edilmigtir.® ibni Adi'l-Berr, Hz. Peygamberin Abdullah b.
Selam ile birlikte Yahudilere giderek zinanin Tevrat'taki hiikmini 6grenmek amaciyla
Tevrat'l bizzat onlara okutmus olmasini Tevrat'in sihhatine delil olarak ileri stirmis;
ayette sozil edilen ‘yazma’ olayinin ise Tevrat'in metninin tahrif edilmisligine degil de
ahbarin Tevrat diginda bizzat kendileri tarafindan yazilmis olan metinlerle ilgili
oldugunu séylemistir.®

Tefsir ve meallerde ‘ahbar sdzcliglnde (izerinde uzlasilmis ortak bir tanima
rastlamak mimk{n degildir. Birgok tefsir kaynagi bu tip ifadeleri ‘ulema ve kurra'?
seklinde genel bir tanimlama ile adeta gecistirmistir. Mesela Yahudilik kdiltirine
asina oldugunu disiindigiimiz Muhammed Esed bile, ‘Ahbar' kelimesini ‘rabbis’
(rabbiler) seklinde Ingilizce’ye cevirmistir2' Oysa gerek Kuran'da ve gerekse
kurumsal Yahudilikte bu iki kelime ayr ayri unvanlari ifade etmektedir. Esed’in bu
konuda ibrani kaynaklan da dikkate almasi beklenirken sadece islami kaynaklari
kullanmasini kiymetli eseri icin dnemli bir eksiklik olarak degerlendiriyoruz.

Tirkce medllerde ise, ‘ahbar terimine su karsiliklar verilmistir:
‘Peygamberlerin yoluna salik olan fakih, yiiksek bilgili alimler??; fakihler'?s; ‘fukah&'?;
‘danismanlar?; ‘din aydinlari'®; ‘zahitler?; ‘migtehidlerin igtihatlariyla amel ve

18 Ebussud, Tefsir, 1/120.

19 jbn Abdil-Berr, Yusuf b. Abdillah, el-istizkar, Daru’I-Kutubi‘I-iImiyye, Tah. Salim M. Ata, Beyrut, 1421-
2000, VI1/459.

2 Taberi, Camiu'l-Beyén, XIV/216.

21 Bkz. Esed, Muhammad, The Message of The Qur'an, Dar al-Andalus, Gibraltar, 1980, s. 262.

2 Bijlmen. II/773.

2 Cantay, 11166

2 [zmirli ismail Hakki, s. 207.

25 Muhammed b. Hamza, XV. Y{izyilin Baslarinda Yapiimis Kur'an Terclimesi, 1/84.

% Nebioglu, Osman, Tiirkge Kur'an-1 Kerim, s. 61.

27 Cemil Said, Kur'an-1 Kerim'in Tirkgesi, s. 130.



Ahbér ve Ruhban 33

hikmeden avam-1 ulem&’.2 Dikkat edilirse bu karsiliklarin higbirisinde terimin
ibranice kokenli olma ihtimali diisiintilmemistir.

Oyle goriiniiyor ki, meal yazarlarinin zihninde terime iliskin ortak bir tanim
bulunmadi§i igin onun karsihdini belirleme konusunda bir tutarlilik da tesis
edilememistir. Mesela, birgok meélde Maide 63'te yer alan ‘ahbér’ kelimesi ‘bilginler’,
‘alimler’ diye gevrilmis iken, Tevbe 31 ve 34'teki ‘ahbar’ kelimesi ise ‘haham’ diye
cevrilmistir.?? Keza Maide 63 ve Tevbe 31 ve 34. ayetlerinde yer alan bu unvan
‘haham’ seklinde; Maide 44'de ise, ‘alimler’ diye gevrilmistir.%® Benzer celiskilere ayni
muellife ait meal ve tefsirde de rastlamak mimkindir. Mesela Sileyman Ates, ayni
ayette yer alan bu ifadeyi meal kisminda ‘abidler’ diye gevirmis iken, tefsir kisminda
ise: ‘Hibr veya habr, din alimi anlamindadir; tahsin (glizellestirme) anlamindaki
tahbirden gelir demektedir.3' Oysa bu tanim yukarida belirttigimiz gibi ilgili terime
Arapga kok anlam yiklemenin sonucudur. Halbuki daha ileri arastirmalarla daha
dogru sonuglarin ve Kkarsiliklarin bulunmasi beklenirdi. Clnki ozellikle kutsal
metinlerin cevirilerinde 6zel isim, unvan ve sifatlarin olduklar gibi korunmasi,
gerekirse dipnotlarda tefsir edilmesi, tefsir edilirken de ilgili diger kutsal metinlerin ve
dinlerin  karsilagtirmali  olarak incelenmesi 6nemli bir ¢eviri teknigi olarak
uygulanmahdir.

2. Ruhban (c\))

Arapga kaynaklar ‘runban’ kelimesinin ‘rahip’ kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve
‘Allah’tan korkan kisiler' anlamina geldigini ileri strerler. Buna gére kelime Arapga ‘r-
h-b" (<)) kokinden ismi faildir32 Bu teze gdre dini bir terim olarak rahib:
‘Manastirda kendisini ibadete adamis kisi' demektir.3® Ruhban ise manastirlarda
cokca ibadet eden kisilerdir. Cogunlugu Sam Araplarindan olan ve Roma yoluyla
Hiristiyanli§i benimseyen bu insanlar Arap beldelerinin goguna yayilmis ve manastir,
kilise gibi mabetler insa etmislerdi. Nitekim ibni Faris terehhiib kelimesinin taabbud
anlaminda oldugunu séyler. 3¢ Bu tanima gdre rahiplik ile kesislik ayni anlama gelir.

2 Konyall Vehbi Efendi, Hulasatu'l-Beyan, 111/1229.

2 Bkz. Komisyon, a.e., s. 191; Akdemir, a.e., s. 191; Altuntas ve Sahin a.m. s. 117; Kogyigit, Talat,
Kur'an-1 Kerim Meali, Huner, Konya, 2006, s. 55 ve 91.

30 Ates, Siileyman, Kur'an-i Kerim ve Yiice Meéli, Kilig Kitabevi, Ankara.

31 Ates, age, 11/536.

32 Sihabuddin Ahmed Muhammed el-Misri, et-Tibyan fi Garibi Lafzi'l-Kur'an, Daru's-Sahabe, Kahire,
1187.

33 Zuhayli, Vehbe, VII/6.

% ibnu Asur, IV/4-7
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Kur'an'in niizulli ddneminde Arabistan yarimadasinin -Doguda iran's
cikarirsak- hemen hemen tamaminin Hiristiyan bir dini-kiltlirel cografya ile gevrili
oldugunu biliyoruz. Bu nedenle Kisralarin himayesindeki Nesturi rahipler ile Rum
Kayserlerin himayesindeki Yakubi rahiplerin misyonerlik cabalari sonucu Arap
kabileleri arasinda yaygin bir kabul gdren Hiristiyanligin o bdlgede hangi dil ile
teessus ettigini bilmek, Hiristiyanliga iliskin Kur'an'da yer alan kelime, kavram ve
konulari dogru anlamak icin son derece Onemlidir. Bu alandaki bilgi eksikligi
nedeniyled Hiristiyanlara ait Kuran'da yer alan bazi terimlerin tanimlarinda gogu
zaman gorUs birligine rastlaniimaz. Mesela Hacc Suresi'nin 40. ayetinde yer alan
‘biye'a’(an) kelimesi hakkinda Taberi su bilgiyi aktadir: ‘Te'vil ehli ihtilaf etmis;
kimileri Hiristiyan manastiri, kimileri Hiristiyan kilisesi, kimileri Yahudi kilisesi, kimileri
de Sabiilerin manastir demislerdir.”®® Bu ihtilaflarin ilgili dinler hakkinda yeterli bilgiye
sahip olmamaktan kaynaklandigi aciktir. Kaynaklar, M.S. II-XIIl. ylzyillari arasinda
Guney ve Kuzey Arabistan da dahil olmak (zere Ortadogu’nun ana merkezlerinde
Kilise’'nin yegane dilinin Suryanice oldugunu bildirirler. Bilindigi Gzere Siiryanice Hz.
isa’nin anadili olan Aramcanin bir alt lehgesi iken, zamanla Hiristiyanligin ana dili
olmustur. Bu etkinligi nedeniyle olsa gerek Hz. Peygamber kendisine etraf
bélgelerden cok sayida ibranice ve Siiryanice mektuplar geldigini séyleyerek, Zeyd
b. Sabite en kisa zamanda Ibranice ve Siiryanice dillerini 6grenmesini istemistir.36
Siryanice bugln bile Ortadogu'daki birgok Hiristiyan toplumun dini tdrenlerde
kullandigi bir lisan olarak yasamaktadir. Dolayisiyla Kur'an'da yer alan ozellikle de
Hiristiyanliga iliskin birgok isim, unvan ve kelime ve terimin Siryanice kokenli
oldugunu varsaymak yanlis olmayacaktir.

Kurén-i Kerim'de Hiristiyan din adami veya ulemasina ait olmak Uzere
‘Ruhban ve Kissis' diye iki siniftan séz edilmektedir. Birincisi: ‘insanlarin mallarini
haksiz yere yiyen ve insanlar tarafindan rabler edinilen’ kisiler olarak elestiriimesine
karsin, ikincisi: ‘Hakikate karsl duyarli ve duygu inceligine sahip’ kisiler olarak bir nevi
ovgu ile aniimaktadir.

‘Ruhban’ kelimesi sifat haliyle Kur'én-1 Kerim'de Ug yerde geger: Maide 82'de
‘inananlara sevgi gostermede en yakin kisiler olmalari ve bilyiklenmemeleri
sebebiyle &évgu ile anilirlarken; Tevbe 31'de ‘Hiristiyanlar tarafindan ‘rabler

3% Bkz. Taberi, IX/162.
% |bn Sa'd, et-Tabakatii'-Kiibra, I, 358; Ibn Abdi'l-Berr, a.g.e., I, 538; Ibnl'l-Esir, a.g.e., Il, 579.
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edinilmeleri’; Tevbe 34'te ise: ‘Cogunun insanlarin mallarini haksiz yollarla yemeleri’
gerekgeleriyle elestiriimektedirler. Hadid 27. ayette ise ‘ruhbanlik’ anlaminda
‘rehbaniyyet’ seklinde mastar olarak yer alir. Ayni kokten turemis fiil ve sifat halleri
ise birkag ayette zikredilmistir: (bkz. Araf, 116-154; Bakara 40; Nahl 51; Enfal 60;
Kasas 32; Hasr 13; Enbiya 90)

Halbuki gerek Maide 82. ayette ve gerekse siyer haberlerinde ‘ruhban’ ve
‘Kissisin' diye tanimlanan kisiler ayri siniflar olarak zikredilmektedir. Gergi
“Kendilerine farz kilmadigimiz halde ruhbanhigi ihdas ettiler ancak ona da
layikiyla riayet etmediler.” (Hadid 57/27) ayetinde ifade edildigi (izere manastir
kesisliginin ilk ortaya gikisindaki amaglar ile sonraki evrelerde gérilen sapmalar bu
ayetteki ifade ile birebir ortlismektedir. Nitekim Taberi'de yer alan bilgilere gore
ruhbanh@r ilk icat edenler gercekten ayette ifade edildigi izere ilahi hosnutiugu
aramak amaciyla bunu yapmislardi. Ancak gerek ayni dénemde ve gerekse sonraki
kusaklarda bazilarinin ilk konulan esaslara riayet etmeyerek onu yozlastirdiklari da
tarihf bir vakiadir.3

ingilizce mellerde ‘ruhban’ kelimesi ‘monks’3 ve ‘men who have renounced
the world (dlnyay! terk etmis kisiler)® diye cevrilmis iken; Tirkce meéllerin
¢ogunlugu, ‘Ruhban’ kelimesini ‘Rahipler, ‘Diinyayi terk etmis (tarik-i diinya)
rahipler;*0  ‘Kendini Allah'a adamis rahipler! ve ‘Perhizkarlar2seklinde
cevirmislerdir. Bazi meéllerde ise, Maide 82'deki ‘ruhban’ kelimesi ‘rahipler’ diye
cevrilmis iken, Tevbe 31 ve 34'deki ‘ruhban kelimesi ‘papazlar seklinde terclime
edilmistir.43

Daha farkli bir teze gore ise,'Ruhban’ kelimesi, Maide 82'de birlikte zikredilen
‘kissis’ kelimesi gibi, Arapcada ‘korktu’ anlamina gelen ‘ra-hi-ba’ fiilinden degil de,
Arabistan Yarimadasi'ndaki Hiristiyanligin din dili olan Stiryaniceden tiretilmistir. Bu
teze gore, ‘ruhban’ kelimesi Siryanice ‘rabhoya’ kelimesinden tlremistir. Buna gore
‘rahib’” kelimesi de manastirda minzevi bir hayat stren ‘kesis’ anlaminda degil,

37 Taberi, XI/689

3% Esed; M. Pickthall; MH Shakir; R. Khalifa.

39 Yusuf Ali.

40 Bkz:Elmalili; Bilmen, Diyanet; Ates; Golpinarli; Baltacioglu; Bulag, Yildirim Suat, Baltacioglu,
41 Qztiirk, Yagar Nuri.

42 Tlzlner.

43 Baltacioglu; Dumlu ve Elmalr.
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‘papaz’ manasinda kullaniimaktadir#* Biz de bu tezin daha isabetli oldugu
kanaatindeyiz. Zira gogu rahiplerin insanlarin mallarini haksiz sebeplerle yediklerine
iliskin Kuran'in (Bkz. Tevbe 34) onlara yonelik elestirileri dikkate alindiginda, bu
sinifin manastirda miinzevi bir hayat stiren kisiler degil de biylik dini yetkilerle
donanmis olarak yogdun ve aktif toplumsal roller iistienmis olmalari gerekir ki, bunlar
da Kilise papazlarindan bagkasi olamaz. Giinkli Kur'én'in Tevbe 34. ayette rahiplere
yonelttigi elestiri, Ozellikle papazlarin glnah ¢ikarmak, cehennem azabindan
kurtarmak ve cennette yer satmak (enduljans) gibi yollarla insanlarin mallarini haksiz
gerekgelerle yemeleri ile bire bir ¢akismaktadir. Dolayisiyla burada semantik bir
kopustan da soz edilebilir; yani Hiristiyan cemaatinde rablestirilecek (Tevbe 31)
kadar biyuk bir etkinlije sahip olan ve insanlarin mallarini haksiz yere yiyen
kimselerin baslangicta ‘ruhban’ olarak tanimlanmasina ragmen, sonraki dénemlerde
ayni rolin papazlar tarafindan icra edildigini géz oéniinde bulunduracak olursak,
ayetlerde yer alan ‘ruhban’ kelimesini Tlrkgeye ‘papazlar’ diye gevirmenin daha
isabetli olacagl kanaatindeyiz. Cinki ‘ruhban’ kelimesinin Tirkge'de cagristirdigi
anlam daha ziyade yine Kur'an'da yer alan ve Tiirkge'ye ‘Kesis’ kelimesiyle gevrilen
‘Kissis' unvanina denk dlismektedir ki, bu vesileyle bu kavrama da kisaca

deginmekte fayda vardir:

2.1. Kissis: (oud )

Terimin Arapca kokenli oldugu tezine gore ayette yer alan bu kelime ‘kissis’
kelimesinin ¢oguludur. ‘Kissis' kelimesi bazen ‘kus(s’ seklinde de gogul yapilir.
CUnkU ‘kiss’ ve ‘kissis’ kelimeleri ayni anlamdadir.#® Arapga kokenli bir kelime olarak
kabulii halinde sozllik olarak, ‘Bir seyi geceleyin aramak ve bulmak’ manasina gelir.4é
Zeccac'a gore, ‘kiss’ ve ‘kissis’ diye bilinen insanlar Hiristiyanlarin reisleri idiler.
Kutrub ise, ‘Kissis'in Rum dilinde ‘alim’ manasinda oldugunu soyler.#” Kessafta
‘Kississin ve ruhban’ ikilisi ‘bilginler ve kendilerini ibadete adamis kisiler' diye tefsir
edilmistir.48

44 http:/lwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm

4 Lisanu'l-Arab, VI/173; el-Ferahidi, Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, Tah. Mehdi
Mahzumi, V/12; Taberi, Cami, V/3.

4% gl-Isfehant, el-Miifredét, 1/1178

47 Cevzi, Zadu'l-Mesir, 11/408; Ton Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru Suhnun, Tunus,
IV, 717.

48 Zamehseri, Kesséf, 1/333.
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Bu terim gogul haliyle (¢s~&) sadece su ayette yer almaktadir: “Insanlar
icerisinde iman edenlere diismanlik bakimindan en gsiddetli olarak Yahudiler ile
mugrikleri bulacaksin. Onlar iginde iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olarak
da ‘Biz Hiristiyanlanz’ diyenleri bulacaksin. Ciinkii onlarin iginde kesisler (kissisin)
ve ruhban vardir ve onlar biiyiklik taslamazlar’ (Maide, 82).

Bu unvanin Hiristiyan din adamlarina ait oldugu agiktir. Ancak ayette ifade
edilen kisilerle kimlerin kast edildigi hakkinda farkli gériisler mevcuttur. Bir rivayete
gore bunlar Habesistan'a yapilan ik Hicret'ten kisa bir siire sonra Kral Necasi
tarafindan Peygamberimizle gorlismek lzere Mekke'ye godnderilen yetmis kisilik
seckin bir heyettir. Baska rivayetlerde ise bunlarin Cafer B. Ebi Talip ile birlikte
Habesistan'dan dénen Habegliler oldugu sdylenir. Zeyd'den gelen bilgiye gore
Necasi Mekke'ye on iki kisi gdnderdi; bunlarin besi ruhban yedisi ise Kissis idiler.
Keza bunlarin Medine’ye gelen Necranli bir heyet olduguna iliskin baska bir rivayet
daha mevcuttur. Buna gére mezkdr kisilerin Habesistan'a yapilan ilk Hicrette
Necasi'nin istegdi ile Cafer b. Ebi Talib’in kendilerine Meryem Suresi’'ni okudugu bir
grup din adamidir.4® Nitekim ibni Kesirin aktardi§i su bilgi yukaridaki rivayet ile
ortismektedir: Necasi: ‘Ey Habesliler, Rahipler ve Kissisler (Ya ma'serel-Habesiyye,
ve'l-Kissisisin ve'r-Ruhban)’ diyerek Cafer’i dinlemelerini istemisti.®

ibni ishak diyor ki: Ziihri'ye Maide 82 ile Furkan 63. ayetleri hakkinda sordum.
Dedi ki: “Her zaman alimlerimizden bu ayetlerin Necasi ve arkadaslari hakkinda nazil
oldugunu duydum.”" Bunlar Furkan Suresi 63. ayeti ile de kendilerine atifta
bulunulan kisilerdir.52 ‘Kiss ve Kissis ise Hiristiyan reislerinden alim abidlerdir.5®
Taberi ilgili rivayetleri aktardiktan sonra diyor ki: “Bu konuda en dogrusu sunu
sGylemektir: ‘Allah, kendilerini ‘Bizler Nasarayiz' diye tanimlayan bir kavmi miminlere
sevgi ve yakinlik konusunda en yakin kisiler olarak nitelemistir. Dolayisiyla bunlar
Necasi'nin gonderdigi kisiler de olabilir, isa'nin seriati (izere kalanlar da.. Zira Allah
bunlarin isimlerini belitmemigtir...”

‘Kissis’ kelimesi Turkgeye ‘Kesis' diye cevrilmistir ki, ‘kesis’ kelimesi Farsga
bir sbzcilk olup, manastirlarda miinzevi bir hayat yasayan ve bir tarikata bagli, hig

49 [bn Hanbel, Miisned, 1/461; : Nisaburi, Miistedrek, 1/338; Kurtubi, XI/71.

5 [bni Kesir, Tefsir, [V/461.

51 Taberi, V/6.

52 Taberi, V/6.

5 el-Isfehani, Radib, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur'an, Daru Kahraman, istanbul, ts., s. 608.
8 Fazla bilgi icin bkz. Taberi, Camiu’-Beyan, V/3; ibni Kesir, Tefsir, 11/117.
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evlenmeyen din adami’ manasina gelir.5% Farsga'da Hiristiyanlarin alim, zahid ve ileri
gelen din adamlarini tanimlamak igin kullanilan ‘kesis’ kelimesinin Siryanicede ‘pir,
seyh, kahin' anlamindaki karsiligi ‘kessisa’, Aramicede ise ‘kesisa'dir®®. Bir baska
teze gore ‘Kissisin’ kelimesi Siryanice ‘Qishishoye’ kelimesinin Arapgalasmis
(mu‘arreb) halidir.5”

Tiirkce medl ve tefsirlerde ‘Kissis’ kelimesine verilen karsiliklar sunlardir: ‘alim
kesisler®®; ‘bilgin, abid olanlar®; ‘kesisler, ilim ve ibadetle mesgul adamlar’é;
‘kesislers’; ‘alimlers2; ‘bilgili adamlar®; ‘bilgin papazlar®; ‘kesisler, ibadet
eyleyiciler®®; ‘Hiristiyanlarin din islerini ylriten papazlar®; ‘ilim ve ibadetle
ugrasanlar'’; ‘bilgin kesisler.

Bati dillerinde ise, kesislik ve kesisle ilgili terimler ‘monasticism’ ve ‘monk’
kelimeleriyle ifade edilir. ‘Issiz, yalniz yasayan’ anlamlarindaki Grekge ‘monos’
kelimesinden tiiretilmis olan ‘monasterion’ ve ‘monastikos’ kelimeleri ise manastir
kesisligini ifade eder.? ingilizce meallerde ise, ‘Kendilerini égrenmeye adamis kisiler
(men devoted to learning)™ ve ‘priests’! (dini merasimleri diizenleyen papazlar) diye
cevrilmistir2. Dikkat edilirse hemen hemen tim gevirilerde bu terimin iki 6zelligine
vurgu yapilmistir; ilim ve ibadet. Bu nedenle terimin Tirkge karsiligi segilirken ilim ve
ameli cem eden bir kavram bulmak daha dogru olur ki, bize gére bu kavram ‘bilge’

% Meydan Larousse, ‘kesis’ mad.

% Tebrizi, Muhammed Hiiseyni, Burhan-1 Kati‘, 111/1957°den aktaran Giindliz Sinasi, Tirkiye Diyanet
islam Ansk. ‘kesis’ md.

57 http:/lwww.bible.cafislam/library/Geiger/Judaism/chap11.htm

S8 Elmalili, 1111791,

%9 Bilmen, Omer Nasuhi,

8 Cantay, 1/173.

6 zmirli ismail Hakki, 1/217; Nebioglu, Osman, s. 64; Komisyon, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
Ankara, 1993; Akdemir, Salih, s. 120;0.Dumlu ve H. Elmali, Ayet Ayet Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkge
Anlami, $.118; H. Altuntas ve M. Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli, D.i.B. Yaynlari, Ankara, 2001, s.120.

62 Cemil Said, s. 136

8 Tlzlner, a.m.

64 Sadi Irmak, Kutsal Kur'an'in Tiirkge Meali, s. 86.

85 Muhammed b. Hamza, 1/88.

8  Konyall Vehbi Efendi, 111/1295.

67 A. Golpinarli.

68 Yildirim, Suat.

89 Glindliz, a.m.

70 Yusuf Ali.

7 M. Esed s. 160; M. Pickthall; MH Shakir; R. Khalifa.

72 Esed, s. 160.
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kelimesi olabilir. Buna gére ‘Kissisin’ kelimesini Tiirkgeye ‘Bilge Kesisler diye
cevirmek daha isabetli olacaktir.

Anlagilan Kurdn'da yer alan ‘Kissis’ kelimesi ile toplumsal iligkilerden
ayrilarak yerlesim alanlarina uzak, kirsal kesimlerde manastir hayati yasayan ve
kendilerini ilim ve ibadete adayan insanlar kast edilmistir. Diinyadan uzaklasarak
zilhde dayali, mistik bir hayat stirme diglncesi ¢ok eskilere dayanmakla birlikte,
Hiristiyanlik'ta boyle bir egilimi ifade eden ‘kesisligin’ ortaya ¢iktigi donemin IIl. Yizyil
oldugu kabul edilmektedir. iskenderiyeli Origen (6. 250) dua, iffet ve daha siki
disipline edilmig dini bir hayati 6nemsemesi nedeniyle ‘monastik teolojinin babasr’
olarak bilinmesine ragmen, Hiristiyanlik tarihinde kesisligin Misirda gole cekilerek
zahidane bir hayati tercih eden Aziz Antony ile basladigi séylenir. Manastir hayatina
dayall kesisligin ise 320 yillarinda yine Misirda Pachomius tarafindan baglatildig
iddia edilir. Kesislik daha sonra buradan Sina yarimadasina, Filistin ve Suriye'ye
yayllmistir. Ortagagda birgok kralin kesisleri ve kesislik teskilatini himaye etmesiyle
bu egilim énemli bir kurum haline gelirken manastirlar da hizla zenginlegmistir. Ne
var ki, bu siirecte kesisligin temel ogretilerinden &énemli sapmalar meydana
gelmistir.”

Bilindigi Gzere Peygamberimiz, kendilerince zahidéne bir hayat yasamaya
karar veren bazi sahabelerin bu tir davranislarini duyunca: ‘Sizlere kissis ve ruhban
olmanizi emretmiyorum, benim dinimde bunlara yer yoktur' buyurarak bu tiir
egdilimleri engellemistir.”

Urve b. Ziibeyrden gelen bilgiye gére Hiristiyanlar incil'i zayi ettiler. Onda
olmayani ona koydular. Onu zayi edenler Matta, Markos, Luka ve Yuhanna'dir.
Bunlarin hig birine inanmayip hak iizere kalanlar ise Kissislerdir. Her kim isa'nin dini
ve hidayeti (izere kalmigsa o Kissistir. Bir baska bilgiye gore Selman-i Faris:
‘Peygamber bu ayeti bana: ‘Glinkii iclerinde siddikler ve ruhban vardir seklinde
okuttu'7® diyerek, O'nun, kissisini ‘dogru kisiler’ olarak tanimladigina dikkat gekmistir.

3 Glindliz, Sinasi, a.madde., (XXV/322-3)
74 Bkz. Taberi, IX/5.
5 Kurtubi, VI/238.
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Sonug olarak denilebilir ki, Kuran'in daha onceki dinlere iligkin icerdigi her
tirlu bilgi, elestiri ve atiflarin tam ve dogru karsiliklarini tespit etmek icin dinler tarihi
ve semantik basta olmak Uzere disiplinler arasi karsilastirmali arastirmalara zorunlu
bir ihtiyag vardir. Aksi takdirde Kuran'daki birgok metnin eksik veya hatali olarak
cevrilmesi kaginilmaz olacaktir.



