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Oz

Tasavvufun temel istilahlarindan olan kalp, insanin hakikatini ifade eden rabbani bir
latifedir. Goz dedigimizde gzii olusturan biitiin anatomik organlar kastedildigi gibi
Kalp de birbirlerine bagli ve kendi iglerinde bir biitiinliik arz eden mertebelerden
olugur: 1.Sadr: fslam mertebesidir. 2. Kalb: iman mertebesidir. 3. Segaf: Allah’in ya-
rattiklarina kargt sevgi ve sefkat gosterme mahallidir. 4. Fuad: Miisahede yeridir. 5.
Habbetii’l-kalb: Muhabbetullah mahallidir. 6. Siiveyda: Gaybln kesfedildigi mahaldir.
7. Miihcetii’l-kalb: Ilahi ntrlarin tecelli ettigi yerdir. Nokta-i siiveyda, izifi gaybin
bilindigi ve ilahi niirlarin tecelli ettigi siyah noktadan ibarettir. Siyah ifadesi, Allah’in
mutlak zitini ve 4ma halini, ayn1 zamanda asla doniisii sembolize eder. Bu noktanin
hem gehadet Alemine hem de melekit Alemine bakan yonii vardir. Bu alem nasil duyu
organimiz olan gozle goriilebiliyorsa egyanin hakikatinin idrak edilmesi ve zaman-
mekan Stesinin miisahede edilmesi de nokta-i siiveydayla miimkiindiir. Bu nokta
Allah’tan insana insandan Allah’a agilan bir kapi mesabesinde olup biitiin insanlarda
vardir. Bdylece zaman ve mekénli dlemde insana zaman ve mekan Stesini ve Allah™
idrak edebilecek bir dzellik verilmistir. Bunun farkinda olunup bilfiil islevsel kilin-
mast, ¢caba ve gayret gerektiren nefis egitimiyle saglanmaktadir. Zira insan bu aleme
imtihan icin gonderilmistir. Bu imtihan arenasinda bagar1 kazanmak ve dne gegmek
buna baglidir. Bu ¢alismadaki amacimiz, her insanda var olan bu nokta-i siiveydanin
mana a¢ilimini ve buna paralel olarak dnemini ortaya koymakeir.

Anahtar Kelimeler: Kalb, Melekiit alemi, Sehadet alemi, Oliim, Siiveyda.

Abstract

The concept of heart (qalb), what is one of the basic terms of sufism, is a divine core that
expresses the truth of humans. Likewise the word of “eye” refers to the all of the ana-
tomic organs of the eye, the heart is formed from different stages and structures that are
connected to each other asa whole in itself: 1. Chest (sadr): The stage of Islam. 2. Heart
(qalp): The stage of belief (imaan). 3. Love (shagaf): The place where one feels pity and
mercy to the creatures. 4. The face of the heart to the visible world (fuad): The place
of observation. 5. Core of the heart (habbatu al-qalb): The place of love of Allah (ma-
habbatullah). 6. Black point (nogda al-suwayda): The locus where the invisible world is
discovered. 7. Depth of the heart (muhcatu al-qalb): The place of divine light manifesta-
tion. The notion of the black point (noqta al-sawda / al-suwayda) is composed of black
spot where the divine lights are manifested and the invisible world is recognized. The
word of “black” symbolises absolute personality and obscurity of “Allah”. t also symbolis-
es returning to self. This point has an aspect that relates to both the visible world around
us and the realm of the invisible world, namely the realm of the spirits and meaning. The
visible universe is seen with our eyes, the invisible world is seen with this black point
then. The life beyond time and space could be observed there. Most importantly, the
black point is like a door, which is opened from the human to Allah and from Allah to
the human . These characteristics potentially exist in everybody. Thus, the human is en-
dowed with a speciality that enables him/her to comprehend beyond the time and space,
and Allah. Being aware of this and making it functional is possible with the education
of nafs. Since the human is sent to this to be tested. To be successful and getting ahead
in the test depends on this. In this study, our purpose is to show the significance and
meaning expansion of the black point that exists in everybody.

Keywords: Heart, the World ofMalakut, Alam-i Shahadat (Realm qf Visible World),
Death, the Dark Core (suwayda)
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Girig

Islim diisiincesine gore insan Allah Teild’ya kulluk/ibadet etmek
icin yaratilmigtir. Bu baglamda kisi en giizel ameli ortaya koyabil-
me hususunda imtihana tabi tutulur. Nitekim ayet-i kerimede “O ki,
hanginiz amelce daha giizeldir diye sizi imtihan etmek iizere Sliimii
ve hayat yarattr.” buyurulmakeadir. Bu durumda imtihan arenasinda
herkesin asgari sartlara sahip olmast icab eder. Iste bu asgari sartlari
saglayan unsurlardan biri kalptir. Bagka bir deyisle kalb biitiin insan-
larda gerek maddi gerek manevi boyutuyla miigterektir.

Kalb bir geyin halini degistirmek anlaminda kullanilan “k-1-b” ko-
kiinden tiiretilmis mastar isimdir.? Liigat olarak nefs, ruh, fuad, akal,
cekirdek, tohum, bir seyin 6z, ortasi, hakikati ve yilan gibi anlamlara
da gelmektedir.’

Kalb 1sulahta iki manada ele alinmustir. 1lki, cam kozalagina ben-
zetilmis ve gdgsiin sol tarafinda bulunan, viicutta kan akigini gergek-
lestirmek suretiyle hayatin idame etmesini saglayan bir et parcasindan
ibaret olan cismani kalptir. Ikincisi, cismani kalbin melekiiti boyutu
olup rabbéni bir latifedir. Bu latife insanin hakikatini ifade eder. Fi-
lozoflar buna nefs-i natika demiglerdir. Bu yapinin batini Rah, bine-
gi ise hayvani ruhtur. Idrak eden, muhatap olan, talepte bulunan ve
ayiplanip azarlanan igte bu latifedir.*

Kur'an’da kalb, “imanla mutmain olan”> “Allah’t anmaktan gaflet

eden” ,* “hasta olan”,” “hidayete ulagan”,® “anlama kabiliyetine sahip
olan”,? “takva sahibi olan”,"* "imanin yeri”,'" “kendisiyle akledilen™'
1 Miilk, 67/2.

2 Bbu’l Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdniil- ‘Arab, Dar-u
sadir, Beyrut ts., c. 1, s. 687.

3 Mecdiiddin Ebu Tahlr Muhammed b. Yakib Firtzabadi, Kdmiisu’l- muhit, Beyrut 1987,
c. 1, s. 163; Asim Efendi, Kdmiis Terciimesi, Istanbul 1305, c. 1, s. 446. X

+ Seyyid Serif Ali b. Mhammed Ciircani, Kitdbii’t- ta’rifdr, Beyrut 1983, s. 178; Asim Efendy,

Kamiis, c. 1, s. 445.

Bakara, 2/260; Ra’d, 13/28; Nahl, 16/106.

Kehf, 18/28.

Ahzab, 33/32.

Tegabiin, 64/11.

A’raf, 7/179.

10 Hac, 22/ 32.

' Hucurat, 49/14.

12 Hac, 22/46.

© ® 9 o W
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gibi cesitli anlamlarda 132 yerde ge¢mektedir.”® Mutasavviflar da
Kur’ani anlamdan hareketle kalbi kesf ve ilham mahalli, bilme vasitasi,
gaybin anlamlarinin yansidigi ve hikmetlerin indigi bir ayna mesa-
besinde gériip ilahi hakikatleri net bir sekilde algilayan gizli kuvvet
olarak degerlendirmislerdir."

Peygamberimiz (sa) kalbin viicuttaki dnemine binaen “O, iyi ol-
dugunda biitiin beden iyi olur. Sayet o bozulursa bedenin diger organlan
da bozulur”" buyurmaktadir. Diger taraftan da kudsi hadiste gecen
“Ben yere goge sigmam, halbuki mii’'min olan kulumun kalbine sigarim.”
Ifadesi kalbin rabbani latife olusuyla nasil bir deger tasidigin1 goster-
mektedir. Zira biitiin sifat ve isimleriyle Allah toplayici isminin (ism-i
Cami’) mazhari haline gelen insan kalbi, Ibn Arabi’ye gore yere goge
sigmayan ilahi niirun sigdig1 sonsuz bir arg haline gelir.”” Bu vasifta
olan insanin kalbi hakkin evi haline gelmistir." Bu durumda kalb,
Tiirkge’deki ifadesiyle goniil, kendisine yiiklenen bu vasiflardan dola-
y1 biiyiik bir hiirmeti gerektirmektedir.

Mevlana kalb/goniil konusunda kusur isleyenlere sdyle der: “Se-
nin saman ¢opii kadar deger vermedigin yikik goniil Arg'tan da iistiindiir,
Kiirsi’den de, Levh’den de, Kalem’den de. .. Hor bile olsa gonlii hor tutma;
o horluguyla goniil gene de pek iistiinler distiiniidiir. .. Her kilinda iki yiiz
dil olsa da soylesen, goniil gene de anlatiga sigmaz.”"
Ayni minvalde Yunus Emre de s3yle der:

Bir kez goniil yikdunisa bu kildugun namaz degil
Yetmis iki millet dahi elin yiiziin yumaz degil®
Goniil Calab’in tahn, goniile Calab bakn

» Muhammed Fuat Abdiilbaki, el~-Mu'cem’l-Mufehres li Elfaz1l-Kur'dni’l-Kerim, Daru’l-
Hadis, Kahire 2001, s. 549-551.

4 Suad el-Hakim, Ilmu’l Arabi Sozliigii, trc.: Ekrem Demirli, Kabale1 Yay., Istanbul 2005, s.
400.

15 Buhari, “Iman”, 39; Ibnu Mace, “Fiten”, 14.

1o Muhammed Aclunl K(’?ﬁl’] -Hafd, Daru lhyai’t-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1351 h., c. 2, s. 195.

, Tbnii’l- Arabi, el-Futihitwl- Mekkiyye, Mektebetu’s- Sekafetl’d -Diniyye, Kahlre ts., C.

3 5. 282; Osman Niri Kiigiik, Fusiisu’l Hikem ve Mesnevi'de Insan-1 Kamil, Insan Yay.,
Istanbul 2011, s. 176.

15 {bnii’l- Arabi, Futihdt, c. 4, s. 437.

19 Muhammed b. Muhammed Mevlani Celileddin Raimi, Divdn-1 Kebir, trc.: Abdiilbaki
Golpmarly, Istanbul 1974, c. 7, 5. 609 (b. no: 8077- 8088).

20 Yunus Emre, Divdn ve Risdletii’n- nushlyyc haz: Abdiilbaki Golpmarh Istanbul 1991, s.
205.

YIL: 2020/HAZIRAN Sayi: &



NOKTA-l SUVEYDA'NIN ONEMI VE OZELLIKLERI

1ki cihan bedbahti kim géniil yikarisa *!

Kalb, esasen tek bir yapidan olugan bir kavram olmayip yedi mer-
tebede aciklanmugtir: 1.Sadr: Islim mertebesidir. 2. Kalb: Imin mer-
tebesidir. 3. Segaf: Allahin yarattiklarina kargt sevgi ve sefkat gés-
terme mahallidir. 4. Fuid: Miisahede yeridir. 5. Habbetii’l kalb: Mu-
habbetullah mahallidir. 6. Siiveyda: Gaybin kegfedildigi mahaldir. 7.
Miihcetii’l- kalb: Tlahi niirlarin tecelli ettigi yerdir.?2

Nokta-i siiveyda nokta ve siiveyda olmak tizere iki kelimeden olus-
mustur. Nokta kelimesi kiigiik parca, azicik bir sey, konu, i5, mekan,
saha gibi anlamlara gelmektedir.® Tasavvufta gercek varlik, sadece
Allah’indir. Alemlerin varlig izafi varlikeir. Nokta o “zati ta’ayyiin”
diir, kdinat da adeta harflerdir > Bu durumda kainatin olusumu “Mut-
lak Gayb”a dayanmaktadir. Mutlak Gayb da Allah’tir.

Siiveyda kelimesi sevdanin ism-i tasgiridir. Bu kelime siyahlagtir-
mak, siyahi cocuk, bir cemaatin ¢ogunlugu, insanin yiizii, siyah yilan,
gece ve giindiiz, kalbin 6zii, karacigerde olusan sanci vs. gibi manala-
ra gelmektedir.® Verilen bu mana agilimlarindan nokta-i stiveyda’y:
kalbin derinligindeki siyah nokta, kalbin 6zii seklinde tanimlamamiz
miimkiindiir.

Bu ¢alisgmada nokta-i siiveyda’nin mana agilimlarini anlayabilmek
icin dncelikle varlik mertebeleri hakkinda bilgi verilecektir. Ardindan
da bazi mutasavviflarin konuyla ilgili goriisleri ele alinarak degerlen-
dirme yapilacakur.

A-Varlik Mertebeleri

Tasavvufi anlayista varlik; Allah’tan zuhur etmek suretiyle bu diin-
yaya mertebe mertebe inerek gelmistir. Bu durum “tenezziilat” teri-

2 Yunus Emre, Divin, s. 139. Calap kelimesi, kokeni bilinmeyen bir kelime olup Eski
Tiirk¢e’de Tanr, Allah manasina gelmekeedir.

2 Ebii Bekir b. Muhammed Razi Necmeddin ( Daye), Mirsddii’l - ‘ibd, tahk.: Muhammed
Emin Riyahi, Tahran 1996, s. 195- 197; Adem Ergiil, Kur'dn ve Siinnette Kalbi Hayat,
Altmoluk Yay., Istanbul 2000, s. 145.

2 fbn Manzur, Lisdnii’l -Arab, c. 3, s. 225-8.

2 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, s.
561.

% [bn Manzur, Lisanii’l -Arab, c. 3, s. 225-8.
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miyle ifade edilir.? Allah’a yaklagmak isteyen kisi, geldigi yere dogru
¢tkmak zorundadir. Bu ¢ikisa ise “Hazarit” denir. Kisi bu hazretlerde
ne kadar ilerlerse manevi mertebesi o kadar yiikselir ve kurbiyet olu-
§ur 27

Varligin bu zuhura gelisi genelde bes veya yedi mertebe olarak
kabul edilir. Biz bura yedi mertebeyi esas alacagiz soyle ki: 1. La
ta’ayyiin (ahadiyyet) 2. Ta’ayyiin-i evvel 3. Ta’ayyiin-i sani 4. Ervah
veya dlem-i melekdt, 5. Alem-i misal 6. Sehadet veya maddi dlem 7.
Mertebe-i insan®

1. La Ta’ayyiin (Mutlak Gayb): Bu mertebede sadece mutlak viictid
vardir. Bu mertebeye ahadiyyet mertebesi de denilmistir.?”

2. Ta’ayyiin-i Evvel: Bu mertebe var olusun baslangicidir. Burada
Zatm isim ve sifatlart bir biitiindiir, ayrigmamigtir. “Hakikat-i Mu-
hammediyye” adi verilen yerdir. Yaratma fiili, bu mertebeden sonra
olmakta ve biitiin varlik bu hakikatten yaratilmaktadir.®

3. Ta’ayyiin-i Sani: Ilk etapta bir biitiin olarak bulunan isim ve
sifatlar, bu mertebede birbirinden ayrilirlar. Ayrigan isim ve sifatlar
miimkiin varliklarin hakikatleridir. ik ta’ayyiin mertebesi, bu merte-
benin manasi, bu mertebe ise, onun suretidir.’!

4. Ruhlar Mertebesi veya diger ifadesiyle Alem-i Melekiit: Bu aga-
mada heniiz madde ve terkip olusmamugtir. Ayrilik ve gayrlik ancak
bu mertebeden sonrakilerde agik bir sekilde goriilecektir.*

5. Misal Alemi: “Alem-i berzah, misal-i mukayyed, dlem-i hayal”
gibi isimlerle de anilir. Bu mertebe, ruhlar 4leminde bulunan her bir

2% Mehmet Demirci, “Hazret”, DIA, c. 17, s. 147. ]

¥ Daye, Mirsadii'l-ibad, s. 46-47; Demirci, “Hazret”, DIA, c. 17, s. 146-147.

% Siileyman Ates, “Hazarit-1 Hams”, DIA, c. 17, s. 116; Mahmut Erol Kili¢, Seyh-i Ekber,
Stfi Yay., Istanbul 2011, s. 296-325.

» Abdulkerim b. Ibrahim el-Cili, e/ -Insanu’l Kdmil fi Ma’ rifeti’l- Evdhiri ve’l-Evdil, Misir
1383/1963, c. 1, s. 25; Aziz Nesefl, [nsdn-1 Kamil: Tmavvufm Insan Meselesi, trc.: M. Kanar,
Istanbul 1990, s. 36-37.

% A. Avni Konuk, “Vahdet-i Viictid ve Golge Varlik”, Fusiisu’l -Hikem Terciime ve Serhi, haz:
M. Tahrali- S. Eraydin, IFAV Yay,lstan ul 2002, c. 1, s. 46.

3" Abdullah Bosnevi, Tecelliydtu ‘Ardisi'n-Niisiis, Matbaa-i Amire, Istanbul 1290, c. 1, s. 23;
Cavid Sunar, Ana Hatlarly/a Islam Tasavuuﬁd Tarihi, AU. Ilahlyat Fak. Yay., Ankara 1978,
5. 64-9.

? [mam-1 Rabbani, Ahmed Sirhindi, Ma‘drif~i Lediinniyye, Karagi 1968, s.74; Konuk,
“Vahdet-i Viiciid ve Gélge Varlik”, Fummf Hikem Terciime, c. 3,s. 18.
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ferdin cisimler alemindeki stiretlerinin birer mislinin zahir olmast se-
bebiyle misal mertebesi adin1 almigtir.?

6. Mertebe-i Sehadet: “Suver-i ilem, 4lem-i kevn ii fesid, dlem-i
ecsim” gibi isimler de verilmistir. Bu mertebe varligin artik gozle g6-
riilebilir oldugu 4lemdir.**

7. Mertebe-i Insan: Bu mertebe Li ta’ayyiin (Mutlak gayb) harig
tiim mertebelerin hakikatlerini kendisinde toplar. Insanin hakikati
tiim mertebelerin hakikatlerini kapsar.®®

Buradan anlagildig: iizere tasavvufi bakiga gore varlik, diinyaya
gelis seriiveninde, bir agacin kendi tohumunda sakli bulunmas: gibi,
kendi hakikatini 6ziinde bulundurarak gelmistir. Sehiadet dleminde bu
hakikatler bir suret kazanmugtir. Boylece varlik; suret ve onun ardin-
daki hakikat sarmalinda yaratilmugtir.

Bu yaratilig hiyerarsisinde insan merkezi bir yerde bulunmaktadir.
Ciinkii mertebelerdeki hakikati kendinde toplamugtir. Bagka bir de-
yisle insan Allah’in biitiin isimlerinin tecellighhi olmaktadir. Nitekim
ayet-i kerimede “Allah, Adem’e biitiin isimleri ogretti.” buyurulur. Bu
da insanin alemdeki diger varliklardan farkini ve dnemini gdsterir. Ne
var ki imtihanin geregi olarak her insan, dogdugunda Allah’in isim-
lerinin sadece potansiyel olarak tagtyicisidir. Bu potansiyel bilfiil agiga
cikarildigy Slgiide insan mertebesine ulagilir. Yani 6zetle ifade etmek
gerekirse insan mertebesine ulagabilmek icin miicadele edip gayret
gostermek gerekir. Bu durumda insan olmak kazanilmasi gereken bir
haktir. Tasavvuf geleneginde Allah’in: “Ben ona ruhumdan iifledim.”’
dedigi rihi yonle, insan bedenine ilka edilmis nefsi yéniin uyumunun
saglanmastyla bu hakkin elde edilmesi miimkiindiir.

3 Frithjof Schuon, Islam’m Metafizik Boyutlari, trc.: Mahmut Kanik, Iz Yay., Istanbul 1996,
s. 146.

* Ates, “Hazarit-1 Hams”, s. 116-117; Isa Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams
veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlay1§1 Tasavvuf: 1lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, say1: 10,
Ankara 2003, s. 172-174.

3 Bkz. Ismail Fenni [Ertugrul], Vahdet-i Viiciid ve Ibu- i Arabi, Istanbul 1928, s. 15-26; Sunar,
Ana Hatlarryla Islam Tasavvufu Tarihi, Ankara 1978, AU. Ilah1yat Fak. Yay., s. 64-9; Ebu’l -
Ala Afifi, Muhyiddin Ibnw’l- Arabi’nin Tasavvuf Felsefm trc.: Mehmet Dag, Ankara 1975, s.
51; Schuon, Isldm’in Metafizik Boyutlari, s. 143-166; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf
Tarihi, Seha Negsriyat, Istanbul 1995, s. 250; thg:, $eyh—i Ekber, 319-325; Celik, “Tasavvufi
Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb’a Anlayisi”, s. 159-184.

36 Bakara, 2/31.

37 Hicr, 15/29.
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Bu durumda insanin hem sehadet alemine hem de yukari mertebe-
lerdeki alemlere bakan iki yénii bulunmaktadir. “Biz siiphesiz (her se-
yimizle) Allah’a aidiz ve sonunda O’na dénecegiz” *ayeti geregince in-
san varligi olarak biz bu diinyada ebedi kalic1 degiliz. Geldigimiz yere
yani ashmuza geri dénecegiz. O halde bize bahgedilmis halihazirda se-
hadet mertebesini algilayacak ve yorumlayacak organlarimiz, duyu-
larimiz, aklimiz ve melekelerimiz varsa dogal olarak zaman ve mekén
otesi olan diger mertebeleri algilayip yorumlayacak yetilerimizin de
olmas: gerekir.

“Biz, ona sah damarindan daha yakzmz.”” “Nerede olursamz olun, O
sizinle beraberdir. Allah yaptiklarimzi goriir.”* ayetlerinde ifade edildigi
tizere Allah’in yakinligini hissetmek ve anlayabilmek, bizde akil &te-
sini algilayacak bir yetinin varligini géstermekeedir. Iste tam bu nok-
tada “Nokta-i siiveyda, bu genel tabloda ruhun geldigi “Asl”a agilan
kapiy1 ifade etmektedir.”!

B-Nokta-i Siiveyda’nin Onemi ve Ozellikleri

Kalb, tasavvuf terminolojisinin temel kavramlarindan biridir.
Dolayistyla biitiin mutasavviflar kalbi anlatirken nokta-i siiveyda’ya
dair bilgiler vermistir. Biz bu yazimizda, nokta-i siiveyda’yr dnemi
ve Ozellikleri olmak {izere iki baglik altinda ele alip degerlendirmeye
calisacagiz.

1. Nokta-i Siiveyda’nin Onemi

Nokta-i siiveyda dendiginde ilk akla gelen, kalpteki siyah nok-
tadir. Peki, bu nokta gergekten siyah oldugu i¢in mi bu sekilde kul-
lanilmigtir? Esasinda buradaki siyah ifadesi, Allah'in mutlak zatini ve
ama halini, ayn1 zamanda asla doniisii sembolize eder.”” Yani siyah

3 Bakara, 2/156.

¥ Kaf, 50/ 16.

4 Hadid, 57/4.

#“ Ethem Cebecioglu, Tasavvufi Bir Isnlah Olarak: Nokta-i Siiveydd, Ankara 2017, s. 4.

“ Henry Corbin, The Man of Light in Iranian Sifism, trc.: Nancy Pearson, Omega
Publications, New Lebanon, 1994, s. 102; Necmettin Sahinler, Siyah ve Yesil: Kur'dn'da
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bilinmezlige (gayba) isaret eder. Bundan dolayi, Hakk“in ntirunun
keyfiyetsiz oldugu da sdylenir.”® Ibn Arabi’nin ifadesiyle bu keyfiyet
soyle agiklanir: “Idrak ancak ‘Nitr’ ismi ile gergeklegir/vdki olur ve Haklk’in
golgesi miimkinlerin a’ydni iizerine gayb-i mechiil (bilinmez bir gayb/tam
bir goriinmezlik) siiretinde yayihr. Bilmez misin ki, gilge siyahimsi olur.
Bu da golgenin sahibi ile golge arasindaki uzakhktan dolayr gélgenin bizzat
gizliligine isdrettir. Golge sahibi beyaz bile olsa onun golgesi yine de siyah
gortiniir. Da(g“larz gormez misin ki, dag“larm rengi hakkindaki hissin idraki
ile onlarin asil rengi birbirinden farkl oldugu halde, gozden uzaklagtikea
siyah goriiniir. Bunun sebebi uzakliktan baska bir sey degildir.*

Yukarida verdigimiz anlam dogrultusunda ilk dénem sifilerinden
Sehl b. Abdullah Tiisteri (5. 283/896) nokta-i siiveyda’nin yer aldig:
kalbi, Allahii Teala’nin imanin sirrint ve marifet nirunu tevdi ettigi
evi olarak degerlendirir.®®

Ona gore kalbin iki vechesi vardir: ilki kalbin zahir yénii olup
kozalak seklindeki insan anatomisindeki et pargasidir. Tkinci olarak
o, kalbin batun yoniinii siiveyda-y1 kalb olarak isimlendirir.* Iste bu
kalbin de kalbidir, yani siiveydasidir (en derin késesidir). Fiziki kalbin
de akli vardir. Kalbteki bu akil gdziin gorme melekesi gibidir. Goz
bebegindeki beyaz kisim gibi bu aklin kalbde kendine has bir yeri
vardir. Varligi cevreleyen isinlar, nasil gdzbebeginden fiskirtyorsa, es-
yalart kugatan ilim 1giklart da akildaki 1s1¢1n (nurun) egyalara nazar et-
mesinden kaynaklanir. Géziin, gdzbebegindeki isinlarla gormesi gibi
akil da bu iginlarla egyayr kavrar. Kalbin etrafindaki hicaplari gecip,
siiveydd noktasina ulagan ve kalbin merkezini kaplayan bu durum,
hakka’l-yakin hali olarak degerlendirilir.” Buradan hareketle diye-
biliriz ki kalpteki akalla, kalbin kalbi olarak degerlendirilen nokta-i

siiveyda arasinda birbirlerini tamamlayan bir iliski vardir. Bu ortak

Renk Sembolizmi, Insan Yay., Istanbul 1999, s. 19. Siileyman Gokbulut, Necmeddin Kiibrd
ve Kiibrevilik, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, [zmir 2009, s. 252.

# Necmeddin Daye, Mirsddii’l- Ibdd, s. 306; Gokbulut, Necmeddin Kiibrd ve Kiibrevilik, s. 252.

“ [bn Arabi, Fisiisu’l-Hikem, s. 102.

% Eb Muhammed Sehl b. Abdullah Tiisterd, Tefsiru’l- Kur'dni’l- Azim, tahk: Taha Abdurratf
Sad, Hasan Muhammed Ali, Misir 2004, s. 110.

 Tiisterd, Tefsir, s.125.

7 Sihabeddin Ebit Hafs Omer Sithreverdi, Avdrifii’l- madrif, Beyrue 2005, s. 274 ; Tasavvufun
Esaslart, trc.: H. Kamil Yilmaz- Irfan Giindiiz, Istanbul 1989, s. 586.
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bag fiziki kalpteki akilla, kalb-i siiveydanin ayni kaynaktan gelme-
sidir. Tkisinin de asillart Hakk’in niirudur. Ciinkii kalb Allah’in imén
ve mirifet nirunun evi olarak degerlendirilmigti. Ayni hakikatin
farkli vecihleri olmalar1 yoniiyle ayri ayri isimlendirilmiglerdir. Tipki
H?0’nun su, buhar, buz, kar diye farkli mertebelerde aldig: isim gibi.

Hakim Tirmizi (5.320/932) de Tiisteri gibi gozii drnek vermekle
birlikte bu kavrama farkl bir agidan yaklagir. Nitekim g6z kelimesi,
iki gozkapag: arasindaki beyazlik ile siyahliga isaret ettigi gibi goz
yuvarlagini ve onun i¢indeki 15181 da iceren ¢ok anlamli bir kelimedir.
Goziin dig kisminda olan her sey, igteki yapinin diga bakan yoniidiir.
Dolayistyla gérme yetenegi, biitiin bu kisimlarin fiilen var olmastyla
islev goriir. Iste bunun gibi kalbin iginde yer aldigi gégiis anlamina
gelen sadr, gdzdeki beyazlik ile goziin iligkisine, sadrin i¢inde bulu-
nan kalb, géziin siyah kismina, kalpte bulunan fuad géz karanliginda-
ki gdzbebegine, fuadda bulunan liibb ise gdzde gdrme 15181na tekabiil
etmektedir. Tirmizi, bu benzetmeleri, harem-i serif, beyt (ev), ceviz
metaforlariyla da zenginlestirmektedir. Bu siralamaya gore kalb, genel
anlami diginda batini makamlarin ikincisinin de adi olmaktadir ki digi
sadr i¢i de fuad ve liib’diir.*

Hakim Tirmizi’ye gore fuad; ise bilginin ve diigiincenin yeridir.
Insan bir sey 6grendiginde 6nce fuad diye isimlendirilen bu yer 5g-
renir, ardindan kalp 6grenir. Liib ise tevhid ntirunun yeri oldugu gibi
Hakk’1 yarattiklarindan ayristirmanin da mahallidir.*

Bu durumda 6zetle Hakim Tirmizi'ye gére:

a) Kalp genel anlamda iginde sadr, kalb, fuad ve liib kavramlarini
iceren bir terimdir. Yani tek bir yapidan ibaret degildir kendi i¢cinde
sarmal bir yap1 olup mertebelerden olugmaktadir.

b) Bu yap1 i¢inde fuad kismi bilgi ve diisiincenin yeridir. Tiisteri’nin
zahiri kalbin akli dedigi yer de burasidir.

c) Siyah nokta, kalbin gézbebeginin niiru olan liib kismina tekabiil
etmektedir. Bu niir da tevhid ntirunun yeridir. Bu niir insana genis bir

“ Hakim Tirmizi, Beydnii’l- fark beyne’s- sadri ve’l- kalbl ve'l- fuadi ve'l-Liibb, Kahire 1957,
s. 33-6; Kalbin Anlam, trc.: Ekrem Demirli, Hayy Yay., Istanbul 2006, s. 15- 21; Ergiil,
Kur'an ve Siinnette Kalbi Hayat, s. 145.

4 Tirmizi, Beydnii’l— Fark,s. 19-21.
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goriis alani saglar. Yani bu nur sayesinde kisi basiret ve firaset sahibi
olur.

d) Burada &nemli olan husus, gérme eyleminin gergeklesmesinde
gdz icin sdylenen anatomik organlarin biitiin olarak fiilen var olmasi-
na ihtiya¢ olmasi gibi, liib’iin fonksiyonunu icra edebilmesinin diger
unsurlara bagli olmasindadir. Yani tek bagina liib bir anlam ifade et-
memektedir.

Yaklagik iki asir sonra Gazali de (5. 505/111) yukaridaki anlam
acilimlarina benzer bir goriis sergileyecektir: Ona gore de kalb iki
boyutludur. Birincisi gdgsiin sol tarafinda yer alan ¢cam kozalag: sek-
linde olan &zel bir et pargasidir. Burasi ruhun kaynag: ve madenidir.
Tkincisi rabbani ve ilahi bir latife olusudur. Bu latife insanoglunun
hakikatidir ayn1 zamanda, cezalandinlan, sorumlu tutulan yoniidiir.
Bu ruhani latifenin cismani kalble bir tiir iligkisi vardir.>

Burada dikkatimizi ¢eken husus Tiister?’yle ayni minvalde rithani
latifenin cismani kalble baglantili olusunun vurgulanmasidir. Fizik-
sel kalple akil Stesi alani algilayan idrak edici kalb arasinda Gazili ve
Tiisteri’nin 6ne siirdiigii gibi bir bagin olmasi acaba miimkiin miidiir?
Gazali'ye gore sehadet alemi, melekat Aleminin bir benzeridir.>! Bu
durumda viicudun tiim yapilari incelendiginde rabbani latife olan kalb
ile fiziki kalbin benzerlikleri dikkati ¢eker. Batida yapilan bir bilimsel
aragtirmaya gdre bu benzerligi iliskilendirmenin bir sekilde miimkiin
olabilecegini gostermektedir. 1938lerde iki anatomist, biri ingiliz Sir
A. Keith, digeri Iskog ].Flack, kalpte fizyolojik olarak bir tiir 151k veya
enerji yayan bir yer kesfettiler. Aksiyon potansiyeli (Elekeriksel uyar)
olarak da adlandirilan enerji iireten bu merkez, tip alaninda onu kesfe-
den uzmanlarin ismiyle “Keith- Flack” veya “Sinoatrial Node” olarak
ifade edilmektedir. Bu merkezi noktacik, kalbin iist vena cava ile sag
atriumuna bitistigi yerdedir. Kalbin istem digi1 hareketini saglayan bu
nokta, bir ambulansin 1s1ildag: gibi, her saniye yanip sénen bir hare-
ketle kalbe 151k ve enerji vermektedir. Bu 151k ne zaman biterse, insan
hayat1 da 0 zaman bitmektedir. Kalbin biyo-elektrigi de bununla sag-

3 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed Gazali, ihyﬁu ‘uliimi’d-din, Daru’l-Minhac,
Cidde 2011, c. 5, 5. 13.
51 Gazali, c. 5, 5.77.
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lanmaktadir.® Bu noktacik yaklagik 0,3 mm?2 biiyiikliigiinde ve 5000
Pacemaker hiicresi (kendi kendine elektrik aktivitesi iireten hiicre)
icerir. Bu hiicreler standart kalp hiicrelerinin aksine, kalp atimlarinin
tiretilmesi hiz ve ritminin diizenlenmesi iglevini yapar ve otomatik
olarak ¢aligir. Bu noktacik hiicrelerinin hi¢bir yerden uyari almadan
kendi kendine ve hepsi ayni anda senkronize bir sekilde atim ¢ikardig:
tespit edilmigtir.> Demek ki bu 151k kalbe, dolayisiyla viicuda can ol-
maktadir. Bu noktacigin otomatik ¢alisiyor olmasi ve enerji iretmesi
ile nokta-i siiveydanin gayb alemiyle irtibat kuran bir nur olmas: ve
ruha canlilik vermesi ortak yonleridir.

Gazili, Tiisteri’deki fiziki ve bauni kalb ayrimina mukabil kal-
bin iki kapisindan bahseder. Bu kapilarin biri melekiit dlemine agilan
kapidir. Melekait alemi, levh-i mahfuz ve melekler 4lemi demektir.
Ikincisi bes duyuya dogru agilan kapidir. Bu duyular, sehidet dlemine
yapisiktir. Sehadet dlemi de bir nevi yansitma ile melekiit dlemini ak-
settirir.”*

Bu durumda kalbin digariya ve igeriye olmak tizere agilan iki kapisi
bulunmaktadir. Dolaysiyla kalbin melekiit alemi ve levh-i mahfuza
bakan y6niinii biz nokta-i siiveyda olarak isimlendiriyoruz. Fakat bu-
nun igeri yani gaybe agilabilmesi i¢in kalbin tasfiye siirecinden ge¢-
mesi gerekmektedir. Zira Gazil'ye gore duyulardan madde alemine
dogru kalbin agilan kapisi kapali degildir. Fakat melekat alemine
ve levh-i mahfuzun miitalaasina agilan dahili kapi, ancak Cenab-1
Hakk’in zikrine odaklanmuis bir kisi i¢in agilabilmektedir.”® Gazali go-
rii olarak bu noktada Tiisteri’ye yakindir.

Nitekim Tiisteri de “Kalpleri iizerinde iist iiste kilitleri mi var yoksa?*
ayetini yorumlarken Allah’in kalbleri yarattigini, daha sonra kalble-
ri kilitlerle kilitledigini ifade eder. Tiisteri’ye gore kalbin kapilarini

2 Mehmet Bayrakdar, Tasavvuf ve Modern Tip, Seha Nesriyat, Istanbul 1989, s. 94-95; bk.
Leman Birol, Nuran Akdemir, Tiilin Bedjtj'lk, I¢ Hastalklar Hemgireligi, gelistirilmis 5.
Baski, Ankara 1995, s. 244; Keithy Moore, T.V.N. Persaud, Insan Embriyolojisi, trc.:
Mehmet Yildirim, Imer Okar, Hakki Dalcik, Istanbul 2002, s. 349-405.

» Alan Kennedy, et all, The Cardiac Conduction System (Genemtion and
Condaction of Cardiac Impulsg, Critical Care Nursing Clinics of North
America, Volume 28, Issue 3, eptember 2016, Pages 272-273.

> Gazili, Thyd, c. 5,s. 77.

% Gazali, Ihyd, . 5,s. 77-78.

56 Muhammed, 47/24.
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acacak anahtar, imanin hakikatleridir. Kalplerin bu anahtarlarini da
ancak peygamberler, veliler ve siddiklar agabilirler. Diger insanlar, bu
diinyadan kalplerin anahtarlarini agamadan ayrilirlar. Zahitler, abidler
ve alimler diinyadan kalbi kilitli, kapali bir sekilde ¢ikelar. Ciinkii on-
lar kalbin anahtarini akilla elde etmeye ¢alistilar.”” Kalbin ilahi dleme
agilan siiveydasinin insanda etkili hale gelebilmesi igin nebilerin, sid-
diklarin himmet ve yardimina ihtiyag olmasi bizce bu halin gergekles-
mesinin vehbi oldugunu gésterir.

Buradan ¢ikaracagimiz sonuca gore Gazali, Tiisteri kadar keskin
bir yaklasgim sergilemese de neticede kalbin melekiit 4lemine agilan
kapisinin herkes i¢in istifadeye acik olmadigini vurgulamistir.

Ancak sifilerin yaratilig gayesini temellendirmede delil gésterdik-
leri, “Ben gizli bir hazine idim; bilinip taninmak istedim ve bilineyim
diye mahlokati yarattim.™® rivayetini esas aldigimizda bilinip tanin-
mak isteyen Allah niye kalbin kapilarini kilitlesin ki? A¢ik olmayan
kapidan iman hakikatleri nasil elde edilecektir. Kapilar kilitli olunca
kap1 ardindaki bilgiye nasil ulagilir? Diger taraftan biliyoruz ki tevbe
kapist dlene kadar agiktir.® Yani son ana kadar agiktir. Tevbe kapi-
st agiksa kalbin kilitli kapilarinin da agik olmasi gerekir. Bu durum
kargisinda Tiisteri ve Gazali’nin ifade ettigi gdriisleri sdyle anlamak
miimkiindiir: Kalbin kapilar1 6lene kadar tevbesi kabul edilebilecek
konumdaki kisiler i¢in her daim agik olsa da onun farkinda olmayan
veya o kapidan igeri girme ihtiyaci hissetmeyen insan i¢in higbir an-
lam tagimaz. Ancak kapinin agik olusunu gériip fark etmek bir aga-
madir. O kapidan igeri dogru ilerlemek ise daha sonraki agamalardir.
Bu da az once ifade ettigimiz gibi Allah ii Teila vergisi vehbi bir
keyfiyettir. Zira “Allah diledigini hidayete erdirir.” Burada sdyle bir
metafor kullanabiliriz: Denizin kenarinda yiizebilen ancak daha Steye
gidecek yiizme bilgisine sahip olmayan insanlarla denizin ortasinda
yiiziip inci ¢ikartabilecek seviyede ileri yiizme tekniklerini bilen insan
ayni kefeye konamaz. Yani bu teknikleri elde etmek bir egitim gerek-

57 Tiisterd, Tefsir’l-Kur'ani'l-Azim, s. 145-146.
5 el-Aclni, Kegfu'l-Hafd, c. 3, s. 132.

% Buhari, “ Fiten”, 25; Miislim, “ Iman”, 248.
% Kasas, 28/556.
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tirir. Caba sarf etmeden, miicadele etmeden tecriibe kazanmak miim-
kiin degildir. Bu baglamda Abdiilkadir Geylani (5. 561/1116) akli bir
gavvasa, kalbi de denize benzetir. Gavvis olan aklin, deniz misali kal-
be daldigini ve marifet incilerini sadr sahiline ¢ikarttigini ordan bu
incilerin s6z ve giizel davranis olarak miigahhaslagtigini belirtir.' Bu
da bize akil ve kalbin birbirlerini tamamlayan unsurlar oldugunu gos-
termektedir. Akil olmasa kalbin siiveyda’sina kadar ulagmak miimkiin
olmayacakeir. “Kulun Allal’a kesbiyle bir adim gitmesi Allah’in (cc) ona
(vehbiyle) on adim gelmesi™” mealindeki kudsi hadisini iste bu noktada
bir kez daha diisiinmek gerekir.

ibn Arabi (5. 638/1240), akil ile kalb arasindaki iliskiye binaen kalbi
gergek bir idrak organi olarak kabul eder. Gazali gibi kalbin hem seha-
det dlemine hem de melekit dlemine agilan iki kapist oldugunu séyler.
Ona gdre bu iki kapinin 8niinde bir imam vardir. Melekait kapisindaki
imam, kap1 agilana kadar kapiy ¢alar. Kapi agilinca orada iki yol belirir.
Bu yollardan birisi, melekiiti ruhlara digeri ise, levh-i mahfuza gider.
[mam melekiit dlemine gotiirecek yola koyulacak olsa, bu yol onu me-
leklerin sirlarini 3grenmeye ve dostluklarini kazanmaya gétiiriir. Eger
levh’e giden yola koyulacak olursa bu yolda onu Allah’in gelecekte ol-
masini diledigi takdirde olacak igleri ve yine bu islerin nasil gercek-
lesecegini 8grenmeye gétiiriir. Bunun sebebi, kisinin kalbinin levh’in
kargisinda durmasidir. Boylece levh’de yazili ne varsa, kalbinin safligina
ve parlakligina gore kisinin kalbinde resmedilir.*®

Ibn Arabi kalbte gergeklesen bu 6grenme siirecini manevi bir yol-
culuk olarak tasvir eder. Ona gore silik, miilk dleminden melekat
alemine dogru olan bu manevi yolculugu sonucunda melekiit dlemine
ulagir. Bu alemden iceri girdiginde, sirlarin ortiisii agilir, idrakinin
batini, miifekkire kuvvetinin meydana getirdigi sahih hayale agilir.
Kalb gozii siirmelenir. Bunun neticesinde hazineler kesf olunur, ilahi
manélar ve ulvi sirlar agiga ¢ikar ve hayal aynasinda parlar. Biitiin bu
¢! Ebtr Muhammed Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Yafii, Negrii'l-mehdsini’l-galiye fi

fazli mesdyihi’s-sifiyye ashabi'l-makamdti’l-dliye, Daru’l- Kiitiibii’ lmiyye, Beyrut 1999, s.

62 l.?:/?g;lm, “Tevbe”, 22.
% Ibn Arabi, Kitdbu Mevikiuw'n- Nuciim ve Mutdlaati Ehilleti- Esrdr, Ed. Muhammed

Bedruddin en-Nasani, Misir 1907, s. 147; Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Insan Yay.,
Istanbul 2011, 5. 171-172.
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mana ve sirlar1 goren, kalb goziidiir.** Nitekim gayb 4lemi, kalb gozii
ile sehadet alemi ise his goziiyle goriiliir.® Dikkat edilirse Ibn Arabi
once bilmek, olmaktan sonra gérmekten bahsediyor. Bu da ilging
ama oldukga anlagilabilir bir keyfiyet olarak degerlendirebiliriz.

Dabha farkli bir degerlendirmeye gore: “Nokta-i siiveydd, Ibn Arabi’de
tag sembolii ile ifadesini bulmugtur; ady da“Beht-i Hacer”dir. Tedbirdt-1
ilahiyye’sinde bir takim insani taglardan bahseden Muhyiddin Ibnii’l-Arabi,
sanki bir binamn temelini olugturan yapr taglarim anlatmaktadir. O tas,
“Hayret Tagi”dur. Insan aklinn sagkinhga/duraksamaya maruz kaldigi
“hayret tas1”, insam olugturan temel taglardan biridir. Nitekim akhn ki-
litlendigi, duraksadigi, niifuz edemedigi, sagkin kaldigi her yer karanhknr,
styahtir. Siyah bu yoniiyle hayret'tir ve sembol deger olarak Muhiyddin
Ibnii’l Arabi (ks)'de de “Hayret” 1stlahiyla karsihgim bulur.”

Ibn Arabi’de hayret tag1 isulahiyla karsihgini bulan nokta-i siiveyda,
Mevlana’'nin (8. 672 /1273) bir gazelinde sdyle ifade edilir: “Diin sa-
bah manevi bir seyran esnasinda felege dayandim. Bir haghas danesi i¢in-
de bir ors buldum.”” Tahiru’l-Mevlevi bu gazeli “Biitiin miikevvenat

ve mevciidat, nokta-i siiveydd dahilinde seyrettim.”®

seklinde yorumlar.
Hashag tohumunun sarhogluk veren 6zelligini géz oniinde tutarsak
Mevlana’nin bu kelimeyi ni¢in kullandigini biraz diigiinmek gerekir.
Bu durumda nokta-i siiveyday: melekit Alemini miigahede etmek i¢in
agilan bir pencere olarak telakki etmek miimkiindiir. Ayrica gayba
agilan bu pencereden (nokta-i siiveyda’dan) sdzsiiz konugmalar yapi-
labilmektedir. Nitekim Mevlana sSyle der:

Ey Allah’vm, cana sozsiiz konugulan makam goster

1d ki can bagindan ayak yapip gaybin enginligine dogru yola koyulsun

Orasi o kadar genis bir alan ki bu varlik ve haydl hep ondan nesv i nema

buluyor
Hayiller gaybdan dardir, bundan dolayr hayaller, iiziintiiye sebep olur

64 [bn Arabi, Kitdbu Mevdkiu, s. .67; Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s. 171.

6 Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, s.170.

% Cebecioglu, Nokta-i Siiveydd, s. 33; Bkz. Konuk, Tedbirdt-1 Ilahlyye Terciime ve Serhi, Haz:
Mustafa Tahrali, iz Yay., Istanbul 2004, s. 384.

¢ Cengiz Giindogdu, “Mevlana (3. 672 /1273)nin Sathiyye Tiiriinde Yazdig1 Bir Gazelinin
Serhi: Serh-i Ebyt-1 Celaleddin-i Romi”, Tasavvuf: I }7’ mi ve Akademik Aragtirma Dergisi,
say1: 8, Ankara 2002, s. 35.

o8 Tahiru’l—Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Selam Yay., Konya 1976, c. 4, s. 1032.
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Varlik da hayalden dardir, bundan dolayr varlikta aylar, hilal gibi incelir

His ve suret diinyasz daracik bir zindan gibi, daha da dardir

Sayi ve terkib darhik nedenidir, bizi terkibe dogru ¢eken de hislerdir

Hissin otesi tevhid dlemidir, Bir'i istiyorsan o tamfa dogru git®

Abdulkerim Cilt’ye (8. 826/1428) gore kalb, idrak organlarindan
biri olup Allah’in insana nazar etmesi igin biitiin kiinata indirilen
“ezeli ntir” ve yiice sirdir. Ona gore “Ben ona kendi ruhumdan iifledim.”™
ayetindeki Allah'm Adem’e iifledigi ruhla kalb 6zdeslesmistir. Bu kalb
ayni zamanda, Hakk’in zuhur mabhalli, ilahi sirrin merkezi, fiili olarak
var olan her seyin kusaticisidir.”

Abdulkerim Cili: “Biitiin varhginla mevcudiyetinden kat'-1 na-
zar edince (varhgindan kesilip uzaklaginca), sen kendi nefsinle kendinde
‘md’dasin. .. Dikkat etmiyor musun Hak senin ‘ayn’in ve hiiviyyetindir.
Ancak (gaybete dalmadigin icin) hakikatla vasiflanmaktan ve buna hak
kazanmaktan gaflet ediyorsun!’”® diyerek nokta-i siiveyda’ya girisin,
akil 6tesine gegmekle miimkiin olacagini vurgular.” Cili, bu suretle
o noktaya ulasmanin adresini/ yolunu yontemini ifade etmis oluyor.

Erzurumlu Ibrahim Hakkr’ ya (5.1194/1780) gore nokta-i
siiveyda kalbin ortasinda yer alan siyah noktadan ibarettir. Bu siyah
nokta, manevi giinesin dogdugu yerdir. Bu nokta, kiinatin ruhu ve
insan aleminin arsidir. Ismi “Cenan”dir. Bu da kiilli akil noktasinin
aynasidir ki o bityiik nokta gizlidir. Sevdanin ifade ettigi mani, gé-
riiniisiinde degil sirr-1 istivasindadir. Bu miicerret nokta, o ilk akil
ve mitkemmel olan biiyiik noktanin kargisinda, yani Allah’in kargi-
sinda ikiyiizlii bir ayna gibi doniicii ve parlaktir ve tam mazhariyet
gosterir. Yani gayb alemine ve sehadet dlemine déniik yaratlmigtir.
Bu ayna parlak olsa, onda gayb nirlari ortaya ¢ikar. Manalarin su-
retleri onda suret bulur. Her insanin iginde bu ayna stiretlenir. Lakin
cehl ve gaflet pasiyla, gazap ve sehvet cengiyle ve para sevgisiyle o

% Mevlani, Mesnevi-yi Ma’nevi, haz: R. Nicholson ve Nasrullah Purcevadi, inti§f1rﬁt—i Emir
Kebir, Tahran 1363, c. 1, b. no: 3092.

" Sad, 38/72.

7 Cili, Insani’l Kdmil, c. 2, s. 13; Abdullah Kartal, Abdiilkerim’ Cili'nin Tasavvuf Felsefesi,
(Yayinlanmamig Doktora Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa
2002, 5. 233.

72 Cili, Insanii’l Kamil, s. 105, Cebecioglu, Nokta-i Siiveydd, s. 45.

7 Cebecioglu, Nokta-i Siiveyda, s. 45.
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ayna bulaniktir. Onun parlaklik ve cilasi hakikat ilmiyle ve seriata
uymakla, ibret bakisiyla, hilm ve iffetle ziihd ve takvayla zikr ve fik-
retmekle olur.”

Erzurumlu Ibrahim Hakki'ya gére siyah nokta, insani toplulu-
gun hakikatini kendinde toplayan noktadir. Hakikati toplayan ise bir
miicmeldir ki ayrintisi ulvi ve siifli alemin biitiintidiir. Nitekim her
meyvenin ¢ekirdeginde kendi agaci toplu bigimde mevcut olmustur.
Onun gibi, bu cAmi’ hakikatte, biitiin kainat 6zet olarak viictd bul-
mugtur.”> Erzurumlu Ibrahim Hakkrnin bu gériislerini zet olarak
ifade etmek gerekirse:

a) Nokta-i siiveyda siyah bir noktadir. Bu nokta insani toplulu-
gun hakikatini kendinde toplayan bir 6zellige sahiptir. Hakikat ayn
zamanda kainatin 3zetini icermektedir. Bu da bu kii¢iik noktanin ne
kadar biiyiik bir dneme haiz oldugunu gdstermektedir

b) Bu siyah nokta, Allah’in karsisinda ikiyiizlii bir ayna gibidir. Bir
yiizii Allah’a bakar diger yiizii kdinata.

c) Eger bu ayna parlakligini muhafaza ederse hem kainata bakan
yonii hem de Allah’a bakan ciheti iglevsel olur. Bu da kisinin varligi ve
otesindeki mana boyutunu anlamasini saglar.

d) Bu ayna, herkeste miigterektir. Imtihan bundan sonra bagliyor.
Kim seriatin sinirlari cergevesinde yagsar, giizel ahlakla ahlaklanirsa ay-
nasini cilalandirip parlatabileceketir.

2. Nokta-i Siiveyda’nin Ozellikleri

Bu boliimde onceki boliimiin bir nev’i hiilasasi yapilip nokta-i
stiveyda’nin belli basl 6zellikleri ve bize kazandirdigi bazi hususlar
degerlendirilecektir.

Daha once belirtildigi iizere Erzurumlu [brahim Hakkr'ya gore
nokta-i siiveyda iki tarafli aynadir. Buradan hareketle $3yle bir kanaate
varmamiz miimkiindiir: iki yonlii aynanin bir yiizii gayb alemlerine
ve hakikate, digeri mezkiir lemlerin ma’kes buldugu sehidet lemine

7 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, sad: Durali Yilmaz, Hiisnii Kilig, Celik Yay.,
Istanbul 2011, s. 452.
7> Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, s. 453.
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bakiyor. Bu durumda aynalari cilali olan kisinin goriisii keskin ve
gorils alan1 daha genis olacaktir. Bagka bir deyisle aynalarin iglevsel
olmast sonucu, insan bu alemi sadece maddi gozii(basarla)yle degil ba-
siretiyle (kalp gdziiyle) de hem sehadet alemini hem melekiit dlemini
gorebilecek duruma gelecektir.

Basiret kelimesi Kur'dn-1 Kerim’de, “gdrme, hakikati kesfetme,
dogru yolu tanima, gercegi yanlistan ayirma yetenegi™ gibi anlam-
lar1 tasimaktadir. Mesela su dyetlerde gecen “basiret” bu anlamdadir:
“fglerinden sana bakanlar da vardir. Fakat korlere, hele gercegi gormiiyorlar-
sa, sen mi dogru yolu gostereceksin.”” “Siiphesiz Rabbinizden size (kalp)
goz(iiy)le goriilecek belgeler gelmistir. Artik kim goziinii agar Hakkn idrak
ederse kendi yararina, kim de (hakkin karsisinda) kérliik ederse kendi zara-
rinadir. Ben sizin basimzda bekginiz dedilim.” Zemahseri (5. 538/1143)
bu ayetteki basiret kavramini, varliklarin gézdeki nur sayesinde gorii-
lebilmesi gibi, esyanin hikmet boyutunu gdsterecek kalb nuru olarak
degerlendirir.”

ibn Kayyim Cevziyye de (5. 751/1350) basireti, Zemahseri’yle
aynt manada Allah’in mii'min kulununa kalbine bahsettigi ntir ola-
rak degerlendirir.’’ Taberi (5.310/922)," Damegani (5.478/1085),
ve Zebidi’ nin (8.1205/1790), basiretle ilgili ortak olarak tes-
pit ettigi anlamlardan biri “kalble gormektir.” Fahruddin Rézi'ye
(8.606/1209),%gdre de “basar” kelimesi, maddi gdzle gérmek anlami-

7 Bn’am, 6/50, 104; Haid, 11/24; Isra, 17/72; Neml, 27/81.

77 Yunus, 10/43.

78 En’am, 6/104. 5

7 Carullah Ebi’l-K4sim Mahmd b Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavdnudy't-Tenzil ve

Uyiini’l-Ekdvil fi Viicithi't-Te'vil, Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad 1418/1998, c. 2, s. 384;

bk. Ali Galip Gezgin, “Kuran’da “Diisiinme” Anlamina Gelen Bazi Kelimeler Uzerine

Bir Degerlendirme (11)”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 33,

Isparta 2014, 5. 19-22. )

Ebfi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim Cevziyye, Meddrici’s-

sdlikin beyne mendzili 1yyale na’budu ve zyyalc neste’tn, Daru’lHadis, Kahire ts., c. 1, s. 139.

Ebt Ca’ fgr Muhammed b. Cerir Taberi, Cami‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayl’l—Kur dn (chszm -

Taberi), Daru Hicr, Kahire 1424/2003, c. 22, s. 503.

$2 Damegani, Hasen b. Muhammed, Kdmiisu’l-Kur'an, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut

1983, s. 70.

Muhibbu’d-din Muhammed Murtaza Huseyn Vasiti Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevdhiri’l-

Kdmus, Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/1994, c. 10, s. 197.

% Fahre'd- din Razi , Mefitihul-Gayb (et-Tefsiru’lKebir) , Beyrut 1401/1981, c. 13, s. 140-
141.
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na gelirken, “basiret” ise kalbin idrik etmesi anlaminda bir isimdir.®
Psikolojide de nokta-i siiveyda’nin basiret veya kalb gozii dedigimiz
bu iglevi, pratik ve rasyonalist zekay1 agan, biling diginin en iist seviyesi
olarak degerlendirilir.*

Gerek mutasavviflarin gerek tefsircilerin goriiglerine baktigimizda,
ortak nokta kalbin, gérme ve idrak etme melekesinin olmasidir. Bu
durumda nokta-i siiveydanin bir iglevi de kisiye basiretli olma imkéni
vermesidir. Basiretin oldugu yerde gérmeye bagl olarak bir bilgiden
de bahsetmemiz kaginilmaz olacaktir. Bu noktada Mevlana, stifinin
iki dizini onun mektebi olarak goriir. Bu iki dizi, miiskiilii halletmek
hususunda adeta bir sihirbazdir.*” Bu durumda bir diger 6zellik, kisiye
iki dizi iizerinde yaptigi murakabe veya tefekkiirle hikmet bilgisini
kazandirmasidir. Hikmet bilgisinin kazanimina bagl olarak salikte
hadiseleri ve varligi okuma bilgisi de gelisecektir.

Noktatii’l-Beyan adli eserde yukarida gegen nokta-i siiveyda’yla
ilgili verilen bilgiler kendinden éncekilerin bir nevi derlemesi ma-
hiyetindedir. Buna gére, gonliin merkezine yiirek, yiiregin tam or-
tasindaki siyah noktaya siiveyda adi verilmistir. Buras1 insanin haki-
katinin merkezi, batin giinesinin kudsii ve nutfenin kaynag: olarak
tavsif edilmistir. Insan bir sehirse bu sehrin yéneticisi kalbin bu sirl
kismidir. Siiveyda, bedenin kutbudur, insanin baun giinesidir ve
soyut ve saf birliktir. Bu siyah noktanin fazileti ve kudreti, onun
“istiva” sirrindadir. Bunu da ancak melekiyet sifati begeriyet sifati-
na galip olan kimse bilebilir. Beseri 6zelliklerin yok olmasi ancak
ultihiyyet sifatinin tecellisiyle miimkiindiir. Nokta-i siiveyda’dan;
renk, uzunluk, genislik, derinlik gibi keyfiyetlerden ve bedenlerden
uzaklaginca ezeli, ebedi, kadim ve duyularla algilanamayan bir nir
ortaya ¢ikar. Dig diinyadaki giinesin mukabili insandaki bu nokta-
dir. Insanin zahir ve batn biitiin hisleri, bu goniil giinesinin ntiruyla
aydinlanir ve gii¢ kazanir. Gérmek, isitmek, konugmak gibi eylem-
lerin yan1 sira, fikir ve akil gibi idrak sekilleri de bu manevi ntirun

5 Gezgin, “Kuran’da “Diisiinme” Anlamma Gelen Bazi Kelimeler Ugzerine Bir
Degerlendirme (11)”, s. 19-22. ) )

% Kemal Sayar (edit.), Siifi Psikolojisi, Insan Yay., Istanbul 2000, s. 15.

7 Mevlana, Mesnevi, c. 3, b. no: 1173.
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bir tecellisidir. Bu ntir ayni zamanda akl-1 kiilliin ndrunun géniilden
dimaga siirekli tecellisidir.*

Noketatii’l-Beyan’daki yorumlar dzetle soyledir:

a) Gonliin merkezindeki yiiregin ortasinda yer alan siyah bir nokta
olan siiveyda, insanin hakikatinin merkezidir.

b) Bu merkez diinyadaki giinesin igteki asldir

c) Insan sehrinin kara kutusudur.

d) Gormek, isitmek, konugmak gibi diisiince ve akletme yetileri-
mizin arka plandaki gii¢ kaynagidir.

e) Akl-1 kiilden gelen niirun tecelli ettigi noktadir. Bu noktadan
yayilan niirla akil faaliyete gecer.

Giiniimiizde bir siifi olan Sri Lankali Bawa Muhaiyaddeen’e (5.
1986) gore insanin kalbinde Allah’ kendiliginden bilen bir nokta
vardir. O nokta niirdan olup bedenin i¢inde, bedenle kaynagmig ve
karigmig bir varlikir. Insan, Allah’tan gafil de olsa bu niir, ona Allah’
hatirlatir. Bunu, Allah’a inanmamiz gerektigini insana telkin eden bir
titresimi bedende yaymak suretiyle gerceklestirir. Kalpteki nokta ayni
zamanda bir tiir uyaniklik olup insani yaklagan tehlikeye, kazaya kar-
st da uyarabilir. Bu nokta, ayni1 zamanda vahyin ve ilhamin da odak
noktasidir. Bize sadece Allah’t hatirlatmakla kalmaz ayni zamanda
O’na giden yolumuz hakkinda bize agiklamalarda da bulunur. Bazen
bir uyar1 gelir bazen de isledigimiz bir hatay1 bize gdsterir. Bu nok-
ta, ayni zamanda ildhi aydinlanmig irfanin kaynag, kesf ve ilhamin
mazhari olan bir latife, cemélin ve kemalatin aydinligidir. O, herkeste
vardir ve her seye igeriden bakar. Insan, kalbindeki o niiru takip ettigi
siirece hakikati sahtesinden ayirabilecektir.* Bawa Muhaiyaddeen’in
yaptig1 yorumlari toparlayacak olursak:

a) Kalbde Allah’t kendiliginden bilen bir noktadir siiveyda ve her-
keste vardir. Bu da bize gosterir ki kendiliginden Allah’t bilme &zelli-
ginin insana tevdi edilmesi Allah’in bir liitfudur.

% Mehmet Tabakoglu, Siikrii Maden, “Nokta Metaforu ve Vahdet Uzerine Eklektik Bir
Metin: Nokeatiil-Beyan Risalesi, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 7, say1:13, 2019, 5. 61~
93; Noktatii'l-Beyan, vr. 11a-16b.

% M. R. Bawa Muhaiyaddeen, Four Steps to Pure Iman, Philadelphia: Fellowship Press, 1999, s.
2.; naklen Ahmet Cahid Haksever/Hakan Kiziltepe “Giiniimiiz Bat: Toplumunda Faaliyet
gosteren Sifi Te§ekkuller Bawa Muharyaddeen Ornegi ve Ogretisinin Temelleri”, A k a
a’emlarDergls i, say1: 1, 2016, s. 124-25.
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b) Bu nokta niirdan ibarettir. Bu niir bedene de sirayet etmistir. Bu
noktada Peygamberimizin (sa) su duasinin buna isaret ediyor olmas
diisiiniilebilir: “Allah’im! Kalbime bir nir ver; gdziime bir niir, kula-
gima bir niir ver; sagima bir nr, soluma bir nir ver; iistiime bir nir,
altima bir niir ver; 6niime bir niir, arkama bir ntir ver; bana biiyiik bir
ndr ihsin eyle!™ Insan gafil de olsa bu niir, Allah’t hatirlatir. Nitekim
Ibn Arabi'ye gore ilahi nfir olmasaydi miimkinler adina bir hakika-
tin zuhur etmesi diisiiniilemezdi. Ayrica Varligin iizerine yayilan nir,
varligin ve miisahedenin niirunun ashdir.®® Bu durumda insan gafil
bile olsa bu niir i¢indedir. Fakat bu ntirun bir melekeye doniisiip islev
gorebilmesi igin artmasi gerekmektedir. Bu noktada peygamberimi-
zin bu duasi biiyiik bir anlam kazanr.

c) Insan stiveydd’nin nirunu takip ettiginde, bu ntr insana Hak’la
batili ayiracak bir anlayig bahsedecektir.

d) Bazen siiveyda bize tehlikeli durumlarda veya hata yaptigimizda
uyari verir.

e) Vahyin ve ilhamin odak noktasidir.

Nokta-i stiveydd’nin 6nemi ve 6zellikleriyle ilgili buraya kadar an-
lattiklarimiza gore nokta-i siiveyda igin sunlart sdylemek miimkiin-
diir: Alemin; varlik mertebelerinden goriiniir boyuta gelene kadar
izledigi itibari bir seriiveni vardir. Goriiniir dlem dedigimiz gehadet
aleminde varligin hususen insanin biiriindiigii sekil, yukaridaki mer-
tebelerde olan hakikatinin 6niinde bir perdedir. Bagka bir deyisle suret
kendi hakikatini teskil eden manayi perdelemistir.

Mevlani; suretin, manaya erigmedeki bu perde roliinii isim ve la-
fizlarin, mananin niinde bir tuzaga benzedigini su sekilde ifade eder:
“Suret, (hakikati arayanlara) manidir ve yollarinin engelidir.”? Islam
inancina gore bu sehadet alemi insan i¢in bir imtihan 4lemidir. Do-
layisiyla bu imtihanin geregi olarak varhigin ardindaki hakikati bu-
lup ona gore yasamak hedef gosterilmigtir. Hakikat idrak edildiginde
Cenab-1 Hak ile saglikli bir iletisime gecilebilmesi miimkiin olacaketir.

% Buhari, “Deavat”, 9; Miislim, “Miisfirin”, 181. )

91 Suad el-Hakim, Ihuii’l Arabi Sb’z/v’igﬁ, trc: Ekrem Demirli, Kabalci Yay., Istanbul 2005, s.
495.

92 Mevlﬁnﬁ, Mesnevi, c. 1, b. no: 2889; Osman Niiri, Kijgﬁk, Mevléné’ya Gore Manevi Geliﬂm,
Insan Yay., Istanbul 2009, s. 259.
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Malumdur ki Allah &i Teila mutlak gayb dedigimiz mertebede
olup akil Stesi, zaman ve mekan &tesidir. Biz ise zaman ve mekana
bagimliyiz. Bu durumda O’nunla nasil iletisim kuracagiz? Iste bura-
da, nokta-i siiveydi’nin énemi agiga ¢ikmaktadir. Zira Allah insani
kendisiyle iletisim kurabilecek bir donamimda yaratmustir. Iste bu
baglantida nokta-i siiveyda araci olmaktadir. Bu nokta sayesinde hem
sehadet alemiyle hem de zaman ve mekin &tesi boyut olan melekit
alemiyle irtibat kurabilmek miimkiin olmaktadir. Dolayistyla bu nok-
ta, hem 6n hem arka tarafi gdsterebilen iki tarafli ayna gibi telakki
edilmigtir. O, iki Alem arasinda kilit noktadir diyebiliriz.

Tasavvufi egitimde de bu noktayr islevsel kilacak egitimler verilir.
Ctinkii Allah’in bizden istedigi, bu nokta-i siiveyda 6zelligimizi kul-
luk kalitesi i¢in harekete gecirebilmemizdir. Bu ise degisken insanin
bir sabitesinin veya merkezinin olmast anlamina gelmektedir.

Kalbin déniistiiriicii, degisken Szelliginin aksine nokta-i siiveyda,
kalbin sabitesini ifade etmektedir. Pergel 6rneginde oldugu gibi, per-
gelin bir ayagi sabittir. O sabiteye gore daire gizer. Bir sabitesi olmazsa
daire gizilemez. Islam’in insan anlayiginda da bu boyledir. Islam, insan
icin bir merkeze sahip olmasini emreder. O merkez tevhiddir. Bu tev-
hid sabitesine gdre kisi hayatini dairesel olarak ¢izer. Frithjof Schuon
da insan samimi olarak Tanrr’ya yonelirse bu yénelisin ona bir mer-
kez bahsedecegini ifade eder.” Nokta-i siiveyda’y1 idrak etmek Allah’la
olan bir iligki oldugundan, bu durum, insana bir merkeziyet kazandirir.

Diger taraftan biitiin varligin, hem sehadet dlemine hem de Allah’a
bakan bir yonii bulundugu i¢in nokta-i siiveyda her seyde kendi ka-
pasitesine gore bulunmaktadir. Nitekim ayet-i kerimede “Kdinatta
hichir sey yoktur ki hamd ile Allah’ tesbih etmesin. Onu anmasin. Ona dua
etmesin. Fakat siz onlarin zikirlerini, dualanim fark etmiyorsunuz.”* Bu
durumda denilebilir ki esasen sadece insan degil, biitiin varlik Rabbiy-
le iletigim halindedir. Bu iletisim de onlarin bir merkeze sahip olduk-
larini géstermektedir. Bu merkez de nokta-i siiveydadir.

Ayrica “ntir”dan ibaret oldugu kabul edilen bu nokta, bedenle kay-
nagmugtir. Allah’a inanmamiz gerektigini insana telkin eden bir tit-

93 Schuon, Bir Merkeze Sahip Olmak, trc.: Tahir Ulug, Insan Yay., [stanbul 2016, s. 14.
94 Isra, 17/44.
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resimi bedende yaymak suretiyle bunu gerceklestirir. Ancak fiziksel
olarak kalbin ¢aligmasini, kanin deveranini vs. nasil hissetmiyorsak
kisi biling diizeyinde, bu nuru hissetmeyebilir. Yani bu nir iglevi-
ne siirekli/ kesintisiz devam etmekte olup fitraten Allaht taniyabilme
potansiyeline sahiptir. Bu durumda tevbe kapisinin son nefese kadar
acik olmasinin Snemi daha iyi anlagilmig olur. Zira insan farkindaligi-
n1 elde edip son ana kadar hakikatine dénebilir. Bu durumda Allah’in
insana ne kadar deger verdigi ortaya ¢ikmaktadur.

Nokta-i siiveyda insanin melekiit Alemine bakan yénii oldugu i¢in
onu etkin hale getirmek, zamansiz ve mekansizlikta yasamak anla-
mina gelmektedir. Bu da 6lmek demektir. Ciinkii 6liim halinde ruh,
zaman ve mekan GStesine gitmektedir. Yani geldigi yere, aslina riicu
etmektedir. Bu hali insan uykuda da yagamaktadir. Uyku da bir nevi
Sliim olmaktadir. “Allah, oliim vakitleri gela’ig“inde insanlar ve uynyup
(')'lmeyenleri de uyleularmda Vefat ettirir. Oliimiine hiikmettiklerini tutar,
digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyi-
ce diigiinenler igin dersler vardir.” ayeti bunun delilidir. Ruh uykuda,
maddi 4dlemden uzaklagtigi i¢in melekat Alemine yonelebilmektedir.”
Uyku ile 8liim arasindaki fark, ilahi bir igaretle uykudan sonra ruhlar
ten kafeslerine geri dondiiriilmektedir.

Uyurken her insan nokta-i siiveydasindan melekat Alemini
miisahede edebilmektedir. Gazali bu meseleye s6yle bir aciklik getirir:
Kalbin melekiit alemine agik olmasinin iki delili vardir. Biri uykudur.
Insan uykudayken duyular pasif durumdadir. Ancak kalbin iginden
bir pencere agik olup melekit alemini ve Levh-i Mahfuz’u seyreder.
Oyle ki bazen gelecekte olacak isleri goriir. Ya agik bir sekilde goriir
ya da temsili goriir ki tabire ihtiya¢ olur. Uyaniklik halinde gaybi
gormek miimkiin degildir.”

Ikinci delil, kalbe gelen ilhamdir. Ona gore ilimlerin elde edilmesi
sadece bu alemle sinirl degildir. flim lem-i melekittan ilhamla da
ogrenilir. Bu 6grenme hislerle degildir; kalbde olusan bir durumdur.

9 Ziimer, 39/ 42. )

% Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami Ibn Haldun, Mukaddime, trc: Zakir K. Ugan,
Istanbul 1989, c. 1, s. 251-252. )

77 Gazali, Kimyd-y1 Saadet (Mutlulugun Formiilii), trc. Ali Arslan, Istanbul 2004, s. 43-46.
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Kisi nereden geldigini de bilmez.” Bundan dolayidir ki tasavvufta sa-
irler “terctimanii’l-gayb” veyahut “lisanii’l-gayb” olarak gériilmiistiir.”
Yine bu minvalde bir ayette “(Sadakalar) kendilerini Allah yoluna ada-
yan, yeryiiziinde dolagmaya gii¢ yetiremeyen fakirler icindir. Iffetlerinden
dolayr (dilenmedikleri igin), bilmeyen biri, onlan zengin samr. Sen onlar
yiizlerinden tamrsin. Insanlardan arsizca (bir sey) istemezler. Siz hayir

olarak ne verirseniz, siiphesiz Allah onu bilir.”'®

buyurulmaktadir. Bu-
rada “Sen onlari yiiziinden tamrsin.” ifadesi zimni bir bilgiyi gerekeir-
mektedir. Ciinkii herkes irfan ehli degildir ve yiiziinden tantyamaz.
Bu tanima isi, firdset sahibi olusu gdstermektedir.

Kisacasi, nokta-i siiveyda penceresinden kisi sadece bu aleme ait
bilgileri degil, melekiit dlemine dair bilgileri de elde etme imkéinina
sahiptir. Ancak mutasavviflara gore bu noktanin melekiit alemine agi-
lan penceresinden istifade etmenin sartlar1 vardir. Levh-i Mahfuz'da
biitiin varliklarin hakikati bulundugu i¢in eger kalb ayna misali cilala-
nip parlatilirsa Levh-i Mahfuz’daki gériintiiler kalbde goriiniir.!”!

Fahreddin Razi de, Allah ii Teila’nin nefs-i nitikay1, Levh-i
Mahfuz’a muttali olmaya kabiliyetli bir sekilde yaratildigini soyler.
Fakat bu kabiliyetin iglevsel olmasinin éniindeki engeller, nefsin be-
denin iglerini yiiriitmekle meggul olmasidir. Uykuda bu mesguliyet
azaldigindan nefsin Levh-i Mahfuz’a ilgisi kuvvetlenmektedir.!®

Burada bir hususun altini ¢izmek gerekmektedir ki tasavvufi anla-
yista kalbin, gayb1 bilmesi ve miigahedesi “mutlak gayb” yoniiyle de-
gildir. Nitekim ayette, “Gaybi Allah’tan bagkas: bilmez.”'* buyurulur.
Bu hi¢bir zaman bilinmeyen gaybtir. Bu Hakk’in hiiviyetidir. Fakat
“Bu gayb haberleridir ki Sana bildiriyoruz.”'** iyetinin ifade ettigi iize-
re bu gayb gorecelidir. Yani bir kimseye goriiliir olan bagka birisine

gayb olabilir.!*

% Gazili, Kimyd-y: Saadet, s. 46. )

% Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir, Insan Yay., Istanbul 2012, s. 68.
10 Bakara, 2/273.

101 Gazali, Kimyd-y1 Saadet, s. 46.

102Raz7i, Mcﬁztil{u’lyGayb (Tefsim’l— kebir), c. 15, s. 135.

103 En’am, 6/59.

1% Alimran, 3/44.

1% Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, s. 204-5.
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SONUC

Bu ¢aligmada tasavvufun temel kavramlarindan nokta-i siiveyda
ele alinmigtir. Gorebildigimiz kadariyla mutasavviflarin bu kavrama
getirdigi agiklamalar temel noktada birbirlerinin ya ayn1 veya birbir-
lerini tamamlayici niteliktedir. Iste bu noktada siiveyda’nin belli basl
ozellikleri i¢in sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Nokta-i siiveyda kalb-
teki bir nurdur. Siyah nokta olarak ifade edilmesi siyah olmasindan
degil, gayba bakan yonii itibariyle bilinmezligi ifade ettigi i¢indir.

Bu niirun cismani kalble benzerligi bulunmaktadir. Manevi olarak
bdyle soyut bir niirun varligi yaninda, yapilan bilimsel ¢aligmalarda
maddi kalbin ¢ok kii¢iik noktasindan bir 151k ve enerji ¢ikist tespit
edilmistir. Bu 151k kalb ve beden i¢in hayati 6neme sahiptir. Bu 151k
hitkmiinii yitirirse beden de bitecektir. Bu noktacigin otomatik ¢ali-
styor olmast ve enerji iiretmesi ile nokta-i siiveydanin gayb alemiyle
irtibat kuran bir nur olmasi ve ruha canlilik vermesi ortak yonleridir.

Bu niirun hem bu dleme hem de melekiit dedigimiz gayb alemine
bakan iki kapisi bulunmaktadir. Sehadet alemi de iki boyutludur.
Fiziki ve batini boyutlar. Bu dlemde higbir sey gayb 4leminde oldugu
gibi tezahiir etmez. Bir suretin i¢inde tezahiir eder. O suretin arka-
sindaki manay1 ortaya koyacak pencere bu noktadir. Nokta-i siiveyda
bizim Allah’la irtibat kurdugumuz yoniimiizdiir. Dolayistyla hem
gayba ait bilgiyi hem sehadet alemine ait bilgiyi bize verecek kesi-
sim noktasidir. Bu nokta-i siiveyda her insanda vardir. Fakat herkes
farkinda degildir. Bu farkindaligi elde edip bu noktayz islevsel kilmak
imtihanin geregi kolay degildir. Caba ve emek (kesb) gerektirmekte-
dir. Fakat modern hayatin kigiyi 6ziine, yabancilagtiran dayatmalari,
bu farkindaligimiza engel olmaktadir. Bu kadar biiyiik bir degere haiz
insanin bu degerden bihaber ve bigane olmasi, sehidet leminin &te-
sine gecemeden hayatini dar gergeve iginde gegirmesine yol agar.
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