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Özet

Rü’yet, görmek anlamına gelen Arapça bir kelimedir. Rü’yetü’n-N ebî ise 
N ebî’nin görülmesi anlamına gelir. Bu tabir daha çok Nebîmiz (s.a.v.)’in 
öldükten sonra görülüp görülemeyeceği meselesi için kullanılmaktadır. Bazı 
sufî büyükleri, diğer nebîler gibi Nebîmiz (s.a.v.)’in de ölümünden son
ra hayat sahibi olduğunu ve dolayısıyla kendileriyle görüştüklerini, hatta 
Nebîmizden bazı bilgiler aldıklarını söylemişlerdir. Bunu da keşf, kerâmet 
ve bazı hadîslere dayandırmışlardır. Bir kesîm âlim de buna karşı çıkmış ve 
bunun mümkün olmadığını söylemiştir.
İşte bu makâlede tartışmalara sebep olmuş olan ve bizce tasavvuf açısından 
da önem arz eden rü’yetü’n-N ebî meselesi ele alınmaktadır.

Anahtar Kelimeler: R ü ’yet, Nebî, rüya, yakaza, kerâmet.

Abstract

Rü’yet is an Arabic w ord which means to see. And Rü’yetü’n-N ebî means 
sighting o f  Nebî. This expression is used mostly for whether our Nebî 
(pbuh) will be seen or not after his death. Some senior sufis have said that 
our N ebî just like other Nebîs has a life after his death therefore he com
municates with them, and they have even obtained some information from 
our Nebî. They attributed this to kashf, karamat and some hadith. Some o f 
the intelligentsia opposed to this and said that this is not possible.
This article thus discusses the issue o f rü’yetü’n-N ebî which lead to the con
troversies and which is also important in terms o f  Tasawwuf in our opin
ion.
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Giriş

Görmek anlamına gelen “rü ’yet”, aynı zamanda kalb ve gözle 
bakmak manasını taşır.1 “Rü’yet”, mutlak anlamda kulanıldı- 

ğı zaman daha çok rü’yetullah anlaşılır. Nitekim kelamcı ve mutasav
vıflar, rü’yet kelimesini, Allah’ı dünyada ve âhirette gözle müşahede 
etmek anlamında kullanırlar.2 Bununla beraber “rü’yet”, terkibe gir
diği kelimeye göre anlam kazanır. Dolayısyla Rü’yetullah, Allah’ı 
görme, rü’yetü’n-nebî, nebî’yi görme, rü’yetü’l-melâik ise melekleri 
görme anlamlarına gelir.

Rü’yetullah meselesi, Ehl-i Sünnet ile Mu’tezile başta olmak üzere 
diğer itikadî mezhebler arasında büyük tartışmalara yol açmış, konu
ya dâir birçok eser yazılmıştır. Günümüzde de tartışma konusu olan 
bu meseleye daha ilk zamanlardan itibaren sûfîler de müdâhil olmuş
lardır. Bu dünyada, âhirette ve rüyada rü ’yetullah meselesi hakkın
da sûfîler genel anlamda Ehl-i Sünnet kelâmcılarıyla aynı görüşleri 
paylaşmışlardır. Yani sûfîler de kısaca Ehl-i Sünnet kelâmcıları gibi; 
bu dünyada rü ’yetullahın baş gözüyle câiz ancak gerçekleşmediğini, 
âhirette müm kün ve vâcib, rüyada ise câiz oluğunu söylemişlerdir.3

Rü’yetullah meselesi hakkında genel anlamda zâhir ulemâsı ile ay
nı fikirleri paylaştıkları anlaşılan sûfîlere pek itiraz olmamıştır. Ancak 
söz konusu rü’yetü’n-nebî meselesi olunca sûfîler itirazlara ve itham
lara marûz kalmışlardır. Zira bazı sûfîler uyanıkken Nebîmiz (s.a.v.)’i 
gördüklerini, onunla görüştüklerini, hatta kendisinden ilim aldıkları
nı söylemişlerdir.4 Nitekim İbn Arabî gibi bazı sûfîler, Nebî (s.a.v.) ile 
görüştüklerini, ondan ilim ve hadîs aldıklarını iddia etmişlerdir.5 Bu-

1 Muhammed İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, Dâru Sâdır, Beyrût, ts., c. 14, s. 291; Muham- 
med b. Muhammed b. Abdurrezzâk ez-Zebîdî, Tâcü’l-arûs min cevâhiri’l-kâmûs, tahk. 
Heyet, Dârü’l-Hidâye, ts. c. 38, s. 102.

2 Süleyman Uludağ, “Rü’yet”, D İA, İstanbul, 2008, c. 35, s. 310.
3 Bak. Ferzende İdiz, “Sûfîlere Göre Rü’yetullah Meselesi” Uluslararası Sosyal Araştırmalar 

c. 9, sayı: 43 (Nisan 2016), (www.sosyalarastirmalar.com).
4 Bak. Uludağ, “Rü’yet”, c. 35, s. 311; Ayrıca Nebîmiz (s.a.v.)’i gördüğünü söyleyen 

âlimler için bak. Celâluddîn Süyûtî, Tenvîrü’l-halek f î  imkâni rü’yeti’n-Nebî ve’l-melek, 
Kütahya Vahidpaşa İl Halk ktp, No: 43 Va 2282; Ferzende İdiz, İmâm Süyûtî’nin Tasav
vu f Risâleleri, İlahiyat Yay., Ankara, 2015, s. 333-377.

5 Bak. İbn Arabî Muhyiddîn, Füsûsü’l-hikem, tahk. Ebû A’lâ Afîfî, Dârü’l-Kitâbi’l-Arabî, 
Beyrût, ts., s. 47.
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nu da bazı âyet ve hadîslere dayandırmaya çalışmışlardır. Buna kar
şın, öldükten sonra Nebî’nin görülemeyeceğini, bunun m üm kün ol
madığını söyleyenler olmuştur. İşte bu makâle, söz konusu tartışma
ları, ulemânın özellikle sûfîlerin rü’yetü’n-N ebî meselesine yaklaşım
larını incelemeyi gaye edinmiştir.

Kaynaklar incelendiğinde konuya dâir tartışmaların genel anlam
da “Yakaza Halinde Nebî’yi Görme” ve “Rüyada Nebî’yi Görme” ol
mak üzere temel iki başlık etrafında yoğunlaştığı görülür. Biz de me
seleyi bu temel iki başlık etrafında ele alarak incelemeye çalışacağız.

1. Yakaza H alinde N ebî’yi G örm e

Yukarıda belirtmeye çalıştığımız gibi, keşf ve ilham sahibi bazı 
sûfîler, ki bunların sayısı azımsanamayacak kadar çoktur, Nebî’yi ya- 
kaza halinde iken gördüklerini söylemişlerdir. Bu söylem tartışmala
ra sebep olmuş, konuya dâir zâhir ve bâtın uleması tarafından lehte 
ve aleyhte fikirler beyân edilmiş, te’liflerde ayrı başlıklar altında zik
redilmiş hatta konuya dâir müstakil eserler yazılmıştır. Yakaza halin
de rü’yetü’n-Nebî meselesini savunan bazı sûfîler, mücâhede ve riyâzet 
sonucu, Allah’ın dilediği kulunun gözünden perdeyi kaldırmasıy
la, Peygamberimiz (s.a.v.)’i görmenin mümkün olduğunu ve bunun 
da görenin kerâmeti olduğunu söylemişlerdir. Nitekim İmâm Gazzâlî 
(öl.505/1111): “O n la r  (sû fîler) ö y le  k im se le rd ir  k i, u y a n ık  h â ld e y k e n  m e le k 

leri ve  e n b iy â n ın  rû h la r ın ı m ü şâ h a d e  ederler. O n la r ın  se s le r in i iş itir  ve  o n 

lardan  fa y d a  e lde  ederler. S o n ra  hâ lleri, sû re t ve  e m sâ lle r ig ö r m e n in  ü z e r in d e  

b ir dereceye y ü k s e l ir  de bu  h â li a n la tm a k  o ld u kça  zo r la ş ır ’6 demiştir.
Yine Kâdı Ebubekir b. Arabî (öl.543/1148), sûfîlerin merâmını 

şöyle dile getirmiştir: “S û file r , k a lb  te z k iy e s in d e ;  in sa n d a  n e fis  te m iz l iğ i ,  

a la k a la r ı (g e r e k s iz  şey le rle ) k e sm e , m a k â m , m a l  ve  in s a n la r  aras ına  k a r ış 

m a m a  g ib i  d ü n y a  (sevg isi) se b e p le r in d e n  k o p m a  h â s ıl  o ld u ğ u n d a  ve  k iş i, 

d â im i b ir i l im  ve  s ü r e k li  b ir  â m e lle  A l l a h ’a y ö n e ld iğ i z a m a n ,  o n a  k a lb le -  

r in  açılacağı ve  böylece  o k im s e n in , m e le k le r i  g ö rm e y e , s ö z le r in i  iş itm e y e ,

6 Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî, el-Münkizu mine’d-dalâl, tahk. Abdullah el-Hâlidî, 
Dârü’l-Erkam, Beyrût, ts. s. 50. (İhyâu ulımid’dîn'in 5. cildi dâhilinde); Süyûtî, Tenvîrü’l- 
halek, vr. 5a.
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e n b îy a n ın  r û h la r ın a  m u t ta l i  o lu p  k e lâ m la r ın ı  iş i tm e y e  başlayacağ ı s o n u 

cu n a  varm ış la rd ır. E n b îy a  ve  m e le k le r i  g ö r m e k , o n la r ın  k e lâ m ın ı iş itm e k ,  

m ü ’m in  iç in  k e râ m e t, k â fir  iç in  ise u k u b e t  o lm a k  ü z e r e  m ü m k ü n d ü r .”1 

Burada İbn Arabî’nin Nebî’yi görebilmenin yolu olarak kalb tezki
yesi ve nefis temizliğine vurgu yaptığı görülmekle beraber, bu duru
mun gerçekleşmesini de kerâmet olarak öne sürdüğü görülmektedir 
ki, sûfîlerin bu konu hakkındaki genel görüşlerinin bu olduğunu da
ha konunun başında söyleyebiliriz.

Şeyh İzzuddîn b. Abdusselâm (ö1.660/!262), K a v â id ü ’l - k ü b r â ’d a , İbn 
el-Hâc (öl٠737/!336)’da M e d h a l'd a :  “Y ü c e  A l l a h ’ın  z â h i r  ve  b â tın la r ın ı  

m u h â fa z a  e tt iğ i b ü y ü k le r d e n  k e n d is in e  N e b î  (s.a.v.)’y i  g ö r m e  v a k ’ası g e r -  

ç e k le şen le r i de  in k â r  e t m e y i z ”8 diyerek meselenin im kânını dile ge
tirmişlerdir.

Nebî (s.a.v.)’nin yakaza halinde görülebileceğini savunan mu
tasavvıf âlimlerden birisi de İmâm Süyûtî (ö1.9!!/!505) olmuştur. 
İmâm Süyutî, Nebî ve meleklerin insanlar tarafından görülebilece
ğine dâir T e n v îr ü ’l-h a le k  f î  im k â n i  r ü ’y e tü ’n - N e b î  v e ’l - m e le k  ismin
de müstakil bir risâle yazmıştır. Söz konusu risâlede Süyûtî, mese
leyi, hadîsler ve âlimlerin görüşleri etrafında açıklamaya çalışmış
tır. Ayrıca Süyûtî, birçok âlim ve mutasavvıfın, Nebî (s.a.v.) ile ya- 
kaza halinde görüştüğünü isim vermek sûretiyle eserlerinde belirt
miştir. Mesela: Hz. Osman’ın şehîd edilmeden önce muhasara es
nasında Nebî (s.a.v.)’yi gördüğü,9Abdulkadîr Geylânî’nin Nebî 
(s.a.v.)’yle konuştuğu,l0Şeyh Ebû Hasan Şâzilî’nin Nebî (s.a.v.) ile 
görüştüğü ve bunu Şeyh İzzuddin b. Abdusselâm’a anlattığı,11Şeyh 
Halîfe b. Mûsâ’nın sık sık Nebî (s.a.v.)’yle görüştüğü,l2Ebû Abbâs 
el Mürsî’nin, Şeyh Abdullah ed-Dalâsî/Dülâsî’nin Peygamberimiz 
(s.a.v.)’in ardında namaz kıldığı, Şeyh Abdullah el-Kurtûbî’nin Nebî

7 Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 5a.
8 Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 5a-b.
9 Bak. Celâluddîn Süyûtî, el-Hâvîfi’l-fatâvâ, Dârü’l-Kütübi’l-Ilmiyye, Beyrût, l42l,/2000,

10 Bak. Ahmed Şihâbuddîn İbn Hacer el-Heytemî̂  el-Fetâvâ’l-hadîsiyye, Dârü’l-Ma’rife, 
Beyrût, ts., s. 299; Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 6b-7a; Mahmûd Alûsî, Rûhu’l-meânî, Dâru 
İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrût, ts., c. 22, s.5ت.

11 Bak. Celâluddîn Süyûtî, Te’yidü’l-hakîkati’l-aliyye ve teşyîdü’t-Tarîki’ş-Şâziliyye Manisa 
İl Halk Kütüphanesi', 45 Hk 1525, vr. 8la-b.

12 Bak. Alûsî, Rûhu’l-meânî, c. 22, s. 6ت.

6 2ا :ااأ0  S A ': ] :
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(s.a.v.) ile görüşüp ona soru sorduğu, selâm alıp verdiği, Şeyh Ebû 
Abbâs el-Askalânî’nin, Nebî (s.a.v.)’nin huzuruna girdiği vb. önem
li başka isimler, İmâm Süyûtî’nin eserlerinde verdiği örnekler arasın
da yer almıştır.13 Ayrıca İmâm Süyûtî’nin de Resûlullah (s.a.v.)’ı yaka- 
za hâlinde iken 70 defa kadar görüp konuştuğunu söylediği kaynak
larda yer almıştır.14

Yusûf Nebhânî de C â m u  k e r â m â ti’l - e v l i y â da Resûlullah (s.a.v.) ile 
görüşenlere birçok örnek vermiştir. Mesela; Muhammed Sadruddîn 
el-Bekrî’nin Nebîmiz (s.a.v.)’in kabrini ziyâret edip selâm verdiği, 
Nebîmiz (s.a.v)’in de onun selâmını aldığı ve sesinin diğer insanlar ta
rafından da işitildiği,15 Muhammed b. Ebi’l-Hüseyn el-Bekrî’ye N e
bimiz (s.a.v.)’in “A l l a h  s e n i v e  z ü r r iy e t in i  m ü b â re k  k ı ls ın '’16 dediği yine 
Ahmed el-Ahmed es-Sa’dî’nin Nebîmiz (s.a.v.)’in kabrini ziyaretinde 
selâm verdiği ve Nebimiz (s.a.v.)’in de selâmını aldığı, Nebhânî’nin 
Nebîmizle görüşenlere verdiği örneklerden bir kaçıdır.17 Tabi ki, bu 
örnekler aynı zamanda Nebhânî’nin de yakaza halinde Nebî (s.a.v.) ile 
görüşülebileceği fikrini kabul ettiğini göstermektedir.

Kaynaklar incelendiğinde; İmâm Gazzâlî, el-Bârizî, Tâc İbn Sübkî 
(öl.771/1370), Afîf el-Yâfiî (öl.768/1367), Kurtubî (öl.671/1272), İbn 
Ebî Cemre (öl.675/1276), Ebû Hasan Şâzilî (öl.656/1258) ve İbn el- 
Hâc gibi bir çok âlimin yakaza halinde Nebî (s.a.v.)’nin görülebi
leceğini ifâde ettikleri görülür. Daha önce ifâde edildiği gibi bun
lar bu durumun kerâmet olarak vukuunu savunmuşlardır.18 İmâm 
Şa’rânî (öl.973/1565) de “R e s û lu l la h  (s.a.v.)’ı y a k a z a  h a lin d e  g ö r d ü 

ğ ü n ü  s ö y le y e n  k im s e  s iz c e  d o ğ ru  s ö y le m iş  m id ir? ” şeklindeki soru

13 Bak. Süyûtî, Te’yîdü’l-hakîka, vr. 81a-b; Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 6a-9b vd.
14 Bak. Abdulkadîr b. Muhammed Şâzilî, Behcetü’l-âbidîn bi tercümeti H âfizi’l-asri Celâluddîn 

es-Süyûtî, tahk. Abdulilâh Ahmed Nebhân, Dımeşk, 1419/1998, s. 153; Abdulvahhâb 
eş-Şa’rânî, et-Tabakâtü’s-suğrâ, tahk. Ahmed Abdurrahîm es-Sâyih-Tevfîk Alî Veh- 
be, Mektebetü’s-Sekâfeti’d-Diniyye, Kâhire, 1426/2005, s. 16; Şihâbuddîn ibn Imâd, 
Şezarâtü’z-zeheb f î  ahbâri men zeheb, tahk. Abdülkadir Arnâvût-Mahmûd Arnâvût, Dâru 
İbn Kesîr, Beyrût, 1413/1992, c. 8, s. 52; Ferzende İdiz, İmâm Süyûti ve Tasavvuf, İlahiyat 
Yay., Ankara, 2015, s. 225-226.

15 Yusûf en-Nebhânî, Câmiu kerâmâti’l-evliyâ, Merkez Ehlisünne, 1422/2001, c. 1, s. 290.
16 en-Nebhânî, Câmiu kerâmât, c. 1, s. 313.
17 en-Nebhânî, Câmiu kerâmât, c. 1, s. 552.
18 Bak. el-Heytemy el-Fetâvâ, s. 297; Gazzâlî, el-Münkiz; Süyûtî, Tenvirü’l-halek; Yusûf 

en-Nebhânî, Câmiu kerâmâti’l-evliyâ, Merkez Ehlisünne, 1422/2001; Alî el-Kârî, 
Cemü’l-vesâil f î  şerhi’ş-Şemâil, Mısır, ts. c. 2, s. 237; Tevfîk b. Ömer b. Alî es-Seyyidî, 
Büşrâ’l-kulûbi’l-yakaza f î  rü’yeti’n-Nebî, Mektebetü’l-Kabs, 1990.

Y IL :2016  SA Y I: 1
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ya, İmâm Süyûtî’nin yetmiş küsûr defa Resûlullah (s.a.v.)’ı rüyasın
da gördüğünü söylemesini delîl sayarak “E v e t  bu  k im s e  doğ ru  s ö y le 

m işt i r ’ şeklinde cevab vermiştir.*9 İmâm Süyûtî’nin yanında uzun yıl
lar talebelik yapmış ve sonrasında da İmâm Süyûtî’nin hayatını an
latan B e h c e tü ’l-â b id în  b i te r c ü m e ti H â f i z i ’l- a s r i  C e lâ lu d d în  e s - S ü y û t î  

adında bir kitap yazmış olan Abdulkadîr b. Muhammed Şâzilî, İmâm 
Süyûtî’ye Resûlullah (s.a.v.)’ı görüp görmediğini sormuş o da yaka- 
za hâlindeyken Resûlullah (s.a.v.)’ı yetmiş defa kadar görüp kendisiy
le konuştuğunu söylem iştiri

Kaynaklarda Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde gördüğü söyle
nen Allah dostlarının sayısı oldukça çoktur. Tamamını burada say
mak m üm kün olmayacaktır. Biz sadece bu kadarını saymakla yetine
ceğiz. Merak edenler ilgili kaynaklara bakabilirleri

Ehlullahtan bazı kimselerin kerâmet sonucu Resûlullah (s.a.v.)’ı ya- 
kaza halinde görebileceğini savunanlar, bu durumun vuku bulduğu
nu hatta bazı Allah dostlarının bu görüşmelerinde Resûlullah’a so
ru sorup, ilim aldıklarını da savunmuşlardır. Kendisi aynı zamanda 
mutasavvıf bir âlim olan İbn Hacer Heytemî (öl.974/1566) bunun 
m üm kün olduğunu savunanlardandır. Heytemî buna şöyle bir ör
nek de vermiştir: Velî bir sûfî bir fakihin meclisine girmiş ve bu fakih 
bir hadîs rivâyet etmiş. Bunu işiten velî, bu sözün hadîs değil, yan
lış olduğunu söylemiş. Bunun üzerine fakih, sen bunu nereden bili
yorsun, diye sormuş. O velî, işte Resûlullah (s.a.v.) yanı başında dur
muş ve böyle bir söz söylemediğini söylüyor, demiş. Bu esnada o fa- 
kih de keşfen Resûlullah’ı görmüş ve kabul e tm iş tir i  Yine hadîs olup

olmadığı tartışılmış olan ربه عرف فقد ئقشه غزف نث  “N e fs in i  b i

len  R a b b ’in i b il ir”23 sözü için İbn Arabî ’nin: ‘B u  h a d îs  h e r  n e  k a d a r

19 Abdulvahhâb Şa’rânî, el-Yavâkît ve’l-cevâhir f î  beyâni Akâidi’l-ekâbir, Dâru İhyai’t- 
Türâsi’l-Arabî, Beyrût, ts., c. 1, s. 238.

20 Abdulkadîr b. Muhammed Şâzilî, Behcetü’l-âbidîn bi tercümeti H âfizi’l-asri Celâluddîn 
es-Süyûtî, tahk. Abdulilâh Ahmed Nebhân, Dımeşk, 1419/1998, s. 153; eş-Şa’rânî, et- 
Tabakât, s. 16; İbn İmâd, Şezarât, c. 8, s. 52.

21 Konuya dâir örnekler için bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek; en-Nebhânî, Câmîü kerâmâti’l- 
evliyâ, es-Seyyidî, Büşrâ’l-kulûb; İdiz, Süyûtî Risâleleri.

22 el-Heytemy el-Fetâvâ, s.297.
23 Muhammed b. Abdullah ez-Zerkeşî, et-Tezkire f i ’l-ehâdisi’l-müştehire, tahk. Mustafa 

Abdulkadir Atâ, Dârü’l-Kütübî’l-İlmiyye, Beyrût, 1406/1986, c. 1, s. 129; İsmâil b. Mu
hammed Aclûnî, Keşfü’l-hafâ, Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, ts., c. 2, s. 262.
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r iv â y e t y o lu y la  sa h îh  o lm a m ışsa  da  k e ş i f  y o lu y la  b iz e  g ö re  s a h ih tir ’ d e d i

ğ i  z ik r e d i lm iş t ir .”24

Yakaza halinde Nebî (s.a.v.)’yle görüşüp konuştuklarını söyleyen 
sûfîler, meseleyi sadece keşf ve tasfiye bağlamında savunmamış, aynı 
zamanda konuyu hadîslere de dayandırmışlardır. Bu hadîslerin başın

da da hiç, şüphesiz, Buharî v̂e Müslim’dê  yer alan المقام في رش من  
بي الشؤطان يتمثل زلا الؤقظؤ في فتؤرايي  « B en i rü y a d a  g ö re n  g e lec ek te

de u y a n ık  h a ld e  görecektir . Ş e y ta n  b e n im  ş e k l im e  giremez.»25hadîsi yer al
mıştır.

Aslında sûfîlerin ve bazı ulemânın Resûlullah (s.a.v.)’ın yakaza 
halinde görülebileceğine dâir delîl olarak sundukları bu hadîs, ay
nı za^manda ihtilacın da ana kaynağı olmuştur. Zira hadîste yer alan 

اليقظة فسيرانيفي lafzının başka rivâyetlerde farklılık arzetmesi ihti
lafa sebep olmuş ve bu farklı lafızlara dayanarak bazıları hadîsin yaka- 
za halinde Nebî’nin görüleceğine kesin bir şekilde delâlet etmediği
ni, farklı manalar ifâde edebileceğini söylemişlerdir. Şöyle ki: Buharî,

المدام في سلم و عليه الله صلى النبي رأى من باب  “N e b î  (s.a.v.)’y i  r ü -

yada^ g ö r d ü ğ ü n ü  s ö y le y e n  k im s e n in  bâb ı’26 başlığı altında في شز من
بي ،يتمثل ولا الؤقظؤ في ابي^^ الغنام  haddini beş ayrı tarik

le rivâyet etmiştir. Söz konusu bu tariklerde de اليقظة ابيفي ^ ^  ke
limesi başka manalara gelebilecek şekilde farklı lafızlarla yer almıştır.

Aynı hadîsi Müslim Sahîh’inde رآتي فكأنما أو  lafzı ziyadesiyle şu

şekilde nakletmiştir: فكأنما أو اليقظة في فسيراني المنام في رآني من  
بي الشيطان يتمثل لا اليقظة في رآني 27  Yine İbn Mâce’nin Sünen’inde 

söz konusu hadîs, اليقظة في رآني فكأنما  lafzıyla rivâyet edilmiştir.2؟
Böylece hadîste üç farklı lafzın ön plana çıktığı görülmektedir. 

Bunlar da

24 Bak. Aclûnî, Keşfü’l-hafâ, c. 2, s. 262.
25 Muhammed b. !smâ̂  ^uhârî, Sahîh, tahk. Mustafa Diyb, Dâru İbn Kesîr, 987 ل407/ل , 

Ta’bîr, 0ل.
26 Buhârî, Sahîh, ta’bîr, 0ل.
27 M̂؛ lim b. Hacâc, Sahîh, Dâru Ihyâi’t-Türâsi’l-Arabî, Beyrût, ts. er-Rü’yâ, 1.
28 ibn Mâce, Sünen, Dârü’l-Fikr, Beyrût, ts., Ta’birü’r-rü’yâ, 2
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lafızlarıdır.29 Bu da hadîste yer alan ، j؛ j —  lafzı hakkında râvî şekki 
olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla bu durum yukarıda anlatmaya 
çalıştığımız ihtilafta etkili olmuş ve Resûlullh (s.a.v.)’ın yakaza halinde 
görülemeyeceğini iddia edenler için adeta bir dayanak teşkil etmiştir.

Sûfîler, farklı lafızlarla rivâyet edilmiş olan bu hadîslerden ، j؛ j —  
lafzını barındıran tarîkle geleni esas dayanak yapmışlardır. Sûfîlere 

göre söz konusu hadîste geçen ،■ j؛ j — “B e n i  g ö r e c e k t ir” ifâdesi bu 
dünyada ve yakaza halinde olacağını ifâde etmektedir. Yanî, Nebî 
(s.a.v)’yi rüyasında gören kimse, ölmeden önce yakaza halinde Nebî 
(s.a.v.)’yi tekrar görecektir. Bu görüşü savunanlara göre bu durum 
mümkündür ve yukarıda bir kısmını saydığımız birçok velî yakaza 
halinde Nebî (s.a.v.) ile görüşmüştür. Zira Yüce Allah, Nebî (s.a.v.)’yi 
rüyada görmeyi, onu yakaza halinde de görmeye sebep kılmıştır. N i
tekim İbn Ebî Cemre; “İn e ğ in  (B a k a ra  S û r e s i’n d e  a n la tıld ığ ı g ib i)  b ir p a r 

çasıy la  ö lü  a d a m a  v u r u lm a  e y le m in i, a d a m ın  h a y a ta  d ö n m e s in e ;  İb râ h îm  

(a.s.)’in  d u â s ın ı, k u ş la r ın  d ir ilm e s in e ;  Ü z e y r  (a.s.)’in  h a y r e t in i  o n u n  ve  eşe

ğ in in  ö lü m ü n e  ve  y ü z  y ıld a n  sonra  da te k ra r  d ir il t i lm e le r in e  sebep  k ı
la n  y ü c e  A l la h ,  N e b î  (s.a.v.)’n in  rü y a d a  g ö r ü lm e s in i ,  o n u n  y a k a z a  h â lin d e  

de g ö r ü lm e s in e  sebep  k ılm a y a  (elbette) k â d ir d ir”30 diyerek bu görüşü sa
vunmuştur.

Buhârî’nin söz konusu bâb başlığı altında verdiği beş hadîsin il
ki, Ebû Hüreyre’den nakledilen yukarıda metnini verdiğimiz hadis

tir ki, aynen ^ kqj\ ،■ ؛ ، ؛ j j — lafzıyla rivâyet edilmiştir. Dolayı

sıyla Buhârî’de ،■ J؛  lafzıyla hadîs bulunmamaktadır, deyip, bunu —؛
yakaza halinde Resûlullah’ın görüleceğine dâir fikir beyân edenlerin 
uydurması olarak lanse etmeye çalışanlar, ya yanılmakta ya da kasten 
olayı saptırmaktadırlar.31

Söz konusu hadîsi dayanak yapıp ،■ J؛ j —13 “B e n i  g ö r e c e k t ir” l a f z ı
n ın  Resûlullah (s.a.v.)’ın yakaza halinde görüleceğine işâret ettiğini ve

29 Bak. İbn Hacer Askalânî, Fethü’l-bârî şerhu Sahîhi Buhârî, Dârü’l-Ma’rife, Beyrût, 
1397/1977, c. 12, s. 384.

30 Ebû Muhammed Abdullah b. Ebî Cemre, Behcetü’n-nüfûs, Matbatü’s-Sıdk, Mısır, 
1348/1929, c. 4, s. 237-238; Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 2b; Türkçe tercümesi için bak. 
İdiz, Süyûtî Risâleleri, s. 342.

31 Böyle bir iddia için bak. İbn Şerîf, https://saaid.net/mktarat/Maoled/41.htm (erişim:
02.09.2016), s. 2.
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dolayısıyla bu dünyayda görmeyi ifâde ettiğini savunanlar da kendi 

aralarında ،■ J؛ ؛—3  “B e n i  g ö r e c e k t ir” kelimenin nasıl anlaşılması ge
rektiği konusunda ihtilafa düşmüşlerdir.

Bir kesim, ،■ J؛ kelimesi ‘B —؛ e n i  k ıy a m e t te  g ö r e c e k t ir ’ anlamına 
gelir, demiştir. Yani hadîsin manası, beni rüyada gören asli şeklim
le beni kıyamette de görecektir, anlamına gelir, demiştir. Buna itiraz 
edilmiş ve tüm  ümmetinin zaten Resûlullah (s.a.v.)’ı kıyâmette göre
ceğini, dolayısıyla böyle anlamanın onu rüyada görene bir ayrıcalık 
sağlamayacağı ifâde edilmiştir. İbn Hacer Heytemî ve İbn Battâl bu 
görüşü savunmuşlardır.32

Başka bir kesim; ،■ j؛ j —3 B e n i  k ıy a m e t te  g ö re c e k t ir ’ kelimesinde 
maksat kıyâmet olmayıp, Resûlullah (s.a.v.)’a hayatta iken imân et
tiği halde, uzakta olduğu için onu görmeyenleri ifâde ettiğini be
lirtmiştir. Yani hadîs, Peygamberimiz (s.a.v) daha hayatta iken ken
disine imân etmiş ancak uzakta oldukları için henüz kendisini dün
ya gözüyle görememiş kimselerin daha ölmeden önce Nebî (s.a.v.)’yi 
göreceklerini müjdelemektedir, demiştir. Mesela İbn T în  bu görüşü 
paylaşmıştır.33

Üçüncü bir grup da ،■ J؛ ؛—3  “B e n i  g ö re c e k tir” ifâdesini olduğu gi
bi zâhir manası üzere kabul etmiş ve Resûlullah (s.a.v.)’ı rüyada gö
ren kimsenin, ölmeden önce bu dünyada yakaza hâlinde de onu gö
receğini söylemiştir. Yani başındaki iki gözüyle görecektir. Yukarı
da da ifâde edildiği gibi azımsanamayacak sayıda sâlih kimse, Nebî’ 
(s.a.v.)’yi yakaza halinde gördüklerini, ona bazı müşkil meseleleri sor
duklarını ve bunların cevaplarını aldıklarını söylemişlerdir.34 Dolayı
sıyla bu görüşü savunanlar, Nebî (s.a.v.)’yi rüyasında gören kimse onu 
yakaza halinde baş veya kalb gözüyle görecektir, demişlerdir. Bunun 
da kerâmet olarak gerçekleştiğini de ifâde etmişlerdir.35

Nitekim üçüncü görüşü savunanlardan İbn Ebî Cemre, şöyle de-

32 Bak. el-Heytemî, el-Fetâvâ, s. 298; Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384; Süyûtî, Tenvîrü’l- 
halek, vr. 1b-2a; İdiz, İmâm Süyûtî, s. 222.

33 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384;Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 1b-2a; İdiz, İmâm Süyûtî, s.

34 Bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 1b-2a; Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384; İdiz, İmâm 
Süyûtî, s. 222.

35 Bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 1b-2; İdiz, İmâm Süyûtî, s. 222.
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miştir: “B u  d u r u m u  (R e s û lu l la h  (s.a.v.)’ın  u y a n ık k e n  g ö rü le c e ğ i m e se le 

s in i)  in k â r  ed en  k iş i, y a  e v liy â n ın  k e r â m e tin i  ta s d ik  e d iy o r  y a  da y a la n l ı-  

y o r d u r  (bu i k i  d u r u m d a n  b ir is in e  sah ip tir). Ş a y e t  bu  k im se , k e r â m e ti  in k â r  

ed en le rd en  b ir is iy se , o n u n la  k o n u ş m a y ı  k e s m e k  g erek ir . Z ir a  b u  k im se , 

s ü n n e t in  aç ık  d e lîlle r le  is p a t e tt iğ i b ir  ş e y i  in k â r  e tm iş tir . Y o k ,  eğer k e râ m e ti  

ta s d ik  ed en  b ir is iyse , iş te  b u  a n la t t ığ ım ız  d u r u m  da  k e râ m e t c in s in d en d ir . 

Ç ü n k ü  e v liy a y â , ü ly â  ve  sü f la  o la n  h e r  i k i  â le m d e n  b irçok  h a r i k u l ’âde  ş e y 

ler z u h û r  eder ve  b u  d u ru m , k e r â m e ti  k a b u l ed en  a ç ıs ın d a n  in k â r  e d i lm e z  

b ir v a k ’ad ır .”36 Yani Resûlullah’ı yakaza halinde görmek öyle herkese 
nâsib olmamaktadır. O nun yolunu takip eden, sünnetine sımsıkı sa
rılan, riyâzet ve mücâhede yoluyla nefsini ıslâh edenlere rüyada gö
rülen Nebî (s.a.v.), onlara daha sonra yakaza halinde de görülmekte 
ve bu da kerâmet şeklinde gerçekleşmektedir. Ağırlıklı görüşün, bu 
üçüncü görüş olduğunu söyleyebiliriz.

Hadîste geçen ،■ J؛ j —3 “B e n i  g ö re c e k t ir” ifâdesinin, kıyâmette 
Allah’ı yakaza halinde görmeye delâlet ettiğini söyleyenler de olmuş
tur. Buna göre hadîsin manası “B e n i  rü y a d a  g ö re n  k ıy a m e t te  (cene t-  

te) u y a n ık  o la ra k  A l l a h ’ı g ö re c e k t ir” şeklinde olur. ،■ J؛ j —3 “B e n i  g ö 

recek tir” lafzının Allah’ın rüyada görüleceğine delâlet ettiği de söy
lenmiştir. Yani Resûlullah (s.a.v.)’ı rüyada görmek, Allah’ın rüyada 
görüleceğinin müjdesi olmaktadır.37 Ancak hadîste Allah’ın değil, 
Resûlullah’ın görüleceğinin ifâde edildiği açıktır. Dolayısıyla bu son 
görüşün hadîsin manasına uygun düşmediğini söyleyebiliriz.

Aktardığımız bilgiler ışığında tezkiye ve kalb tasfiyesi sonucu bazı 
Allah dostlarının, bu dünya şartları dışında ve misâl âleminde Allah’ın 
bir lütfu olarak kerâmet sonucu Resûlullah (s.a.v.)’ı gördüklerini söy
lemek mümkündür. Bunu şu sebeplerden dolayı söylüyoruz:

1. Buharî ve Müslim başta olmak üzere konuya dâir hadîs bulun
ması. Her ne kadar aynı hadîsin değişik lafızlarla farklı anlaşılması

nı sağlayan başka rivâyetleri varsa da bu durum, ،■ J؛ j —3 “B e n i  g ö re 

c e k tir” lafzını barındıran rivâyetin göz ardı edilmesine yetmemekte
dir. Zira bu görüşte olan âlimlerin sayısı oldukça çoktur. Buhârî’nin

36 Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 3a.
37 Bak. Alî el-Kârî, Cemü’l-vesâil f î  şerhi’ş-Şemâil, Mısır, ts. c. 2, s. 237.

Y IL :2016  SAYI:1



144 ■ FERZENDE İDİZ

de hemen bâb başlığı altında ،■ J؛ j —3 “B e n i  g ö r e c e k t ir” lafzıyla gelen 
hadîsi birinci hadîs olarak vermesi biraz da bunu göstermektedir.

2. Olayın kerâmet olarak kabul edilmesi. Zira Ehl-i Sünnet’e gö
re evliyânın kerâmeti haktır ve aynı zaman da Nebî (s.a.v.)’nin bir 
mu’cizesidir.38 Bu görüşü savunanlar, Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza ha
linde görmek kerâmettir ve Yüce Allah sâlih kullarından dilediği için 
perdeyi kaldırmakta ve o kul, Resûlullah (s.a.v.)’ı görmektedir, derler.39 
D urum  böyle olunca Ehl-i sünnete mensub kimse için itiraz edecek 
pek fazla bir şey kalmamaktadır. Zira Ehl-i Sünnet’e göre kerâmet 
haktır ve yakaza halinde Resûlullah’ı görmek kerâmettir.

Kerâmet duyularla sınırlı aklın alanına girmediği için ayrıca onu 
akılla izah etmeye ve bu görülür dünya şartlarıyla anlamaya çalışmak 
da gerekmez. Zira alanlar ayrıdır. Yani, zaten kerâmet alışık olduğu
muz evren kurallarını aşan bir durum olduğu için kerâmettir. D u
yularla anlaşılan ve izah edilen bir şey kerâmet değil, sıradan her ke
sin yapacağı ve kabul edeceği bir durum olur ve inkâr edeni komik 
duruma sokar. Kaldı ki kerâmet, keşf ve tasfiyeye dayalı olup, na
zar ve istidlalle açıklanamaz. Dolayısıyla keşf ve tasfiyeye dayalı olan 
kerâmeti, akıl ve istidlalle açıklamaya çalışmak doğru olmaz. O halde 
keşf ve tasfiye ehli olup kerâmet eseri olarak yakaza halinde Nebî’yi 
görüyorum, onunla konuşuyorum, diyen sâlih bir kimseye, akıl ve 
duyular âlemi kurallarını öne sürerek itiraz eden kimsenin dayanacak 
bir delili de olmaz. Sadece kuru bir inkâr olur.

O halde madem ki Ehl-i Sünnet kerâmet haktır, demiş; takvâ, doğ
ruluk ve sünnete bağlılıklarıyla etraflarındaki insanların güven ve 
takdirini kazanmış yüzlerce sâlih kimse de Nebî’yi gördüğünü söy
lemiştir, bu yolun yolcusu olmayan (keşf ehli olmayan) bizlerin, sa
dece duyular âlemi şartlarına dayanarak, bunu inkâr etmemiz doğru 
olmasa gerek. Anlayamıyorsak da, bu zâtlara hürmeten susmak daha 
isâbetli olur, düşüncesindeyiz. Nitekim önemli bir kesim âlim de böy
le yapmıştır. Zira keşf âlemi olmadığını, ve Nebî’nin görülemeyece
ğini hiç kimse yüzde yüz ispatlayamaz. Bunun olamayacağına dâir

38 Bak. İmâm A’zâm Numan b. Sâbit, Fıkhu’l-ekber ve şerhuhu, Dârü’l-kütübi’l-Arabiyye, 
ts., s. 186; Heytemî, el-Fetâvâ, s. 301.

39 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 237.
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kat’i delîl de getiremez. Öyleyse bu durum, olması m üm kün olan bir 
haldir. M ümkün olan bir şey ise bu gün anlaşılmıyor diye inkâr edi
lemez. Yani bir şeyin olması m üm kün ise ve birisi de bunu iddia edi
yorsa onu var kabul etmek esastır ki bu, aynı zamanda fıkhî bir esâstır. 
Kaldı ki dün m üm kün değildir, denilen bir çokşey, teknolojinin ge
lişmesiyle bu gün m üm kün hale gelmiş; bu gün imkânsız sayılan bazı 
durumların da yarın m üm kün hâle gelmesi imkân dâhilindedir. N i
tekim son yüzyılda keşf edilen kuantum fiziği 17. yüzyıldan itibaren 
Avrupa’yı etkisi altına alan ve her şeyi çözdüğü zan edilen pozitivist 
klasik evren anlayışını alt üst etmektedir. Tamamen akıl verilerine ve 
duyular âlemine dayalı bu klasik pozitivist evren arayışına göre her şey 
bir saat gibi sebep ve sonuç ilişkisi içerisinde çalışmaktaydı. Dolayısıy
la bu anlayışta haşa Allah’a da yer yoktu.40 Hatta pozitivist evren gö
rüşünden başka bir doğru olamayacağına o kadar güveniliyor ve ina
nılıyordu ki, Kelvin, gelinen bu noktada, fizik dünyasında ufku örten 
bir iki kara bulut dışında her şey mükemmel durumda. O bir iki bu
lut da dağıldı mı mesele tamamdır, diyordu.41 Yani Newton prensip
lerine dayanan pozitivist evren anlayışı ve fizik kuralları, her şeyi çöz
müş, anlaşılmayan ufak tefek bir iki mesele de çözülmek üzeredir gü
ya. Oysa 19. Yüzyılda kuantum denen fiziğin keşfiyle tek gerçeğin bu 
duyular âlemi ve de aklın hakim kurallarıyla sınırlı olmadığını ispat
lamıştır. Başka bir deyişle, 17-18. Yüz yılın akıl ve biliminin imkânsız 
ve başka türlü olamaz dediğine, 19.-20. Yüzyıl akıl ve bilimi olabilir 
demektedir. Aynı şey akılla anlaşılan bu duyular âlemi ve keşf âlemi 
için de geçerlidir, denilebilir. Duyular âlemiyle sınırlı bir kimsenin bu 
gün olmaz dediği bir şey, riyâzet ve mücâhede yoluna girip kendisine 
bir takım keşiflerin açılmaya başlamasıyla mümkün hale gelebilir. N i
tekim benzer durumlar İmâm Gazzâlî gibi zâtların hayatlarında teza
hür etmiş ve bunlar kitaplarında bunu anlatmışlardır.42 O halde duyu
lar âlemi ötesinde olduğu söylenen keşf ve misâl âlemini sadece duyu
lar ve akıla dayanarak inkâr edemeyiz.

40 A. Goswami, Kendini Bilen Evren, trc. Yasemin Tokatlı, Ruh ve Madde Yay., İstanbul, 
ts. s 38; Ferzende İdiz, “Kuantum Fiziği ve Tasavvuf”, Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi, c. 13, sayı: 2, 2011, s. 92.

41 Goswami, Evren, s. 13.
42 Bak. Gazzâlî, el-Münkizu mine’d-dalâl, tahk. Abdullah el-Hâlidî, Dârü’l-Erkam, Beyrût, ts.
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3. Doğru, takvâ sahibi ve sâlih kimselerin bunu bildirmeleri. Allah’ı 
inkâr ve yalancılığıyla bilinen ya da yeri geldiğinde durumu kurtar
mak için yalan söyleyebilen birileri yakaza halinde Nebî’yi gördüğü
nü söylese elbette inanmamakta zerre kadar tereddüt edilmez. N ite
kim günümüzde de geçmişte de dünyevî menfaat için bu tür iddia
larda bulunan şarlatanlar olmuş ve çoğunun daha hayattayken, yalan
ları ortaya çıkmış, yaptıkları ile söyledikleri bir birini tutmadığı için, 
başka bir deyişle sahtekarlık yaptıkları için rezil olmuşlardır. Ancak 
yakaza halinde Nebî (s.a.v.)’nin görülebileceğini ve gördüğünü söyle
yenler, doğruluk, ilim ve takvâlarıyla asırlara damga vurmuş, insan
ların güven ve takdirini kazanmış önemli şahsiyetler olunca iş değişi
yor. İster istemez orada durup düşünmek ve tasdik edilmese dahi, ya
lanlamamak mecburiyet kesb ediyor. Zira bunun imkânından bah
sedenler İmâm Buhârîler, Müslimler, Gazzâlîler, İbn Ebî Cemreler, 
Süyûtîler, kurtubîler, İbn Arabîler hatta İbn Kayyım el-Cevzîler ve 
daha burada sayamayacağımız kadar âlim ve sûfîlerdir.

İfade etmeye çalıştığımız gibi bunların genel özelliği, âlim, 
muttakî ve doğru kimseler olmalarıdır. Bunlar bâtıni ilimlerin ya
nında zâhirî ilimleriyle de tanınmış şahsiyetlerdir. Dolayısıyla iman 
etmiş sıradan bir insanın yalan söylemenin hatta Resûlullah’a yalan 
isnatta bulunmanın ne kadar kötü olduğunu bileceği ve sakınacağı 
düşünülürken; ilim, takvâ ve doğruluklarıyla temayüz etmiş olan bu

zâtların, الثار بن نقثذه مليقتوأ ١^^ علي كذت نن  “Bilerek hakkım 

da yalan uyduran cehennemdeki yerini hazırlasın3بم hadisine rağmen, 
Resûlullah (s.a.v.) ile görüştükleri yalanını (haşa) uydurduklarını söy
lemek, insaf ve vicdanla bağdaşmasa gerek.

1.1. N ebîm iz (s.a.v.) ve D iğer Peygam berlerin
H ayat Sahibi o lu p  O lm adıkları Meselesi

Nebîlerin hayatta olup olmadıkları, ölümlerinden sonra cesedleri- 
nin çürüyüp çürümediği, rûhlarının nerede olduğu ve dolayısıyla ya-

43 Buhârî, Sahîh, Cenâiz, 33; Müslim, Sahîh, Mukaddime, 3; Ebû Dâvud Süleyman b. Eş’as, 
Sünen, Dârü’l-Kitâbi’l-Arabî, Beyrût, ts., İlim, 4.
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kaza halinde görülüp görülmeyeceği tartışılmıştır. Konuya dâir müs
takil eserler yazıldığı gibi, eserlerinde meseleyi müstakil başlıklar al
tında inceleyenler de olmuştur. Mesela Beyhakî e l - İ ’t ik â d  v e ’l-h id â y e  

adlı eserinde konuyu ”el-Esmâ ve’s-sıfât Kitâbu’r-Rü’ye’̂ 4 adıyla müs
takil bir başlık altında ele alırken; İmâm Süyûtî konuya dâir, İn b â ü ’l -  

e z k i y â  b i h a y â ti’l- e n b iy â  ismiyle müstakil bir eser yazmıştır. Ayrıca 
Süyûtî, konuyu e ş -Ş e r e fü ’l - m u h a t te m  f i m â  m e n n e lla h  b ih i a lâ  v e l iy y ih i  

e s - S e y y id  A h m e d  e r ’R i fa î  ra d iy a lla h u  a n h u  m in  ta k b i l i  y e d i ’n - N e b iy y i  s a -  

la lla h u  a le y h i v e ’s - s e lle m ,45 T e n v îr ü ’l- h a le k  f î  im k â n i  r ü ’y e t i ’n - N e b î  v e ’l -  

m e le k 46ve  T e ’y i d ü ’l - h a k îk a t i ’l - a l iy y e  ve  te ş y îd ü ’t - T a r îk i ’ş - Ş â z i l i y y e 47a d lı  

eserlerinde işleyip savunmuştur.
Nebîlerin hayat sahibi olduklarını söyleyenler, bu görüşlerini bazı 

hadîslere dayandırmaktadırlar. Ebû Ya’lâ Müsned’inde Enes ̂ (r.a.)’ten

Resûlullah (s.â .v.)’ın şöyle dediğini nakletmiştir: في صء اءيالأئب
يصلون قبورهم  “P e y g a m b e r le r  d ir id ir le r  k a b ir le r in d e  n a m a z  k ıla rla r.’48 

Bu ha^dîsi Müslim’de yer alan şu hadîs desteklemektedir: صلي ^إا ان
فيه يصلي قائم وهو والسلام الصلاة عليه نوشى بقبر مر وسلم عليه الله

“N e b î  (s.a.v), (İsrâ g ecesi) M û s â  (a.s.)’n ın  k a b r in e  uğradı. O  (M û sâ  a.s.), 

k a b r in d e  a y a k ta  n a m a z  k ıl ıy o r d u .’49 Bu ve benzeri hadîslerden hare
ketle Yahî Afıfuddîn, ‘“E v liy â y a  ö y le  h â lle r  v e r ilir  k i, bu  a h v â l iç e r is in 

d e y k e n  g ö k le r in  v e  y e r in  m e le k û tu n u  seyrederler . P e y g a m b e r le r i (bu  h a l

d e y k e n )  ö lü  değil, d ir i o la ra k  g ö rü r le r . A y n e n  P e y g a m b e r  (s.a.v.)’in  M û s â  

(a.s.)’y ı  k a b r in d e  (d ir i o la r a k )g ö r d ü ğ ü gibi”50demiştir. Kurtubî: “B i z  N e b î  

(s.a.v.)’n in  k a b r in d e  d ir i ve  n a m a z  k ı lm a k ta  o ld u ğ u n u  b i l iy o r u z .  B ir  in 

44 Bak. Ahmed b. Hüseyn el-Beyhakî, el-İ’tikâd ve’l-hidâye ilâ sebîli’r-reşâd alâ mezhe
bi selef ve ashâbi’l-hadîs, tahk. Ahmed Ussâm el-Kâtib, Dârü’l-Afâki’l-Cedîd, Beyrût, 
1401/1981, s. 377 vd.; Celâluddîn Süyûtî, el-Hâvî f i ’l-fatâvâ, Dârü’l-Kütübi’l-Ilmiyye, 
Beyrût, 1421,/2000, c. 2, s. 139 vd.

45 Bak. Celâluddîn Süyûtî, eş-Şerefü’l-muhattem fim â mennellah bihi alâ veliyyihi es-Seyyid 
Ahmed er’Rifâî radiyallahu anhu min takbili yedi’n-Nebiyyi salallahu aleyhi ve’s-sellem, Mi- 
riyye Matbaası, Mısır, 1301/1884, s.3-4.

46 Bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek f î  imkâni rü’yeti’n- Nebî ve'l-melek, Kütahya Vahidpaşa Il 
Halk ktp, No: 43 Va 2282.

47 Bak. Celâluddîn Süyûtî, Te’yidü’l-hakîkati’l-aliyye ve teşyîdü’t-Tarîki’ş-Şâziliyye, Manisa
Il Halk Kütüphanesi, 45 Hk 1525.

48 Ahmed b. Alî Ebû Ya’lâ, Müsned, tahk. Hüseyin Selîm Esed, Dârü’l-Me’mûn li’t-Türâs, 
Dımeşk, 1404/1984, c. 6, s. 147.

49 Müslim, Sahîh, Fadâil, 164.
50 Bak. Süyûtî, İnbâü’l-ezkiyâ, c. 2, s. 142; Süyûtî, eş-Şerefü’l-muhattem, s.3-4.
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sa n a  R e s û lu l la h  (s.a.v.)’ı g ö r m e  ik r â m  ed ild iğ in d e , o k im s e n in  N e b î  (s.a.v.) 

ile  k o n u ş m a s ın a , on a  b ir şe y le r  so ru p  ö ğ re n m e s in e  h e r  h a n g i b ir m a n i  k a l

m a z .  B u n la r ın  h iç  b ir i n e  a k le n  n e  de şe r ’an  in k â r  e d i lm e z ”51 demiştir.
Bayhakî؛, Enes (r.a.)’ten, o da Nebî (s.a.v.)’den şu hadîsi nakletmiş- 

tir: j j ^ > j  j £ l j  ^  j j j ^ J  J J ^  ،  j j S J l V j ؛ ؛

J j u ^ a l 4  3 ، ^ ؛İl؛  ^ j “P e y g a m b e r le r  k a b ir le r in d e  k ır k  g eced en

f a z l a  te rk  e d ilm e z le r . S û r ’a ü fü r ü lü n c e y e  d e k  A l l a h ’ın  h u z u r u n d a  n a 

m a z  k ıla r la r”’52B u  ve benzeri hadîsleri delîl olarak sunan bazı âlim ve 
sûfîler, sair enbiyânın rûh ve cesedleriyle diri olduklarını, zira öldük
ten sonra rûhlarının kendilerine iade edildiğini, kendilerine kabirle
rinden çıkıp, ulvî ve süflî âlemlerde tasarrufta bulunma izni verildi
ğini söylemişlerdir. Yine aynı anda birden fazla yerde ve bir den fazla 
kişi tarafından görülmelerinin m üm kün olduğunu zira bunların gü
neş misâli her yerden görülebileceklerini savunmuşlardır.53

Ebû Abdullah Kırşî şöyle demiştir: “M ı s ı r ’ı b ü y ü k  k ı t l ı k  v u r d u 

ğ u  z a m a n ,  d u â  e tm e k  iç in  y ö n e ld im . B a n a , d u â  e tm e , b u  h u s û s ta  h iç b i

r i n i z i n  d u â s ı  k a b u l  o lm a y a c a k tır , d e n ild i. B u n u n  ü z e r in e  Ş â m ’a g i t t im .  

H â l i l  (İb râ h îm  a .s . f in  m e z a r ın ın  y a k ın ın a  v a rd ığ ım d a , b e n i H â l i l  k a r ş ı

lad ı. E y  A l l a h ’ın  R a s û lu !  B a n a  ik r â m ın , M ı s ı r  e h lin e  d u â  e tm e k  o ls u n  

(y a n i M ıs ı r  iç in  d u â  et), d e d im . O  da M ıs ır  iç in  d u â  e t t i  v e  A l l a h  da o n 

lara f e r a h l ı k  v e rd i.”54

Yâfiî de: “(K ır ş î’n in), H a l î l  b en i ka rş ılad ı, ş e k l in d e k i  s ö z ü ,  h a k  b ir s ö z 

dür. B u n u  da e v liy â y a  b a h şe d ilm iş  o la n  h â lle r i b ilm e y e n  câ h ild en  b a şk a 

sı in k â r  e tm e z .  B u  h â lle r  sa y e s in d e  ev liyâ ; s e m â n ın  ve  y e r in  m e le k û tu n u  

m ü şâ h a d e  eder, R e s û lu l la h  (s .a .v )’ın  y e rd e  M û s â  (a.s.)’y a  ve  b ir  g r u p  p e y 

g a m b e re  s e m â d a n  b a k m a s ı, o n la r ın  k o n u ş m a la r ın ı  d in le m e s i g ib i , (e v liyâ  

da) p e y g a m b e r le r in  d ir i o ld u k la r ın ı, ö lm e d ik le r in i  g ö rü r . H iç  ş ü p h e 

s i z ,  p e y g a m b e r le r  iç in  m û c iz e  o la n  b ir şe y in , m e y d a n  o k u m a m a k  şa r-

51 El-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 237.
52 Alauddîn Alî el-Hindî, Kenzü’l-ümmâl, tahk. Bekrî Hayânî-Safvetü’s-Sakâ, Müessesetü’r- 

Risâle, 1401/1981, c. 11, s. 474; Ebû Abdullah Muhammed Kurtubî, Kitâbu’t-tezkire bi 
ahvâli’l-mevtâ ve umûri’l-âhire, tahk. Sâdık b. Muhammed b. İbrâhîm, Dârü’l-Minhâc, 
Riyâd1425/2004, c. 1, s. 448.

53 Bak. Heytemî, el-Fetâvâ, s. 300; Bak. Suyûtî, El-M üncelîf Tatavvuri’l-Velî, Milli Kütüp
hane, Samsun İl Halk Kütüphanesi Kolleksiyonu, 55 Hk 245/16; Alûsî, Rûhu’l-meânî, c.

54 Heytemî, el-Fetâvâ, s. 299; Süyutî, Tenvîrü’l-halek, vr. 6a-b.
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tıy la  e v liy â  iç in  k e râ m e t o lm a s ın ın  c â iz  o ld u ğ u  (u le m â  ta ra fın d a n ) k a ra 

ra b a ğ la n m ış tır ’ “55

Ebû Dâvud’un Sünen’inde, İbn Hanbel’in Müsned’inde ve 
Beyhakî’nin Ş u a b ü ’l - im â n  adlı eserinde yer ala^ b^şka ضر ha^îs ise

şu şekildedir: عليه أرد حتى روجي إنز اللف رد إلا علي يسلم أحد ينلم
السلام  “B ir is i  bana  se lâ m  v e rd iğ in d e  A l la h  o n u n  se lâ m ın a  k a r ş ılık  v e r m e m  

ü z e r e  bana  r û h u m u  ia d e  ed er”56 İbn Kayyım el-Cevziyye (öl.751/135l)

de İbn Abdü’l-Ber’den gelen يعرفه كان أخيه قبر على يمز مسلم من ما  
السلام عليه يرد ىتح روحه عليه الله رد إلا عليه فيسلم الدنيا في  “B i r

k im s e  d ü n y a d a  ta n ıd ığ ı b ir  k im s e n in  k a b r in d e n  g e ç e rk e n  on a  se lâ m  ve r ir 

se, ö lü n ü n  se lâ m ı a lm a s ı iç in  (A lla h )  o k im s e y e  r û h u n u  iâ d e  ed er”57 şek
lindeki hadîse dayanarak “Bu haber, ö lü n ü n  z iy a r e tç is in i  ta n ıy ıp  v e r ile n  

se lâ m ı a ld ığ ın a  d e lî ld ir ’58 demektedir. Buna göre sıradan insanlar bile 
kabirlerinden selâmı almaktadırlar. O halde Nebîler hayda hayda alır. 
D irinin selâmını almak için bir şekilde hayat sahibi olmak gerekir.

Beyhakî, e l- İ ’t ik â d  v e ’l-h id â y e  adlı eserinde, Peygamberlere (a.s.), ve
fatlarından sonra rûhlarının tekrar iâde edildiğini ve onların şehîdler 
gibi rableri katında diri olduklarını ve Nebîmiz (s.a.v.)’in bir grub 
peygamberi m i’rac gecesi gördüğünü belirtmiştir. Yine Beyhakî, 
Resûlullah (s.a.v.)’a okunan salatların kendisine arz olunduğunu, 
selâmımızın kendisine ulaştığını ve Allah’ın yer yüzüne Nebî’lerin 
cesedlerini yemeyi (çürütmeyi) harâm kıldığını Resûlullah tarafından 
haber verildiğini aktarmıştır.5® ر ر ء

Ayrıca Yüce Allah’ın Kur’ân’ı Kerîm’de في قبلوا النين تحسبن زلا  
يرزقون ربهم ؟ند■ أحناء بل أنزائا اللب سبيل  “A l la h  y o lu n d a  ö ld ü rü le n le 

55 Heytemî, el-Fetâvâ, s. 299; Süyutî, Tenvîrü’l-halek, vr. 6b.
56 Ebû Dâvud, Sünen, Menâsik, 98; Ahmed ibn Hanbel, Müsned, tahk. Şuayb Arnaûtî vd., 

Müessesetü’r-Risâle, 1420/1999, c. 16, s. 477; Ahmed b. Hüsyin Ebubekir el-Beyhakî, 
Şuabü’l-imân, tahk. Muhtâr Ahmed en-Nedvî, Mektebetü’r-Rüşd, 1423/2003, c. 3, s. 
139; Ebû Kâsım Ahmed et-Taberânî, el-Mu’cemü’l-evsat, Dârü’l-Haremeyn, Kâhire, 
1415/1994, c. 3, s. 262.

57 Ebubekir Abdurrazzâk b. Hümâm es-Semânî, Musannaf, el-Mektebü’l-İslâmî, Beyrût, 
1403/1982, c. 3, s. 570; Muhammed b. Ebibekir İbn Kyyım el-Cevziyye, er-Rûh f i ’l- 
kelâm, Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, Beyrût, 1395/1975, c. 1, s. 5.

58 el-Cevziyye, er-Rûh, c. 1, s. 5.
59 Beyhakî, el-İ’tikâd, s. 410; es-Seyyidî, Büşrâ’l-kulûb, s. 9; Süyûtî, İnbâü’l-ezkiyâ, c. 2, s. 

141-142 (El-Hâvî adlı kitabın içerisinde)
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r i ö lü  sa y m a y ın , b ila k is  R a b ’ler i k a tın d a  diridirler. A l l a h ’ın  (bol n im e tin 

den  on lara  verd iğ i şey le rle  sev in ç  içinde) r ız ık la n ır la r ’60b u y u r m a k  sûretiyle 
şehîdlerin Allah katında diri ve hayat sahibi olduklarını bildirmiştir. Al
lah onların diri olduklarını bildirdiği halde biz onları göremiyor ve bu 
hayat hakkında bilgi sahibi de değiliz. Nebilerin hayat sahibi olduğunu 
savunanlar buna dayanarak, şehîdlerden daha üstün olan Nebîlerin de 
ölümlerinden sonraki hayatları bizce malûm olmayan böyle bir hayat
tır ve onları kerâmet ehli bazen görür, demişlerdir. Kaldı ki, Nebîmiz 
(s.a.v.) de Hayber seferi esnasında yediği bir etten zehirlendiği ve ve
fat etmesinde bu zehrin etkili olduğu kaynaklarda belirtilmiştir. Nite
kim Buhârî ve Beyhâkî’nin, A]şe (r.anha)’den naklettikleri şu hadîsle de

bu  ̂durum bildişilm]ştir ؛ الئبيصراللإ الثفعبهاكان غاهؤرضي قالت
أكلبئة الذي الئغام ألم أجند أزل لم تزرفيهم اري مرضه في يقول ^سثم عليه

السم ذإك ض أبجري ائبطاع وان بجذا بخيبر  “A iş e  (r.anha) şö y le  dem iştir:

‘P e y g a m b e r  (s.a.v.), v e fâ t e ttiğ i h a sta lığ ı e sn a s ın d a  şö y le  d iy o rd u ’: ‘H a y b e r ’de  

y e m iş  o ld u ğ u m  y e m e ğ in  (z e h ir l i  e tin ) acısın ı ha la  h is se d iy o ru m . Ş u  an d a  o 

ze h ir d e n  d o la y ı d a m a rla r ım  ç e k ilm e k te .’61Y a n i  bu habere göre Nebîmiz’in 
vefâtında bu zehir etkili olmuş, zehiri sefer sırasında alan Nebî (s.a.v.) 
düşman tarafından öldürülmek sûretiyle şehîd edilmiştir. Bundan ha
reketle aynı zamanda şehîd olan Nebîmiz (s.a.v.)’in yukarıdaki âyetin 
müjdesiyle diri olduğu belirtilmiştir. Nebîmiz (s.a.v.)’in diri olduğunu 
ve yakaza halinde görülebileceğini söyleyenlerin ileri sürdükleri bir di
ğer delîl de bu olmuştur.62

Nebî’nin hayat sahibi olduğu ve yakaza halinde görüleceğine 
dâir aktarılan bir diğer rivâyet de Ahmed er-Rifâî’nin Peygamberi
miz (s.a.v.)’in elini öptüğüne dâir olanıdır. Ahmed Rifâî ile ilgili bu 
rivâyet, İmâm Süyûtî ve benzeri âlimlerin eserlerinde yer almış ve 
hatta İmâm Süyûtî, bu olayın gerçek olduğunu anlatmak üzere eş-  

Ş e r e fü ’l - m u h a t te m 63 adında müstakil bir de risâle yazmıştır. Rivâyete

60 Al-i İmrân, 3/169.
61 Buhârî, Sahîh, Meğâzî, 78.
62 Bak. Süyûtî, eş-Şerefu’l-Muhattem, s. 3-4; Aynı mlf., İnbâü’l-ezkiyâ, c. 2, s. 140-142; aynı 

mlf. Tenvîrü’l-halek, vr.12a vd.
63 Bak. Celâluddîn Süyûtî, eş-Şerefü’l-muhattem fim â mennellah bihi alâ veliyyihi es-Seyyid 

Ahmed er’Rifâî radiyallahu anhu min takbili yedi’n-Nebiyyi salallahu aleyhi ve’s-sellem, Mi- 
riyye Matbaası, Mısır, 1301/1884.
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göre لهay kısaca şöyledir: Ahmed Rihâî hacca gider. Hücre-i şerifin 
karşısında durup şu beyitleri okur:

ثايبتي وهي عدي الارر ،بقبل.أرجلها نحث نوحي حالة,البعد في
فنبي ها ي ت'حف فز ؤبيئف فائدد .رث.حض ثد الأشباح ذولة ^وهذ

U z a k ta  ik e n  ( h u z u r u n a )  r û h u m u  g ö n d e r iy o r d u m !

N â ib im  o la ra k  y e r im e  toprağ ı(n ı) ö p ü y o rd u !

İş te  ş im d i  b e d e n im le  se n in  sa a d e t h u z u r u n d a y ım ;

E l in i  (sağ) u z a t  k i, e lin i ö p m e k le  d u d a ğ ım  h a z  a ls ın  (şere flen sin )!  

Bunun üzerine Resûlullah (s.a.v.)’ın şerefli eli şerefli kabrinden çı
kar ve Ahmed er-Rihâî onu orada bulunan yüzlerce kişinin gözleri 
önünde öper.64

Söz konusu eserde İmâm Süyûti, Kâmiliyye imâmı Şeyh 
Kemâluddîn, Abdulkadir Geylânî ve Adi b. Müsâhr’in olaya şâhitlik 
ettiklerini üç farklı tarikten aktardıktan sonra haberin sıhhati hakkın
da şöyle demektedir: “M a lû m d u r  k i, bu  m ü b â re k  m e n k ib e , M ü s lü m a n -  

la r a ra s ın d a  te v a tü r  derecesine  u la şm ıştır . S e n e d le r i  a lî ve  r iv â y e tle r i sa h îh  

o lm u ş tu r . R â v i le r i  de (hep  a y n ı ş e y i  s ö y le m e k  sû re tiy le )  i t t i fa k  e tm iş lerd ir . 

B u  o la y ı in k â r  e tm e k , A l l a h  k o r u s u n , n i fa k  şa ib e s in d e n  k a y n a k la n ır " 65 

Buraya kadar aktardıklarımızdan sûfî büyüklerinin önemli bir ke
siminin, Nebîmiz (s.a.v.) ve diğer nebîlerin hayat sahibi olduklarını 
dolayısıyla Nebîmiz (s.a.v.) ile görüşenlerin olduğunu kabul ettikle
ri anlaşılmaktadır.

Konuya dâir başka hadîsler ve âlimlerden gelen nakilleri çoğalt
mak mümkünse de çalışmamızın sınırını aşmaması için bu kadarıy
la yetiniyoruz. Burada Nebî görülüyorsa onu gören asli sûretiyle mi 
yoksa bir misâlini mi görmektedir sorusu karşımıza çıkmaktadır.

1.2. N ebî (s.a.v.) Aslî Sûretiyle m i G örülür

Yukarıda da ihâde edildiği gibi Nebîmiz (s.a.v)’in yakaza halin-

64 Bak. Süyûtî, eş-Şerefü’l-muhattem; aynı mlf. Tenvîrü’l-halek, vr. 9a-b.
65 Süyûtî, eş-Şerefü’l-muhattem, s. 4-6.
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de görülebileceğini iddia edenlerin geneli, bunun kerâmet olduğu
nu söylemişlerdir. Yani Nebî’yi sıradan herkes değil, genel anlam
da Allah’ın bir ikrâmı (kerâmet) olarak ehlullah görür. Kerâmet de 
Ehl-i Sünnet’e göre hakk olduğuna göre bunu inkâr etmek doğru ol
maz. Peki onu gören asli sûretiyle mi görmektedir? Yoksa onun bir 
misâlini mi görmektedir? Bu konu da tartışılmıştır.

İmâm Gazzâli gibi bazı sûfîler, Resûlullah’ın yakaza halinde eh- 
lullah tarafından görülebileceğini ancak Resûlullah’ın cisim ve be
denle değil, misâlen (görüntü olarak) görülebileceğini söylemiştir.66 
Ancak İmâm Şa’rânî’nin de içinde bulunduğu başka bir grub, böy
le bir sınırlamanın doğru olmayacağını söylemiştir. Zira onlara göre 
Nebîmiz gibi diğer Nebîler de hayat sahibidir ve bu durum hadîslerle 
sabit olmuştur.67 Mesela yukarıda da aktarılan hadîste Hz. Mûsâ’nın 
kabrini ziyaret ettiğini söyleyen Nebîmiz, onun kabrinde namaz kıl
dığını belirtmiştir. Bu da onun rûh ve cesediyle hayat sahibi olduğu
nu gösterir. Zira Nebî (s.a.v.), Mûsâ (a.s.)’yı kabirde namaz kılmak ve 
ayakta olmakla nitelendirmiştir. Bu özellikler, rûha değil, cesede ait 
vasıflardır. Eğer rûh söz konusu olsaydı Nebîmiz (s.a.v.), onu kabirle 
sınırlandırmazdı, demişlerdir.68

Nebî (s.a.v.)’nin yakaza halinde görüldüğünü söyleyenlerden 
bir kısmı Nebî (s.a.v.) kalben görülür derken; bir kısmı da baş gö
züyle görülür, demişlerdir.69 Mesela Muhammed el-Mağribî: “H z .  

P e y g a m b e r le  sa h â b e n in  g ö r ü ş tü ğ ü  g ib i  g ö r ü ş tü m  d iy e n  y a la n  sö y le m iş  

olur, f a k a t  bu  ifâde, ‘K a lb im  u y a n ık l ık  h a lin d e  ik e n  g ö r ü ş tü m ’ a n la m ın d a  

ise d o ğ ru  o lm a s ı m ü m k ü n d ü r ’ d em iş tir .”10 Bazı Kelâmcılar da Nebî’nin 
kalb gözüyle görüleceğini öne sürmüşlerdir.71 Kâdı Ebubekir b. 
Arabî her iki görüşü de savunmuştur. Yani, Resûlullah’ın kalben gö
renler olduğu gibi onu baş gözüyle de görenler olur, demiştir. İmâm 
Süyûtî; Nebî (s.a.v.)’yi yakaza halinde görenlerin çoğunda bu gör-

66 Bak. Heytemî, el-Fetâvâ, s. 299; Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 13a-b; İdiz, Süyûtî ve Tasav-

67 Abdulvahhâb Şa’rânî, el-Yavâkît ve’l-cevâhir f î  beyâni akâidi’l-ekâbir, Dâru İhyai’t-Türâsi’l- 
Arabî, Beyrût, ts., c. 1, s. 236.

68 Bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 10a-b; İdiz, Süyûtî ve Tasavvuf, s. 229.
69 Bak. Alûsî, Rûhu’l-meânî, c. 22, s. 22.
70 Şa’rânî, el-Yavâkît, c. 1, s. 239; Uludağ, “Rü’yet”, c. 35, s. 311
71 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384.
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me hali önce kalben görme olarak başlar, sonra gözle görme seviye
sine yükselir diyerek, her iki görme şeklini de savunmuştur.72 İmâm 
Süyûtî’nin bu sözlerinden, Resûlullah’ı kalben veya gözle görmenin, 
gören kimsenin manevî seviyesine göre değiştiğini söylemeye çalıştı
ğı anlaşılmaktadır. Yani belli bir dereceye ulaşan ehlullah, Resûlullah 
(s.a.v.)’ı kalb gözüyle görmeye başlar. Daha üst bir makâma çıktığı 
zaman artık onu baş gözüyle görür.

Resûlullah (s.a.v.)’ın yakaza halinde kalb veya baş gözüyle görül
düğünü savunanlar, görme olayının bu dünya şartlarında gerçekleş
mediğini de ifâde ederler. Buna göre Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halin
de görüp, onunla konuşanlar olmuştur, ancak bu görüşme ve buluş
ma bu dünyada ve bu dünya şartlarında insanların biri birlerini gör
meleri şeklinde değil, manevî hâle dayalı olarak berzâh âleminde ger
çekleşen vicdanî bir buluşmadır. Bunun da hakîkatini, kendisinde bu 
durumun gerçekleştiği kimseden başkası idrak edemez.73 O halde 
Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde görenler, onu bu dünyada değil, 
mana âleminde, aslî sûretiyle ve kalb yada baş gözüyle görmektedir
ler. Bu açıklama bize göre Resûlullah’ın yakaza halinde görülüp gö
rülemeyeceği tartışmasına da çözüm getiren bir açıklama olmakta
dır. Zira Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde kalb veya baş gözüyle gö
rülebileceğini söyleyenler, görmenin bu dünya şartlarında olmadığı
nı, mana âleminde gerçekleştiğini söylemektedirler ki, bu da dünya
da Resûlullah (s.a.v.)’in kalb veya baş gözüyle yakaza halinde görüle
meyeceğini iddia edenleri de doğrular mahiyettedir. Başka bir deyiş
le, Resûlullah (s.a.v.)’in bu dünyada yakaza halinde görülemeyeceği
ni söyleyenler, haklıdır, çünkü buluşma bu dünya şartlarında insan
ların bir birlerini görmeleri şeklinde gerçekleşmemektedir. Sûfîler de 
bunu söylemektedirler. Diğer taraftan Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza ha
linde gördüğünü söyleyenler de haklıdır, zira bu insanlar daha ölme
den bu dünyada iken, uykuda olmadıkları halde Resûlullah (sa.v.)’ı ya
kaza halinde hallerine bağlı olarak mana âleminde baş veya kalb gö

72 Bak. Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 9b-10a: Şa’rânî, el-Yavâkît, c. 1, s. 239; Alûsî, Rûhu’l- 
meânî, c. 22, s. 36.

73 Bak. Heytemî, el-Fetâvâ, s. 299-300; Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 10a; Şa’rânî, el-Yavâkît, 
c. 1, s. 239; Alûsî, Rûhu’l-meânî, c. 22, s. 37.
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züyle görmektedirler. Bu da kerâmet nevinden gerçekleşen bir du
rumdur. Dolayısıyla her iki görüş de haklı olmakta ve tartışmaya biz
ce gerek kalmamaktadır. Nitekim Hızır (a.s.)’ın hayatta olup olmadı
ğı sorulan Kâtip Çelebî de buna benzer bir cevap vermektedir. Hızır 
(a.s.)’ın hayatta olduğuna dâir kat’î bir delîl bulunmadığını söyleyen 
Kâtip Çelebî şöyle der: ‘“M e ş â y ih - i  k ir â m ın  g a y b e t â le m in d e  n ice  s e y r  ve  

s ü lû k u ,  rû h a n ile r le  g ö r ü ş m e  ve  m ü la k a t ı  va rd ır  k i, o n la r  m e r te b e s in d e  o l

m a y a n la ra  m ü y e s se r  o l m a z ”74

Bu yaklaşım, aynı zamanda Nebî (s.a.v.)’nin rûh ve cesediyle (aslî 
sûreti) görüldüğü şeklindeki görüşü de nispeten anlaşılır kılmaktadır. 
Zira görüşme bu dünya şartlarında değil, misâl âleminde gerçekleşti
ği için, Resûlullah (s.a.v.)’ın rûh ve cesediyle görülmesi m üm kün ol
maktadır. Zira öbür dünyada ümm etin Resûlullah (s.a.v.)’ı aslî sûreti 
yani rûh ve cesediyle göreceği hususunda ihtilaf bulunmamaktadır.

Peki Nebimiz (s.a.v.) ve diğer nebîler, hayat sahibi iseler niçin on
ları göremiyoruz? Nebîlerin hayat sahibi olduğunu ve yakaza halinde 
görülebildiklerini iddia edenler; nebîlerin bu hayatları meleklerin ha
yatı gibidir, melekler hayat sahibi oldukları halde nasıl ki herkes onları 
görmüyorsa, melekler gibi bir hayat sahib olan nebîleri de herkes gö
rememektedir, derler. Nasıl ki, melekleri herkes değil de hâl ehli ba
zı kimseler görüyorsa, nebîleri de kerâmet (olmak üzere) hâl ehli ba
zı kimseler görebilmekte ve herkes görememektedir. Herkes tarafın
dan görülemeyen meleklerin varlığı inkâr edilemeyeceği gibi, herkes 
tarafından görülemeyen nebîlerin ölümlerinden sonra meleklere ben
zer bir hayat sahibi oldukları ve görülebilecekleri de inkâr edilemez.75 
Nitekim Sahabeden birçok kişinin melekleri hatta Cebrâîl (a.s.)’i gör
dükleri sahîh kaynaklarda nakledilmiştir. Mesela Buhârî’de Usayd b. 
Hudayr’ın Kur’ân okurken meleklerin kendisini dinlemeye geldikleri,76

74 Kâtip Çelebî, Mîzânü’l-Hakk f î  ihtiyâri’l-ehakk, ter. Süleyman Uludağ, Kabalcı Yay., 
İstanbul, 2008, s. 154-155; Ferzende İdiz, “Kâtip Çelebî’nin Mîzânü’l-Hakk Adlı Eseri 
Bağlamında Kâdızâdeliler-Sivaŝ er Mücâdelesi”, Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi, 
c. 8; sayı: 39 (Ağustos 2015), s. 1057.

75 Alûsî, Rûhu’l-meânî, c. 22, s. 37.
76 Hadîs ؛öyledir: يفث القرش لجفغ إذ عئده مربوطة رشة3و البقرة ثورة الثي بن يقزأ هو بينما  

فنفث فلجانث قرأ ثم فتفنث ائنصابيج أسال فيها الظلة بجذل هي فإذا ؟.القنا إثى رأنسه فرفغ   
تلك فقال بذلك وسلم عليه الله صلي الله رسول حدث اصح يرافافلما ما السماءحتي الي جث عر
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Müslim’de yer alan hadîste İmrân b. Husayn’a meleğin selâm verdiği,77 
İbn Hanbel’in M ü s n e d ’in d e  Ensâr’dan bir adamın Resûlullah (s.a.v.) ile 
ayakta görüşen Cebrâil’i gördüğü,78 Ensârdan bir adamı ziyârete gi
den Resûlullah’ın bir adamın içeride bir melekle görüştüğünü teyid 
ettiği,79 Yine Aişe vâlidemizin Resûlullah (s.a.v.)’la görüşmekte olan 
Cebrâil’i Dihye (r.a.)’ye benzettiği ve Resûlullah’ın bunun Cibril ol
duğunu söylediği80 vb. hadîsler kaynaklarda yer edinmiştir.

1.3. N ebî (s.a.v.)’y i Yakaza H alinde 
G örenin Sahabe O lup O lm adığı Meselesi

Nebî’nin yakaza halinde görülemeyeceğini iddia edenlerin ile
ri sürdükleri itirazlardan birisi de sahabelik meselesidir. Bu görüşte

مئهم تتذاريى لا إلبجا الئال يئظر لآصيخت قرأت ولو بمؤتلف ذئت انتلابفة  "Useyd b. Hudayr (r.a.),
geceleyin (hurma harmaninda iken) KulaUdan Bakara sûresini okuyordu. Hemen yakınında 
da atı bağlı idi. Birden bire atı şahlandı. Bunun üzerine sükût ederek okumayı bıraktı. A t da 
sükûnete geldi. Sonra (Useyd), tekrar okumaya başlayınca at yine şahlandı. Useyd yine sükût 
edince at da sükûnete erdi. Bir ara başını göğe kaldırınca bir de ne görsün! Gökte şemsiyeye ben
zer, içerisinde kandilimsi nesneler olan ve göğe yükselen bir şey var. Bunu gözden kayboluncaya 
kadar izledi. Sabah olunca gördüklerini Resûlullah (s.a.v.)’a anlattı. H z. Peygamber (s.a.v.) 
kendisine: ‘Onlar melaike idi. Senin sesine gelmişlerdi. Öyle ki, şayet okumaya devam etseydin, 
sabahleyin herkes onları seyredebilecekti ve halktan gizlenmeyeceklerdi dedi.’ Buhârî, Sahîh, 
Fezâilü’l-Kur’ân, 15.

77 Hadîs şüyledir: "İmrân b. Husayn şöyle dedi: ‘Şüphesiz (melek) bana ben (basurumu) dağla- 
yanadek selâm veriyordu. Ben (dağlama işini) yapınca o da selâm̂  vermeyi terk etti. Sonra ben 
dağlamayı bıraktım. O da selâm vermeye başladı’  Müslim, Sahîh, Hac, 167.

78 Hadîs şüyledir: مقبل معه ورجل قائم به فإذا سثر^ عفه الله صلى الي ريئ أهلي من حرجت قال  
الأئضاري فقال قال ختجة نقتا أن ففقث عليه خقى اوسلم عليه الله صلى بثال رسول فام قذ 

قام قذ بثال رشول نا قلت ائصرف فلقا اثوم طول من ^تلم قليهم الله صلى يثال ،لرسبول أربي خغلث  
،بلق لآ قلت فز ؛من أتذري فال بغنم قلت ؟ رأيقه ^لقذ قال اتيام طول ،مرن لتقه أربي 1جغلث حتى خذ الر 

رذ ،قليه سئئث لز إك أما قال قؤ عده_ر_سليو أثل ذلقث حتى بائلجاي يوصيني زال ما ^جتبريز ،ذاف ،قال
اك^م عليك  "(Adam) şöyle dedi: ‘Nebî (s.a.v.)}ye gitmek için evimden çıktım. Bir de baktım 

ki Resûlullah (s.a.v.) ayakta, bir adam da yüzünü ona çevirmiş halde durmuş konuşuyorlar. 
Bir işleri olduğunu zannettim. Daha sonra Ensârî adam şöyle devam etti: Konuşmalarının 
uzaması sebebiyle Resûlullah (s.a.v.) o kadar ayakta kaldı ki, ona acıdım. Resûlullah (s.a.v.), 
o adamdan ayrılınca, ey Allah’ın Resûlü! Bu adam seni o kadar ayakta tuttu ki, sana acıdım, 
dedim. Resûlullah (s.a.v.) bana: ‘Gerçekten onu gördün mü?} diye sordu. Ben de evet, dedim. 
‘Onun kim olduğunu anladın mı?} dedi. Ben, hayır, dedim. Resûlullah (s.a.v.). ‘Bu Cebrâil (a.s.) 
idi. Bana komşu haklarını o kadar anlattı ki, komşuyu komşuya mirasçı kılacak sandım’ dedi. 
Sonra bana ‘Şayet ona selâm verseydin, selâmını alırdı dedi.’ İbn Hanbel, Müsned, c. 33, s.

79 Muhammed Nâsi^ddîn el-Elbânî, Sisiletü’s-Sahîha, Mektebetü’l-Maâıâ£ Riyâd, ts. c. 1, s. 31.
80 Ebû Abdullah Hâkim en-Nîsâbûrî, el-Müstedrek, Dârü’l-Ma’rife, Beyrût, ts. c. 4, s. 7.
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olanlara göre, Nebî (s.a.v.) yakaza halinde görülemez, onunla soh
bet edilemez. Aksi halde onu gören kimsenin sahabe olması gerekir 
ki, sahabe döneminin bittiği malumdur. Mesela İbn Hacer Askalânî, 
yakaza halinde Nebî (s.a.v.) ile görüşenlerin, sahabe olmaları gerekir. 
Bu da kiyâmete kadar sahabeliğin devam etmesinin m üm kün oldu
ğu anlamına gelir ki, böyle bir düşünce müşkil olur, demiştir.81 Bu
na karşın bazı sûfî ve âlimler, Nebî (s.a.v.)’yi ölümünden sonra gö
renlerin sahabe olmasının gerekmeyeceğini savunmuşlardır.82 Bunla
ra göre sahabe olmanın şartı, Resûlullah (s.a.v.)’ı daha o hayatta iken, 
mülk âleminde ve dünya gözüyle görüp imân etmektir. Oysa da
ha önce de belirtildiği gibi Resûlullah’ı yakaza halinde görenler, onu 
mülk âleminde ve bu dünyanın şartlarında değil, mânâ âleminde ve 
âhiret şartlarında görmmektedir. Melekût âlemindeki rü’yet (görme), 
sahabeliği ifâde etmez.83 Hatta Resûlullah (s.a.v) vefat edip daha def
nedilmeden kendisini görenlerin sahabe olup olmayacakları dahi ih
tilaflıdır. Hal böyleyken harikulâde bir durum olarak Allah’ın lüt- 
fuyla (kerâmet olarak) Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde görenlerin 
sahabe olmaları söz konusu olmaz. Dolayısıyla sahabe olmanın şar
tı onu hayatında sağ iken görüp imân etmeyi gerektirir. Bu da kül
li bir kâidedir, küllî kâideler, kerâmet gibi nadirattan olan harikulâde 
sebeplerden dolayı değişmez, demişlerdir.84

Yakaza halinde Resûlullah (s.a.v.)’ın görülmesinin müm kün olma
dığını idda edenler, bu görüşlerine dayanak sadedinde şu soruları so
rarlar: Eğer Resûlullah (s.a.v) yakaza halinde görülüp, kendisine soru
lar sorulup bilgi alma imkanı olsaydı; o halde niçin babasını vefatın
dan sonra çokça özleyen Hz. Fatıma hemen yanı başında kabri bu
lunan babasıyla görüşemedi? Niçin vefatından hemen sonra halifelik 
için Beni Sa’d sakifesinde sahabeye görünüp yaşanan ihtilafları önle
medi? Niçin sahabe arasında yaşanan sıffin, cemel gibi olaylarda saha-

81 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s.85ت.
82 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s.85ت.
.Süyûtî, Tenvîrü’l-halek, vr. 14a; el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c ;تBak. Heytemî, el-Fetâvâ, s.00 ت8

84 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 28ق
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be Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde görüp işin doğrusunu sorup da 
sahabe katline engel olamadı?85

Ali el-Kârî’nin dediği gibi, sahabeden böyle bir şeyin gerçekleşti
ğine dâir herhangi bir nakil olmaması, o dönemde böyle bir şeyin ya
şanmadığı anlamına gelmeyeceği gibi, sahabe döneminde böyle bir şe
yin vuku bulmamış olması da daha sonra gerçekleşmeyeceği anlamı
na gelmez.86Kaldı ki İmâm Süyûtî’ İmâduddîn İsmâîl b. Hibetullah’tan 
naklen sahabe döneminde de yakaza halinde Resûlullah’ın görüldüğü
ne dâir Hz. Osman (r.a)’hakkında şu rivâyeti aktarmaktadır. “A b d u lla h  b. 

S e lâ m , şö y le  dedi: ‘Sonra , m a h a sa ra  a ltın a  a lın m ış  o lan  O s m a n  (r.a.)’ın  y a n ı

n a  se lâ m  v e r m e k  için  g e ld im . O s m a n  (r.a): ‘K a rd e ş im e  m erh a b a ! R e s û lu l la h  

(s.a.v.)’ı şu  p en cered e  g ö rd ü m . ‘E y  O s m a n !  S e n i  m u h a sa ra  a ltın a  m ı a ld ılar?’ 

dedi. B e n , ‘E v e t ’ d ed im . ‘S e n i  s u s u z  m u  b ıraktıla r? ’ d iye  sordu; ben, ‘E v e t ’ de

d im . S o n ra  bana  içi su  d o lu  b ir ka p  u z a t t ı .  K a n a  k a n a  iç tim , ö y le  k i  o n u n  se 

r in liğ in i hâ lâ  g ö ğ sü m d e  h is se d iy o ru m . R e s û lu l la h  (s.a.v), ‘E y  O sm a n , is ter

sen  se n i d ü şm a n la r ın a  ka rş ı g a lip  k ıla lım , is tersen  ifta r ın ı b i z im  y a n ım ız 

da y a p ’ dedi. B e n  ifta r ım ı o n u n  y a n ın d a  y a p m a y ı  tercih  e tt im .’ (A b d u lla h  b. 

S e lâ m  (r.a) der ki): “H z . O s m a n  iş te  o g ü n  şe h id  ed ild i.’81 İmâm Süyûtî, 
Hz. Osman, Resûlullah (s.a.v.)’ı yakaza halinde görmüştür. Eğer uyku 
halinde görmüş olsaydı İmâmuddîn İsmâil, bunu kerâmet olarak aktar- 
mazdı. Çünkü Resûlullah’ı rüyada her kes görebilir, demektedir.88

2. Rüyada N ebî’yi G örm e Meselesi

Rüya, görmek anlamına gelen Arapça bir kelimedir.89 Rüya ile 
rü’yet kelimelerinin aynı anlama gelip gelmedikleri tartışılmıştır. İbn 
Hacer ve Zemahşerî gibi âlimler, rü’yet kelimesinin daha amm ol
duğunu söyleyerek, rüyayı uykuda görülenlerle sınırlı tutmuşlardır.90

85 Bak. el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 238; İbn Şerif, https://saaid.net/mktarat/Maoled/41. 
htm (erişim: 02.09.2016).

86 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 238.
87 Bak. en-Nebhânî, Câmiü’l-kerâmât, c. 1, s. 151.
88 Bak. Süyûtî, el-Hâvî li’l-fetâvâ f i ’l-fıkh ve ulûmi’t-tefsîr ve’l-hadîs ve’l usûl ve’n-nahv ve’l- 

i’râb ve’s-sâiri’l-fünûn, tahk. Abdullatif Hasan Abdurrahmân, Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
Beyrût, 1421/2000, c. 2, s. 249.

89 Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Deyimleri&Terîmleri Sözlüğü, Anka Yay., İstanbul, 2004, s.

90 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 230.
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Kuşeyrî, rüyayı; “Kalbe gelen bir takım düşünceler ve vehimde (zihin
de) tasavvur ve hayal edilen bir takım haller’ şeklinde tanımlamıştır.91 
“İm âm  G a zzâ lî de rüyayı; uykuda insan rûhu ile L evh-i M a h fû z ara
sındaki perdenin kalkmasıyla levhte yazılı olan şeylerin bazısının in
san kalbine yansıması olarak açıklamıştır. B a zı sûfîler de rüyayı uyku
da misâl âlemini seyreden rûhun gördüklerini uyanınca hatırlaması ola
rak açıklamışlardır”92

Hakîkati Kur’ân ve sünnetle sabit olan rüya sûfîlere göre, ilâhî, 
melekî ve şeytanî olmak üzere üçe ayrılır.93 Genel anlamda aynı ma
naya gelmekle beraber, rüya ile hilm (çoğulu ahlâm) arasında bir nü
ans vardır. Kişinin uykuda gördüğü şey anlamına gelen bu durum, 
eğer hayra ve güzel bir şeye delâlet ediyorsa rüyâ; şer ve çirkin bir şe
ye delâlet ediyorsa hilm adını alır.94

Eski yeni birçok âlim ve sûfî, Nebî (s.a.v.)’yi rüyasında gördü
ğünü söylemiştir. Bunu da önemsemiştir. Zira “Allah’tan sonra en 
değerli varlık Nebîmiz (s.a.v.)’dir. Bundan dolayı insanlar, rüyada 
Nebî (s.a.v.)’yi görmeye itina göstermiş ve de görmüşlerdir.95 İmâm 
Kuşeyrî de (öl.465/1072), rüyasında Resûlullah (s.a.v.)’ı gören sûfîleri 
aktarmış ve böylece Nebî ve meleklerin, evliyâ tarafından görülebile
ceğini ifâde etmiştir.96

Genel anlamda Resûlullah (s.a.v.)’ın rüyada görüldüğü konusun
da bir ihtilaf mevcût değildir.97 Buharî, Müslîm, Ebû Dâvud ve diğer

hadîs ktaplarında bab başlığı olarak عليه الله صلى النبي رأى من باب
المنام في سلم و  “N ebî (s.a.v.)’y i rüyada gördüğünü söyleyen kimse bâbı”98 

benzeri başlıkların kullanılması ve konuya dâir hadîslerin aktarılmış 
olması da bunu göstermektedir.

Ayrıca söz konusu bâb başlıkları altında yer alan hadîslerdeki من 
مزا في شر  “Beni rüyada gören...” ifâdesi de Resûlullah (s.a.v.) tara-

91 Abdulkerîm Kuşeyrî, er-Risâle, tahk. Ma’rû؛Zarûk-A،î Abdülhamîd Ebu’l-Hayr, Darü’l- 
Hayr, 1416/1995, s. 365.

92 Necdet Tosun, “Rüya ve Müşâhede” Rüyalar Âlemi, Sû،؛ Yay., İstanbul, 2016, s. 244.
93 Cebecioğlu, Tasavvuf Deyimleri, s. 525; Tosun, “Rüya ve Müşâhede”, s. 244.
94 Muhammed İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, Dâru Sâdır, Beyrût, ts., c. 12, s. 145.
95 Şa’rânî, el-Yavâkît, c. 1, s. 236.
96 Bak. Kuşeyrî, Risâle, s. 364-377.
97 Bak. Tosun, “Rüya ve Müşâhede” s. 245.
98 Buhârî, Sahîh, ta’bîr, 10.
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fından rüyada görülebileceğinin delîlidir, aslında. Dolayısyla tartış
ma daha çok, Rüyada görülen sûretin Resûlullah’a ait olup olmadığı, 
Resûlullah’ın başka sûretlerde de görülüp görülemeyeceği ve bu rüya
nın ne ifâde ettiği etrafında yoğunlaşmaktadır.

Bu ihtilafın temelinde hadîs Çağnaklarında Resûlullah (s.a.v.)’ın 

rüyada^ görülmesin؟  dâir verilen ةاليقظ في فضؤرايي الغنام فيشر (من  
بي اشطان ،يتمثل ذلا  « B en i rü y a d a  g ö re n  g e le c e k te  de  u y a n ık  h a ld e  g ö 

recektir. Ş e y ta n  b e n im  ş e k l im e  g i r e m e z » "  hadîsinin farklı lafızlarla 
rivâyet edilmesinden kaynaklanan farklı yorumlar olduğunu söyle

yebiliriz. Yukarıda değindiğimiz gibi hadîste yer alan محزش  lafzı, 
Resûlullah’ın bu dünyada veya âhirette görüleceği şeklinde yorum

ların kaynağını teşkil etmişti. Yine aynı hadiste yer alan ،ولا قل-يتم   
بي السيطان  lafzının farklı şekillerde yorumlanması, rüyada Resûlullah 

(s.a.v.)’ın görülmesi ve nasıl anlaşılması gerektiği konusunda ihtilafın 
bir diğer sebebi olmuştur.

بي الئؤنان قثنتل ؤلإ اليقظةء في فثفرش اكام في رش ،من
hadîsinde yer alan بي الشؤطان ^،يتمث ذلا  “Ş e y ta n  b e n im  ş e k l im e  g ir e 

m e z ” lafzı, diğer rivâyetlerde farklı lafızlarla da olsa aynı manayı ifâde

etmektedir. Mesela Buhârî’de söz konusu lafız, بى الشؤطان يتمثل ولا
ي يتخثيلن لا الئؤئاذ ،فإن, بي يتراءى لا آلسيطان ذإن لا الئتيثان ،فإن  ,

ذذي_و ^  gibi farklı lafızlarla rivâyet edilirken, aynı hadîs Müslim’de de
بي لثيتم لا الشيطان ,فإن بي لشيطانا لثيتم ,لا أن للشيطان ينبغي لا إنه  

صورتي في لث,يتم بي يتشبه أن للشيطان ينبغي لا  ^ gibi farklı dört
lafızla rivâyet edilmiştir. Diğer hadîs kaynaklarında da durumun ay
nı olduğunu söyleyebiliriz.“ ®

Farklı lafızlar olsa da, söz konusu lafızların hemen hemen ay
nı manaya yani şeytanın Resûlullah (s.a.v.)’ın sûretinde görüleme
yeceği manasına geldikleri görülmektedir. Bu da Rüyada Resûlullah 
(s.a.v.)’ı gören kimsenin, onu bilinen aslî sûretiyle gördüğü anlamına 
gelmektedir. Yani Resûlullah’ı rüyada aslî sûrette gören onu gerçekte

99 Buhârî, Sahîh, ta’bîr, 10.
100 Farklı lakzlar için bak. Buhârî, Sahîh, ta’bîr, 10; Müslim, Sahîh, er-Rü’ya, 10-12; İbn 

Mâce, Sünen, Dârü’l-Fikr, Beyrût, ts., Ta’birü’r-rü’yâ, 2
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görmüştür. Nitekim aynı hadîs başka tariklerle المنام؛ثل في رابي (من
رأبي  “B e n i  r ü y a d a  g ö ren , g e rç e k te  g ö r m ü ş tü r الخق ىأر فئن ,رأبي فقن 101’  
lafzıylarıyla rivâyet edilmiştir. Dolayısıyla rüyada Şeytanın Nebî’nin 
şekline giremeyeceği hadîsinden hareketle her halukarda görülenin 
Nebî (s.a.v.) olduğu söylenmiştir. Alî el-Kârî, Bunda ittifak vardır,
demiştir.102

Bundan dolayı olacak ki, herhangi biri, rüyasında Resûlullah 
(s.a.v.)’ı gördüğünü söylediğinde İbn Sirin’in, ona bana rüyada gör
düğün kimseyi tarif et; eğer rüyayı gören Nebî (s.a.v.)’nin vasıflarını 
saymazsa, ona ‘S e n  O n u  g ö r m e m iş s in ” dediği rivâyet edilmiştir.103 Bunu 
teyid eder mahiyette Âsım b. Küleyb, babasından naklen şöyle demiş
tir: “İb n  A b b â s ’a N e b î  (s.a.v.)’y i  r ü y a m d a  g ö r d ü ğ ü m ü  sö y le d im . ‘O n a , g ö r 

d ü ğ ü n ü  bana  t a r i f  e t ’ ded i. B a b a m , ben  de H a s a n  b. A l î ’y i  t a r i f  e tt im , z i 

ra g ö r d ü ğ ü m ü  H a s a n ’a b e n z e tm iş t im , İb n  A b b â s  ba n a  ‘Ş ü p h e s i z  sen  o n u  

g ö r m ü ş s ü n ’ ded i.’104 İbn Abbâs, Hasan (r.a.)’ın Nebî (s.a.v.)’ye benzediği
ni rivâyet etmiştir. Hz. Alî de Hasan (r.a.)’ın göğsüyle başı arasındaki 
kısmın Resûlullah (s.a.v.)’a benzediğini bildirmiştir.105

Şeytanın Resûlullah (s.a.v.)’ın sûretine giremyeceği hadîslerle sâbit 
olmakla berâber, Resûlûllah (s.a.v.)’ın asli sûreti dışında farklı şekil
lerde rüyada görlüp görülemeyeceği ise tartışılmıştır. “E b û  H ü r e y -  

re, R e s û l l la h  (s.a.v.)’ın  şö y le  d e d iğ in i r iv â y e t e tm iş tir :  ‘B e n i  rü y a d a  g ö re n  

m u tla k a  b e n i g ö rm ü ş tü r . Z ir a  ben  h e r  ( fa rk lı)  sû r e tte  g ö r ü lü r ü m .’106 Zira 
Nebî’nin şeklini bilmeyen birisine Şeytan her hangi başka bir şekle 
girip, rüya sahibine ben senin peygamberinim deyip, aldatırsa ne ola
cak? İşte bu dikkat edilmesi gereken bir husutur.

Kâdı Ebubekir b. Arabî, rüyada Resûlullah (s.a.v.)’ı asli sûreti üze
re görenler onu görmüş, farklı sûretlerde görenler ise onun misâlini 
görmüştür. Birinci rüya için ta’bire gerek kalmazken ikincisinin ta’bir

101 Buhârî, Sahîh, Ta’bîr, 10; Müslim, Sahîh, er-Rü’ya, 10; el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s.

102Bak. el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 232.
103Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384; el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 234.
104 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384.
105 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 234.
106 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384.
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edilmesi gerekir, demiştir. Kaderiyye buna karşı çıkarak rüyanın asla 
hakîkatı ifâde edemeyeceğini öne sürmüştür.107

Bir kesim ise, bu hadîs; Resûlullah (s.a.v.)’ı aslî sûreti üzere gö
ren, kendisini görmüş, başka bir sûrette görenin rüyası ise, ehlâm tü
ründen rüya görmüştür, anlamına gelir, demiştir. Kâdı İyâz, Nebî 
(s.a.v)’yi aslî sûretiyle görenin rüyası gerçek; Nebî’yi farklı bir sûrette 
görenin rüyası ise tabiri gerektirir demiştir. İmâm Nevevî, bu görü
şü zayıf bularak, her halukârda rüyada Nebî’yi görenin rüyası gerçek
tir, ister hayatında bilinen ma’rû f vâsıflarıyla, isterse başka bir sûrette 
görsün fark etmez, demiştir.108 Nevevî’ye göre Şeytan hiçbir şekilde 
kendisini Nebî olarak gösteremez. Dolayısıyla başka şekilde gören de 
Nebî’yi görmüştür. Genel görüşün, Kâdı İyâz’ın dediği gibi Resûlullah 
(s.a.v)’ı rüyasında bilinen vasıflarıyla görenin rüyası gerçek, onu başka 
bir sûrette görenin rüyasının ise ta’bir gerektirdiği şeklinde tezahür 
etmiştir, diyebiliriz. Bu da hadiste geçen, “Ş e y te n  sû r e tim e  g i r e m e z ” 

ifâdesine uygun düşmektedir. Yani Nebî (s.a.v.) hangi sûrette görü
lürse görülsün, bu rüya haktır ve şeytan buna bulaşamamıştır.109

Burada L u m a ’ gibi bazı kaynaklarda şeytanın farklı şekillerde gö
rülüp Allah olduğunu söylediği ve buna bazı zayıf sûfîlerin kandığı;110 
dolayısıyla şeytan Resûlullah (s.a.v.)’ın şekline giremiyorsa nasıl olur 
da Allah’ın şekline bürüne bilmektedir? Şeklindeki soruya sûfîler, Al
lah sûretten münezzeh olduğu ve kimse onun sûretini bilmediği için 
şeytan her hangi bir sûrete bürünerek Allah olduğunu söyleyebilmek
tedir. Bunu hidâyet sahibi kimseler reddederken, bazı zâyıf kimse
ler de kanmaktadırlar. Oysa Resûlullah (s.a.v.)’ın vasfı ve sûreti bilin
mektedir. Bilindiği için başka bir sûrette gelen şeytana sen Resûlullah 
(s.a.v.) değilsin denilmektedir.111 Hadîslerde de belirtildiği gibi şeytan 
Resûlullah’ın sûretine girememektedir.

Ayrıca Nebî (s.a.v)’nin farklı şekillerde görülmesi gören kişinin

107 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384; el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 234.
108 Ebû Zekeriyâ Yahyâ en-Nevevî, el-Minhâc şerhu Sahîhi Müslim b. el-Hacâc, Dâru Ihyâi’t- 

Türâsi’l-Arabî, Beyrût, 1392/1972, c. 15, s. 25; el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 237.
109 Bak. el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 232.
110 Bak. Ebû Nasr Serrâc et-Tûsî, el-Lüma’, Dâru Kütübi’l-Hadîs, Mısır, ts., s. 544; Ferzen- 

de Idiz, “Sûfîlere Göre Rü’yetullah Meselesi” Uluslararası Sosyal Araştırmalar Dergisi, c. 
9, sayı: 43, (Nisan 2016), s. 2470. (www.Sosyalarastirmalar.com).

111 Bak. Şa’rânî, el-Yavâkît, c. 1, s. 236.
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hali ile alakalı olup, Nebî’yle alakalı değildir ve ta’bir gerektirir. Me
sela Nebî (s.a.v.)’yi bir evi cüssesiyle kaplamış olarak görmek, o evin 
hayırla dolacağı anlamına gelir.112 Yine onu tebessüm ederken göre
nin, sünnete bağlı bir kimse olduğu, kızgın olarak görenin ise bunun 
aksi olduğu anlamına gelir, demişlerdir.113

Sonuç

Ehl-i Sünnet kelâmcıları ile diğer itikadî mezhebler arasında 
önemli tartışmalara yol açmış olan rü’yetullah meselesi gibi, ölümün
den sonra Nebî (s.a.v.) ile diğer nebîlerin görülüp görülmeyeceğini 
ifâde eden rü ’yetü’n-N ebî meselesi de tartışılmıştır. Söz konusu tar
tışmalarda vardığımız sonuçları şu şekilde sıralayabiliriz:

Sûfî büyükleri başta olmak üzere Ehl-i Sünnet âlimlerinin birço
ğu, Nebîmiz gibi diğer nebilerin de öldükten sonra şehîdler misâli 
mahiyeti bizce anlaşılmayan bir hayatla diri olduklarını ve ehlullah- 
tan bazı kimselerin kendileriyle görüştüklerini söylemiştir. Şehîdlerin 
diri oldukları Kur’an âyetiyle sâbittir. Nebîler şehidlerden daha üstün 
olduklarına göre onların da mahiyeti bizce bilinmeyen bir hayatla di
ri olmaları mümkündür.

Nebî (s.a.v.)’yi görmek, kalb tasfiyesi ve nefis tezkiyesi sonucu 
Allah’ın bir lütfu olarak perdenin kaldırılmasıyla gerçekleşmektedir. 
Dolayısıyla keşfe dayalı bir durum olup bunu ehli olmayan anlaya
maz. Kaldı ki, tasfiye ve keşfe dayalı meseleleri duyular ve istidlale da
yalı akılla anlamaya çalışmak doğru olmaz. Zira alanları farklıdır.

O nu gören kerâmet eseri görür. Kerâmet Ehl-i Sünnet’e göre hak
tır. Madem ki bu durum kerâmettir o halde kabul etmek gerekir.

O nu gördüğünü söyleyen kimse, bizzat rûh ve cesediyle asli 
sûretiyle görür. Zira rü’yet bu dünyada birbirimizi görmemiz gibi bu 
dünya şartlarında değil, misâl âleminde gerçekleşmektedir. Bu görüş, 
aynı zamanda Nebîmiz (s.a.v.)’in öldüğü için görülemeyeceğini söy
leyenleri de doğrulamaktadır. Zira görme olayı bu dünya şartların
da değil, misâl âleminde gerçekleşmektedir. Rü’yet misâl âleminde

112 Askalânî, Fethü’l-bârî, c. 12, s. 384.
113 el-Kârî, Cemü’l-vesâil, c. 2, s. 232.
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gerçekleşip bu dünya şartlarında olmadığı için de mümkündür.Yine 
Nebî (s.a.v.)’yi yakaza halinde gördüğünü söyleyen de doğru söyle
miştir. Zira kişi onu bu dünyada daha ölmeden ve uykuya dalmadan 
yakaza halinde ama misâl âleminde görmektedir.

Resûlullah (s.a.v.) rüyada görülmektedir. Şeytan onun şekline gi
remez. Bunda ittifak vardır.

Resûlullah (s.a.v.)’i rüyasında asli sûretiyle görenin bu rüyası hak
tır, başka şekilde Nebî görülmez bu tür rüyalar karmaşık sıradan rü
ya sayılır diyenler olduğu gibi, şeytanın Resûlullah’ın sûretine gire
meyeceğini, dolayısıyla onu rüyada bilinen vasıflarıyla görenin rüya
sı hak olup onu görmüş, başka şekillerde görenin rüyası ise ta’bir ge
rektirir, diyenler olmuştur.

İhtilafın tem effde s^afh hadîs kasnaklarında farklı lafızlarla rivâyet

edilmiş olan الئؤفان يدمدل ولا اليقظة في فثفزابي اكام في زآبي ،من
بي  « B en i rü y a d a  g ö re n  g e le c e k te  de  u y a n ık  h a ld e  g ö recek tir . Ş e y ta n  be

n im  şe k l im e  g i r e m e z ” hadîs yatmaktadır. Hadîste yer alan محذاش  laf
zı, bu dünyada yakaza halinde, kiyâmette, Nebî döneminde yaşayıp 
henüz onu görmemiş kimseleri ifâde ettiği şeklinde farklı yorumla
ra sebep olmuştur.

Kısaca aktarılan bilgiler ışığında Nebî (s.a.v.)’in, mahiyeti bizce 
bilinmeyen, şehidlere benzer bir hayatla hayat sahibi olduğu, kalb tas
fiyesi ve nefis tezkiyesinde bulunanların gözlerinden perdenin kal
dırılması sonucu kerâmeten bazı ehlullahın kendileriyle görüştüğü, 
bu görüşmenin dünya şartlarında değil, misâl âleminde gerçekleşti
ği, bundan dolayı gören kimsenin Nebî (s.a.)’yi rûh ve cesediyle aslî 
sûretiyle görmesinin m üm kün olduğu ve bunun da yakaza hâlinde 
gerçekleştiği kanaatinin oluştuğunu söyleyebiliriz.
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