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Ozet

Tasavvuf disiplini agisindan Musa-Hizir (as) kissasinin biiyiik bir Sneme sa-
hip oldugu bilinir. Bu konu Jung’un da dikkatini cekmi ve siire-i Kehfdeki
“dort arkeyi incelemigtir. Mutasavvifimiz Niyiz-1 Misri de bu konuda bir
risale yazarak igiri bir yorum yapmugtir. Makalemize bu risilenin sadece
Hizirin ¢ocugu Sldiirmesi iizerine yapilan yorumunu ele alip inceledik. Hz.
Musa’da (as) her ne kadar nefs-i mutmainnede de olsa az ok riyaset tozlan
kalmuger. Hizir (as) iste bu son riyaset kalintidarini gidermek iizere o gocugu
Sldiirmiistii. Misri'ye gore bu sekilde reel dldiirme olayimn okuma olarak
sembolik bir degere de sahip oldugu anlagiliyor.

Misri Hz. Tbrahim’in oglunu kurban etmesinde de ayni keyfiyeti goriir.
Ciinkii Hz. Ibrahim de Hz. Musa gibi sarayda biiyiimiistii. Yani ikisi de
yiiksek dozda makam, mevki, yeneticilik ve riyaset gibi suuraln yap]lan—
malarina maruz kalmusti. Ozetle sdylemek gerekirse Misri, Hizir'in cocugu
dldiirmesinde Hz. Musa’ya ait bir sahsiyet yapilanmasi gérmiis ve risalesinde
bunu dile getirmistir.

Abstract

It 15 well known that from the dicipline of Tasawwuf the story of Moses
and Hidhir involves great importance. This subject draw the attention of
G. Jung and he examined the four arche in the Surah of Kahf. Qur emi-
nent sufi Niyazi Misti wrote a special treatise on this subject. In this article
we shed light only to the commentary on the subject of the killing of
the child by Hidlir. Moses as prophet carrying a little desire and dusts of
prediciency. That’s why Hidhur killed the child in order to remove Moses’s
humanly desires about governing. According to Misri,such kind of killing
should read metaphoricaly and involves a symbolic values.

Misri sees same interpretation in the sacrification of Abraham his Son. Like
Moses Abraham also brought up in the palace. They both suffered the de-
sire of governig and position. In sum Misri saw a formation an proceces of
personality in the case of killing of the child and delt with this issue in his

article.
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Bu makalemizde “Risile-i Hizriyye-i Kadim” ve “Risile-i Hizriyye-i
Cedid” adl1 iki kiigiik elyazmasi eserlerinden! hareketle Niyazi-i Misri'nin
(6.1105/1694), Hizir (as)'in? 8ldiirdiigii cocuk® iizerine igari yorumlarni,
ilging buldugumuz yaklagimlarini ele alip degerlendirecegiz.

Ama her geyden 6nce, Misri'nin hayatindan, aldig1 egitimden ve
eserlerinden kisaca bahsetmek istiyoruz.

Girig

027/1618’de Malatya'da dogmustur.* Asil adi, Ahmed'dir. Misri

ilmiye sinifina mensup bir sifidir. Ilim tahsili yapmak {izere
Misir'a gidip orada bir siire kalmigtir. Bu nedenle “Muisri” ve ayrica
“Niyézi” nisbelerini kullanmigtir.

Geng yasta Seyh Hiiseyin adli bir Halveti seyhine intisap eden
Misri, seyhinin Malatya'dan ayrilmasindan sonra ilim tahsili i¢in
once Diyarbakir ve Mardin’e, daha sonra da Musir’a giderek bir sii-
re Iskenderiyye'de kalir daha sonra, Ezher'e giderek tahsiline ora-
da devam eder. Ayrica orada Kadiriye yoluna baglanir. Ug yillik
Misir'daki tahsil hayatini 1053/1643’te sona erdirir. Daha sonra tahsi-
lini Anadolu'nun gesitli sehirlerinde ve Istanbul'da siirdiiriir.3

Daha sonra 1057/1647°'de Elmalili Ummi Sinan Hazretlerine
(6.1067/1657) intisap eder. (1057/1647). Dokuz yil Elmalrda Ummi
Sinan’a hizmetle seyr u siilikunu tamamlar. Sonunda seyhinin
hilafet vermesiyle, sirastyla Usak, Cal ve Kiitahya'da irsadda bulunur.
Kadizidelilerin, aleyhindeki faaliyetleri sebebiyle Bursa'ya hicret eder.
(1072/1661). Orada evlenir ve ¢ocuklart orada diinyaya gelir.’

! Makalemizde kullandigimuz niisha icin bkz: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mahmud Efendi
Baliimii, no:3346. ]

? Hizir i¢in bkz. Fahreddin-i Razi, Mefdrihul-Gayb, c. 11, s. 142-162; Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Rahmetiin mine’r-Rahman fi Tefsiri ve Isardti’l-Kur'an, nsr. Mahmud Mahmud el-
Gurib, Dimagk 1410/1989, c. 3, s. 19-30; Ahmet Yagar Ocak, Islam Tiirk Inanclarinda
Hizir Yahut Hizir-Ilyas Kiilti, Ankara 1985; Ilyas Celebi, Siileyman Uludag, Cemal
Kurnaz, “Hizir”, DIA, ¢.17, s.406-412.

5 Kehf, 18/74. o

" Dogumu: 12 Rebiiilevvel 1027/8 Subat 1618. Niyazi-i Musti, Mawdidu’l-Irfan, Irfan Sof-
ralar, trc. Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul trz., (Giris'te) s. 9.

5 Tank Velioglu, Osmanli'nmn Manevi Sultanlar,, Hayy Kitap, Istanbul 2009.

Stileyman Ates, age., s. 9-10.
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52 ® ETHEM CEBECIOGLU

Kadizidelilerin goriiglerindeki agiriliklariyla miicadele eder. So-
nunda Limni Adas’na siirgiinle on beg yila yakin bir siire orada ya-
sar. II. Ahmed'in aff: iizerine Bursa'ya gelir. Ancak baz: fikirleri yii-
ziinden yonetimle arasi agilir ve tekrar Limni'ye siirgiin edilir. Bir se-
ne sonra da vefat ederek (1105/1694) orada defnedilir.”

Bagta “Mevaidii'l-Irfan”, Risaletii’t-Tevhid”, “Sure-i Yusuf Tefsiri”,
“Divan-1 [lahiyyit”, “Risile-i Vahdet-i Viictid” ve “Devre-i Arsiyye”
olmak iizere ¢ok sayida Arapga ve Tiirtkce eserleri vardir. Vahdet-i
viiclid neg'esine sahiptir.®

Kisaca hayatindan anlagildigina gre Misri; medrese kékenli ve il-
miye sinifina mensup bir sufidir. O, ilmi birikimini tasavvufi alanda
kullanmig ve bu yiizden ¢ok giizel eserler vermistir.

1. Kur’an’da Musa (as.)-Hizir (as.) Kissasinin
Yorumuna Genel Bir Bakig

Herseyden 6nce, Hz. Musa’nin (as.) Hizir'la (as.) olan yolculugun-
da, bagindan gegen;

1. Geminin delinmesi®,

2. Cocugun oldiiriilmesi'® ve

3. Duvarin tamir edilmesi'!

olaylarinin, Kuran-1 Kerim'deki Raciil/Hizir (as.) dilinden yo-
rumlarini gérelim:

“Iste, dedi; bu, seninle benim aramin ayrilmast.

Sana, o sabredemedigin seylerin te'vilini (yorumunu) haber vere-
yim:

Evvela; gemi... (O), denizde galisan bir takim bicarelerin idi. Ben
onu ayiplandirmak (kusurlu hale getirmek) istedim ki; ételerinde (6n-
lerinde) bir melik (kral) vards, her saglam gemiyi gasben (zorla, hak-

siz yere) alryordu.

7 Abdiilbaki Gélpinarls, Islam Ansiklopedisi, c. 9, s. 305-306; Limnili Seyh Abdi-i Siyahi,
Limni’de Siirgiin Bir Veli, nesr: Mustafa Tatct, H Yay., Istanbul 2010, 5.3-6.

8 Mustafa Askar, “Niyaz-1 Misri”, DIA, c. 33, s. 166-168. Ayrica tasavvufl gérﬁ§leri icin
bkz.: Ekrem Demirli, ayn: madde, s. 169.

% Kehf, 18/71.

1 Kehf, 18/74.

1 Kehf, 18/77.
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(Sonra o) oglana gelince... (Onun) ebeveyni mii'minlerdi. Onun
icin bunlar1 (bu ana-babay1) tugyan ve kiifrile sarmasindan sakindik
da, istedik ki kendilerinin Rabbi, ona (o ¢ocuga) bedel (olarak) bunla-
ra, temizlikge daha hayirlisini ve merhametce daha yakinini versin.

Gelelim divara... (o duvar), sehirde iki yetim oglanin idi. Altinda
onlar i¢in saklanmuis bir define vardi ve babalari salih bir zat idi. Onun
icin Rabbin irdde buyurdu (istedi) ki; ikisi de riigdlerine (olgunluk
caglarina) erigsinler ve definelerini ¢ikarsinlar.

Iste hep bunlar, Rabbinden bir rahmet olaraktir ve ben higbirini
kendi re’yimden (kendi arzu ve istegime gdre) yapmadim ve iste se-
nin sabredemedigin seylerin te'vili (yorumu bu)...”?2

Bu kisa giristen sonra simdi Misri'nin, Hizir'in (as) 6ldiirdiigii ¢o-
cuk iizerine yaptig1 isirl merkezli yorumlari, O’nun anlatim haritasi-
na gore izleyerek gorelim.

2. Hz. Musa’nm (as) Ilim Ask1

Niyazi-i Misri, Risile’sinde Hz. Musanin (as) ilme olan istiyakin-
dan bahsederken meilen gu agiklamay1 yapar:

Hz. Musa (as), rivayete gére kendi kavmine va’z u nasihatte bulu-
nurdu. Bu konuda da ¢ok titizdi. Cok bilgili olmas: miinasebeti ile
yaptig1 konugmalarda genellikle hakikatlerden ve inceliklerden bah-
sederdi. Oyle ki herkes kendisine hayran kalird:.

Derken bir giin kavminden biri;

-Ey Musa! Su an diinyanin en ilim insan1 kimdir, diye bir soru ys-
neltti.

O da cevap olarak;

-Su anda insanlarin en 4limi, benim, diye kargilik verdi.

Bu, ona gére bosuna ve aksi olan bir s6z degildi. Zira Hz. Mu-
sa (as) kendini yle zannederdi. Iste bu olaydan sonra Allah (cc), Hz.
Musa’yt (as) “ilm-i lediin”ii 5grenip o ilimde de olgunlagmast i¢in Hz.
Hizir’a (as) gonderdi.”®

12 Kehf, 18/78-82. Ayrica bkz: Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili,
Eser Negriyat, Istanbul 1979, c. 5, 5. 3266-7.
> Niyézi-i Misti, Risale-i Hayriyye-i Cedide, vr. 38b-39a.
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3. égrenci—égretmen Keyfiyeti

Misri, Hz. Musd’nin (as) ilim 6grenmek yolundaki bu azminin ar-
ka plan profilini sdyle degerlendirir:

Hz. Musa (as) her seyden 6nce ulii’l-azm, yiiksek seviyede bir Al-
lah (cc) resfiliiydii; O’na Kitab (Tevrat) inmis, Firavun gibi bir Allah
(cc) diismani onun elinde helik olmus/slmiistii.

Hz. Hizir (as) ise imm idi.

Iste Hz. Musa (as) ilm-i lediinn’ii elde edebilmek igin, sahip oldugu bu
yiiksek makami gz ardi etmis ve Hz. Hizir’a (as) grenci olmugtu.™*

Misri, bu arada dgrenci-6gretmen arasindaki ince bir keyfiyete
isaret etmekten kendini alamaz ve 6zetle su yorumu yapar.

Hz. Musa (as) ¢ok gazapli bir peygamberdi. llm-i lediin grenmek
ise bityiik sabir ister. Iste Hz. Musa’nin (as) bu gazabiyla boyun bii-
kiip kendine gore daha agag: mevkide olan Hz. Hizir’a talebe olabil-
mesi, bana gore; O'nun asasimin “yllan’j elinin “yed—i beyza” olmast mu-
cizesinden daha tamam, daha miikemmeldir.

i§te bu yorumun ardindan Misri, zahiri ilim kemalatina sahip
alimlere yonelerek soyle der.

-Simdi bu durumda, (diger) kemalat sahipleri ilimde ne kadar kemalat
sahipleri olurlarsa olsunlar, en azindan Hz. Musa (as) gibi davranabilmeli
ve iimmf olan geyhleri, basit ve degersiz gérmemeleri gerekir."?

4. Ilm-i Lediin Nedir?

Misrd, ilm-i lediinnii anlatirken, su hadis-i serifi baz alir:

“Ihlasli olarak, Allah (cc) igin kirk giin sabahlayan bir kimsenin,
kalbinden diline ilim pinarlari figkirir (gelir).”6

Ve ekler;

[lmi, kesb olarak kazanmak birikinti su gibidir. Kesbi ilim, dur-
gun, hareketsiz vaziyette oldugu i¢in zamanla degisir, kokusur.

4 Risale-i Hayriyye, vr. 39a. .

15 Ayniyer. llgingtir ki Hz. Musa (as.) gibi, Misri de fimm1iolan Ummi Sinan (8.1067/1657)"a
ta%lebe olmustur.

16 el-Fethul-Kebir, c. 2, s. 376.
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Ama ilm-i lediin, (hadiste anlatildig gibi) kaynak sularina benzer,
her zaman, her devirde daima taze ve saftir.

“Bildigiyle amel edene, Allah (cc) bilmediginin bilgisini miras ola-
rak verir.”'” hadisinden hareket eden Misri, ilm-i lediinn’ii veraset il-
mi, ilahi ilim olarak degerlendirir ve bu ilmin emek verip ¢abalayarak
elde edilmedigini, ancak Allahin (cc) vehbi olarak hibe ettigini séyler.®
Ama, bildigiyle amel edene...

Ve Musri, ilm-i lediinniyi elde etmenin su ii¢ sarta bagli oldugu-
nu soyler:

1. Seriat1 yagayarak ihlasli olmak, riyadan kaginmak,

2. Makam sevgisinden uzak durmak,

3. Kendini begenmek/ucubdan kurtulmak.'

5. Hizir’in (as) En Temel Ozelligi Neydi?

Misri, Hz. Hizir'in (as) baskin karakter profilini gizerken ézetle su
Vurguyu yapar:

Tefsir-i Uyun'da kaydedildigine gére Hz. Hizir (as), Israilogulla-
rindan bir kraldir. Ancak o, kulluk seriiveninde sade bir hayat: tercih
ederek krallik gérevini terk etmistir.® Onun bu tavri, karakter yapi-
sinin dominant olarak “makam terki” iizerine inga edildigini gdste-
rir. Yani temelde hubb-1 cih konusundaki manevi tekimiiliinde Hi-
zir (as), kendi nefsiyle yiizlesmis ve kendisiyle hesaplagarak nefsini ter-
biye etmistir.

Bu konuda Misri, Hizir’t (as) modelleyip makam terkinde nefsine
art1 deger yiikleyen Tbrahim Edhem Hazredleri'ni (ks.) (5.162/779) 61-
nek gosterir® ve su tespitte bulunur:

Her kim Hizir’t (as) modelleyip makam veya makam sevgisini terk
ederse Ibrahim Edhem Hazretleri gibi sonunda Hizir'in (as) ilmi-

7 Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfirl-Hafd, Beyrut 1351-1352, c. 2, s. 265; Ayrica bkz:,
Ebu Serric et-Tisl, el-Liima’, tre. H. Kamil Yilmaz, Alanoluk Yay, Iscanbul 1996, 5.147.

8 Risale-i Hayriyye, vr. 40b.

© Aym yer.

» Bkz: Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverd3, en-Niiket ve’l-Uyiin Tefsiru’l-
Maverdi, haz.: Seyyid b. Abdulmakstid b. Abdurrahim, Dariil-Kiitiibi - Ilmiyye, Beyrut
trz., ¢. 3, s. 321-336. .

2 Bkz: Resat Onéren, “Ibrahim b. Edhem (6.161/778)” DIA, c. 21, 5. 293-5.
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ni (ilm-i lediinn’ii) elde eder. Ancak ¢ok derinlerde gémiilii bulunan
ilm-i lediin, en kiymetli ilimdir. Ve makam terki konusundaki savas,
¢ok zorlu oldugu i¢in bu ilmi elde etmek ¢ok zordur.?

6. Sonu Ayrilikla Bitmigti: Hz. Musa (as),
Hz. Hizir’dan (as) Istifade Edebildi mi?

Hz. Musa (as) ii¢ yerde dayanamayip sabirsizlik gdsterir ve bu du-
rum kargisinda, hocast Hizir'in (as) “haza firak”? yani “ayrilik” hiik-
miinii vermesiyle, O’ndan ayrilir.

Bu durumda ister istemez, akla kendiliginden, acaba Hz. Musa (as)
ayrilmakla ondan istifade edemedi mi? Hedefine ulagamad: m1? sek-
linde bir soru getirir.

Muisrd, iste bu sorunun cevabinda optimist bir yaklagim sergiler ve
su actklamayi yapar:

Kisaca tefsirlerden anlagildigina gére Hz. Musa (as), Hz. Hizirdan
(as) faydalanmistir. Allah (cc), Hz. Musa'y: (as), O’ndan faydalansin
diye gondermistir. Eger Hz. Hizirdan (as) istifade edemeyecek ol-
saydi. Hz. Musa’y1 (as) O’na boguna yollamis olurdu. Bu durumda da
Allah (cc), O'nun Hz. Hizir'dan (as) istifade edemeyecegini bilmemis
olurdu ki, bu, miimkiin degildir. Zira; “O her seyi en iyi bilendir.”?

Muisri'ye gdre Hz. Musa (as) ondan alt1 ilim 8grenmistir: onlardan tigii
Allah’la kendisi arasinda, ii¢ii de kendisi ile halk arasindaki ilimdir.?

7. Hz. Musa’nin (as) Yasadigi Ug Olay, Ozel mi?
Yoksa Genel midir?

Misri, bu ii¢ olayin bir yoniiyle genel, bir yoniiyle 6zel oldugu-
nu soyler.

Ayetlere gore bu ii¢ olay enfiisi/6zeldir. Ancak bir yandan bu ii¢
olay, ayn1 zamanda geneldir. Diinyada zaten her zaman meydana gel-

2 Misti, Risale-i Hizriyye, vr. 40b; Ayr. bkz: Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézligii, Otto Yay., Ankara 2014, 5. 91.

2 Kehf, 18/78.

2 Ahzab, 33/54.

% Misti, Risale-i Hizriyye, vr. 40a.
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mektedir. Yani fakirlerin gemileri/mallart, kudret sahipleri/yénetici-
ler tarafindan her giin ¢alintyor ve kiyamete kadar da ¢alinmaya de-
vam edecektir. Cocuklar, ana karninda bile olsa her giin binlerce-
si, zaten Sldiiriiliiyor ve kiyamete kadar da ¢ldiiriilecektir. Yine her
giin altinda define gémiilii nice duvarlar yikiliyor ve yikilmaya da
kesintisiz devam edecektir. Iste bu yénden bu ii¢ olayn, diinyada bi-
rer hidisit/tarihi fenomen tekrar tekrar olarak vuku bulmast kiyame-
te kadar siiriip idecektir.

Ancak Kehf Suresi'ndeki, bu ii¢ olay, Hz. Musa’ya (as) ders vermek
{izere enfiisidir. Hz. Hizir (as.) bu sekilde biitiin gemilere sahip ¢ik-
maz. Yine ayni gekilde salih ana babaya isyan edecek ¢ocuk ¢oktur.
Hz. Hizir (as.) onlarin hepsini 6ldiirmez. Yine bu devirde yer altinda
gomiilii pek ¢ok hazine vardir. Hz. Hizir (as) onlarin higbirinin {ize-
rine duvar inga etmez.

Bunlar: sdyledikten sonra Misrd, su nihal degerlendirmeyi yapar:
Kisaca; bu kissalarin {i¢ii de, her zamanda ve her yerde tekrar tekrar
vuku bulmakeadir. Hig birisi ilk defa olarak meydana gelmemekete-
dir, yani hepsi tekrardir. (phenomenal fractal) Iste bu gergege bina-
en Hz. Hizir kissast, temelde enfiisi/tekil bir 6ze/manaya sahiptir. Biz
bu Risale’mizde, Hz. Musa’nin (as) halini 6zel/enfiisi boyutuyla orta-
ya koymay1 hedefledik.?

Ancak su kadar var ki, biz makalemizde bu ti¢ olaydan sadece “¢o-
cugun oldiiriilmesi”ni ele alacagiz.

8. Cocugun Oldiiriilmesi

Simdi, Sure-i Kehfdeki Hizir'in (as) gocugu &ldiirmesi olayinin ig
yiiziiniin nasil anlatildigina bakalim:

“O ¢ocuga gelince, onun anast babast Miisliimand:. Cocugun iler-
de onlar1 azginlik ve kiifre siiriiklemesinden korkeuk.”?”

Misri, burada isari bir okuma yaparak oglan ¢ocugundan maksa-
din; “makam sevgisi/hubb-1 cih” oldugunu sdyler. Ona gére Hizir
(as) bu olayla, Hz. Musa (as) iizerinden biitiin makam sahiplerini, ma-

% Must, Risale-i Hizriyye, vr. 41b.
7 Kehf, 18/80.
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kam sevgisinden sogutmustur.?® Yani Misri, makam sevgisi afetinin,
sembolik anlatim iizerinden giderilmesi seklinde, 6z manaya yénlen-
dirme yaparak ibret ehlini tefekkiire sevketmeyi hedeflemistir.

9. Cocukla Makam Sevgisi Arasindaki Iligki

Misri, ayetteki ¢ocugu, makam sevgisi olarak degerlendirirken,
yani ikisi arasindaki mana irtibatini meélen goyle der:

Makam sahiplerine gére makam sevgisi, sevilen, ragbet edilen ma-
sum bir ¢ocuk gibidir. Béyle giizel bir ¢ocuga kiymak, nasil zorsa,
makamdan vazge¢mek de o kadar zordur. Ancak akilli olanlar ma-
kamdan memnuniyetle vazgegebilirler. Yok, eger makamdan vazge-
cemezse, makami gasp eden bir melik gelir, onu éldiiriir. Béylece ¢o-
cuk yerine kendi dliir. Nitekim hadis-i serifte §6yle buyrulur:

“Sendeki varlik duygusu/veya varhgn, kiyas kabul etmeyen en biiyiik
giinahtr”®

Makam sevgisini terk etmek, ¢ok sevilen bir ¢ocugu &ldiirmek-
ten daha zordur. Ayrica “Olmeden dnce 6liiniiz"in* manast da makam
sevgisini yok ediniz, yoksa onun ugruna siz sliirsiiniiz; dyleyse siz 6l-
meden onu yok ediniz demektir.*!

Yaptig1 bu yorumlara ek olarak Misri, sunlar: da séyler:

Kisi ne kadar salah ehli olursa olsun, sonunda makam sevgisi, onu
oglan ¢ocugu sevdasina diisiiriir, fasik ve facir olur. Cocuga olan sev-
giyi silip yok edebilirse, o zaman kigi azginliktan kurculur. Aksi halde
¢ocuk sevgisine yani makam sevdasina diisen kigi, haramdan ve zu-
liimden kurtulamaz.

10. Cocugun Oldiiriilmesinin Hz. Musa’ya Faydas: Neydi?

Hz. Hizir (as) kendisine egitim almak i¢in gelen Hz. Musa’ya (as),
¢ocugu Sldiirerek ne gibi bir fayda sagladi?

% Misti, Risale-i Hizriyye, vr. 46a.

» Acloni, Kegfiil-Hafi, 2/291.

% Bkez: Niyazi-i Misrl, Mawdidiil-Irfan, cev: Siileyman Ates, Ankara 1971, 11. Sofra.
31 Mistd, Risale-i Hizriyye, vr. 42a.

32 Musti, Risale-i Hizriyye-i Cedide, vr. 46a-46b.
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Misri, bu hususa meilen su yorumu getirir:

Gulam/cocuktan maksat, Hz. Musa'da (as) olan hubb-1 cih/ma-
kam sevgisiydi. Cocugu 8ldiirlince Hz. Musadan (as) bu makam sev-
gisi silindi, kayboldu.

Siddiklarin yani mukarreblerin en iist seviyesine gelenlerde, en son
¢tkan hastalik, makam sevgisidir.

Makam sevgisi o kadar derinlere kdk salmustir ki, Siddiklarin (bi-
le) aklindan ¢ok zorlanarak ancak ¢ikar.

Siddiklar boyleyse, siddik olmayanlarin hali nasil olur acaba?

Bunlar1 8zetledikten sonra Misri, makam sevgisinin en biiyiik afet
ve apagik diigman oldugunu séyler ve ekler; “Makam sevgisinden, yiiz
bin siddiktan ancak bir siddik kurtulur. Makam sevgisini enine boyuna ne
kadar genis agiklasam da yine de anlatabildim diyemem; ciinkii anlat an-

lat bitmez"%

11. Cocugun Oldiiriiliisiinde Nigin
“Biz Istedik/Eradn4” Ifadesi Kullanilds?

Misri, bu konuya da su sekilde agiklik getirir:

Hz. Hizir (as) gemi delinmesi konusunda “Gemiyi delmeyi ben is-
tedim” (eradtu)’* demisti ve bu gemiye zarar verme isinde ay1p vardi.
Bu yiizden Hz. Hizir (as) konuyu Allah’a degil kendine, kendi irade-
sine yiikleyerek anlatmigtr.

Duvarin tamirinde Hz. Hizir'in (as) “Rabbin istedi” (eradna)®® ifa-
desini, Misri sdyle agiklar: Bu olayda sirf hayir vardi, Hz. Hizir (as) bu
yiizden olayin arka planindaki iradeyi, kendi {izerine almadi, Allaha
baglad:.

Yani bu iki olaydan ger, noksan, yanlg gibi gériineni Hz. Hi-
zir (as) kendine, sirf hayir, giizellik, dogru ve iyi gibi goriineni de
Allah’a havale etti/atfetti. Misri, Hz. Hizir'in (as) iki olay1 bu tarzda
hayr1 Allah’a, serri kendine havale etmesini, O’nun, Hz. Musa’ya (as)
“Adib-1 Tlahiyyeyi” 6greemek maksadina matuf oldugunu séyler.

3 Misti, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 382-38b.
3 Kehf, 18/79.
3 Kehf, 18/82.
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Cocugu nigin dldiirdiigiinii izah ederken Hz. Hizir (as) “eradna”
yani “biz istedik” demisti.

Misri bu olay1, Hz. Hizir'in; “Allah ve ben ikimiz istedik™® tarzin-
da anlatmasina su izah: getirir.

(Cocugun) &ldiirme olay1, hayir ve ser olarak iki tarafliydi. Hayir
tarafi; ana babanin cehenneme girmekten kurtulusu, ser gibi gorii-
nen yani da; cocugun dldiiriilmesiydi. Yani bu iki yonlii olayin, ana-
baba tarafi “rahmet”, cocuk tarafi (ise), “kahir” idi. Olayin rahmet ve
kahir yoniiniin ayni anda ortaya konmast i¢in; “Allah rahmet tarafi-
n1, ben de kahir tarafini beraber istedik” seklinde bir mana agilimui ile
“eradna” demistir.”’

12. Bir Soru: Cocuk, Makam Sevgisi Ise
Bu Sevginin Ana-Babasi Nedir?

Misri konuyu biraz derinlegtirmek tizere, makam sevgisinin sem-
bolik mina agisindan arka beslemesini sorgulamak iizere, kendi ken-
dine problematik bir sekilde yukaridaki soruyu soruyor. Ve hemen
ardindan su hikemf cevab: veriyor:

“Makam sevgisi” ¢ocugunun babas;; Hz. Musa'nin (as) ruh-i
kudsisidir. Anast ise; nefs-i mutmainnesidir. Ciinkii peygamberlerin
baglangictaki manevi yolculuklari, nefs-i mutmainnedendir. Avam
ise manevi olgunluga nefs-i emmareden baglar.*

Misri, Hz. Musa’nin (as) siilitku konusunu biraz daha agar ve su
yorumu yapar:

Yani Hizir (as) s6yle dedi:

-Musa’nin (as) ruhu, ruh-i kudsidir (temiz ruhtur). Nefsine gelin-
ce o da nefs-i mutmainnedir. Temiz ruhlu ve olgun nefis sahibi iken
Hz. Musa (as) da hubb-1 cahin (makam sevgisinin) bulunmas: uygun
degildir. Ciinkii makam sevgisi, tugyan edenlere ve haricilere miina-
siptir. Hz. Musa (as) gibi temiz ruhlu ve olgun nefse sahip kisilere la-
yik degildir. Iste Hz. Hizir (as), Hz. Musa’ya (as) bu fazileti kazandir

% Kehf, 18/81.
¥ Misri, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr.38b.
® Misri, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 40b.
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mak iizere, O’nun enfiisteki/icteki makam sevgisini, afakta/ digta bir
cocuk olarak temsil edip/sekillendirip oldiirdii.

Misri, bu yorumuna Kuran'dan da 6rnek vererek su sekilde bir
aciklik getirir:

Ayni sekilde Hz. Tbrahim (as) da, “Oglunu kes!™® diye emrolun-
du. Yani surette/sekildeki Hz. Ismail (as) aslinda, Hz. Ibrahim'deki (as)
makam sevgisi hubb-1 cih idi. Hatta Hz. Ibrahim (as) 6nce kendi oglu-
nu kesecegini zannederek ¢ok zahmetler ¢ekti. Ama Hak Subhaneh:
ve Teila O'ndan hubb-1 cihi/makam sevgisini, kog seklinde kesti ve
yok etti. Kesilen Hz. Ibrahimdeki (as.) hubb-1 ch idi.*

Misri (ks.), bu iki peygamber iizerinden yaptig1 Srneklemeyi, ay-
rica tasavvuf tarihinden iki anekdotla zenginlestirir.

ilk anekdotta Ibrahim Edhem Hazretlerini (3.162/779) érnek ve-
rir. Bilindigi gibi o, Belh $ehri’nin sultantydi. Mistd, Ibrahim Edhem
icin, makamu terk edince, kendisine Hz. Hizir'in (as) ilmi verilmisti.*
diye yorum yapar.®

Misri, diger anekdotta da Halife Me'mun'dan (5.218/833) 6rnek
getirir. Halife Me'mun ¢ok begendigi birini bir sehre hikim olarak
tayin etmek ister. Ama o zat yapilan teklifi hemen reddeder.

Halife:

-Oyleyse kimi uygun gériiyorsan, onun ismini ver de onu tayin
edelim, der.

O zat, halini begendigi bir zatin ismini verir; halife de o zat1 va-
li olarak tayin eder.

Vali olan zat kendisini tayin eden zat: merak eder ve bir giin kal-
kip onu ziyarete gider.

Ona sorar:

-Efendim, bu gdrev i¢in beni se¢missiniz, diyerek memnuniyeti-
ni arzeder.

Ancak o seyh, valiye su cevab: verir:

*® Musri, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 40b.

0 Saffir, 37/99-107.

4 Musri, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 40b.

2 Misti, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vt. 41a.

® Ibrahim b. Edhem, padisahlig: terkedince, mineviyat yolunda kendisine Hz. Hizir'la
sohbet etmek nasib olmugtu. Bkz: Cami, Nefehdi’l-Uns, Lamii Tetciimesi, s. 95;
Isfehani, Hilyetii'l-Evliyd, c. 7, s. 367, c. 8, 5. 3.
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-Ben seni, o makama layik ve ehildir diye sectim. Ama yapilan
teklifi kabul et demedigim halde, kabul etmigsin. Ancak yine de ken-
din bilirsin diyerek, onu iistii 6rtiilii bir gekilde elegtirir.

Yine Misri, Halife Omer bin Abdulaziz’i (6.101/720) 6rnek olarak
gosterir. Halife yash bir seyhe mektup yazarak ondan nasihat ister. O
da su cevabi verir:

-Ey miiminlerin emiri!

Her bir Miisliimana kardes,

Yaglilara ogul,

Cocuklara baba ol...

Onlari suglar1 kadar cezalandir!..

Ofke sonucu vuracagin tek fazla bir kirbag ile, boynunu cehenne-
me sokarsin.*

Bu anlatimiyla Misri, makam sahibi olmanin aci sonuglarina igaret
eder. Hubb-1 cahin insani ahirette kolayca azaba dugar edecegini séy-
ler ve sonunda “velhasil” ifadesiyle isin 6zeti sudur der:

“Makam sevgisini terk etmek, en zor seydir. Bu yiizden (0), en de-
rinlere gémiilii (bir) hazine ve ¢oziilmesi en zor rumuzdur.™s

13, Ilm-i Lediin I¢in Ug Sart

Misri, Kuran-1 Kerimdeki Hz. Musa (as) — Hz. Hizir (as) kissasinda

n ilm-i lediinnii elde etmek i¢in bir kulun, {i¢ giizel ahlaka sahip
olmas: gerektigi sonucunu ¢ikarir:

a. Gasterigten/riyadan yani iki yiizlii-miinafik olmaktan kurtulmak.
Yani ihlash olmak.

b. Makam sevgisinden, riyaset belasindan kurtulmak yani fakr ve hi¢-
likle siislenmek.

c. Uch/kendini begenmekten yani narsizm hastahgmdan kurtulmak ki,
bu da fakrla dogrudan baglantihdir*

Misri, bu ii¢ ahlaki, yani makam sevgisinden kurtulmayi yani fak-
r1, ihlasli olmay1 ve higlik’i yani kendini begenmeyi terk etmeyi rea-

™ Must, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vt. 41a.
5 Misti, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 41a
4 Misri Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 40b
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lize ettirebilmenin ¢ok gii¢ oldugunu sdyler. Hatta Misri, siddiklarin
bile bu konuda zorlandiklari kanaatindedir.”

Bu durumda sonug olarak gériilityor ki; ilm-i lediin nimetinin bii-
yiikliigii oraninda, onu elde etmenin kiilfet olarak biiyiikliigii kagi-
nilmazdir.

14. Diger Tasavvufi Tefsirler “Oldiiriilen Cocuk”
I¢in Ne Diyor?

Bazi tasavvufi tefsirler, éldiiriilen bu ¢ocuk i¢in genel olarak kisaca
yaptiklar: yorumlar1 Misri ile kiyaslayarak ele almaya ¢aligalim.

A. Ruhul-Beyan'da

Ismail Hakki Bursevi (5.1137/1725), olay1 ele alirken, bu erkek ¢o-
cugun adini “Ceysur”, babasinin “Kazbura”, annesinin “Sehva” oldu-
gunu kaydeder.

Anne ve baba, tevhid ehliydi, ancak begeri yapr itibariyle ¢ocukla-
rina duyduklar: sevgi sebebiyle, hidayetten dalilete diigmeleri sz ko-
nusuydu. Hizir (as) bundan dolay1 hagyete/ korkuya kapilmiger. s

Bursevi, bu olayda su incelige isaret eder: Hizir'in (as) korkma se-
bebi, Allah’in, ona ¢ocugun kafir tabiatli olarak yaratildigini bildir-
mesidir. Iste bu kifir tabiat, sadece ¢ocugu degil, mii'min anne- ba-
basini da etkisi altina alabilecekei.

Allah onlara, o kfir fitratli/tabiatli cocuk yerine, ondan daha te-
miz (zekaten) ve daha merhametli (akrabe ruhmen) bir cocuk vermek
istemisti.* “Boylece istedik ki, Rableri onun yerine, kendilerine on-
dan daha temiz ve merhametlisini versin.”>°

Yani samimi imanin Allah katindaki degeri, bu sekilde karsilik
bulmugtu.

Bursevi, muhaddis el-Mutarriften (5.95/713) bir alint1 ile cocu-
gun oldiiriilme igini, sdyle aciklar: Cocuk erkek dogdugu icin ana-
babasi sevinmis, ama Sldiiriiliince de iiziilmiislerdi. Kisi her haliikirda

7 Masti, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 38a

# Kehf, 18/50. .

* Bursevi, Rul’ul-Beyan, trc. komisyon, Istanbul 2008, c. 11, s. 500.
% Kehf, 18/81.
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Allah’in kazasina razi olmalidir. Zira mii’'min i¢in Allah’in kaza ve
takdiri, kendi arzu ve takdirlerinden daha hayirlidir. Bu alintidan
sonra Bursevi, su siirle bu manay1 kuvvetlendirir:

Hizir (as) o ¢ocugun bogazim kesip oldiirdii.

Bu olaymn sirnm avam halk anlayamaz.

Cani verenin, cant almasi da caizdir.

O, (Hizwr) vekildir ve eli Hakkin elidir.

Nice diigmanliklar var ki sonu dostluga ¢ikar.

Nice yikilmalar var ki, sonugta yapilanmaya doner.

Ardindan Mesnevi'den bir alint1 yapar;

Gergekte her diisman senin ilacindir.

Ciinkii o diismandan kagar.

Yalmzhk (halvet) koselerine sigimr.

(Orada) Allah'in liitfundan yardim dilersin

diyerek ayetin arka planindaki hikmeti vurgular.”

Bursevi, bu ayetteki kendi igari yorumlarin: ii¢ madde halinde
ozetle s6yle agiklar:

a) Seriatin zahirine gdre maslahat bile olsa, sugsuz birini Sldiire-
mezsiniz. Fakat seriatin batininda islerin sonlar1 kendine agilan/kes-
folunan kimse, baskasina zarar verecegini kesin olarak bildigi kisinin
hayatina son vermesi caizdir.

b) “Bazen hoglanmadiginiz bir ey, sizin hakkinizda hayirli olabilir”*?
ayeti bu olayda gerceklesmistir. Ana-baba ve ¢ocuk, bu ldiiriilme igine
raz1 degildi, ama sonucu ummadiklar: gekilde hayitli oldu.

c) Te'vilat-1 Necmiyye'de de gegtigi gibi Allah, miimin kulundan,
sevdigi seylerden kendisine zarar vereni alir. Ancak kul, o alinanin
zaratli oldugunu bilmez. Ama bu duruma sabreder, siikreder. Onun
bu hali {izerine Allah cc., ona daha faydali bir hayir verir. Nitekim
ayette sSyle buyrulur: “Béylece istedik ki, Rableri onun yerine kendi-
lerine, ondan daha temiz ve daha merhametlisini versin>

B. Letaiful-igarat’ta

5t Bursevi, Rul’ul-Beyan, s. 501.
%2 Bakara, 2/216.
5 Kehf, 18/81.
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fmam Kugeyri (6.465/1072), Letifinde bu konuyla ilgili derinle-
mesine bir yorum yapmaz. Kisaca sdyle der:

“Hz. Hizir (as), Hz. Musa (as)’ya, Allah’in ezeldeki ilmi ve hitkmii-
niin; ¢ocugun sag kalmasinda, ebeveyni igin fitne, bu halefin (evla-
din) degistirilmesinde ise kendileri i¢in saadet bulundugu®* seklinde
kesinlik kazandigini agiklamigeir.>

Kugeyri'ye gore kisaca bu olay, ana-baba i¢in fitne/sinav, ama so-
nucu mutlulukean ibarettir.

C. Ibn Acibe’ye Gére

ibn Acibe (5.1224/1809), tefsirinde ¢ocugun Sldiiriilmesinin arka
planindaki hikemiyyat unsurlarini su gekilde tesbit eder.

a) Anne ve babalarin ¢ocuklarina olan sevgisi, onlarin tesiri altin-
da kalmasina yol agabilir yani sevgiden maraz dogabilir.

b) Hz. Hizir (as), bir evde iki imanli ve bir inkircinin bir arada ol-
masinin, iminli olanlarin inkirciya meyletmesine yol agabilecegi en-
disesindedir. Yani negatif empatik etkilesimler, bir arada bulunmak
ve siki yakin temasla daha giiclii bir gekilde ortaya ¢ikar. Aynilegme,
pozitif oldugu gibi, bu sekilde negatif de olabilir.

¢) Hizir (as), Allah (cc) kendisine ¢ocugun sonunu gosterdigi icin
korkuya kapilmisti. Allah (cc)1n bildirmesi, dogru bilginin en vazge-
¢ilmez yoludur.

d) Bu ayette, cocugun yapacagi isin sonucunu hog gérmeyenin,
bizzat Allah (cc) olmast da muhtemeldir.

e) Ayetteki “Eradni” (Istedik) lafzi%, Allah'n (cc), anne-babaya
iyilik yapma iradesinin miisahhas delilidir. Ve Allah (cc) o ¢ocuk &l-
diiriildiikten sonra, onlara bir kiz ¢ocugu liitfetti. O da bir peygam-
ber ile evlendi ve o evlilikten yine bir peygamber dogdu. Allah (cc) o
peygamber ile pek insani hidayete erdirdi.”’

D. Muhiyyidin Ibn Arabi'ye Gére

Bu konuyu Ibnii’l-Arabi (5.638/1240) Fustisunda su sekilde ézet
lemistir:

% Kehf, 18/81. .

55 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifu’l-Isrit, trc. Mehmet Yalar, c. 3, s. 411-412.
% Kehf, 18/81. .

57 Ibn Acibe el-Haseni, Ibn Acibe Tefsiri, trc. Dilaver Selvi, c. 5, s. 430.
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ibniil-Arabi, ¢ocugun &ldiiriilmesi olayini Hz. Musa’nin (as.)
Misir'da kipti'yi éldiirmesiyle irtibatlandirir.

Hz. Musa (as.), kipti'yi 6ldiirdiigii icin yillarca iiziilmiis yani bir
nevi kilitlenmisti. Hizir (as.) ¢ocugu &ldiirmesinin batinini/ig yiizii-
nii agiklarken; “Ben, bunu kendimden olarak yapmadim™® diyerek,
Hz. Musa'ya (as.); “Musir'daki kipedyi, “Sldiirme isini Allah'in (cc.)
ilhamiyla” yaptigini, bu yiizden ma’siimu’l-hareke oldugunu goster-
di. Kipti'yi oldiiriirken icine dogan ilhimi, o sirada peygamber ol-
madig1 i¢in Hz. Musa (as.) farkina varamayarak seytani olarak deger-
lendirmis ve,

“Bu, seytanin amelindendir, nefsime zulmettim, Beni bagisla (ya
Rab)!”* diyerek uzun yillar {iziintii ¢ekmisti. Iste Hizir (as.), O’ndaki
bu hiiznii, ¢ocugu &ldiirmekle gidermisti. Yani Hz. Musa'nin (as.) ki-
litlendigi, takildig: yeri ¢6zmiis, hiizniinii gidermisti.

ibnii’l—Arabi’ye gore; peygamberlerin yaptiklari nefsul-emrde
(isin aslinda) ma’stimu’l-harekedir.®® Kipti'nin &ldiiriilmesinde de iste
bu genel kural gecerlidir.

ibn Arabi’ye gore; Allah cc., bu ve benzeri olaylari, Hz. Musa’ya
(as.) “sabri tahakkuk ettirmek” fizere yasatmistir. Hz. Musa'nin (as.)
uzun yillar kibti i¢in ¢ekeigi bu tiziintii, kendisini sabir agisindan iyice
olgunlagtirmigtir. Yani yolculuk, tamamen kemalita dogru olmugtur.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin bu isari degerlendirmesini ¢ok dikkat
¢ekici buldugumuz i¢in, Ahmed Avni Konuk’un konuyla ilgili yapti-
g1 a¢iklamay1 6nemine binfen burada orijinal gekliyle vermeden gec-
mek istemiyoruz:

“Yani Allah Teild, Hz. Musa (as.)’1 bir takim belalara miibtel kild:
(ugratti). Musa (as.)'in kendi nefsinde sabr1 miitehakkik olmak (ger-
ceklestirmek) icin (belilar)) O’na musallat eyledi. Ve ilm-i ilahide
“sabirin” suretinde (sabredenler seklinde) sabit olmak i¢in, O’nu bu
fitneler ile meftun etti, yani mevatin-1 kesirede (pek ¢ok yerde) O'nu
imtihan etti.

58 Kehf, 18/82.

% Kasas, 28/16.

% Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustata Tahrali, Seleuk
Eraydin, Marmara Univiversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., no: 37, Istanbul 2005, c. 4, s.
161-163.
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Zira Hak igin iki nevi (gesit) ilim sabittir (vardir):

Birisi, “ ilm-i z4t1”, digeri “ilm-i esméi*dir.

ilm-i esmat (isimlere ait ilim), imtihan neticesinde tahakkuk eder
(gergeklesir).

[lm-i zatd (zAta ait isim) bayle degildir, zira (bu), zat-1 Hakk’in ken-
disine (zatina) olan ilmidir.

Bu iki ilim hakkindaki iz4hat, “Fass-1 Sisi” ile “Fass-1 Lokmani*de
miirur etti (gegti).

Allah Teila’nin Musa (as.)’a musallat kildig:1 belalarin evvelkisi (il-
ki), Musa (as.)'in Kibtiyi Misir'da katl ecmesidir.

Ve O'nun (Hz. Musa'nin as.) kibtiyi 6ldiirmesi, Allah Teala’nin il-
hami ve O’nun (Hz. Musa'nin as.) sirrinda, Hakk’in O’na tevfiki (ba-
sartya erdirmesi, muvaffak kilmasi) sebebiyle (kibtiyi 6ldiirme olayz)
vakit oldu (meydana geldi).

Ger¢i Musa (as.) bu katlin (8ldiirme isinin) ilham ve tevfik-i ilahi
(Allah’in ilhamuyla ve bagariya erdirmesi) sebebiyle oldugunu bilmez idi.
Ciinkii heniiz (Peygamber olarak) meb’iis degildi (gnderilmemisti).

Velakin kibtinin katli hakkinda, Rabb’inin emri gelinceye kadar
tevakkuf etmemekle (beklememekle) beraber, Musa (as.), kibtinin kat-
li sebebiyle, nefsinde (iginde, kalbinde) korku ve endise bulmadi. Nef-
sinde (icinde) korku ve endise bulmamast da, nebi (nin), batini (ii) ile
ma’siim olmasindan nasidir (dolaydur).

Korku ve endige ise bitindan inbi‘s eder (igten, kalpten dogar).

(Kibtiyi 6ldiirme) fiilinin ilham (yolu) ile olduguna min indillah
bununla inba, yani ihbar (haberdir) oluncaya kadar, vakif olmadig:
haysiyetiyle de (bilmedigi igin), nebi, batini ile ma’sim'dur. Ve bdnm
(i¢t) ile ma’siim olunca, zdhirinden (dis viicut organlarmdan) sadir olan fi-
ilin (meydana gelen isin), ilham-1 ildhi ile olduguna suuru olmasa dahi, o
fitlinden dolay, kendi nefsinde korku ve endise bulmaz.

Iste bu katl-i kibtinin (kibtinin 8ldiiriilmesinin) emr-i ilahi ile
(Allah’'in —cc- emri ile) olduguna, Musa (as.)in adem-i sufir ve vukufun-
dan nisi (Musa —as-1n farkedememesi ve bilmemesinden dolay1), Hizir
(as.), Cenab-1 Musa'ya katl-i gulimi (cocugun &ldiiriilmesini) gosterdi.

Fakat Hz. Musa (as.), gulamin katilini (cocugu 6ldiireni) inkar et-
ti (hos gdrmedi, kabullenemedi). Ve “Nigin nefs-i zekiyyeyi (giinah-
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siz bir kisiyi) 6ldiirdiin?”" diye itiraz eyledi. Halbuki kendisinin dahi
Misir'da kibtiyi katl etmis oldugunu tahattur etmedi (hatirlamads).

Ve (Hz. Musa'nin -as-) adem-i tahatturunun (hatirlayamamasi-
nin) sebebi, her iki katli (6ldiirmeyi) kiyas etmemesi (kargilagtirma-
mas1) idi.

Zira (Hz. Musa -as-) kendisinin kibtlyi katletmesini (Allah’tan
gelen) ilham ile degil igva-i seytani ve sevk-1 nefsini ile vaky (sey-
tanin aldatmasi ve nefsinin ydnlendirmesiyle meydana geldigini)
zannetmis ve “Haz4 min ameli’s-seytini, Rabbi inni zalemtii nefsi
fagfirli> (yani; bu seytanin amelindendir. Ya Rabbi nefsime/kendi-
me zulmettim, beni bagisla!®? miinicitiyla (yalvarmasiyla) Rabb'ine
istigfar eylemis idi.

(Hz. Musa as.), Hizir (as.)’r asfiyadan (saf kullardan biri olarak) bil-
digi ve ondan ef’al-i seytiniyye ve nefsiniyye (nefsani ve seytani isler)
sudfiruna (meydana gelmesine) ihtimal vermedigi igin, katl-i gulima
(cocugun 8ldiiriilmesine) i'tiraz eyledi. Bdyle olunca Hizir (as), O’nun
inkar ve i'tirdzina cevaben “Ben, bunu kendi emrim ile yapmadim™?
dedi. Ve bu s6z(ii) ile, O’nun (Hz. Musa’nin as.) o katil (isin)deki mer-
tebesine, yani O’nun (Hz. Musa’nin as.) dahi kibtlyi emr-i ilah{ ile katl
etmis (Allahin cc. emriyle 8ldiirmiis) olduguna tenbih eyledi (uyar-
d1). Clinkii her ne kadar Musa (as)in kibtlyi katli, emr-i ilah{ ile oldu-
guna sufiru yok idiyse de (Hz. Musa as. kibtiyi her ne kadar Allah'in
—cc- emri ile 8ldiirdiigiiniin farkinda degilse de), kendisi nebi olma-
st hasebiyle, hadd-i zitinda (temelde) kendinden sadir olan hareket ve
fiilde ma’simdur. Ve Hizir (as.)’in Cenab-1 Musa’ya (as) vak1 olan bu
tenbihi (Hizin'tn as. Hz. Musa’ya as. olan bu uyarisi), katl-i kibti yii-
ziinden onda (Hz. Musa'da as.) hasil olan (meydana gelen) nedamet
ve teessiifiin (pismanlik ve {iziintiiniin) zevali (yok edilmesi, gide-
rilmesi) igindir. Ciinkii (artik hz. musa’nin -as-) katl-i kibti ile vakr
olan (kibtiyi 6ldiirmekle meydana gelen) ibtilasinin (stnavinin) hiik-
mii (¢ocugun Sldiiriilmesi ile) tamam olmus idi.”*

60 Kehf, 18/74.
62 Kasas, 28/16.
& Kehf, 18/82.
¢ Konuk, Fusisu’l-Hikem, c. 4, s. 161-163.
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Degerlendirme

1. Misri’nin agiklamalarina gére Hz. Musa‘da da (as), Hz. Ibrahim'de
de (as) makam sevgisi vardi. Ve her ikisi de “cocugun 8ldiiriilmesi”
tecriibesiyle yiizleserek hubb-1 cdhdan kurtulmus oldu.®

Birer peygamber olmakla beraber, insani yonii de olan Hz. Tbra-
him (as) ve Hz. Musa (as)'da makam sevgisinin bulunmasini gerekei-
rebilecek psiko tarih arka yap: acaba neydi?

Evet, bu iki peygamberin hayat1 incelendiginde, ¢ocukluk ve er-
genlik dénemlerinde elit yonetici kesimle ¢ok siki bir sekilde baglan-
tilar1 oldugu goriiliir. Hz. Musa (as) firavunun, yani Misir hitkiimda-
rinin yaninda, yoneticilikle ilgili makam ve mevki agisindan psikolo-
jik kisilik beslenmesiyle biiylimiigtii. Kanaatimizce, Misrd, iste bu far-
kindalikla, Hz. Musa (as)'da zaten var olan nefs-i mutmainne yapilan-
masini da referans alarak, hubb-1 cih tozlarindan ve bunun giderile-
bilmesinden bahsedebilmistir.

Hz. Ibrahim’in (as) babasi Azer de yénetici elit kesime mensup-
tu. Yani Hz. Ibrahim de (as), yetisirken Hz. Musa (as) gibi siyasi, igti-
mai ve idiri piramidin en iist katmaninda yer almigti. Misri’nin isa-
betle kaydettigi gibi insani yapilar1 geregi bu iki peygamberin {izer-
lerinde ¢ok az da olsa, hubb-1 cah tozlar: olabilirdi ve her iki peygam-
ber de “Cocuk Oldiiriilmesi” tecriibesi yasayarak, makam sevgisi toz-
larindan kurtulmugtu.

2. Seytanin, cennette Hz. Adem ve Hz. Havva'ya delilet ettigi
“miilkin 13 yebla™®, potansiyel olarak hubb-1 cihin suur altindaki en
biiyitk ve en temel tetikleyicisidir. Giiniimiizde, psiko-politik olarak
artik yast 80’1 ge¢mis olmasina ragmen pasife déniigmiis enerjisiyle,
uzun yillarin verdigi hayat olgunluguna ragmen akeif idari, siyasi ya-
pilanmada yer almak hirsina sahip, pek ¢ok politikact tiplerini gér-
diikge Misri Hazretlerine (ks.) hak vermemek elde degildir, diye dii-
stiniiyoruz. Hubb-1 cih, bu durumuyla olgun insanlarda bile ¢ok cid-
di bir kilitlenmedir, diyebiliriz. Yani insanin olgunluk kazanmasinin
oniinde énemli bir engeldir. Hatta burada bir adim &teye giderek su-

6 Mausri, Risale-i Hizriyye-i Kadime, vr. 40b.
6 Taha, 20/120.
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nu da sdylemek miimkiindiir: Agirt makam ve mevki hirsi insanin ¢o-
cuklagmasina yani olgunluktan uzaklagmasina yol agar. Bu tipler ma-
kam sahibi olunca, davransglari, diigiinceleri, yorumlar: ve halleri yiiz
seksen derece ters bir yapilanmaya déniisiir.

3. Misti, Hz. Musa’nin (as.) “Su diinyada en 4lim benim” demesi-
nin sonug degerlendirmesinde ilimde tam kemalit sahibi olmadigini
gostermek {izere Allah (cc.)in, Hz. Musa’y1 (as.) Hizir'’a (as.) génder-
digini s6yler.””

Bu yoruma gére, ilim, ilm-i lediinle tekimiil etmig oluyor. Tasav-
vufta da bagtan beri Seriyyii’s-Sakati’nin (5.253/867) yegeni Ciineyd-i
Bagdadi'ye (6.297/909) 5grettigi temel diistur da bu minval iizerey-
di: “Muhaddis siifi ol!™® Yani 6nce genel olarak ilim gren, sonra ta-
savvuf ilmini 8gren, ifadesi, Hz. Musa’nin (as.) ilim yolundaki serii-
veniyle benzerlik géstermekeedir.

Misrd, ilim tekdmiilii i¢in lediin ilmine isarette bulunmasi, her ilim
adaminin kendi alaninda ilm1 olgunlugunu tamamladiginda, bu akli
kemalatinin yani sira kalbi kemalatla kendini tamamlamas: yoniinde
isarette bulunur. Siiphesiz, akil-kalb biitiinliigii denilen “Altin Den-
ge”; Misri'ye gére budur.

4. Musri'ye gore, Hz. Musa (as.) iilii'l-azm bir resul idi ve elin-
de “firavun gibi biiyiik Allah diismam” helak olmustu. Hizir (as.) ise
immi idi. Ama O’nun, ilim agk1 ile kendinden asag: derecedeki bi-
rine §grenci olmasi, yed-i beyza ve asi mucizesinden daha {istiin-
diir. Ciinkii bu olayda Hz. Musa'nin (as.) tevizuunun miikemmell-
ligi vardir.®

Misri, bu tesbitiyle, ilim kibrinin tevazu ile terbiye edilmesi husu-
sunu 6n plana gikarir. Tblis meleklerin hocastydi ama o, Hz. Adem’e
(as.) kibri yiiziinden secde etmedi. Tevazu noktasindaki krilgan sah-
siyet yapist iblis’i ebedi olarak cehenneme siiriikledi.”

Hz. Musanin (as.) Hizira (as.) talebe olmasindaki Misri’nin,
“Tevaz(i” yoniinde bir anlam okumas: yapmast ve kibri kirmanin,

& Misri, Risdle-i Hayriyye-i Cedide, vr. 38b—38d.

% Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, DIA, Istanbul 1993, c. 8, s. 119.
% Musti, Risdle-i Hayriyye-i Cedide, vr. 39a.

7 Bakara, 2/34.

YIL2016 SAYI:]



NIYAZ-I MISRI"'YE GORE HZ. MUSA VE HIZIR KISSASI: COCUGUN OLDURULMESI

mucize gdstermekten daha mitkemmel bir keyfiyet olduguna isaret
etmesi, bizce ¢ok 6nemli bir tesbittir. Giiniimiizde bizce, entelekeii-
el megalomanya kirilmalarinin, tevazu’ ile terbiye edilmesi, ilm{ etik
olgunluk agisindan bilyiik 6neme sahiptir.

5. Misti’ye gore: Bir insanin tekdmiilii, mucize gdstermekeen da-
ha istiindiir. Miltkemmellik degerinin yiikseltilmesi daha éncelik-
li bir keyfiyettir. Misri’nin bu yaklagimi, tasavvufraki manevi egiti-
min ¢ok 6nemli bir temasina isaret eder: Yolumuz keramet yolu de-
gil, istikimet yoludur.

Muisri, gergek bilim adaminin ahlaki profilini ¢izerken, onun ma-
kam, gShret, para vs. gibi nefsani giidiilerinin tesiri altinda olmama-
sin1 sdyler.”!

Mala, diinyaya, makama ve gohrete bagl bir bilim adamu, akade-
mik olarak objektif ve 6zgiir bir durus sahibi olamaz. Bu yiizden de o,
referans gosterilecek olgun akademik model bir sahsiyet olamaz.

Bilmek ve olmak arasindaki ahlaki olgunluk ve yetkinlik, her ilim
adamu i¢in bilyiik Snem arzeder.

6. Misri, ilm-i lediinniin kitab okumakla degil yiiksek ahlakli ol-
makla elde edilebilecegine isaret eder yani okumak degil olmak-
la ilgili bir keyfiyet oldugunu sdyler. Nitekim Hz. Yusuf (as.), Misir
kralina; “inni hafizun alim” yani “Ben 6nce giivenilir biriyim sonra
bilgiliyim”?* diyerek ahlak: merkeze almig, ilmi ¢evreye tagimigtir.

Ona gore ilm-i lediin elde etmek i¢in;

a) Seriati ihlasla yasamak, riyadan kagmak

b) Makam mevki sevgisini terketmek

¢) Ucub/kendini begenmekten yani kibirden, narsizmden ve
megalo-mania'dan kurtulmak™ gerekir.

Genel anlam konjonktiirii i¢cinde kabaca ifade etmek gerekirse
Misri, Risilesinde ilim-ahlak irtibatindaki biitiinliigiin 6nemine vur-
gu yapar. Modern ¢agda da her bilim dalinda “ethique” konusu, tize-
rinde dikkatle durulan ilmi arka plan yapilanmas: olarak kargimiza
¢ikar. Tasavvuftaki gibi tipatip ayni mahiyette olmasa bile giiniimiiz-

7 Misti, Risdle-i Hizriyye, vr. 40b.
2 Yusuf, 12/55.
7> Musri, Risdle-i Hayriyye-i Cedide, v. 40b.
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de tibbi etik, siyasi etik, akademik etik vs. gibi, ¢esitli ilmi disiplinler-
de, ilm1i ahlaki duruglar ve yapilar belirleme yoniinde ciddi ¢aligmalar
yapudig: goriilmekeedir.”

7. Musri, bu ii¢ olayin zaman ve mekan boyutuyla, diinyada dai-
mi olarak vuku buldugunu séylerken giintimiizde de iizerinde durul-
dugu gibi, hadisitin olug agisindan, dzde birligine yani genel olugu-
na isaret eder.”®

Misri; irfan diliyle tarihin tekrardan ibaret oldugunu séyleyerek,
bizce isabetli bir tesbitte bulunur.

Bu gerceklik, bir felsefe olarak soyle agiklanir: Aslinda tiim insan-
lik tarihi, ayn1 olaylarin, farkli zamanlarda tekrarlanmasindan bagka
bir sey degildir. (history repeats itself). Bu 6zde birlik kevni kanun,
kiiltiir, egitim ve sosyoloji gibi her konuda gegerlidir.”

Kur'an'da Hz. Musa (as.) ve Hizir (as.) arasindaki bu ii¢ olay 6zel-
dir. Ama Misti bu 6zelde geneli, gordiigii gibi, genelde icinde de
Hz. Musa (as.) ve Hz. Hizir (as.) olayini gorebiliriz diyerek, ¢ift yon-
lii hikemi bir isarette bulunmugtur. Bakis agilarinin gesieliligi, dii-
siince zenginligine yol agar. Diigiince zenginligi de medeniyetlerin
tekimiiliine 6nciilitk yapar.

8. Misri ¢ocugun 6ldiiriilmesini bir sembol olarak degerlendirir ve
¢ocuk semboliinii hubb-1 cih olarak gériir.”” O’nlara duyulan sevgi-
nin siddetiyle, ikisi arasinda bir benzetme yénii kurgular. Sonugta ¢o-
cugun dldiiriilmesinden, makam sevgisinin terbiye edilmesi geklinde
bir yapilanma ¢ikarimi yapar.

Tasavvuftaki bu tiir sembolizmalar, konunun anlagilmasinda, ufuk
agic1 bir dzellige sahiptir.

Semboller diinyas: bilinmeyeni daha bilinir hale getirir. Ciinkii,
temsili anlam teorisinde sekillendirme, manaya kesinlik katar.”

Sembolizm, Dillistone’nun ifade ettigi gibi “Insanin, zel diinya-

7 Bkz. Ayse Erzan, “Bilim Okuryazarhg: ve Bilim Etigi”, (T["JBA, Bilim Etigi Komisyonu
Calisma Esaslar iginde).

75 Misri, Risdle-i Hizriyye, v. 41b.

76 Bkz: Levi-Stray K. Overture B-2 kitapta: Gstergebilim ve Sanac, s. 43.

77 Misti, Risdle-i Hizriyye, v. 46a.

7 Encyclopedia of Philosophy, Ed: Paul Edwards, New york 1972, c.V, 5.284-6; Ricouer,
Paul, The Rule of Metaphor, tr.: Robert Czerny, London 1978, s. 17.
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ya, insani kiiltiir diinyasina girmesini saglar.””* Ve bunun sonucu, in-
sanin/insanligin tekdmiilii kaginilmaz olur.

9. Misri’nin hubb-1 ¢ah’t yorumlarken, onu ¢ocuk sevgisine benze-
terek; cocuga olan sevgiyi silip yok edebilirse, insan o zaman azginlik-
tan kurtulur. Aksi halde ¢ocuk sevgisine yani makam sevdasina diigen
kisi, harama diigmekten ve zuliim yapmaktan kurtulamaz, der.*

Misri’'nin bu ifadeleri kanimizca §6yle okunmalidir:

Ben makam sahibiyim. Acaba makamimi putlagtirdim mu, putlag-
tirmadim mi?

Bunu anlamanin yolu Misri'ye gére sudur:

a) Makam sahibi olduktan sonra baskalarina haksizlik, zuliim vs.
yaptyor muyum?

b) Makamim, haramlara diismeme sebep oluyor mu? Yani maka-
mimi acaba kétiiye kullantyor muyum?

Maisri'ye gére, bu sorularimin cevabi “evet” ise, bende makam sev-
gisi yani ¢ocuk sevgisi var demektir.

Bu arada su hususu unutmamak gerek: Hepimiz bir sekilde ma-
kam sahibiyiz. Mesela babayiz aile reisiyiz, akrabalarimizin yagea kii-
¢iik olanlarinin biiyiigiiyiiz, bir dernek veya vakif baskaniyiz veya
bir memurlukta belli bir igin yiiriitiilmesiyle gérevliyiz, abiyiz, anne-
yiz, ablayiz, devlet baskaniyiz, bakaniz, zenginiz, hakimiz, valiyiz,
komutaniz, 6gretmeniz, miidiiriiz, imamuiz, seyhiz, halifeyiz vs. yani
hepimiz bir gekilde bu tiirden makamlarin sahibiyiz. Bulundugumuz
makamin hakkini verebiliyor muyuz? Acaba bu makamlarimiz zul-
me ve harama girmeye yol a¢tyor mu?

Misri’nin ayete getirdigi isiri yorumun genis mani agilimlarin-
dan biri de, sanirim bu olsa gerektir.

10. Misri, makamsevgisi tozu kalintilarindan bahsederken, “Siddik ™!
denilen en {ist maneviyat hiyerargisine sahip veliler i¢in de bu keyfiye-
tin fazlastyla olabilecegini kaydeder.

7 Dillistone, F. W., “The Function of Symbols in Religious Expetrience” (Myth and
Symbo) iginde, editdr: F. W. Dillistone, Society for Promoting Christian Knowledge,
London 1966 iginde), s.4.

% Musri, Risdle-i Hizriyye-i Cedide, vr. 46.a-46b.

# Siddik i¢in bkz: Kimiliiddin Abdiitrezzak el-Kasani, Isnldhdtu’s-Siifiyye, yay: Muham-
med Kemal Ibrahim Ca’fer, Kahire 1981, s. 139.
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Bu konuyu meilen §éyle anlatir:

Makam sevgisi o kadar derinlere kok salmigtir ki siddiklarin bile
akillarindan ¢ok zorlanmayla ancak ¢ikar.

Ve ekler:

“Makam sevgisinden yiiz bin siddiktan ancak bir siddik kurtulur.”®?

Misri'ye gére, var olug yapilanmasi i¢inde, bir insan ménen ¢ok
yitksek kemalit sahibi olsa bile, yine de insani olarak, az veya ¢ok
noksanlar1, kusurlar, yanliglar1 ve hatalar1 olabilecektir. Misri, bu
isar yorumuyla, son derece ayag: yere basan bir degerlendirme yap-
makeadir. Ciinkii evliya ma’sim degil, ancak mahfuzdur.® Ve son
nefeste imanla 6lme garantisine sahip degildir. Ayrica peygamberle-
rin bile “zelle”®* isleyebilecekleri hususu dikkatten kagmamalidir. So-
nug olarak; Allah’tan bagka noksansiz, siibhan bir varlik yokeur. Ni-
hayet tevhid de; Allah’tan (cc.) baskasini Rab’lestirmemekten/putlag-
tirmamaktan ibarettir.

11. “Eradna” yani ayetteki “Biz istedik” derken Hz. Misri, ¢ocuk
oldiirme olayindaki ana-babaya “rahmet yoniinii” Allah’ yiikliiyor,
¢ocugun Sldiiriilmesi “kahir yoniinii” de Hz. Hizir (as.)’a yiikliiyor.

Misri, kul ile Allah arasindaki bu ilahi edepleri, ayetlerdeki isari ve
semantik acilimlarla ortaya koyarken, aslinda; “Sana bir iyilik gelirse
Allah’tan bil ve eger bir kétiilitk, musibet gelirse bunu da kendi nef-
sinden bil”** seklinde formiile edilen Kur’an merkezli bir adab yapisi-
n1 referans almaketadir.

Yani igarl yorum yaparken Misri, Kur'an biitiinliigiinii géz éniin-
de tutmaktadir. Kanaatimizce; “Onlar Allah'in kiymetini, geregi gi-
bi takdir edemediler™ ayeti, Hz. Mist'yi yorumlama yaparken etki-
lemis olmalidir. O, hayr1 Allaha, serri de Hizir’a (as.) havale ederken,
bu olay iizerinden, Allah’in kiymetinin nasil takdir edilecegi konu-
sunda, okuyucuya/talib’e 6rnek bir tutum sergilemistir.

2 Musri, Risdle-i Hizriyye-i Kadime, vr. 38a-38b.

% Nevevi Bustdnul-Arifin, Misir 1348/1929, s. 58.

 Ebu Davud, “Edeb”, 5. 103; Tirmizi, “Deavit”, s. 28. Ayr. bkz: Ebu Yusr el-Pezdevi,
Usiilu’d-Din, ngr: H. P. Linss, Kahn'e 1383/1963, s. 167 Beyizizide Ahmed Efen-
di, Isdrdtivl-Merdm min ‘Ibdrdti’l-Imdm, ngr: Yusqubdurrezzak Kahire 1368/1949,
s. 322.

8 Nisa, 4/79.

% En‘am, 6/91.
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Nitekim cennetten ¢ikarilma olayinda, Hz. Adem (as) ve Hz.
Havva'nin “Rabbena zalemna enfiisena™ (Rabbimiz nefsimize zul-
mettik) diyerek serri kendi nefsi iizerlerine almasi, onlarin kurtulugu-
na, affina sebep olmugtu.

Seytanisebuolayda,serrikendiiizerinealmamig“fe-bimaagveyteni™s
yani “beni igvi eden Sensin” diyerek sugu Allah’a atma edepsizligini
gostermesi, onun ebedi olarak cehenneme girmesine yol agmustir.

Bu igarl manalar1 verirken Misri, yukarida da ifade ettigimiz gi-
bi, Kur'an- Kerim'in biitiinciil/tevhidi mana yapisina bagli kalmig-
tir. Ayrica, Hizir'in “eradni”sina Misri'nin getirdigi bu yorum, ken-
di tasaavufi kemalitindaki seviyeyi, daha dogrusu zirveyi de goste-
rir. $6yle ki, Hz. Misri ayeti, yani Hizir (as.) kullandigr “eradna”
ifadesi iizerinden okumaya/anlamaya caligirken, ayeti ve dolayisiyla
Hizir't nesnelestirmekten ziyade, empati Stesi, bir tiir znelegtirme-
ye caligmigtir. Yani bir bagka ifade ile Misrd, dyetin i¢ine/olayin ici-
ne dahil olarak, kendisini Hizirlagtirarak ayeti icten okumugtur. Zira
dyetlerde Hizir; “Ben serri kendime, hayr1 Allah’a yiikledim” ana te-
masini agik¢a kullanmamug/dillendirmemistir. Istedim-istedik-istedi
lafizlariyla, bu lafizlarin ilintili oldugu olaylarin anlami baglaminda
Hz. Misri, dznelestirme yaparak ortaya dikkat ¢ekici yeni bir méini
koyabilmigtir. Kanaatimize gore bu husus, su espiriyle, yiizde yiiz
uyusmaktadir: Kur'an biitiin iimmete afaki olarak toptan indirildigi
gibi, ayn1 zamanda her ferde enfiisi olarak da indirilmigtir. Tasavvufi
acidan Kur'an™ akil olarak hem digtan okumak, hem de i¢ten okumak
yani kalbe indirmek temel bir kuraldir.

Giiniimiiz Kur'an okumalari, gorebildigimiz kadariyla cogunluk-
la, maalesef genellikle digtan okuma durumundadir. Daha agik bir se-
kilde ifade edersek; Kuran’t ¢evreye, nefislerin hevasini da merkeze
alan bir okumayla ortaya ¢ikan gériintii, Yahudilesme temiyiiliinden
baska bir sey degildir. Yani kalpten yoksun kat1 bir rasyonalizm. Hal-
buki tevizu gerek: “Ve fevka kiilli z1 ilmin alim”.¥ “Her bilenin iize-
rinde bir bilen vardir” O da hig siiphesiz ki Hz. Allah’tir (cc.).

¥ A'raf, 7/23.
88 A'raf, 7/16.
% Yusuf, 12/76.
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12. Ozet olarak ifade etmek gerekirse Misri'ye gore; her peygam-
ber gibi Hz. Musa (as) da, kesbi olan velayet yoniiniin fazilet/iistiin-
liik/derece kazanmast igin Hz. Hizir'in (as) terbiyesi altina girmis ve
O’nun belirli bir kulvardaki “miirsid”ligi ile peygamberlik seviyesin-
de olmak tizere, bir tiir seyr u siilik tecriibesi yagamugtir.

Hz. Musa’nin, Hizir (as.)dan bu tiirden bir egitimi almasinin ar-
dinda, gerek Hakim-i Tirmizi ve gerekse Muhyiddin Ibn Arabi’nin,
her peygamberin nebilik ve her nebinin de bir velilik y6nii oldugu
bazindaki goriisleriyle agiklanabilecek bir keyfiyet gériiniiyor.®

13. Ifadelerinden anlayabildigimiz kadariyla, Misti, ilm-i lediin
sahibi Hizir (as.) gibi kisilerin, afak ve enfiiste bu sekilde bir tasarruf
yetkisine ve giiciine sahip olabilecegini kabul etmis gériiliiyor. Oy-
le saniyoruz ki bu keyfiyet, “Biz onlara 4fakta/digta ve enfiiste/igte
dyetlerimizi gdsterecegiz. Sonunda Hak (Hakikat) onlarin lehine ol-
mak tizere tebeyyiin edecektir.”! dyeti ile ilgili olmalidir. Yani biraz
daha agarsak afak ve enfiiste olgunlugu saglamaya muvaffak olan-
lar, ehl-i tahkik, ehl-i Hak olurlar. Yani bunlar, enfiisle afak: ken-
dilerinde tevhid edip muvahhid olanlardir. Iste gercek tevhide ula-
sanlar, Hz. Hizir (as) gibi enfiisteki/icteki makam sevgisini, afakea/
digta cocuk olarak temsil ettirebilirler/sekillendirebilirler. Ve o tem-
sil iizerinden terbiye yapabilirler. Yani bdyle bir tasarruf ve yetkin-
lik donanimina sahiptirler. Bizce Misri, Hz. Hizir'in (as) bu sekilde
¢ocuk temsili kullanabilmesi ile ilgili anlattiklarindan, bu sonug ¢1-
kar diyebiliriz.

Modern zamanlarin psikoloji disiplini, bizce makam hirsinin nele-
re mal oldugunu &riip, tedavisi i¢in Misri’nin suuraltina yaptigi “co-
cuk” géndermesine dair yeni bir seyler séyleme kapasitesine sahiptir.

Sonug

Niyazi-i Misri, ustalikla igledigi cocuk éldiiriilmesi olayinda, hogla-
nilmayan bir yon varsa da bizce bunun dogurdugu fayda, egitim, terbiye
ve olgunluk agisindan temel bir fikir olarak iizerinde diisiinmeye deger.

% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Futiihtii’l-Mekkiyye, Beyrut 1997, c. 2, s. 253-4.
oL Saffac, 37/103.
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NIYAZ-I MISRI"'YE GORE HZ. MUSA VE HIZIR KISSASI: COCUGUN OLDURULMESI

Bursevi, bunu, daha temiz ve merhametli bir ¢ocukla ddiillen-
dirilmesi seklinde sonuglandirirken Misri, bu hususun hikmetini,
Hz. Musadaki (as) makam sevgisinin terbiyesi, kaybolmas: seklin-
de aciklar.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, ayn1 konudaki igari yorumunu yaparken,
Misri ve Bursevi'den daha farkli bir sonuca ulagir. Ona gére Misirda
kibti’yi 6ldiirmesinin Hz. Musada (as.) meydana getirdigi {iziintii
merkezli kilitlenme, “cocuk dldiirme” tecriibesiyle ¢oziilmiigtii.

Bu farkli yorumlarin sebebini kanaatimizce dyle agiklayabiliriz:

Temel ilahi kanun tek olmasina ragmen, bu durumda, ortaya ¢i1-
kigt yani mazhari bakimindan tekasiir ifade eden farkli goriintii-
ler verebilir. Bu da, sfifinin Allah (cc) tarafindan bilginin ilk {ire-
tim merkezi olan kalbinin a¢ilim durumuna gére sekillenir.®? Ve bu
farkliliklar daima mana zenginligine, insan akil kabiliyetinin si¢-
ramasina, yani aklin illiimine olmasina yol agar. Ki bu da insani
tekamiil'iin ifadesidir.

Muisri, Kuseyri ve Ibn Acibe’nin yaptig1 gibi, olayin gériinen bi-
rinci plan yorumlarindan ziyade daha derin bir mana yapilanmasina
yonelmistir. Yani Misti bu eseri ile bizce, hadisatin (fenomen) ardin-
daki 6zii (neumen) ruhu okuma basarisi gdstermis ve ayete zaman ve
mekanlari agip her devre hitibedebilecek yeni bir mana tazeligi ka-
zandirmugtir. Ve bu yorumuyla Misri “Eskimeyen Yeniyi yakalaya-
bilmistir.

ibn Arabi gibi O da, Musa (as)-Hizir (as) kissasindaki egitim ve ki-
silik yapilanmasina igarette bulunarak, olayin mana biitiinliigiindeki
yapiyt g6z ardi ecmemistir. Ibn Arabi, daha énce de ifade ettigimiz
gibi, Hizir (as.) Hz. Musa'da, kibti'nin 6ldiir{ilmesinden miras kalan
“liziintii” kilitlenmesini “cocugun 8ldiiriilmesi” olayiyla ¢6zmiistiir.
Misride, bu kilitlenmenin okunugu; hubb-1 caheir.

Tasavvufun &zii anlatilirken, Musa (as)-Hizir (as) kissasinin te-
mel alinmasinin insanin ingd edilmesindeki Misri'nin bu yaklagi-
muyla isabetli oldugu soylenebilir. Sure-i Kehf, Misir, Cezayir, Tu-
nus ve Biiyitk Sahra'ya geziler yaparak Islim’la yakindan tanisan

%2 Mevliit Uyamk, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi-Gazzdli Orneg“i, Aragtirma Yay.,
no: 35, Ankara 2005, s. 130-1.
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Carl Gustav Jung’un da dikkatini ¢ekmigtir. O, insanin “Yeniden
Dogusu™nu temele alarak Sure-i Kehf’i psikolojik biitiinliik igerisin-
de degerlendirmis ve bu kissalari, déniigiim merkezli bir tekamiil ola-
rak gérmiistiir.”®

Bu makalemizin, geng bilim adamlariny; “cocuk 8ldiiriilmesi*ndeki
insanin yiikselisi ile ilgili ¢cok yonlii inter-disipliner daha genis bir ¢a-
lismaya kigkirtacagini umarak makalemizi noktaliyoruz.

Iste Allah (cc.) bu sekilde; “sliiden dirilik ¢ikarir™* Musri de; bu
makalemizde goriildiigii tizere cocugun dliimiinden dirilik ¢ikarma-
ya muvaffak olmus, 6nemli sufi bir sahsiyettir.

% Catl Gustav Jung, Dort Arketip, trc. Zehra Aksu Yilmazer, Metis Yay., Istanbul 2003;
Ayr. bkz: Abdurrahman Kasapoglu, Carl Gustav Jung’un Kehf Suresi Tefsiri, Meniiceli
Yay., Malatya 2006, s. 1-3.

° En‘am, 6/95.
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