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Oz

Islam kiiltiiriinde ruhi temayiillerin bir ifadesi olan tasavvuf, ayni zamanda hakikate ulagma
yollarindan biridir. Bircok stifi tasavvufun ameli yonii tizerinde durup nefsin terbiyesini, ahlakl,
edepli ve erdemli olmay1 6nemsemistir. Bazi siifiler ise tasavvufun hakikat ilmi oldugunu belir-
terek insanin ve dlemin higligini dile getirdikleri tevhid tecriibesi ile bu vuslatin gerceklesece-
gini ifade etmiglerdir. Tasavvufta tevhid, miiridin egitim siirecinde kesretten vahdete, suretten
manaya vuslatini ifade eden birlik tecriibesidir. Tevhid, miridin ibadetler, zikir, tefekkiir ve
murakabe ile begeri varliginin i¢inde gizlenen hakikati idrik etmesini saglayan biiyiik bir de-
gisimi gerceklestirmesidir. Beseri varlik tevhidin 6niindeki en bityiik engel oldugundan tevhi-
din gerceklesmesi icin higlige razi olmak temel sarttir. Tasavvufun kegfe ve miigihedeye dayal:
saf birlik tecriibesinde herhangi bir iliski durumu ve ayrigma yoktur. Hicbir kavramin kilifina
biiriinmeyen bu tecriibe, arada vasita olmaksizin stifinin yiiz yiize geldigi hakikattir. Ancak
onun kendi i¢ diinyasinda veya alemde birligi hisseden tecriibesi ontolojik anlamda degildir.

Duyularin tecriibesine dayal: bilgi, inang ve kanaatler gibi, sifi tecriibeye dayal: bilgi,
inang ve kanaatler de bir bilgi degeri tagimaktadir. Stfi tecriibe, duyu tecriibelerine nazaran
daha az yaygin, daha fazla siibjektif olsa da, paylagilabilir olmas1 yoniiyle objektif yonii de olan
bir tecriibe sayilabilir. Duyularla ve akilla idrik edilemeyen bu tecriibe en az diger tecriibeler
kadar gercektir. Ancak ontolojik ve epistemolojik acidan bilgi degeri tagtyabilmesi i¢in dogru
olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmasi gerekir. Bu ¢alismada 9 ila 10. yiizyillarda yasayan
stifilerin, 6zellikle Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mans@r’un tevhid anlayiglar1 baglaminda stfi
tecriibenin bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kavramlar: Sufi, fend, tevhid, tecriibe, hakikat, bilgi.
Abstract

Sifism that is an expression of spiritual tendencies in Islamic culture is also one of the ways
to attain the ultimate truth (haqiqa). Many sufis have focused on the applied part of safism and
placed a particular importance on training the self (or nafs training), being moral, decent and
virtuous. Some sufis have stated that tasawwuf is the science of the ultimate truth and union
will be realized through the experience of tawhid in which they comprehend the nothingness
of human beings and the world. In Stfism, tawhid is the experience of unity which expresses
the journey from abundance to unity, shape to spirit in the education process tawhid is a gre-
at change that enables a disciple to realize the hidden truth within a human through worship,
dhikr, contemplation and auditing. Since human existence is the greatest obstacle to unity, it is
essential to be willing to accept nothingness for the realization of tawhid. There is no relations-
hip and dissociation in the experience of pure unity based on the discovery and observation of
Safism. This experience, which is not covered by any concept, is the fact that a sifi faces without
any means. However, his experience of unity in his own inner world or realm is not ontological.

Knowledge, beliefs and convictions that are acquired through sifi experience carry an in-
formative value as well as sensory knowledge, beliefs and convictions. Although sifi experience
is less common and more subjective than sensory experiences, it can be considered as an obje-
ctive experience in terms of being shareable. This experience, which cannot be comprehended
with senses and reason, is as real as other experiences. However, in order to carry informative
value in ontological and epistemological terms, it must be compatible with the information
that is accepted as accurate. In this study, an evaluation of the sufi experience will be made in
the context of the understanding of tawhid of the Sufis who lived in the 9th and 10th centuries,
especially Junayd al-Baghdadi and Mansur al-Hallaj.

Keywords: Sufi, Fanaa (annihilation of the self), Tawhid (oneness of God), Experince,
Ultimate Truth (haqiqa), Knowledge.
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Giris

Islam dininin inan¢ temelini olugturan kavramlar arasinda tevhidin
onemli bir yeri vardir. Imanla inkér arasindaki en bariz fark olan tevhid,
Allah’tan bagka hicbir ilah olmadigin: dil ile s6ylemektir. Sozliikte bir-
lemek anlamindaki V-H-D (2-z-5) kelimesinin mastar kalibi olan tevhid,
Allah’in tek oldugu fikrini kabullenmek ve ortagi olmadigini itiraf etmek-
tir." Istilahta, Allah’in zatini tasavvurda yer alabilecek biitiin hayal, vehim
vb. anlayiglardan uzaklagtirmaktir.” Stifilere gore ise tevhid, Allah’in var,
bir, kadim, hakim, kadir, alim, kahir, raQf, murid, kerim, azamet sahibi,
miitekellim, basir, semi, hay, samed ve baki oldugunu bilmektir.?

Tasavvufta manevi olarak hissedilen en biiyitkk mutlulugun, insanin,
benliginin sinirlarinin farkina varip Allah’in azameti kargisinda kendi-
sinin hicligini hissederek yasadig: tevhid tecriibesi oldugu kabul edilir.
Insanin, manevi varliin etkisine girdigi bu durum, zihnin normal halini
asip aklin kendisinin Otesine gectigi vecd hali sirasinda ortaya ¢ikar. Bu
slirecte insana yeni bir bilgi boyutunu agarak varligin sirrin1 kavramasina
yardimci olan sezgi de vecdin bir yoniinii tegkil eder. Bu tecriibe, miiri-
din kalbini nefs-i emmarenin kiskacindan kurtarip insani enenin ortaya
ciktig1 fend halinde yasanur.

Tasavvuftaki fena ve beka* diigiincesinin kaynaginin kelime-i tevhid
oldugu kabul edilir. Buna gére fend, kelime-i tevhidin birinci kismindaki
“Lailahe/ Hi¢bir Tanr1 yoktur” ifadesinden, beka ise “illa Allah” ifadesin-

den kaynaklanir. Clinki birinci kisim, yaratiklara nispet edilen her tiirlii

! Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-Ibrahim es-Simerrai, (Tahran
1432h-Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1988), 3/1930.

* Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifét, thk. Abdiilmuim el-Hifna (Kahire: Daru’r-Regd, 1991), 68.
* Muhammed b. Ismail el-Kelabazi, et-Ta'arruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, talik ve tahric: Ahmed
Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 61; Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Ku-
seyriyye fi ‘ilmi’t-tasavvuf, (Beyrut-Dimask: Daru’l-Hayr, 1995), 105-106; Ali b. Osman Ciillabi
Hiicviri, Kegfii’'l-Mahcib (Hakikat Bilgisi), haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1982), 411-412.

* Genellikle beka ile birlikte kullanilan fena kavramunin tiiredigi f-n-y (%) kokiinde, kesilmek,
yok olmak, yaglanmak, 6liime yaklagmak anlamlar1 bulunmaktadir. Bunun zitt1 olan beka kav-
raminin tiiredigi b-k-y (%) kokiinde ise devam, beklemek, sebat, yasatmak, yasamak, artan
sey anlamlar1 vardir. Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-Ibra-
him es-Simerrai (Tahran: yy., 1432h; Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1988), 3/1420; Ismail
b. Hammad el-Cevhert, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Kahire: y.y., 1982) 6/2283;
ibn Faris, Mucemu Makayisuw’l-Luga, thk. Abdiisselaim Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1999), 1/276; 4/453; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir-Muhammed
Ahmed Haseballah-Higim Muhammed eg-$azeli (Kahire: Daru’l-Madrif, ts.), 1/330; 5/3477.

Sufiwe

257



Sufiwe

258

LLAeIY/L20T

Mehmet Necmeddin BARDAKCI

olumlu 6zelligin gercekte onlara ait olmadigini ortaya koymaktadir. Bu
bakimdan hakikat fené degil kadim bir bilginin dogrulanmasi ve kalicilig
olan bekadir. Tasavvuf egitim siirecindeki silik ben merkezli begeri sifat-
larindan ayrildiginda fenayi, Allah merkezli birlestirici hakikati tecriibe
ettiginde bekayi gerceklestirir.® Clinkii fen, insanin, beninin hiclige go-
miiliip yok olmasi, beki ise, mutlak hakikatte ebedi olarak var olmasidir.
Dolayisiyla feni halini tecriibe eden kisi ile mutlak hakikat arasinda her
hangi bir mesafe bulunmamaktadir.

Fena ve beka hakkindaki diisiinceleriyle terimin anlagilmasina katk:
yapan erken donem sifilerinin begeri varligin fensi ifadesiyle® kastettik-
leri, insanin maddi varliginin yok olmasi demek degildir. Ciinkii fini, bir
melek ya da ruhani olacak gekilde begeri vasiflarini kaybetmez. Tefekkiirle
ulagilan bir suur diizeyi ve tasavvufi kemalin bir yonii olan fen3, kalbi
bir haldir. Sélik begeri varligindan tiimiiyle uzaklagarak kalbi olarak bu
hali yasarken, sirrin viicudu kalbi kaplayarak mésivay: goriinmez kilar.
Dolayistyla fani, kendisi bilfiil yok olan degil, hazlarini gormeyen kisidir.
Bu durum, giines dogunca yildizlarin gériinmemesine benzer. Giinegin
dogmasiyla birlikte yildizlarin gériinmemesi, onlarin asilda yokluklarin
degil, glinesin 151k giicline nazaran onlarin 1giklarinin zayifligindan kay-
naklanmaktadir. Sirrin nuru da kalbi kaplayinca insanin kendisi déhil
her sey sanki yokmug gibi olur.” Insanin i¢inde bulundugu bu hal, suur
diizeyi itibariyle hi¢bir geyi gormemesidir. Ancak insan yine insandir.
Bu durum, Hz. Yusuf’u gordiiklerinde bir anda yagadiklar: hal ile kendi
sifatlarindan féni olan kadinlarin ellerini kestiklerinin bile farkina var-
mamalarina benzemektedir.

Bu calismada ilk donem sifilerinin, 6zellikle Clineyd-i Bagdadi ile
Hallac-1 Mansir’un tevhid anlayiglari ¢ergevesinde stifilerin tevhid tec-

riibesinin degerlendirilmesi iizerinde durulacaktir.®

® William Chittick, Tasavvuf, cev. Turan Kog (istanbul: Iz Yayncilik, 2011), 95-96.

¢ Kelabazi, et-Ta'arruf, 145; Hiicvird, Kegfii'I-Mahcitb, 366-370; Suad el-Hakim, Tdcii’l-drifin
el-Ciineyd el-Bagdadi (Kahire: Daru’s-Surik, 2007), 247-250.

7 Abdiilkerim el-Kuseyri, Kugeyri Risalesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergih Yaymlari,
1991), 197.

8 Bu konuda Mehmet Demirci tarafindan hazirlanan“Tevhid’den Vahdet-i Viictida”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast 1 (1982), 23-32 ve Hamide Ulupinar tarafindan hazirlanan “ilk Dénem
Stfilerinde Tevhid Anlayist”, Tasavvuf: fimi ve Akademik Arastirma Dergisi 22 (2008), 235-255,
adli caligmalarda erken dénem sfilerinin tevhid anlayig1 hakkinda bilgi verilmistir. Bizim ¢a-
ligmamizda ise tevhid tecriibesinin kisa bir degerlendirmesi yapilmigtur.
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1. Tevhid Tecriibesi

Tasavvufun egitim siirecindeki silik’in kesretten vahdete, suretten
manaya vuslatini ifade eden tevhid, saf birlik tecriibesinin yaganmasi-
dir. Serefli ve ahsen-i takvim olarak yaratilan insanin kendi sinirlarini ve
Rabbi’nin bityiikliigii karsisinda hicligini tanima seriiveni olan tevhid,
onun beseri varliginin icinde gizlenen hakikati idrakini saglayan biiyitk
bir degisimi gerceklestirmesidir.

Tevhid tecriibesini yasamada namaz ve orug gibi ibadetlerin, zikir ve
murdkabenin devamli olmasinin etkisi biiyiiktiir. Bundan dolayi Yiice
Allah, namaz kilmay1 emrettigi ayetlerde bu ibadetlerin devamliligina
ve zikrin ¢ok yapilmasina vurgu yapmis, Hz. Peygamber (sav) de ibadet-
lerin az da olsa siirekli yapilmasina dikkat cekmigtir. Silik’in tasavvufi
egitim slirecinde farz ve siinnetlerin diginda giinliik zikirlerle virdlerini
yerine getirmesi, bu amacin gerceklestirilmesine yonelik faaliyetlerdir.
Bununla birlikte, yapilan zikirlerin sayisindan ziyade samimi olusunun
ve niteliginin daha 6nemli oldugu bilinciyle Allah’ tefekkiir ederek tev-
hidin gerceklegtirilmesi 6nemsenir.

Tasavvufi tefekkiiriin omurgasini tegkil eden tevhidin gerceklegme-
sinde, kiilli iradeye boyun egmek olarak tanimlanan Allah’a teslimiyet
anlayiginin biiyiik 6nemi vardir. Tevhidin 6niindeki en biiyiik engel olan
benlik duygusu, Allah’a teslimiyet odakl egitilerek insanin Allah’a yakin
olmasi saglanabilir. Aslinda Allah insana sah damarindan daha yakindir.’
Onemli olan insanin bu yakinligin bilincine varmasidir. Ancak bu konuda
maddi anlamda yakinlagma ve uzaklagma sz konusu degildir. Yakinlagma
manevi diizlemdedir. Kalbin kibir, riya ve haset gibi kotii duygular ile
diinyevi arzu ve ilgilerden temizlenerek sevgi, tevazu, iyilik ve comertlik
gibi erdemlerle dolmasi, Allah’a yakinligin gostergesidir. Bu bakimdan
insanin Allah’a yakinligini ontolojik olarak degil, tefekkiire dayali kalbi
bir yakinlik seklinde diisiinmek gerekir.

Tevhidle ilgili tanimlarda Allah’in zatin1 bilmenin imkéansizlig1 vurgu-
lanarak, isim ve sifatlari ile yaratiklar hakkinda diisiinerek Allah’1 bilmek
gerektigi, dolayisiyla evrenden Allah’a ulagilan bir yontem kullanmanin
uygunlugu dile getirilmektedir. Nitekim Ziinntin-1 Misri (6.245/859),
tevhidin Allah’a yakinlig1 hisseden kalbin Allah’in diigliniilen her seyden

2 Kaf 50/16.
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bagka oldugunu bilmesi ve O’nun tekligi konusunda mutmain olmasi
oldugunu belirtir.'® Burada tevhid ile marifetullah arasinda bir iligkinin
oldugu dikkati cekmektedir. Insanin kendini bilmesi ve Allah’t tanima-
s1, O’nun tek ve yiice bir varlik oldugunu biitiin kalbiyle hissetmesi tev-
hid olarak yorumlanmaktadir. Tevhid hakkinda bir nazariye olusturan
Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ise, Hak Tedla’nin zatini bilmenin insan
idrakinin diginda oldugunu, O’nun ancak yaratiklar: vasitasiyla biline-
bilecegini vurgular."

Tasavvufi tevhid anlayigi, bazi yonleriyle halkin ve ulemanin tevhid
anlayigindan ayrilmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin de belirttigi gibi, halkin
tevhidi akli delillere ve ikrara dayanir. Bu, Allah’1, dogmamis ve dogrul-
mamus, zidd1 ya da benzeri olmadigini kabul ederek, O’'ndan bagkasina
ibadet edilmeyecegini bilmek, tegbih, tasvir ve keyfiyetten uzak véhid,
samed ve tek ilah oldugunu ikrar etmektir. Kelamcilarin kiyas ve burhana
dayanan tevhid anlayiglarinda kadim olan Allah’in sonradan olanlardan
ayr1 diigiiniilmesi temel prensiptir. Clineyd’in, “tevhid, kidemi hadesten

"2 seklindeki taniminda buna isaret edilmistir. Ruhi temaga-

ayirmaktir
ya dayanan, yaganan ve tadilan (suh{idi ve zevki) tevhid ise havas olarak
isimlendirilen 4riflerin tevhididir."® Dolayisiyla herkesin bilgisine, tasav-
vuftaki mertebesine gore bir tevhid anlayig1 ve Allah tasavvuru vardir.
Tk devir stfilerinin tevhid anlayiglarinda Allah’in hakiki, insanin ha-
yali bir g6lge varlik oldugu kanaati yaygindir. Tesekkiil devri sifilerinin
onciilerinden Ciineyd-i Bagdadi havassin tevhid anlayisini agiklarken bu
konuya deginir. Ona gore havis ehli, Allah’tan bagka gercek varlik olma-
dig1, insanin da golge varlik olarak tevhid deryasinda boguldugunu ifade
ederler."* Dolayistyla havassin tevhidi, kulun kendini, {izerinde Allah’in
kudret eserlerinin cereyan ettigi bir golge olarak gormesi seklinde 6zet-
lenebilir. Tevhid, insanin kendisinden istenildigi sekilde Hak ile beraber

olmasi, Allah’a kurbiyetin hakikatine vasil olup his ve hareketini ilahi

1 Eb{i Nasr es-Serrac, el-Luma’ fi ‘Tlmi’t-Tasavvuf, thk. Abdiilhalim Mahm{d-Taha Abdiilbaki
Sirdr (Kahire: y.y., 1960), 49; Kuseyri, Risdle, 100.

" Serréc, el-Luma’, 49; Kuseyri, Risdle, 98.

2 Hiicvird, Kegfii’l-Mahciib, 414.

B3 Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayat: Eserleri ve Mektuplar: (Istanbul: Yeni Ufuklar
Negriyat, ts.), 143-145.

' Kugeyri, Risdle, 475. Ciineyd-i Bagdadi’nin tevhidi kulun Allah’in huzurunda bir karalt1 olarak
tanimlamasi Platon’un golgeler nazariyesini hatirlatmaktadur.



Ilk Dinem Sifilerin Tevhid Tecriibesi Uzerine Bir Degerlendirme

iradeye teslim etmesidir. Tevhid, Hakk’in davetine cevap verirken hal-
kin ¢agrisindan uzaklagmasidir. Zamanin gekli dar kayitlarindan ebedi-
yetin sinursiz alanina ¢ikan havassin tevhidi, kulun son halinin ilk haline
donmesi, boylece olmadan 6nceki gibi olmasidir. Tevhid, Allah, ezeli-
yetinde tektir, O’nunla birlikte bir ikincisi yoktur, O’nun fiilini viicuda
getiren bagka bir gey mevcut degildir, diyerek, tekligini kabul etmektir.
Meclislerin en gereflisinin tevhid meydaninda tefekkiirle oturulan mec-
lis oldugunu belirten Ciineyd," bu ifadeleriyle tevhide tefekkiir sonucu
ulagilacagini vurgulamigtir.

Havésin tevhidini ikiye ayiran Ciineyd, birinci mertebede Allah’in bir-
ligini dile getiren salikin goziiniin O’ndan bagka bir seyi gormeyecegini
vurgular. Zahirde ve batinda O’nun emirlerini yerine getirirken, O’'ndan
baskasindan korkmayacagini ve hicbir seye ragbet etmeyecegini belirtir.
Hakk’in tecellileri karsisinda sadece Hak i¢cin Hakk’in emirlerine uyaca-
gint ifade eder. Tkinci mertebede salikin Allah’in huzurundaki varliginin
bir golge ve hayalden ibaret olduguna dikkat ¢eken Ciineyd, onu sade-
ce Allah’in irade ve kudretinin sevk ve idare edecegini belirtir. Bu hali
yasayan salik, ne Hakk’in davetinden ve emrinden, ne de kendisinin bu
davete icabet etmesinden haberdardir. Ciinkii Allah’in huzurunda O’nun
hakiki birligini bulan salik, kendinden ge¢mis ve hissini yitirmigtir. Bu
mertebedeki kul, sehadet dlemine gelmeden 6nce hangi halde idiyse yine
o hale donmiistiir." Ciineyd’in ifadesinde yer alan “kulun son halinin ilk
haline donmesi’nden kasit, varliktan 6nce Hakk’in kudret ve iradesiyle
ruhlar aleminde, elest bezminde olan hale donmesidir. Yiice Allah “Hani
Rabb’in, Ademogullarimin bellerinden ziirriyetlerini almis, onlar: kendile-
rine karsi sahit tutarak “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demigsti. Onlar
da “Evet, Rabbimizsin” demigslerdi.”"” Ciineyd, simdi de dileyen, irade
eden, kudretiyle yapanin Allah oldugunu, dolayisiyla durumun ayni ol-
dugunu belirterek," Allah’in zaman ve mekindan miinezzeh oluguna
vurgu yapmaktadir.

Bu ifadelerden anlagildigi kadariyla Yiice Allah, insanlarin varlik di-
zeyine ¢cikmadig1 bir zamanda kendi viicudunda onlara hitap etmis, onlar

'S Kugeyri, Risdle, 100, 105.

16 Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayat1, Eserleri ve Mektuplari, 269-270.
7 Araf, 7/172.

18 Serréc, el-Luma’, 50.
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da kendi varliklarindan habersiz olarak Hakk’1 bilip tanimiglardir. Bu hal,
Hakk’in Hak ile oldugu haldir. Bunu O’ndan bagkasi ne bilir, ne de bulur.
Bu ilahi hitap esnasinda kul fené halinde oldugundan, Allah onun adina
ve onun diliyle, “Evet Rabbimizsin” demistir. Fakat o anda bu olayn su-
urunda olmayan, bu aleme geldikten sonra sahte ilahlarin ve diinyanin
aldatici siistine aldanarak verdigi s6zii unutan insan, ruhunu yaratiligtan
onceki ezeli saflia kavugturup o andaki vecd halinin benzerini yeniden
yagar. Ciineyd, tevhidin son mertebesinde, “Kulun sonu evveline déner
ve olmadan 6nce oldugu gibi olur™ derken, bunu ifade etmeye calig-
muigtir. Zira tevhid ilmi, tevhidin viicuduna zit oldugu i¢in kul vecd ha-
linde tevhidi gerceklestirince tevhidle ilgili bilgi ortadan kalkmaktadir.
Bu mertebe, kulun beseri varligindan siyrildigy, sifatlarini kaybettigi en
yiiksek tevhid mertebesidir.

Tevhidin yasanan bir hal olmasi sebebiyle aklin bilgi sinir1 diginda kal-
digini belirten Ciineyd-i Bagdadsi, stifilerin tevhidini, kadim olani hadis
olandan ayirmak, hudtsu kaldirip kidemi tek birakmak seklinde tanimlar.
Buna gore onlarin tevhidi, nefsin hoguna giden ve arzuladig: seylerle ilgiyi
koparmak, bilinen ya da bilinmeyen her geyi terk etmek ve bunlarin yerine
Allah Teild’y1 kalbe yerlegtirmektir.*® Ciineyd, Allah’tan bagka her geyi
ortadan kaldirmis, hédis varliklar: kadim varligin birer goriintiisii kabul
ederek gercekte var olanin yalnizca Allah oldugunu belirterek goriintii-
leri yok saymugtir. Diger taraftan kadime ait sifatlarla sonradan olanlarin
sifatlarinin da farkina igaret edip, bunlarin birlegsmesinin imkansizligini
da vurgulayarak, stfiler arasinda ¢ikabilecek yanlis anlamalarin 6niine
gecmigtir. Clineyd’in bu yaklagimi, sonraki sifiler iizerinde biiyiik bir
etki birakmig ve onun bu s6zii, tevhidin en veciz ifadesi kabul edilmigtir.

Sifilerin tevhidi gerceklestirdikleri benligin inga siirecinde nefsin
terbiyesine biiyiik deger verilir. Nefs siirekli olarak 6viilmeyi, bir ma-
kama getirilmeyi, dolayisiyla hep ilgi odag1 olmayi ister. Bu diisiinceyi
nefsten silmenin yolu, Allah’in biiyiikliigi karsisinda kendi kiigtikliigii-
niin farkina vardirmaktir. Nitekim tevhidi, begeriyet eserlerinin yok olup
sadece uliihiyetin ortaya ¢ikmasi olarak tanimlayan Ruveym b. Ahmed
(6.303/915-916),* insanin benlik davasindan vazge¢mesini, ben, ben

¥ Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayat1, Eserleri ve Mektuplari, 145-148, 270.
20 Kugeyri, Risdle, 476-477.
2 Serric, el-Luma’, 50.
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demeyi birakmasini tevhid agisindan zorunlu goriir. Ayni sekilde Ebii
Bekir Sibli (6.334/946) de tevhidi, Hakk’in ahadiyetinin cemali kargisinda
muvahhidin hicabi olarak tanimlayarak,** tevhide ulagmanin benlikten
stiyrilmaya bagli oldugunu, tevhid ilminden zerre kadar bir seye muttali
olan kiginin karinca kadar olsa bile hicbir maddi agirlik tagiyamayaca-
gin1 belirtir.

Tasavvufi tevhid tecriibesi “Gordiigiim her seyde Allah’t gérdiim”*?
diyen Halldc-1 Manstr’da (6.309/922) yeni bir boyut kazanmigtir. Hallac-1
Manstir, Ciineyd gibi tevhidi Allah Tedld’y1 yaratilmiglardan ayirt etmek
olarak tanimlamugtir. Ona gore kidem ve ezeliyet Allah’a ait oldugu icin
yaratiklarin tiimii arazdir ve yokluga mahkimdur. Kendisinden zuhur
eden varliklarin zatlarinin farkli olusu sebebiyle O’na huliil edemeyece-
gini vurgulayan Hallac, “Ene’l-Hak” sozii ile iki farkli nesnenin birleg-
mesini amaglamadigini belirtmektedir. Cilinkii tefekkiir edilen her tiirlii
seyden uzak olan Hak Teald’y: tist g6lgelendirmez, alt tagimaz, son ve
siir O’nun kargisina ¢ikmaz. Hakk’in varligi zamandan ve mekéndan
miinezzeh oldugu i¢in O, dlemden evvel ve ayni zamanda dlemden sonra
bakidir. Hak, vardir denildigi i¢in var olmadig: gibi, yoktur denilmekle
de yok olmaz. Varlig1 mevcudiyetinin delili ve ispati, mérifeti tevhididir.
O, vehimlerin tasavvur ve tahayyiil ettiginin aksinedir. Ciinkii O, evvel-
dir, 4hirdir, zahirdir, bAtindir. Hi¢bir sey O’na benzemez.** Yiice Allah’t
bu gekilde taniyan O’nu birlemis ve tevhidi gerceklestirmis demektir.
Hallac, stfinin birlik tecriibesi yagadig1 sirada bilincini kaybetmedigini,
ilahi olanla begeri olanin (Lahut ve Nasut) her ikisinin de 6zelliklerinin
yerinde durdugunu, iki farkl seyin birlegmesi anlaminda bir huldl ve it-
tihadin s6z konusu olmadigini vurgular.”® Kulun benliginden siyrilarak
ulagti1 tevhid tecriibesinin sozle anlatilamayacagini belirten Hallic’in
tevhid anlayiginda kulun, kendisinin varligini yok sayan ve sadece Allah
var kabul eden bir yaklagim vardir.*® Ciinkii Hallic Allah’in diginda ger-
¢ek varlik olmadigi kanaatindedir.

22 Hiicvird, Kegfu'l-Mahciib, 419.

23 Hallac-1 Manstir, Ahbdru’l-Halldc, 16.

2 Kugeyri, Risdle, 99.

2% Luis Massignon, Isldm’mn Mistik Sehidi Hallac-1 Mansdir'un Cilesi, cev. lsmet Birkan (Istanbul:
Ardig Yayinlari, 2006), 453.

26 Hallac-1 Manstr, Ahbdru’l-Halldc, ngr. Luis Massignon- Paul Kraus (Paris: y.y., 1957), 63, 73-
74; Riza Bakis, Asigin Tevhidi Hallic'a Gére Varlik ve Dind tecriibe (Istanbul: Insan Yayinlari,
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Tevhid tecriibesi yagayan stifinin Allah’a tam bir teslimiyet gostermesi
ve dogru bir tevekkiil sahibi olmasi gerekir. Bu siirecte kalbe dogan tev-
hid ile ilgili sirlardan bir kisminin kalbi tefekkiirle, bir kisminin ise vecd
ve cezbe esnasinda elde edilecegi belirtilir. Nitekim EbG Said Harréz
(6.277/890), vecd ile tevhid ilmine nail olanlarin ilk makaminin kalplerde
egya ile ilgili diisiincelerin yok olup Allah duygusunun yerleserek baki
olmasi oldugunu ifade eder.”” Dolayisiyla tevhidin ilk belirtisi, saglam bir
tevekkiille kulun her geyi gercek sahibine birakmasidir.

Sifilerin bu yaklagimlarinda dlemde meydana gelen ve dhirette vuku
bulacak olan olaylarin tiimii Allah’in ezeli iradesine baglanmaktadir.
Allah’in mutlak iradesi kargisinda insanin iradesinin oldukga sinirli, adeta
bir hi¢ mesabesinde oldugu hatirlatilarak, Allah’a teslimiyet vurgulan-
maktadir. Kulun iradesi olmadan miikellefiyet s6z konusu olmadig i¢in
stifilerin sozlerindeki derinlige dikkat edilmezse, onlar: fatalist ve ceb-
riyeci olarak nitelendirme hatasina diistilebilir.

Tesekkiil devri stfilerinin tevhid tecriibesi esnasinda vuslat, ittisal
ve ittihaddan s6z etmeleri,*® ulema ile yeni bir tartigmaya kap1 acmugtir.
Ciinkii bu terimler muglak bir anlam yelpazesine sahiptir. Aynt donemde
Rafizi firkalar arasinda da ittisal, ittihad ve huldl terimleri, aralarindaki
farklar dikkate alinmadan yaygin bir sekilde kullanildigindan, siifilerin
onlarla iltisakindan sz edilmistir. Bunda, bazi stifilerin hallerini anlatir-
ken kullandiklar1 ve s6zleriyle neyi kastettikleri belli olmayan sembolik
dilin yani sira, kural tanimazliklarinin ve ‘ne soylersek ve ne yaparsak
dogrudur’ seklindeki yaklagimlarinin da pay1 vardir. Dolayistyla herhangi
bir ayrima gitmeden bu terimleri kullananlarin timi ayn kategoride de-
gerlendirilerek tohmet altinda birakilmigtir. Bu noktada sifilerin ittisal
teriminden ne anladiklar1 6nem kazanmaktadur.

Stfilerin fena hallerini ve tevhid tecriibelerini ifade etmek {izere kul-
landiklari ittihad, ittisal ve vuslat terimleri, bir seyin bagka bir seye bir-
lesmesini ¢cagrigtirmaktadir. Ciineyd de dhil bir¢ok siifi tarafindan kul-

lanilan ittisal terimi; bitigmek, vuslat ve kavugma anlamina gelmektedir.*

2013), 107.

7 Serric, el-Luma’, 53-55.

%8 Kelabazi, et-Ta'arruf, 127; Suad el-Hakim, Tdcii’l—Arzﬁn, 259; Ates, Ciineyd-i Bagdddi Hayat,
Eserleri ve Mektuplari, 153-154, 257-258.

2 Cevheri, es-Sthah, 5/1842. Seylerin tipki dairenin iki tarafinin birlesmesi gibi birlesmesidir.
Ayriligin z1ddr olan ittisal aynlarda ve manalarda olur. Ragip el-Isfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur in,
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Sifilerin feni, gaybet ve cem hallerini tecriibe ettikleri sirada yagadiklar
ittisal, kalbi, manevi, tefekkiir boyutunda zevki bir bilgi edinmedir. Eb{i
Hiiseyin Niri’nin (6.295/908) de vurguladig: gibi, kalbin miikasefesi,
yani kalbi bir hal olan ittisal, kulun sirr1 ile Allah’tan bagka her seyden
ayrilmasi, ruhunda Hakk’tan bagka bir sey gormemesi ve O’ndan bas-
kasindan bir gsey dinlememesidir.* Ittisal, fena halindeki kulun sirrinin
hayret makamina yiikselmesi ve bu mertebede yaraticisindan bagkasi-
n1 gormemesidir. Bu hal, vahidi tevhid eden muvahhidin erisecegi son
mertebedir.* Vuslat ve ittisal, fena halindeki kulun sirrinin hayret maka-
mina ylikselmesi ve bu mertebede yaraticisindan bagkasini gormemesi-
dir. ittihad ise Allah’in mutlak varlig1 yaninda kulun higligini miigAhede
ederek vahdeti itiraf etmesidir. Dolayisiyla ittisal ve ittihad terimlerinde
iki nesnenin birlesmesi degil, fené ya da cem esnasindaki stfinin suur ve
tefekkiir diizeyindeki zevk ve miisahedesi anlatilmaktadir. Ayrica Allah’a
vuslat, O’nunla siirekli kalbi beraberlik ve Allah’tan bagka hicbir seyle
mesgul olmamak vurgulanmaktadir.

Bazi siifilerin zindiklikla su¢lanmasina sebep olan bu kavramlari kul-
lananlar Allah ile ontolojik birlikten s6z etmemektedirler. Zira Allah’in
viicudu/varlig: cisim olmaktan miinezzehtir. Insan ise beden ve ruhtan
meydana gelmistir. Buradaki ittisal, Serric’in da belirttigi gibi,** fena
ve cem halindeki stfinin zevk yoluyla Rabbini miisihede etmesi ve ira-
desini Allah’a teslim etmesidir. Yoksa beseriyet sifatlarindan ulihiyete
yikselmek degildir. Nitekim Halldc-1 Mans{r tevhid tecriibesi yagayan
kiginin begeri vasiflarinda bir degisme olmadigini, “Ene’l-Hak” soziiyle
Tanrilik iddiasinda bulunmadigini, kendisinin bir kul oldugunu belirte-
rek konuya aciklik getirmisgtir.

Tevhid tecriibesi sirasinda stfinin kalbine bazi seyler dogar. Bu hali
yasayanlar bunlari bir bilgi olarak kabul ederler. Bu siifi tecriibesinin de-
gerlendirmesine gegcmeden 6nce, konunun daha iyi anlagilmasina katki
yapmak iizere kesbi ve vehbi bilgi vasitalarina kisaca deginip bir muka-
yese yapmakta fayda vardur.

thk. Safvan Adnan Déviidi (Dimagk: Daru’l-Kalem- Beyrut: Daru’s-Samiyye, y.y., 1997), 873.
30 Kelabaz, et-Ta'arruf, 127.

3! Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 156-157.

32 Serréc, el-Luma’, 55, 543.
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2. Kesbi Ve Vehbi Bilgi Ile Ilgili Zihniyet Bicimleri

Islam diisiincesinde bilgi; zahir ve batin ya da ilim ve marifet olarak
ikiye ayrilir. {lim, akil, duyu organlar1 ve dogru haber ile elde edilen bil-
gidir. Marifet ise vehbi olup tefekkiir sonucu kalbe dogan bir bilgi ce-
sididir. flim caligip gayret ederek elde edilirken, marifetin, sifinin vecd
ve istigrak, fena ve cem hallerinde yagadig1 tevhid tecriibesi sirasinda
kendisine verildigi belirtilir.** Her iki bilgi ¢esidini savunanlar, kendile-
rini dogru, 6tekini yanls olarak degerlendirmektedir. Bu durum, insan-
larin olgulara yaklagim tarzlarinin yetistikleri cevrede olustugunu ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla insanin icinde yasadigi toplumun ya da grubun
algiladig1 seyleri dogru kabul etmekle sinirli olan zihniyet yapist, verdigi
kararlar1 etkilemektedir. Bu yiizden algilarin hitkiim vermedeki etkile-
rinin bilinmesi gerekir.

Bilgiyi elde etme yollar1 olarak duyu organlari, dogru haber ve akli
kabul eden rasyonalist yaklagimlarin tesiriyle yetisen beyinler, bunlarin
disindaki idrak diizeylerine yabancidir. Bunlar, mantiga dayali analitik
bilimsel yaklagimlarla yetisme tarzindan otiirii tek dogru olarak rasyona-
liteyi kabul ederler. Onlar acisindan sezgi ve buna bagh diigiinme bicimi,
algilanmasi imkansiz olmasa da zordur. Bu yiizden onlarin sezgi ve irfana
dayali metafizikle ilgili konular1 kabul etmeleri sanildig1 kadar kolay de-
gildir. Ayni sekilde sezgi ve ilhama dayali bilgiyi en iistiin olarak goren-
ler acisindan da akli bilgiler kiicimsenmekte ve kabul edilmemektedir.

Bu zihniyet bigimleri dini ilimler alaninda da gériilmektedir. Dini ilim-
lerden fikih ve kelam yontemlerini benimseyenler, sirf dogru bilgi olarak
kabul edilen akil, duyu organlar1 ve vahiyle elde edilen bilgilerin disinda
kalan bilgileri, 6zellikle ilhama dayali bilgiyi kabul etmemektedirler.**
Onlarin bu yaklagiminda kendilerine ilham geldigini soyleyerek dinin
prensiplerine aykir1 hareket eden bir kisim Batini-Karmati ziimrelerin®*
davraniglarinin da etkisi vardir. Ayni sekilde tasavvuf zimrelerinden ha-
kikate ulagtiklarini s6yleyerek bilgeligin batini yoniine agirlik verip akl

* Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib, 397-410; Bardakgl, Isldm Tasavvuf Diisiincesinin Tesekkiilii, 467-491.
** EbG Manstr el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: sam Yayinlari,
2014), 45-46.

3% Muhammed b. Ibrahim el-KelbAzi, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, (Dogus Devrinde
Tasavvuf Ta'arruf), haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992), 259-262; Hiicvird,
Kegfii'l-Mahciib, 403.
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ve duyu organlarini devre dist birakanlarin yaklagimlar: da bunda etki-
lidir. Bu da iki zihniyet yapilanmasi arasinda ugurum olugturmaktadir.
Dolayisiyla rasyonel ve irrasyonel tutum gosteren her iki zihniyet bici-
mini degerlendirmekte fayda vardur.

Hakikati deney ve akla bagvurmadan ortaya koyma yolu olan ve sa-
dece daha iistiin bir akil olarak kabul edebilecegimiz sezgi, bir seyi idrak
etmek ve ferasetle bilmektir. Sezgi ile akil arasindaki iligki, bir yoniiyle
bilgeligin temeli olan tefekkiir ile zikir arasindaki iliskiye benzer. Fikir
ve tefekkiir, yaratilmig seyleri zihin melekeleriyle anlayabilmek icin ge-
nis bir gekilde tahlil ederek agiklamak icin gelistirilen diigiincedir. Zikir
ise insanin paslanan kalbini parlatip huzura kavugturan, cemaili ilahi i¢in
bir mazhar haline getiren eylemdir. Bu bakimdan hem Allah’1 ve dlemi
tefekkiir, hem de Allah’r zikir ayn1 derecede 6nemlidir. Ne tefekkiirsiiz
bir zikirden, ne de Allah’1 hatirlamadan yapilan tefekkiirden hedeflenen
gaye hasil olur. Akil, realiteyi parcalara bolerek anlagilir kilmaya caligirken,
sezgi, bir biitlin olarak kavrar ve detaylara farkli bir acidan bakma imkan
verir.*® Seyleri sadece akilla bilmek yeterli olmadigindan sezgiyle/kalple
de gormeye caligmak insana kapsamli bir bakig acis1 kazandirir. Dolayisiyla
stfinin tecriibesini yine benzer tecriibeyi yagayan biri anlayabilir.>” Bu
durum bilgi ve alginin insan zihni iizerindeki giiciiyle yakindan iligkilidir.
Herkes yetistigi cevrenin algisina gore diistintip karar verdigi icin, zihin
diinyasinin digindaki algi bicimlerine yabancilagmaktadir. Bunda aklin
cift yonlii yapisinin da rolii olmalidur.

Aslinda akil, matematiksel ve sezgisel boyutlariyla karmagik bir yapiya
sahiptir. Bir bagka ifadeyle beynin ikili yapisindan kaynaklanan bir salt
akil, bir de esyanin saf goriiniisiinii elde ederek ona atfedilen gayeliligi

3¢ Annemarie Schimmel, “Tasavvufta Akil ve Mistik Tecriibe”, cev. Muhammet Seviker, Islim’da
Enetelektiiel Gelenekler, ed. Farhad Daftary, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2005), 149-164, 152-157.
%7 Bu durum, miisiki, hat, ebru ve mimari gibi gesitli alanlara ilgi duyan ve bunlarla ilgilenme-
yen kisiler arasinda da goriiliir. Misikiden anlamayan bir kimse, bir konserde icra edilen klasik
misikinin en giizel eserlerini dinlediginde zevk almazken bir misikisinas ise onlar1 muhtegem
bir sanat eseri olarak dinler ve zevk alir. Hat ve resim sanatini bilmeyen, ebrudan anlamayan
biri, giizel bir tabloya baktiginda onu siradan bir boyama olarak goériir. Ancak ressamlar ve
hattatlar i¢in bu tablo, ¢ok biiyiik anlamlar ifade eder. Mimariden haberi olmayan biri, giizel
bir mabede girdiginde diger binalardan farksiz goriir. Ancak onun degerini en iyi bilen estetik
zevke sahip bir mimardir.
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ortadan kaldiran kalbe ait sezgi vardir.*® Gergek bilgi, bilginin 6ziinde ne
oldugu, onunla iligkili nesnenin baglantis1 ve bu baglantinin uygunlugu
tizerinden onu nesnellestirmektir. Bu, bilginin neligini arastirip tenkide
tabi tutarak gecerliligini saglamanin da yontemidir. Bu ¢ercevede hakikate
ulagmanin yollarindan biri olan 6zlerin bilgisini elde etmeyi saglayan fe-
nomenolojiden yararlanilabilir. Oziin/hakikatin insana gériinebilecegini
ve kendine arz edebilecegini vurgulayan fenomenolojinin gayesi, 6ze/
hakikate, mutlak bilgiye ulagmaktir. Mevcut hicbir bilgiyi bilgi olarak
kabul etmeyen fenomenoloji, her geyi saf gorerek, aydinlatarak, anlam
belirleyip anlam ayrimi yaparak, karsilagtirip unsurlarina ayirarak ger-
ceklegtirmekle birlikte, bunlari belli bir kurala baglayip bir ustil olustur-
maz. Ontolojik ve epistemolojik yaklagimlar dogal oldugu icin herkes
tarafindan kabul edilirken, dogal olmayan fenomenolojik yaklagimlar
ayni gekilde kabul gérmez.** Buna benzer bir durum matematiksel ve
sezgisel akillar icin de gecerlidir. Matematiksel akilda prensipler gayet
acik olmakla birlikte herkes tarafindan kullanilamazken, sezgisel aklin
prensipleri, bilinen uygulamalari ile herkesin g6zii niinde oldugundan,
bunlar1 anlamak i¢in iyi bir nazara sahip olmak yeterlidir.** Bu bakimdan
bir sey hakkinda dogru bir bilgi elde etmek icin hem sahih bir akla hem
de sahih bir nazara ihtiya¢ vardir. Kendilerine hakim olan algilar yiiziin-
den matematiksel akil sahiplerinin sezginin, sezgisel akil sahiplerinin de
matematigin verilerini kabul etmeleri zordur.

Fenomenolojik yaklagimlarla kegf ve ilham arasinda bir benzerlikten sz
edilebilir. Zira marifetullahin elde edilmesi zikir ve evradin tekrarlanarak
kalbin hazir hale getirilmesine baghdir. Ozii/hakikati sezgiyle kavramaya
dayanan fenomenolojik yaklagimlar da, aligkanliga ve yatkinliga ihtiyac
duyar. Her ikisinin gerceklesmesi icin uzun, zor ve yorucu bir hazirlik
devresi gerekir. Hakikati sezgiyle kavramak kendiliginden ve birdenbire

3 Robert E. Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, cev. Erol Goka-Feray Isik (Istanbul: Insan Yayinlari,
2001), 62-69. Ornstein’in diigiince yontemi, yeryiiziindeki hemen her kiiltiir cevresi i¢in gegerli
olmak iizere akil-sezgi, zahir-batin, hakikat-mecaz, Dogu-Bat1 gibi temel kiiltiirel problemlerin
¢oztimiinde faydali olabilir. Bu durumda hakikatin iki yonii de anlagilabilir. Zira hakikat ile me-
cazdan ya da analitik diisiince ile mistik diigiinceden birinin digeri i¢in feda edilemeyecegi agiktir.
% Edmund Husserl, Fenomenoloji Uzerine Bes Ders, cev. Harun Tepe (Istanbul: Bilgesu Yayinlari,
2010), 47-50.

0 Blaise Pascal, Diigiinceler, ¢ev. Metin Karabagoglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 143-145.
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gerceklesmez. Bununla birlikte Heidegger’in de belirttigi gibi,*" hakika-
tin anlagilmasina katki saglamasina ragmen fenomenoloji her sey demek
degildir. Bu terimin ¢evresinde insani diigiincenin merkezine, hakikate
gotiiren ve ifsa etmek, 151k ve dil gibi fikirler silsilesinden olugan derin bir
anlam biitlinliigii vardir. Bu da gizli hakikatin apacik ortaya ¢cikmasidir.

Fenomenoloji ile ilgili bu ifadeler, hakikat bilgisini hedefleyen ilham
ve kegfe dayal1 bilgiyi hatirlatmaktadir. Nitekim kalbe ilhamin gelmesi
icin nefsin kotiiliiklerden temizlenmesi, kalbin gaflet ve cehalet uykusun-
dan uyandirilip masivadan arindirilmasi gerekir. Bu noktada sezgi dev-
reye girer. Egyanin hakikatini bilmede bir yol olan sezgi, insanin géziinii
kor eden taassuptan ve hakikati idrak etmesini engelleyen hevadan onu
uzaklagtirip Mutlak’in bilgisine ulastirir. Dolayisiyla gozle gériinenlerin
yani sira, kalp goziiyle miisahede edilen, bir bagka deyisle sezgiyle elde
edilen bu bilgilerin de elbette bir degeri olmalidir.*> Ancak sezgi yoluyla
bilineni, stfi tecriibeyle bilinenden ayirmak gerekir. Clinkii sezgi, ben-
ligin alemdeki varliklar icerisinde yayilmasi iken stfi tecriibe, varliklar
alemini kaplayan benligin birligi icinde onlar1 kegfetmek, mérifetullahi
ruhi yoldan elde etmektir.*’ Bununla birlikte inang icin duyumlardan
ve algilardan aritilmig olan sezgide tasavvufi bir teslimiyetin varligi goz
ard1 edilmemelidir.

Bilginin kesbi-vehbi ya da zahir-batin boyutlarinin, Islimi ilimlerden
kelam, fikih ve tasavvuf alanlarina karsilik geldigi s6ylenebilir. Kelam ve
fikih dinin zahir yonii olup rasyonel ve analitiktir. Tasavvufise, dinin bitin
yonii olup akli ¢ikarimlardan daha ¢ok sezgi ve ilhama dayalidir. Hem ke-
lam ve fikih, hem de tasavvuf, tefekkiir olmazsa eksik kalir.** Bu yiizden
kelam ilminden habersiz bir fakih veya siifi inan¢ acisindan zindikliga di-
sebilir. Tasavvufun ilimler arasinda kendisine megruluk saglamaya caligtig
bir dénemde fikih bilgisi olmayan bir kelamcinin veya stfinin ibadetleri
geregi gibi yapamayacagi, mérifetullahtan habersiz bir kelamcinin veya

“ William Barret, “Heidegger: Toplu Bakis”, Heidegger, cev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say
Yayinlari, 2008), 50-51.

2 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diigiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 218-222.

3 Nurettin Topgu, Isyan Ahliki, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1998), 108-111, 119.

* Muhammed ikbal, [slam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Dogusu, cev. Sofi Huri (Istanbul: y.y.,
1964), 22-23.
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fakihin ise, dinin derini boyutuna niiftiz edemeyecegi Asikirdir.** Bunun
farkinda olan Ebu Tilib el-Mekki Kiitu’l-Kuliib’da, Kelabazi et-Taarruf ta
ve Gazzali [hyd’da bu ilimler arasindaki uyuma dikkat cekerek Islaim ah-
lakini 6ziimsemig samimi Miisliiman tasviri yapmiglardir.*

Aslinda hakikat ve mecaz, zahir ve batin, geriat ve hakikat birbirini
tamamlayan ve birbirine kargi olmayan bir biitlinitin farkl yonleridir.
Halka miikellefiyet getiren seriat, kullugun geregi olan ibadetleri yeri-
ne getirmek ve yasaklanani yapmamaktir. Hakk’in tasarruf ve idaresini
gosteren hakikat ise, rubtibiyeti temésa etmek, O’nu tefekkiir boyutuy-
la, yani kalp goziiyle miigahede etmektir. Seriatla biitlinliik arz etmeyen
bir hakikat gecerli olmadig: gibi, hakikat tarafindan teyid edilmeyen
seriat da makbul degildir. Bu ylizden zahir ve batin bilgilerinden birisi-
ne digerinden daha fazla deger vermekle birlikte ne analitik diistinceyi/
zéhiri kabul edip sifi diisiinceyi/batini tiimiiyle reddetmek, ne de sifi
diisiinceyi/batin1 kabul edip analitik diiglinceyi/zahiri tiimiiyle reddet-
mek miimkiindiir. Rasyonellik ile birlikte sezgi, bir diger deyisle zahir ve
batin akil ve bilinci tamamlayan unsurlardir. Iki tarafin farkliliklarindan
hareket ederek “ya o ya da bu” seklinde bir yaklagim yerine, “hem o hem
bu” seklindeki biitiinciil bir yaklagimin tercih edilmesi daha uygundur.*’
Zira tecriibe, yeryiiziiniin sultan: olan akla dayanmis bir merdiven, agk
kanat yapan akil ise, gokyliziiniin sultani olan kalbe ve ilhama yiikselti-
ci bir kuvvettir.*® Dolayisiyla ilham ve sezgiye dayali bilgi, hem bilimsel
diisiincenin normal bir gekilde ilerlemesini saglayan degerleri, hem de
rasyonel bilimsel bilgiyi tamamlar. Kesbi bilgiden farkli olarak bilenle
esyay1 birlestiren suurun bir verisi olan bu vehbi bilgi sayesinde insan,
mutlak bilgiye ulagir.

Kur’an bir taraftan insanin beden mitkemmeliyetini, diger taraftan
goniil zenginligini vurgulayarak, hakikatle mecaz arasindaki bag siirekli
canli tutmugtur. Hz. Peygamber (sav) iman, Islim ve ihsanin bir biitiin
olarak Miisliimanin hayatini gekillendirmesini 6nemsemigtir. Bu da ilim

4 Serrac, el-Luma’, 9-24; Kuseyri, Risdle, 42.

46 Ebt Talib el-Mekki, Kiitii’I-Kulilb (Kahire: Daru’t-Tiirs, 2001), 1/363-392; Kelabazi, et-Ta'ar-
ruf, 130-133; Gazzali, Ihydu Ulimiddin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 1/21-24.

*7 Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, 23-24; Cafer Sadik Yaran, “Cagdag Epistemolojik Dikotomiler ve
“Sofyalojik” Bir Epistemoloji Onerisi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, (2004), 21.
8 Nurettin Topgu, fradenin Davast-Devlet ve Demokrasi, haz. Ezel Erverdi-Ismail Kara (Istanbul:
Dergah Yayinlar1 1998), 81-84.
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ve mirifetin terkibini gerektirmistir. Dolayisiyla yukaridaki bakig acila-
rindan birinin digerinden daha az hatali oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Rasyonel diigiinceyi birakip sadece sifilige bel baglamak ya da
bunun tam aksi irfani bilgiden tiimiiyle habersiz yagamak, insanin kendi
geleneginden uzaklagmasina yol acar. Diger taraftan sifi tecriibeyi dinin
yerine koymak da, dinin asliyetini kaybetmesi sonucunu dogurur. Boyle
bir bakis acisi, akil ve sezgiyi, ilim ve irfani1 bir biitiin olarak degerlendir-
meyip sadece bir tarafi ile yetinme olacagindan daima eksiktir.** Bununla
birlikte sezginin tabi oldugu akli ve analitik diisinceyi 6nemsemeyen yak-
lagimlara da rastlanir. Siirekli batini bilgi pesinde kosan insanin zihninde
farkli bir alg1 olugmasi buna 6rnek verilebilir. Bir nevi hakikati birakip ide-
alize edilenin peginde kogmak ve icinde yaganilan zaman diliminin digina

cikmak olacagindan, bu tiir zihniyet bicimlerine ihtiyatla yaklagmalidir.

3. Sifi Tecriibenin Degeri

IslAmiyet basta olmak iizere biitiin dinlerde, felsefi ve mistik gele-
neklerde 6nemli bir yere sahip olan bilgeligin amaci, kalbi masivadan
temizleyerek, Allah ile beraber olma guurunu hissetmektir. Yani tevhid
tecriibesini yagamaktir. Bilge, kendinin yaratilmighgini ve sinirlarini bilip
hakikatin 6ziine, mutlak varlik olan Allah’a ulagandir. Hakikat ise, 6ziinde
yaratilmig olanin yaratici ile mutabakatidir.*® Benligindeki 6zii tantyan
kisi, hakikatle irtibat kurar. Allah, seylerin ve zamanin 6zii olduguna gére,
O’nun agisindan diin ve yarin diye bir sey yoktur, sadece simdi vardir.
Dolayisiyla hakikate ulagmanin formiilii, begeri bene hicligi tattirip dm
yasayarak, ilahi Ben haline gelmektir.** Stifi bunu zikir ve tefekkiir ile
vecde gelip kendinden gectigi sirada gerceklestirir.

Tevhid tecriibesi, metafizik alanin konusudur. Metafizik bilgi olarak
da isimlendirilen bu tecriibe, insanin gosterecegi caba ve gayretin neti-
cesinde kendini agarak hicligini idréak ettigi anda gerceklesir. Stfi, na-
maz, orug, zikir ve tefekkiir gibi ibadetlerle perhiz, riyazet ve uzlet gibi
yontemlerle bilincin yeniden ingasini gerceklestirmek i¢in bir siireligine

siradan diigiincelerden siyrilip giinliik iglerden uzaklagir ve aligkanliklarin

* Ornstein, Yeni Bir Psikoloji, 25-26, 73.
$°Martin Heidegger, “Hakikatin Ozii Uzerine”, ¢cev. Nejat Aday, Tezkire 36-37 (2004), 129-130.
S'Joel S. Goldsmith, Birligin Idraki, cev. Seval Yilmaz (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 115 vd.
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esaretinden kurtulmaya caligir. Diinyaya baglanmanin 6niine ge¢cmek,
arzular1 sinirlandirmak ve kalpten ¢ikarmak icin diinyevi zevkleri terk
eder. Ziihd ve takvaya dayal1 bir hayat tarzini tercih ederek, ilahi bene
ulagip marifeti elde eder.

Tasavvufun kesfe ve miigdhedeye dayali saf birlik tecriibesi, icerisinde
herhangi bir iligki durumu ve ayrigmanin olmadigs, hicbir kavramin kili-
fina biirinmemis, Allah kul ayrimin: 6ne ¢ikarmayan, gercekligin dleme
kendisini sundugu bicimiyle kendisidir. Arada higbir vasita olmaksizin
arifin yiiz yiize geldigi hakikattir. Duyularin tecriibesi dig diinyaya ait
varliklarin bir takim niteliklerini dogrudan algilamakla sinirh iken, stft
tecriibe hakikati sezgiyle aracisiz miigahede eder. Her iki tecriibede de
verilmis olan, yorumdan bagimsiz ve vasitasiz algilanan bir gey vardir.
Algisal bir hata olmadig: siirece aklin kendisine dayandigi, dogrulugu
kendinden olan, hem duyularin verileri, hem de siifi tecriibenin hakikati-
nin dogrulugu ya da yanlighg: sorgulanamaz.>* Bu yiizden Alem tizerinde
hékimiyet kuran analitik diigiince sahibi ile ruh iizerinde hakimiyet kuran
stfi egilimli gahis birbirleriyle uzlagamazlar. Kendi kabullerini tek ve vaz-
gecilmez dogru olarak kabul ettikleri, 4deta kendi kiiltiirel geleneklerinin
esiri konumunda olduklar: i¢in, birbirleriyle kargilagtiklarinda her biri
hidayete muhtac olarak gordiigii digerine dogru yolu gostermeye caligir.

Bu ayrimin yarattig1 taassuptan uzaklagarak batini, zéhiri tamamla-
yan bir unsur olarak gormek problemin ¢6ziimiinii kolaylastirabilir. Zira
Islam kiiltiir geleneginde suretten cok sirete, dis goriiniisten ¢ok kalbe
deger verilmekle birlikte, zahir olmadan sadece batinla yetinmek biiyiik
bir eksiklik olarak goriiliir. Bu yiizden zahir ve batinin terkip edilerek, bir
biitiinliik saglanmasi hedeflenmistir. Nitekim Seri es-Sakati (6.251/865)
yegeni Ciineyd-i Bagdadi’ye “Allah seni muhaddis stfi yapsin, sifi mu-
haddis degil”** soziiyle, bu terkibe dikkat cekmistir. Ciineyd-i Bagdadi
ise Kur’an, hadis ve fikih gibi temel dini ilimleri 6grenmeden tasavvufta
bir mesafe alinamayacagini belirterek bu biitiinciil yaklagimin 6nemini
vurgulamigtir.>* GazzAali de [hyd’da ilk konu olarak zahir ilmine yer vermis,
daha sonra da kalp bilgileri olarak nitelendirdigi tasavvuf ilmiyle bunu

52 Abdiillatif Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2006), 20-21.

** Ebtt Abdurrahman es-Siilemi, Tabakdtu’s-Siifiyye, thk. Nureddin Seribe (Misir: Mektebetii’'l-
Hanci, 1986), 55; MekKki, Kiitii’l-Kuliib, 1/158.

* Eb(t Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1988), 10/255.
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tamamlamigtir. Onlarin bu ifadeleri ve uygulamalars, sGfi gelenekte ilim
ve marifetin terkibinin gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.

Hakikatin ortaya ¢iktig1 dini tecriibe ile sifi tecriibe, genellikle ayni
kabul edilir ve birlik tecriibesi olarak tanimlanir. Ancak stfi tecriibe dini
tecriibenin daha 6zel bir alt kategorisidir. Bu olgu, stfiligi en yogun ve
ozel bicimiyle dini hayatin 6zel bir bi¢imi olarak anlamay: zorunlu kil-
maktadir. Ciinki stfiligin ve dinin 6zii, ruhun Allah ile farklilik icinde
aynilesmesidir. Bir miimin ile bir stifinin yaptig1 ibadetler, zikirler, dua ve
yakariglar ile tuttugu oruglar, ayni hedefi gerceklestirmeyi gaye edinmekle
birlikte farkl boyuttadir. Stfi tecriibe, bencil tutkularla ayr: diistiigii ilahi
Oze 6zlem arasinda sikigan sfinin riyazet, uzlet, vecd, zikir ve tefekkiir
yoluyla hakikate ulagmaya engel olan biitiin bedeni ve iradi giicleri agarak
birlige ulagsmasidir. Bu, ayni zamanda bir tiir dini tecriibe oldugu icin in-
sanin kutsalla kargilagtigi anda yasadig: dini tecriibenin kendine mahsus
ozelliklerine de sahiptir.>® Bununla birlikte hakikate muhatap olan sifi-
nin her tiirli dini duygu, diisiince ve davranigy, bilinglilik hali olan dini
tecriibenin daha iist formlarini olugturur. Bu bakimdan dini tecriibe daha
genel, s@ifi tecriibe daha 6zeldir. Tanrr’siz birlik tecriibelerinin varlig1 goz
Oniine alindiginda, her dini tecriibenin mistik, her mistik tecriibenin de
dini olmak gibi bir zorunlulugunun olmadig: anlagilir.

Sufi, bilfiil bu tecriibeyi yagarken, yani kalbi ile miigdhede ederken,
kesf esnasinda kendisine sunulan liitufla kargilagir. Goze, kulaga veya
kalbe hitap eden cesitli tarzlarda gerceklesen bu liituf,>® dogrudan sifi-
nin kendine sunulur. Bu miigahede sirasinda yaratici ile 6zdeslesmeyip
yaratan ve yaratilan ikiligini koruyan sifi alabildigine pasif, Allah ise ak-
tiftir.*” Stfinin farkinda oldugu fakat iradesi diginda gerceklegen bu su-
nulusg, tasavvuf deyimiyle kerdmet ve igdret, sifi tecriibenin ¢ekirdegini
olugturur. Bir siifi tecriibede yaganan ve yasayanin bulunmasi gerekli ol-
makla birlikte sifi ayni tecriibeyi bir kere daha yagamak istese, bu, onun
iradesi dogrultusunda gerceklesmez. Clinkii stifiye sunulan liituf onun

5% Lynn Wilcox, Sufizm ve Psikoloji, ¢ev. Orhan Diiz (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 55.

%¢ Bu durum bir kudsi hadiste soyle ifadesini bulur: “Kulum kendisine farz kildigim seyden daha
sevimli bir seyle bana yaklasmamagtir. Kulum nafilelerle bana yaklasmaya devam eder. Ben onu
sevince isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.” Ebl Abdillih Muhammed b.
Ismail Buhari, Sahih, (Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 1992), “Rikak”, 38.

57 Rene Gueneon, , Manevi Ilimlere Giris, cev. Liitfi Fevzi Topguoglu (Istanbul: insan Yayinlari,
1997), 97.
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istegine degil, Allah’in mutlak iradesine baghdir. Sifi, akil yiritip di-
siinme melekelerini gerceklesmesini istedigi bir konuya yogunlagtirarak
da bu liitfa ulagamaz.*® Ciinkii ilahi litfun sunulusu esnasinda pasif du-
rumda olan siifinin bilinci, ancak sunulan olguyu idrak etme esnasinda
aktif olmaktadur.

Insan, kendi pasifligi i¢inde bile bir hareketlilik halini barindirdig1
icin, hareketlerinde bir hiir irade vardir ve tesadiif s6z konusu degildir.
Insanin hareketi, kendi hiir iradesiyle kendini ve egyay1 degistirmek de-
mektir. Bu, insanin bir ¢esit kendi digina cikmasidir. Kendi digina ¢tkmak
ise, Alemin sonsuz varligi i¢inde kaybolup yeniden kendini bulmaktir.>
Safi tecriibeyi yagayanlarin cogunlugunun belirttigine gore, tecriibe si-
rasinda benlikten uzaklagilmakta, dolayisiyla akil ve duyular devre dist
kalmaktadir. Ciineyd-i Bagdadi’nin de vurguladig: gibi, fendya ulasmada
benlik en biiyiik engeldir ve sadece benlikten siyrilanlar fené halini tec-
riibe edebilirler.®® Zira kendini gerceklestirme yoluyla anlama tecriibe-
sinin 6niindeki en biiyiik engel olan benlik, hakikat i¢erisinde tamamen
kayboldugunda mutlak varlig1 kavrayabilir.*!

Bununla birlikte surasi bir gercektir ki stfi tecriibe sirasinda asillarin
degismesi s6z konusu degildir. “Ene’l-Hak” soziiyle meshur olan Hallac-1
Manstr bile fena haline erigip vecde gelen bir stifinin bu halde iken be-
seriyetinden siyrilmadigini, Allah’in Allah, kulun da kul olarak varligim
siirdiirdiigiinii vurgulamigtir.°> Dolayisiyla kurtuluga erecek, vuslati ger-
ceklestirecek olan, hicbir zaman bizatihi varlik degildir. Bu vuslat: ben
tahakkuk ettirecektir. Ben ise, kendisinin bizatihi varliktan ayr1 oldugu
zannini veren yanilgidan kurtuldugu zaman vuslat: gerceklestirebilir.
Aslinda tekrar kurulmasi gereken, ilke ile olan bag degildir. Ciinkii O, “Ben
size sah damarindan daha yakinim” ayetinde de goriildigii gibi, daima
ben ile iligki i¢cindedir. Bu durumda yapilmas: gereken gey, varlik ile ben
arasindaki bu bagin gercek bir biling diizeyine ¢ikarilmasidir.®® Benligini

8 Ramazan Ertiirk, Sif? Tecriibenin Epistemolojisi (Ankara: Fecr Yayievi, 2004), 107-108.

% Topgu, Isyan Ahliki, 64.

% Ciineyd-i Bagdadi, “Kitabu’l-Fena”, Técii’l-Arifin el-Ciineyd el-Bagdadi, ed. Suad el Hakim, 247.
¢! Toshihiko Izutsu, Isldm Mistik Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ramazan Ertiirk (Istanbul:
Anka Yayinlari, 2001), 24. Massignon, Hallac-1 Manstr’un s@finin birlik tecriibesi yagadigi sirada
bilincini kaybetmeyecegi kanaatinde oldugunu belirtir. Massignon, Halldc-1 Mansiir un Cilesi, 453.
2 Massignon, Hallac-1 Mansiir'un Cilesi, 453.

¢ Guenon, Manevi [limlere Giris, 38.
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koruyarak varolug gayesini dzgiirce gerceklestirip tevhid tecriibesini ya-
sayan insan, kemali elde eder. Ozgiir insan, herhangi bir nesneye veya
kigiye bagli olmadan degisen, benligini teslimiyet ve sabirla gelistiren
kisidir. Benligini Mutlak Benlik’le 6zdeglestirme yolunda gayret eden
miicahittir. Benligini Mutlak Benlik’te yok eden kiside iddia degil tesli-
miyet vardir. Dolayisiyla Hallac’in teslimiyete dayali “Ene’l-Hak” deyisi
ile Firavun ve benzerlerinin kibir kaynakli ve iddia ile s6yledikleri “Ben

sizin en yiice rabbinizim”®*

$0zl arasinda biiyiik u¢urum vardir.

Stfinin yagadig: tevhid tecriibesinde kesf ve ilhamla verilmig olan mé-
rifet, zihin eleginden gecerek inang ve terimler araciligiyla bicime soku-
larak tecriibe olabilmektedir. Bizzat yasanan bu tecriibenin muhtevasi,
duyguyu icermesinden dolay1 bagkalarina anlatilamaz. Ancak taakkuli bir
unsur icermesi sebebiyle mantiki bir yontemle kelimelere dokiilebilir.®®
Stfinin tecriibe sirasinda birlikten s6z etmesi, tefekkiirde ortaya ¢ikma
egilimi, bu idrdk duygusunun tabiati ile iligkilidir. Diger yandan sir bil-
gisi denilen ve kendine mahsus bir sistematigi ve bir bilme sekli olan bu
tecriibenin anlatilamaz olugundan kasit, tam olarak kelimelerle ifade edi-
lemeyecegidir.%® Yoksa siifi tecriibe yorumdan bagimsiz degildir. Zira bu
tecriibeyi yasayan kisi, yasadigi hali anlatirken, icinde yasadig: toplumun
kiiltiirel yapisina uygun terim ve inan¢ unsurlarini kullanmaktadir.®’ Bir
arifin yasadig stfi tecriibeyi tam olarak olmasa da, sdze dokmesi sira-
sinda mantik kurallarina gére hareket etmesi, bilgi birikimini kullanma-
s1 tabiidir. Bir geyi ifade ederken onlarin bu kurallara gore anlatilmasi,
anlatanin hakikatten habersiz olmasi anlamina gelmez. Bir¢ok stifinin
tecriibelerini anlatirken fikih, kelam ve felsefenin inceliklerinden soz
etmesi, Allah’in bu bilgileri ona ilham etmesi seklinde anlagilmamalidir.
Ciinkii bu bilgiler, tiimiiyle onlarin ilimdeki miiktesabatiyla iligkilidir.

Sifilerin kendi i¢ diinyalarinda veya dlemde birligi hisseden tecriibeleri
ontolojik anlamda degildir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi sifi tecriibe-
yi yasayan kisi, bu esnada pasif durumdadir. Allah ile birlik hali yagayan

ruh, her tiirlii endige ve beklentiden uzak, tipk: nehirlerin dokildagi

%4 Naziat 79/24.

% ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Dogusu, 37-38.

% Rudolf Otto, Mysticism East And West (New York: The Macmillan Company, 1972), 49-53.
¢ Bir Miisliiman sifinin tecriibesinde Allah yer alirken bir Hiristiyan mistiginin tecriibesin-
de Isa Mesih yer almaktadir. Diger din ve kiiltiirlerde de her bir mistigin kendi kutsallar1 bu-
lunmaktadur. Ertiirk, Siifi Tecriibenin Epistemolojisi, 83; Tiizer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 23.
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denizlerin sakinligi gibi bir siiklineti yagar.®® Birlik esnasinda begeriyet
yerinde dururken, begeriyet ahldki hakikat nurlarinin etkisiyle vérid olan
seylerle degismektedir. Bu da gosterir ki, begeriyet sifatlari ile begeriyet
ayni gseyler degildir. Fani olmaktan kasit, begerin tdat ve amelleri gor-
memesi, Hak ile kiim olma diisiincesinin baki kalmasidir.®® Nitekim bu
halden ciktiktan sonra yagadiklarini s6ze aktaran ariflerde akil yeniden
devreye girer. Dertini bir halin yaganmasi olan s@fi tecriibe kendine has
terimlerle ifadesini bulur. Ciinkii insanin icinde yasadig1 ¢cevrenin dini,
ahlaki, ilmi ve kiiltiirel yapisindan etkilenerek, herhangi bir psikolojik
obje ile ilgili duygu, diisiince ve davraniglarini belirleyen ve belli bir sii-
recte olusan hayat tarzi vardir. Her davranig, rengini onu yapanin baglh
bulundugu grubun degerler diinyasindan alir.

SGfi tecriibesi agisindan “Allah’1 gordiim, benimle konugtu” seklindeki
bir ifade, bilingli olmay: gerektirdigi ve tecriibe sahibinin ruhi durumu-
nu yansittig1 icin dogru olsa da, alg1 ve bilis acisindan bir deger tasimaz.
“Ene’l-Hak”, “Allah’ta yok oldum”, “Allah ile Bir olduk” seklindeki ifadeler
ise, zaman ve mekan kavramlarinin diginda, zitlar1 bir araya getiren bir
tecriibe oldugu icin paradoksaldir. Bu bakimdan bu tarz bir tecriibe, alg:
ve biligsten hareketle bir tecriibe kabul edilmez. Bu durum, kiginin sade-
ce duygusal hallerini haber veren bir tecriibeyi ifade eder. Tecriibeleri
ilham, kegf ve ilka gibi ifadelerle anlatan stfilerin yasadig: bu “birlik
hali”, rasyonel bilincin sinirlar1 diginda olsa da, onlara goére din dig1 olan
higbir geyin bu alan1 elegtirmeye hakki ve yetkisi yoktur.”® Ulemanin da
bu konuda kendilerini hak sahibi gérmedigine yonelik ifadeler vardr.
Nitekim Kadi1 Ebt Amr ve Kadi Eb(i Cafer b. el-Behlil ile bir grup fakih,
Abbasi vezirlerinden Hamid tarafindan Hallac’in cezalandirilmasina yo-

nelik bir fetva vermeleri istendiginde, onlar, sadece iddialara dayanarak,

% Ibnii’l-Arabi’nin de belirttigi gibi miimkiin varlik olan insanin vacibu’l-viicid olan Allah’in
varlig1 kargisindaki konumu bir higtir. ibnir’l-Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, ta’lik: Ebu’l-Ala Afifi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 104.

%9 Serrac, el-Luma’, 431.

7% Siifinin tecriibesinin akli agan ve yanilmaz bir bilgi kaynag1 olmasi yoniiyle dogrulufunun
kendinden ve yorumsuz saf bir tecriibenin olamayacagi gerceginden hareketle siifi tecriibede
aklin hi¢bir rolii olmadigini iddia etmenin zor oldugu ifade edilmektedir. Bu tecriibeyi dini kilan
seyin tecriibeyi yagayan kiginin zihninde 6nceden var olan dini inang ve terimler oldugu, dini
inang ve terimlerin rasyonel olusu sebebiyle sfi tecriibeyi vasitasiz bir tecriibe ve bilgi verici
ya da dogrulugu kendinden olan bir tecriibe olarak kabul etmenin miimkiin olmadig: belirtilir.
Tuzer, Dini Tecriibe ve Mistisizm, 30-34.
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acik bir delil olmadan onun idamina fetva veremeyeceklerini belirtmis-
lerdir. Ozellikle Safii kadis1 Ibn Siireyc’in, cezbe halinde séylenen ilham
ve gathiye tiirlinden sozlerin geriatla degerlendirilemeyecegini ve fikhin
sahas1 disinda oldugunu vurgulayip ceza verilemeyecegine hitkmetme-
si,” olduk¢a manidardir.

Gelinen bu siiregte sifi tecriibe alaninin en az diger tecriibeler kadar
gercek oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Duyularin tecriibesine dayali bilgi,
inanc ve kanaatler gibi, siifi tecriibeye dayali bilgi, inanc¢ ve kanaatler de
bir bilgi degeri tagimaktadir. Bu bakimdan s@fi tecriibe, duyu tecriibe-
lerine nazaran daha az yaygin, daha fazla siibjektif olsa da, paylagilabilir
olmasi yoniiyle objektif yonii de olan bir tecriibe sayilabilir. Duyularla
ve akilla idrak edilemedigi gerekcesiyle reddedilmesi, insafli bir yaklagim
gibi goriinmemektedir.

Diger taraftan dini ya da siifi tecriibe yagayanlarin icerisinde hastaliklt
ruh haline sahip ve haliisinasyon goren kisilerin olmas, biitlin tecriibele-
ri yagayanlar1 ayni kategoriye sokmay1 gerektirmez. Zira bu tecriibeleri
yasayanlarin ¢cogunda bu tiir patolojik durumlar s6z konusu bile degil-
dir.”” Bu yiizden onlarin tecriibelerini zihinsel rahatsizligin bir sonucu
gibi gormek neredeyse imkansizdir.

Bir tecriibenin ontolojik ve epistemolojik acidan gercek bilgi ola-
bilmesi i¢in, dogru olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmas: sarttur.
Dolayisiyla siifi tecritbenin dogrulugu, Kur’dn ve Siinnet’le uyumlu ol-
mast, onlarla celigmemesi ve stfinin dini prensiplere, ahldk kurallarina
uygun yagsamast ile anlagilabilir. Bunlarin yani sira, siifi tecriibenin dog-
rulugunu ispat etmede en biiyiik delil, bu tecriibeyi yagayan sifilerin
bizzat kendileridir. Stfiler hakkinda yazilmig olan tabakat kitaplarinda
aktarilan sifi tecriibeleri de bu konuda genis bir perspektif sunmaktadr.

Sifinin yagadig: tecriibe, dini inanca derinlik, ibadete i¢sellik kazan-
dirarak dinin gekilciligini yumugatmakla birlikte, s@ifi tecriibenin baz1
olumsuz yonlerini de dikkatlerden kagirmamak gerekir. Tevhid tecrii-
besini yagayan bir stifide bu durum saplanti haline gelerek onun sosyal
hayattan geri cekilip diinya ile ilgili her seyi degersizlestirmesine sebep
olabilir. Boyle bir bakis acisiyla hareket eden stifi, kendini dini bizzat
kaynagindan alan ve peygamberin mirasgisi olarak kabul ettigi icin diger

' Massignon, Halldc-1 Mansiir‘un Cilesi, 62-63.
72 Cafer Sadik Yaran, Dini tecriibe ve Metinet (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2009), 37-38.
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Miisliimanlari 4lim ve cahil ayrimi yapmaksizin, dini taklit diizeyinde ve
yiizeysel olarak yasayan, dinin 6ziinden habersiz olarak degerlendirir.
Kesfve ilham yoluyla Allah’tan vasitasiz bilgi aldigini s6yleyip dini alanda
aklin ve tefekkiiriin fonksiyonunu en azindan gérmezden gelen bir yak-
lagim icerisine girer. Béyle birinin kesf ve ilhamla vasil oldugu bilginin
kesin bilgi oldugunu séylemesi, kendisi agisindan bir deger ifade etse de,
bagkalarini da baglayiciligi ile icine aldigini iddia etmesi, kegfi bilginin is-
tismar edilmesine sebep olur ve dinin kurallarini porsiitiir. Diger taraftan
bazi sifilerin naslar1 sifi tecriibelerine goére yorumlayip Batinilige kap:
acmalari, din icerisinde her bir stifinin olmasa bile, her bir s{ifi mektebin

farkli bir din algisinin dogmasina sebep olabilir.

Sonug¢

Islam kiiltiirinde ruhi temayiillerin bir ifadesi olan tasavvuf, ayni za-
manda hakikate ulagma yollarindan biridir. Bilgeligin amaci, kendinin
sinirlarini kavrayip Allah ile beraber olma suurunu hissetmek, hakikatin
oziine, mutlak varlik olan Allah’a ulagmaktir. Allah’tan bagka hicbir ilah
olmadigini ilan etmek olan tevhid, tasavvufta miiridin egitim siirecinde
kesretten vahdete, suretten manaya vuslatini ifade eden birlik tecriibesi
olarak tanimlanir. Tevhid, miiridin ibadetler, zikir, tefekkiir ve muraka-
be ile begeri varliginin icinde gizlenen hakikati idrak etmesini saglayan
degisimi gerceklestirmesidir.

Bu ¢alismanin sinirlari igerisindeki erken donem sffilerinin tevhid
anlayisinda begeri varlik, hakikate ulagsma yolundaki en biiyiik engel
olarak goriliir. Birlik tecriibesinin gerceklesmesi i¢in nefsin riyazetle
terbiye edilerek, kalbin zikirle parlatilarak Allah’in yiiceligini anlamasi
gerekir. Allah’in azameti kargisinda kendi sinirhligini ve higligini anlayan
sGfi, mérifeti elde eder. Bu bilgi, stibjektif oldugu i¢in rasyonel bilginin
verilerini deger olciisii alanlar acisindan bir deger ifade etmez. Ancak
kendi mantig1 icerisinde bir anlama sahip olan marifet, stfiler acisindan
en degerli hazine olarak nitelendirilir. Stifilerin kendi i¢ diinyalarinda
veya alemde birligi hisseden fakat ontolojik anlamda olmayan tevhid
tecriibeleri, hi¢bir kavramin kilifina biiriinmeyen, arada hi¢bir vasita

olmaksizin onlarin yiiz yiize geldikleri bir hakikattir.
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Sifi tecriibe, duyu tecriibelerine nazaran daha az yaygin, daha fazla
siibjektif olsa da, paylasilabilir olmas: yoniiyle objektif yonii de olan bir
tecriibe sayilabilir. Stfi tecriibenin dogrulugunu ispat etmede en biiyiik
delil, bu tecriibeyi yasayan stfilerin bizzat kendileridir. Ancak ontolojik
ve epistemolojik acidan bir tecriibenin gercek bilgi olabilmesi i¢in dog-
ru olarak kabul edilen bilgilerle uyumlu olmasi garttir. SGfi tecriibenin
dogrulugu, Kur’an ve Siinnet ile celismemesi ve s@ifinin dini prensiple-
re, ahlak kurallarina uygun yasamasi ile anlagilabilir. Her ne kadar sifi
tecriibeyi yasayanlar, onu mutlak gercek ve yanilmaz kabul etseler de,
tecriibeyi yagayan birinin olmasi ve yaganan kesf halinin farklilik gos-
termesi sebebiyle, tecriibede her zaman bir hata pay1 vardir. Bu durum,
fikih alaninda yapilan ictihatlara benzetilebilir.
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