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Oz

Tasavvufta Nir-i Muhammedi konusu ilk dénemden itibaren mutasavviflarin ve mii-
fessirlerin bazi dyet ve hadisler is1ginda dikkat cektikleri bir husustur. Stfilere gore Nir-i
Muhammedi, Allab’in ilk yarattigi varligin adi olmasindan dolayz, farkl din, mezhep
ve kiiltiirlerde yer alan ilk varlik hakkindaki diisiincelerle karsilagtirilmigtir. Bu konuda
ibnir’l-Arabi’nin eserlerinde, mutlak Varlik’in ilk tezahiirii olarak Niir-i Muhammedyi ile
ilgili aciklamalara genisce yer verdigi goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi Varlik ve mertebelerini
aciklarken, Hakk’m varliginin ilk taayyiinii olarak Ntir-i Muhammedi'nin yaratilan ilk varlik
oldugunu ve diger varliklarin bu nurdan yaratildigini sdyler. Tlk yaratilan ey ile ilgili kalem,
akil, ruh, arg gibi farkli isimlendirmeleri aslinda bir hakikatin farkli yonleri olarak géren
Ibnii’l-Arabi, béylece ilk yaratilig ile ilgili biitiin goriigleri kendi ontolojisinde birlestirir.
Giintimiizde konu ile ilgili yerli ve yabanci ilmi ¢aligmalar bulunmaktadir. Bu ¢alismada,
Nir-i Muhammedi ile peygamberler arasindaki iligki incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Niir-i Muhammedi, Hakikat-i Muhammediyye, Sirac, Migkét, Cevamiu’l-
kelim, Felek, Zevk, Mizag.

Abstract

The subject of the light of Muhammad in SGfism is an issue that Safis and commen-
tators have drawn attention to in the light of certain verses and hadiths since the early pe-
riods. It has been compared with the thoughts about the first being in different religions,
sects, and cultures since the light of Muhammad is the name of the first being created by
Allah according to the siifis. Ibn al-Arabi broadly addresses the light of Muhammad as the
first manifestation of the absolute Being in his works. Explaining the ranks of Being, He
states that the light of Muhammad, as the first emergence of the existence of God, is the
first being created and other beings are created from this light. Ibn al-Arabi, who consi-
ders different names such as al-kalam, al-aql, the soul, and the throne (Arsh) as the first
thing created as different aspects of truth, unites all the views about the first creation in
his ontology. There are domestic and international studies on the topic. In this study, the
relationship between the light of Muhammad and the prophets will be analyzed.

Keywords: The Light of Muhammadi, ‘Haqiqat al- Muhammadiyya, Cresset, The Lamp,

Jawami® al-Kalim, Orbit, Enjoyment, Temperament.



Tbnii I-Arabi’nin Nir-i Mul di Agisimdan Hz. Muh dveDiger Peygamberler Arasimdakilliskilere Bakist
Giris
stince tarihinin temel meselelerinden biri de “Varlik”in anlamlandi-
D rilmasi olmustur. Bu hususta tarih boyunca din, mezhep ve kiiltiirler
farkli degerlendirmelerde bulunmugtur. Ancak bu degerlendirmelerin bir
kismi Ibnii’l-Arabi’ye gére hakiki anlamlarini kaybetmis durumda oldu-
gundan, yeniden aslina uygun bir tarzda ele almak, hakikatleri ortaya ¢1-
karmak i¢in Kur’an ve Siinnet’in tasdik ettigi kesfi bilgiye ihtiya¢ vardir.!
Varlik acisindan Allah, dlem ve insanin ne ifade ettigi, yaratilan ilk
varligin ne oldugu hususunda bagta Ibnii’l-Arabi olmak iizere, siifilerin
de kendilerine 6zgii yontemlerle goriis beyan etmelerini, oryantalistle-
rin de savundugu gibi,* sadece bagka goriislerden etkilenme ve onlarin
izini siirme seklinde degerlendirmek,® Islim’in evrenselligi ve insanligin
ortak meseleleri ile ilgili hakikatlerin ortaya konmasi hususunda miisli-
man alimlerin séz sahibi olmast ile bagdagmayacaktir. Islim daha 6nce
var olan hakikatleri tasdik etmis, batil olanlari reddetmis ve yanlis olan-
lar1 da tashih etmigtir. Bu a¢idan hikikatlerin farkli inang ve diigiince sis-
temlerinde orijinalligini kaybetmis olmasi, bir bagka deyisle tevhidden
uzaklagtirilmasiyla karsilagan Miisliiman alimlerin, o hakikatleri Kur’an
ve stinnet merkezli yeniden inga ederek, tevhid cercevesinde aciklamaya
caligmalari, meseleleri aslina irci etme gayretleri ve entelektiiel diizeyde
tehvide davetleri olarak degerlendirilebilir.
Tasavvuf metafizigine gore hakiki varlik sadece Allah’a aittir. “el-Vii-
ctid” sifat1 tek mutlak varligin Allah oldugunu, varligin hakiki manada

Allah’a Ait oldugunu ifade eder. Alemin varligi ise Allah’in varliginin

1. Bkz. Mahmud Erol Kilig, Muhyiddin [bnii'l-Arabi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/496-487; Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi
Diigiincesine Giris (Istanbul: Sufi Kitap, 2009), 90-93; 144-147.

2. Bkz. Ignaz Goldziher, “Hadis’te Yeni Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar”, cev. Omer Ozsoy,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (1997), 405-421; Soner Akpinar, “Oryantalist
Diigiincede Hakikat-i Muhammediyye Algisi - Ignaz Goldziher ve Annemarie Schimmel Ornegi”,
Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/ 32 (2018), 279-309.

3. Bkz. Ebl-A'la Afifi, Fusiisii’l-hikem li’s-Seyhi’l-Ekber Muhyiddin b. Arabi ve’t-ta’likdtu aleyh
(Beyrut: Dari’l-Hayat, 1946), 2/319-320; Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi
Temelleri ve Dini Asillarinin Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/2 (2003), 158-160; Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Hakikat-i Muhammediyye Anlayig1”,
Darulfunun {lahiyat: Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2 (2010), 111; Mustafa
Akman, “Hakikat-1 Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarin1 Aktaran fki Kaynak
ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2011), 111.
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tecellilerinden ibarettir. Allah’in dlemi yaratmasinin baslangic husu-
sunda Ibnii’l-Arabi bagta olmak iizere ekberi irfani takip eden siifiler,
Allah’in el-Evvel olugunun varlikta tezahiirii geregince her seyin bir ilki
olacagindan, varligin a¢ilimina kaynaklik edecek bu ilk varligin ne oldu-
gu hususunu bazi ayet ve hadisler 1s181inda izah etmektedirler. Konuyu
izah sadedinde ¢ekirdek-aga¢ gibi semboller kullanarak, alemde birlikten
cokluga, cokluktan da birlige dogru bir akis oldugu iizerinde durmuglar-
dir. Birlik asil iken ¢cokluk onun tezahiirlerinden ibarettir. Bu tezahiirler
sonunda yine birlige doner. Bu durum tasavvuf diisincesinde “vahdette
kesret, kesrette vahdet” seklinde formiile edilmistir.

Varlik’in tezahiirii konusuna esma-i hiisna agisindan bakildiginda, ism-i
cami olarak Allah ismi biitiin isimlerin kaynagidir. Her bir isim tezahiirii
bakimindan ¢okluga delalet ederken, zati itibariyla birlige delalet eder.
Esma-i hiisndnin yaratilanlarda tezdhiirii de birlik ve cokluk seklindedir.
Sifiler varlik dlemi icerisinde biitiin isimleri cimi’ olan Allah isminin ilk
ve en biiyiik mazhariin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) oldugu goriisiin-
dedirler. Dolayisiyla din, mezhep ve kiiltiirlerde fakli goriiglerin yer aldig:
ilk yaratilan varlik hakkinda stfiler, bu varligin Rastliillah’in ntiru, bir
bagka deyisle rithu ve hakikati oldugunu belirtmiglerdir.*

Varlik ve mertebeleri konusunda en genis agilimlariyla bilgi verenle-
rin baginda Ibnii’l-Arabi gelmektedir. O Varlik olarak (el-Viicid) hakiki
manada sadece Allah’in var oldugunu belirtir. O halde bizim varlik olarak
isimlendirdigimiz geyler, gercek Varlik karsisinda ne ifade etmektedir,
sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Iste bu noktada onun cevabi, bu varlikla-
rin gercek Varlik’ i farkli mertebelerdeki tezahiirii oldugu seklindedir.
Varlik’in her bir mertebede tezdhiirii vahdetten kesrete dogru akig sek-
lindedir. “Biitiin her sey O’na doner™ ayeti geregi varligin bu acilimini
ayni zamanda kesretten vahdete akisi izleyecektir. Hakk’in varliginin
ilk mertebede tezahiiri -ki buna “taayyiin-i evvel” de denir- Allah ism-i
serifinin vahdet halinde tecellisi olan ilk hakikat, ilk niir olup, bu niir da
Hz. Pegyamber’in ntirudur.

Stfilerin bu goriise ulagsmasinda hic siiphesiz bazi ayet ve hadisler
kaynaklik etmistir. Ntr-i Muhammedi konusunun anlagilmasi i¢cin Kur’an

ve Hadis’te “nlir” kavraminin genel olarak cercevesi, hangi varliklarin

4. Bkz. Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, 20/496-497.
5. Al-i Imran 3/109.
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nir olarak isimlendirildigi ve ayrica Hz. Peygamber ile ilgisinin hangi
boyutlarda oldugunun bilinmesi gerekir.® Niir-i Muhammedi gériisiiniin
baglamindan koparilarak, bazi etkilerle sonradan ortaya ¢ikmig yeni bir
mesele gibi degerlendirilmesinin ger¢egi yansitmayacagi ortadadir. Biz
makalemizin mahdut sinirlar1 icerisinde Ibnii’l-Arabi’den énceki dénem-
de Niir-i Muhammedi ile ilgili goriislere kisaca temas ettikten sonra, ma-
kalemizi Ibnii’l-Arabi’'nin Niir-i Muhammedi’nin diger peygamberlerin
nfiru arasindaki iligkisine bakigtyla sinirli tutacagiz.”

1. ibnii’l-Arabi’den Onceki Donemde
Niir-i Muhammedi Tle Tlgili Goriigler

Kur’dn-1 Kerim’de “niir” kavrami Allah Teala ve bazi varliklar i¢in kul-
lanilmis olup farkli manalar icermektedir.® en-Nr ismi yirmi dérdiincii
stireye ad olmugstur. Nir ayeti olarak bilinen 35. ayette ise “ntir” Allah’in
zatina izafe edilmigtir. Ayrica “en-Nur” ismi Allah Teéld’nin esma-i hiis-
nisindan biridir.” Buna gore hatirlanmasi gereken ilk husus, dyette gectigi
lizere,'® esma-i ilhiyyenin insan digindaki varliklarda tecellisi bazi isim-

lerle iken, insandaki tecellisinin biitiin isimlerle olmasidir. ikinci husus

6. Bu konuda bir ¢aligma icin bkz. Omer Celik, “Kur’in-1 Kerim’de Nar Kavram1”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999), 149-155; Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf
Diisiincesinde Ntr Kavrami”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2004), 144-146;
Azat Karimov, Kur'dn'da Nur Kavrami (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans tezi, 2012).

7. Konu ileilgili diger caligmalar i¢in bkz. Michel Chodkiewicz, “Seal of the Saints: Prophethood
and Sainthood in the Doctrine of Ibn ‘Arabi”, ¢ev. Liadain Sherrard (Lahore: Suhail Academy,
2001), 60-73; Selcuk Eraydin, “Hakikat-i Muhammediyye” Diydnet Dergisi 25/4 (1989), 131-
143; Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 27/179-180); Mehmet Demirci, “Nir-i Muhammedi”, Dokuz
Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1983), 239-258; Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine
Girig, 298-308; Rifat Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye: Felsefi Temelleri ve Dini Asillarinin
Degerlendirilmesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2003), 139-164;
Rifat Okudan, “Hz. Peygamber’den ilk Yaratilan Sey Hakkinda Rivayet Edilen Hadisler Isiginda
Hakikat-i Muhammediyye”, VI. Kutlu Dogum Sempozyumu (Isparta: SDU Ilahiyat Fakiiltesi Islim
Felsefesi Ana Bilim Dali, 2006), 165-178; Nuran Doner, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Peygamber
Tasavvuru (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 12-46;
Suad el-Hakim, Mu’cemu’s-Siifi (Beyrit: Daru Nedre, 1981), 347-348; Schimmel, Annemarie,
ve Muhammed Onun Elgisi'dir, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2011).

8. Celik, “Ntir Kavram1”, 123-171.

9. Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

10. “...ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti” el-Bakara 2/31.
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ise Allah’in goklerin ve yerin nlru olarak," biitiin varliklarda nlirunun
tecelli etmekte oldugudur."” Bu 6n bilgiler bizi biitiin ildhi isimlerin en
kémil tecellisinin Peygamberimiz’de oldugu sonucuna gotiirmektedir.
Clinkii o hadislerde “Ademoglunun en iistiini”?, “...Allah katinda 6n-
cekilerin ve sonrakilerin en kiymetlisi”** hatta varliklarin en hayirlisi™
olarak haber verilmektedir. Konuya niir a¢isindan bakilacak olursa Hz.
Rastlillab’in, nir-i ilihinin en biiylik mazhari olarak varliklara izafe edi-
len en biiyiik nlirun sahibi oldugunu séylemek miimkiindiir. Ayrica Hz.
Rastliillah’in 4lemlere rahmet olugu' ile birlikte diigtiniildiigiinde, Ntir-i
Muhammedinin diger biitlin varliklar ile iligkili oldugu anlagilmaktadir.

Islam alimleri ve 6zellikle stifiler ilk dsnemlerden itibaren Muhammedi
niira isiret eden dyet ve hadislere dikkat ¢cekmiglerdir. Mesela Mukatil
b. Stileyman, (6. 150/767) Nir stiresindeki Allah’in nirunun misélini
Muhammed’in niiru olarak izah etmektedir."” Maide stiresinin 15. Ayetin-
de bahsedilen “... Gergekten size Allah’tan bir niir, apagik bir kitap geldi”
ayetindeki “nir” ile ilgili, Taberi (6. 310/923) ve Razi (6. 606/1210) basta
olmak iizere bazi miifessirlerin a¢iklamalarindan biri de kastedilenin Hz.
Restliillah oldugudur."® Bir bagka Ayette Peygamberimiz’in vasiflarindan
biri “sirdc-1 miinir”," nlr yayan bir kandildir. Kandilin nfir yaymas i¢in
elbette icinde nlr bulunmasi gerekir. Bu hususta Fahreddin er-Razi,
Peygamberimiz i¢in “glines” degil de “sirac/kandil” ifadesinin kullanilmasi-
nin ince hikmetler tagidigini sdyler. Ona gore giinesin nurundan alinamaz,

ancak kandilin nurundan bir¢ok nurlar alinarak bagkalari tutugturulur.*®

11. en-Ntr 24/35.

12. Genis bilgi i¢in bkz. Celik, “Ntr Kavram1”, 136-143.

13. Tirmizi, “Menikib”, 1 (No. 3610).

14. Tirmizi, “Menékib”, 1 (No. 3616); Darimi, “Mukaddime”, 8 (No. 48). Peygamberimiz’in
iistiinliigii ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Kadi Iyaz, Sifa-i Serif, cev. Mehmet Yagar Kandemir
(Istanbul: Tahlil Yayinlari, 2012), 1/196-198.

15. “...mahlikatin en hayirlist...” Tirmizi, “Menakib”, 1 (No. 3607).

16. el-Enbiya 21/107.

17. Ebt Hiiseyin Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1423/2002), 3/199.

18. Bkz. Ebu Ca’fer et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, thk. Abdulllah b. Abdulmuhsin (Riyad: Daru’l-
alemi’l-Islami, 2003), 7/264; Fahreddin Razi de ayetteki “nfir ve kitap” ile ilgili su goriislere yer
verir: “Ayettekj “niir” ile, Hz. Muhammed (s.a.v.); “kitap” ile de Kur’an-1 Kerim; “Niir” ile Islam,
“kitap” ile Kur’an; “Ntar” ile de, “kitap” ile de Kur’dn-1 Kerim kastedilmistir.” Bkz. Fahreddin
er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. Kurul (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1988), 8/548.

19. el-Ahzéab 33/45-46.

20. Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, 18/273.
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Rasiliillah (s.a.v.)’in Allah katindan getirdigi bu nlr insanlar1 kiifiir, sirk
ve cehalet gibi biitlin karanliklardan kurtararak aydinhiga ¢ikaran, Allah’a
giden hidayet yolunu aydinlatan bir ntirdur. “O 6yle aydinlatici bir kandil-
dir ki, ashab-1 kiramdan itibaren kiyamete kadar gelecek biitiin mii’'min-
ler, goniil kandillerini O’nun nfiruyla tutusturacaklardir.”**

Hadislerde de konu ile ilgili bilgiler bulunmaktadir.** Mesel4 ilk pey-
gamber olusu ile ilgili sahih bir hadiste de séyle buyrulur: “Adem, rih
ile ceset arasinda iken ben Peygamberdim.”* Yine diger bir hadiste: “Ben
yaratilista nebilerin ilkiyim ve peygamber olarak gonderiliste ise sonun-
cusuyum”** buyrulmusgtur. Bu hadislerden anlagilan Peygamberimizin
rithdniyet yoniiyle peygamberlerin ilki olmas: onun riihen biitiin pey-
gamberlerin ilki, bedenen ise sonuncusu oldugudur. Ayrica konu ile ilgili
sOyle bir rivayet de vardir: “Kureys Hz. Adem yaratilmadan iki bin yil énce
Cendb-1 Hakk’in huziirunda bir niir olarak durmaktaydr. Bu niir; Cendb-1
Hakk: tesbih eder, melekler de onun tesbihi sebebiyle Allah’ tesbih ederdi.
Allah Teald Hz. Adem’i yaratinca, bu niiru onun sulbiine iletti. Bundan
sonrasi hakkinda Resill-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu.:
‘Allah Tedld beni Adem’in sulbiinde yeryiiziine indirdi. Sonra beni Nith’un
sulbiine koydu, daha sonra Ibrahim’in sulbiine iletti. Boylece Allah Tedld
beni hep asil sulblerden, tertemiz rahimlerden birbirine ileterek, kesinlikle
evlilik digi iliskide bulunmamas olan anne ile babamdan diinyaya getirdi ">

Nir-i Muhammediyye/Hakikat-i Muhammediyye konusunda stifile-
rin ilk ddnemden itibaren a¢iklamalar yaptig1 bilinmektedir.*® Tasavvufi
aragtirmalarda Muhammedi nir kavramina ¢ogunlukla ilk kez Ziinntin

21. Celik, “Ntir Kavram1”, 169; 149-150.

22. Tlgili hadisler ve degerlendirmeleri icin bkz. Okudan, “Hz. Peygamber’den lk Yaratilan Sey
Hakkinda”, 165-178; Okudan, “Hakikat-i Muhammediyye”, 149-158.

23. Tirmizi, “Menakib”, 1 (No. 3609); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/66; 5/59.

24. Eb@’l-Hayr Semsiiddin es-Sehavi; el-Makasidii’l-Hasene, thk. Muhammed Osman el-Hust
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1985), 1/520 (No. 837); Ibn Kesir bu hadisin Katide’den miir-
sel olarak rivayet edildigini, bazilarinin ise mevkuf dedigini séyler. Ebi’l-Fida Imadiiddin Ibn
Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semstiddin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
ilmiyye, 1998), 6/342.

25. Bkz. Ibni Hacer el-Askalani, el-Metalibii'l-dliye, thk. Habiburrahman el-A’zami (Kuveyt:
el-Matbaatii’l-Asriyye, 1973); 4/177, (No. 4256) (Askalaniye gore bu hadis zayiftir.) Kadi
fyaz bu rivayeti destekler mahiyette, delil olarak Efendimiz hakkinda amcasi Hz. Abbas’in
Peygamberimiz hakkindaki meshur siirini gosterir. bkz. Kadi Iyz, Kitabiis-sifa bi-ta’rifi’l-hu-
kuki’l-Mustafa (Kahire: Daru’l-Hadis, 1977), 1/58.

26. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Diigiincesinde Nar Kavrami1”, 139-158.
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el-Misri (6. 245/859 [?])*” veya Abdullah et- Tisteri’de (6. 283/896)>
rastlandigi soylenilse de, aslinda ilk defa Cafer es-Sadik’ta (6. 148/765)
rastlandigina dikkat ¢ekilmigtir.”

Cifer es-Sadik, Kalem stiresinin ilk yetindeki hurtif-1 mukattaa’dan
olan “nin” harfini tevil ederken, bu harfin Nar-i Muhammedi’ye igaret
ettigini belirtmig ve o nlirun “biitiin niirlarin kendisinden yaratildig1 eze-
liyet ntiru” oldugunu séylemistir. Ayrica Kalem stresi dérdiincii ayette
gecen “Sen biiyiik bir “huluk” iizeresin” dyetindeki “huluk” kelimesini
“nir” olarak te’vil etmigtir. Bu yoruma gore dyetin manés: “Sen ezelde
sana tahsis edilen “nfir” iizeresin” seklinde olmaktadir. *°

Meshur zdhidlerden Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin ise “Eger Allah’
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin”® ayetini izah ederken
“Peygamberlerin, melekiitun, diinya ve dhiretin ntiru onun ntrundandir.
Kim hakiki muhabbet istiyorsa ona uysun” diyerek,** Nir-i Muhammedi
ile irtibat kurup, onun niirunun aydinliginda olmanin muhabbetin bir
geregi olduguna dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Halldc’a gore ise niibiivvet
nirlar1 Hz. Muhammed’in niirundan ortaya ¢ikmig olup, bu niirlar onun
niiru ile zahir olurlar. Nirlar icinde onun nlirundan daha belirgini yoktur

ve onun nirundan daha 6nce bir ntir bulunmaz.*

27. Okudan, “Hadisler Ipiginda Hakikat-i Muhammediyye”, 267.

28. Demirci, “Niir-1 Muhammedi”, 1/239.

29. Bkz. Chodkiewicz, Seal of the Saints, 65. Burada sunu da hatirlatmak gerekir; sahabiler
Peygamber Efendimiz ve evladini “ntr” olarak nitelediklerinden, Hz. Osman “zii’'n-nireyn”
(iki nur sahibi) lakabr ile anilmigtir.

30. Céfer es-Sadik, Hakdiku’t-Tefsiri’l-Kur ani, haz. Ali Zey’ur (Beyrut: Miiessesetu {zzeddin,
1993), 84, 179; ayrica bkz. Ebti Abdurrahman es-Stilemi, Hakdiku't-Tefsir, thk. Gerhard Bowering
(Beyrut: Darir'l-Magrik, 1995), 205.

31. Al-i Imran 3/31.

32. “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (el-Bakara 2/30) ayetinde “Allah Adem’i izzet top-
ragindan, Muhammed’in niirundan yaratt1” der. Bkz. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiri’t-Tiisteri
(Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2002), 27 “..Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden
ziirriyetlerini ¢ikardi, onlar: kendilerine sahit tuttu..” (el-A’raf 7/172) ayetinde “ziirriyetler”
seklinde gecmesine dikkat ¢cekerek onu ii¢e ayirir. Birincisi Muhammed’dir. Ciinkii Allah,
Muhammed’i yaratmay1 murad edince, onu niirundan, nir olarak 1zhar etmistir. Tiisteri,
Tefsir, 68-69; “Onun nitrunun misali” (en-Nir 24/35) dyetinde “Muhammed’in niru gibidir”
der. Tiisteri, Tefsir, 111; “Sidreyi orten ortmekte iken” en-Necm 53/16 dyetinde ise sidrenin
Muhammed’in ntirundan oldugunu sdyler. Tiisteri, Tefsir, 156.

33. Ebu’l-Mugis el-Hiiseyn b. Manstir Al-Hallaj, Kitab al-Tawésin/Kitdbu’t-Tavasin, Préparé;
Louis Massignon (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1913), 11.
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Gazzali (6. 505/1111) de nurlar hiyerarsisinden bahsettigi kitabinda
sirac-1 miiniri anlatirken Rasiliillah’in (s.a.v.), tim peygamberlerin ve
alimlerin “sirdc”1 oldugunu, ancak aralarinda sayilamayacak ¢ok farkli-
liklar bulundugunu belirtir.** Goriildiigii iizere daha 6nceki bazi stifiler
Hz. Peygamber’in niru ile biitiin peygamberlerin ntirunun iliskisine
dikkat cekmiglerdir.

2. ibnii’l-Arabi’nin Niir-i Muhammedi
Acisindan Peygamberlere Bakis:

Stfiler icerisinde Niir-i Muhammedi konusunun en genis izahi Ibnii’l-
Arabi’de (6. 638/1240) goriiliir.*® Onun aciklamalarinda Hz. Peygamber’in
alemlere rahmet olarak gonderilisi*® gibi 4yetlerin ve insanlarin en tistii-
nii,*” hatta biitiin varliklarin en iistiinii,*® efendisi olugu gibi hadislerin
temel dayanak tegkil ettigi anlagilmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin konu ile ilgili
anlatimlar1 bu iistiinliigii ve efendiligi cesitli yonleriyle aciklamak sek-
lindedir. Ibnii’l-Arabi Viiciid (Varlik) mertebelerini*® aciklarken “Nfir-i

34. Eb Hamid el-GazzAli, Miskatii’l-Envar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 5;
iThan Kutluer, “Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali’nin Migkatii’l-Envar’inda Entellektiiel
Perspektifler”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali: Milletleraras: Tartismali Ilmi Toplant: (Istanbul:
Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yaynlart: 2012), 577-519.

35. Bu durumun Ibnii’l-Arabi’nin baz1 miigAhedelerinde biitiin resil ve nebilerin hakikatlerini
gdrmiis olmas ile yakindan ilgili oldugu soylenebilir. Genis bilgi i¢in bkz. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Fusiisu’l-Hikem, thk. Ebu’l-AlA Afifi (Tahran: Ingaratii’z-Zehra, 1370), 110; Ibni’l-Arabi
bu miigAhedesinden Fiitiihdt'ta da bahseder. Bkz. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mek-
kiyye (Beyrft: Daru Sadur, ts.) 3/208; 323; 4/77; Konu ile ilgili degerlendirme i¢in bkz. Claude
Addas, Ibn Arabi, gev. Atila Ataman (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2003), 91-105.

36. el-Enbiya 21/107.

37. Tirmizi, “Menakib” 1 (No. 3616); Darimi, “Mukaddime”, 8 (No. 48).

38. “...mahltkatin en hayirlist...” Tirmizi, “Menékib”, 1 (No. 3607).

39. Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde Hakk’in zuhiru mertebelere gére tasnifler yapilarak izah
edilir. Bu mertebeler tglii, dortld, besli, yedili, kirklr hatta ytizli mertebeler seklinde taf-
silatlandirilarak anlatilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Kilig, Seyh-i Ekber, 185-325; Bu konuda
genis bilgi icin bkz. Ibniv’l-Arabi, Fiitdhdt, 2/421-470; Abdiilkerim el-Cili, el-Insanu’l-Kéamil
(Beyriit: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997); Abdiilkerim el-Cili, [nsdn-1 Kamil, cev. Abdiilaziz
Mecdi Tolun, haz. Selcuk Eraydin vd. (Istanbul: iz yayinlari, 2002); Abdiilkadir el-CezAiri,
Bugyetii’'t-Talib ald Tertibi’t-Tecelli bi Kiilliyyeti'I-Merdtib. haz. Asim Ibrahim el-Keyyali (Beyrut:
Dariy’l-Kiitiibi'l-Imiyye, 1425/2004) el-Cezairi bu kitabinda Ibnii’l-Arabi’nin eserlerine daya-
I1 olarak, mertebeleri detayl bir sekilde agiklar. Ayrica bkz., Ahmet Avni Konuk, Muhyiddin
Ibnu’l-Arabi Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi haz. Mustafa Tahrali - Selguk Eraydin (Istanbul:
MUIIF Yayinlari, 1996), 1/4-89.
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Muhammed1”yi Varlik mertebelerinde birinci taayyiine yerlestirir. Hakk’in
varliginin Zit mertebesinden ilk taayyiin/tecelli yeri ile ilgili “vahidiyet,
hazret-i rubtibiyyet, alem-i gayb, alem-i ulvi, alem-i emr, alem-i melekiit,
alem-i batin, alem-i esm4...” gibi bir¢ok isim kullanilmigtir. Bunun se-
bebi ise ona gore tek olan hakikatin ¢ok ¢esitli yonlerinin olmasidir.*°
Dolayisiyla Niir-i Muhammedi biitiin bu vasiflarin sahibidir.
Muhammedi ntrun ilk yaratilan olmasini Ibnii’l-Arabi, hadislerde
gecen Allah’in ilk yarattug: sey ile iligkilendirir. ilk yaratilan gey ile ilgili;
“Allal’m ilk yaratigi sey “kalem’dir.” *' “Allah’m ilk yarattigi sey “akil”dir.”*>
gibi farkl rivayetler bulunmaktadir. flk bakigta celigki gibi goriilen bu
rivayetler Ibnii’l-Arabi’ye gore aslinda bir olan hakikati acikliga kavus-
turmaktadir. Clinkii farkli rivayetler farkli itbarlar agisindan bir hakikatin
degisik yonlerine isaret etmektedir. Boylece Hakikat-i Muhammediyye’nin
farkli yonleri anlagilmis olmaktadir. Bununla birlikte hepsinde kastedi-
len aslinda bir tek hakikat* olup o da Hakikat-i Muhammediyye’dir. Bu
konuda Ibnii’l-Arabi soyle der: “..Bize gore Hakikat-i Muhammediyye,
bagkalarina gore ilk Akil’dir. flk Akil ise Allah Te4la’nin bir sey olmadan

» 44 «

var ettigi “Yiice Kalem”dir...” ** “O tafsil lisan1 yoniinden “Ak:/”dir. Tedvin

40. Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, 20/502. Konu ile ilgili ayrica bkz. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 1/11-13; Abdulkerim el-Cili, el-Insdnu’l-Kamil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1997),
48-50; Thsan Kara, Tasavvuf istilahlar: literatiirii ve Seyyid Mustafa Réasim Efendi’nin Istilahdt-1
Insan-1 Kamil'i (Istanbul, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul,
2003), 227; Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” 15/179-180.; “Hakikat-i muhammediye”ye
bagka isimlerin verilmesini Abdiilkerim el-Cili “nisbet”le a¢iklar. Ciinkii “rtth-i muhammed;,
akl-i evvel ve kalem-i 2’1 tabirleriyle kastedilen tek cevher olup mahliika nisbetle ona “kalem-i
2’1a”; yaratilig gayesine nisbetle “akl-1 evvel” denildigi gibi, insan-1 kimile nisbetle de “rith-i
muhammedi” ismini alir.” Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 146.

41. Hakim en-Nisaburi, Miistedrek, thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1990), 2/454.

42. Bedreddin el-Ayni, Umdetii'l-Kdri serhi Sahihi>l-Buhdri (Kahire: idéretii’t—leﬁati’l—Mﬁniriyye,
ts.), 7/214; Ebt’'l-Kasim Siileyman et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1415), 8/283; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Suabu’l-Iman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-[lmiyye,
1410), 4/154; Ebli Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1405), 7/318.
43. Cili bu ifadeye “cevher-i ferd” adini verir. bkz. el-Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 146.

44, Tbni’l-Arabi, Fiitahat, 1/94; Ibniv’l-Arabi, Resdilii [bn Arabi (Kitabul-Mesail). 307, hasi-
ye: Muhammed Abdiilkerim en-Nemri (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2004); Muhammed
Abdiilkerim en-Nemri, Ukletii’l-miistevfiz (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, 2005), 51, 52;
“Mukayyed, fakir olarak var olan ilk varlik, Ik Akil diye isimlendirilir. Ayrica o Rih-i kiilli,
Kalem, Adl, Ars, el-Hak el-Mahl{ik bihi, Hakikat-i Muhammediyye, Rihu’l-ervah, imamii’l-
miibin ve her gey diye isimlendirilir. Onun kendisindeki yonler sebebiyle bir isimleri ¢oktur.”
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ve tastir (yazma ve satir hiline getirme) yoniiyle “Kalem”*, tasarruf yo-
nityle “Riih”, istivéa yoniiyle “Ars”, ihsa ve rekaik (saymak ve hakikatle
olan ince baglar1) yoniiyle de “Imdm-1 miibin”dir.”*®

Ibnii’l-Arabi yaratmanin baglangici olan hebd*’dan ilk mevcud olanin
Hakikat-i Muhammediyye oldugunu séyler.*® Ibnii’l-Arabi Peygamberimiz’in ilk
olusunu peygamberlerin miftdh1 benzetmesiyle de agiklar ve Peygamberligin
rlthaniyet olarak ilk onunla a¢ildigini kasteder.*® Bu manada biitiin nebi
ve restllerin rithaniyetine yardim, Hz. Peygamberin temiz rithaniyetin-
den gelmektedir. Peygamberler niibiivvetle gorevlendirildikleri zaman
ilim ve gerfatlarin1 Peygamberimizin rithiniyetiyle 1zhar ederler. *

Ibnii’l-Arabi’nin Peygamberimiz’in dier peygamberlerle iligkisi
hususunda “Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”>"* Ayetine
istinad etmesi, onun konunun en genis sinirlarini belirlemesi acisindan
dikkate degerdir. Alemlerin Rabbi olan ve Rahmeti her seyi kusatan
Allah,** habibi Hz. Peygamber’i biitiin Alemlere ve her seye rahmet olarak
gondermesi, onun varliklar icerisinde en {ist payeye sahip olmasinin acik
gostergesidir. Ayrica ayette bir zaman sinir1 konmamis olmasi da 6nemli
bir husus olup, Allah’in rahmet tecellisini goriinen ve gériinmeyen biitiin
alemlerde, Hz. Peygamber ile gerceklestirmesi, onun dlemlerle miistesna
iligkisini ve ayni zamanda efendiligini gostermektedir. Allah’in “er-Rah-
man” ismi biitiin isimleri icine aldig1 gibi, rahmetin de biitiin tecellileri
icine aldig1 anlagilmaktadir. O halde boyle bir rahmetin bas tecellisi olan
Hz. Peygamber biitiin ildhi kemal vasiflarin kendisinde toplandig kisi
olmaktadir. Bu noktada Ibnii’l-Arabf, varliga Hz. Peygamber ile yayilan
rahmetin gecmis ve gelecegi kapsadigi kanaatinde olup, ayni zamanda
Hz. Restliillah’in peygamberliginin umamiligine de isaret saymustir. Ona

Hadislerde gecen farkli ifidelerin degerlendirilmesi i¢in ayrica bkz. Abdiilkerim el-Cili, Serhu
Miiskilati’l-Fiitihati’l-Mekkiyye, thk. Yusuf Zeydan (Kéhire: Dari’l-Emin, 1999), 74.

45. Kalem ve Levh, tedvin ve tastir dlemidir. Bkz. Mahmiid el-Gurab, Rahmetiin mine’r-Rahmdin
(Dimagk: Matbaatii Nazar, 1989), 4/362.

46. bni’l-Arabi, Ukle, 52, ibnii’l-Arabi, KitabuI-mesdil, 308.

47. “Heba, icinde murad edilen sekil ve stiretlerin meydéina getirilmesi i¢in liiztimlu olan bina-
nin harci ve topragi mertebesindedir.” Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/119.

48. bkz. Ibnir’l-Arabi, Fiitdhdt, 1/119

49. bkz. ibniv’l-Arabi, Kitabuw’l-Isrd [lé Makami’l-Esrd, 175

50. Ibniv’l-Arabi, Fiitihat, 1/135.

51. el-Enbiya 21/107.

52.el-Araf 7/156.
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gore bu umamilik diger biitiin peygamberleri de kapsar. Bu rahmet vasfi
ayn1 zamanda Hz. Peygamberin restllerin en kamili ve tistiinii olusuna
da delil tegkil eder.>

Hz. Peygamber’in Ayette “hitemii’n-nebiyyin”**

seklinde peygamber-
lerin sonuncusu oldugunun bildirilmesi, Ibnii’l-Arabi’de ayn1 zamanda
kendinden 6nceki biitiin peygamberlerin kemalini de kendinde toplamasi
anlamina gelir. Clinkii “hatm” kelimesi meghur son anlaminin yaninda,
bir seyin ulagabilecegi son haddi anlaminda da olunca, peygamberlikte
ulagilabilecek nihai kemale igaret eder.*® Her bir kemalin kendisinde son
buldugu peygamberlerden bahseden ibnii’l-Arabi, niibiivvetin hatminin
Hz. Muhammed’de, velayetin hatminin Hz. 1s#’da, hilafetin hatminin Hz.
Siileyman’da oldugunu soyledigi gibi, biitiin bu ve diger peygamberlerdeki
kemallerin tamaminin hatminin Peygamberimiz’de oldugunu soyleyerek
onun i¢in “hatmii’l-hatm”, sonlarin sonu tabirini kullanir.>®
Ibnii’l-Arabi’'nin Niir-i Muhammedi ile diger peygamberlerin iligki-
sini kurdugu bir ayet de Hz. Peygamber’in sirdc/kandil olugudur.®” Ona
gore bu ayetten anlagilan biitiin peygamberlerin niirlarini ve ilimlerini
kendisinden aldiklari sirdc/kandil Hz. Muhammed’dir.>® Ibnii’l-Arabi,
konuyu aciklamak icin bir bagka ayette Allah’in giinesi sirdc yapmasi-
nr*® hatirlatarak tipki bunun gibi Hz. Peygamber’in de bir manevi giineg
olarak sirdc olusuna dikkat ceker. Hz. Peygamber bu 6zelligi ile Hak’tan
aldig1 ilahi vahyin niirunu insanlara ulagtirmaktadir. ® Hz. Peygamber’in
giines gibi bir niira sahip olusunu, giinesin giindiiz ortaya ¢ikisina kiyas
yapan Ibnii’l-Arabi’ye gore, diger varliklarin nérlarinin giinegin ntiru

karsisinda ona dahil olmasi gibi, Hz. Peygamber’in bir giines gibi ortaya

53. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihat, 3/568-569.

54. el-Ahzab 33/40.

55. bkz. Suid el-Hakim, Mu'cemu’s-Siifi (Beyrut: Daru Nedre, 1981), 373-374.

56. Hakim, Mu'cemu’s-Siifi, 375.

57. el-Ahzab 33/46.

58. bkz. Ibni’l-Arabi, Fusiis, 63-64; Ibnii’l-Arabi, Fiitahat, 4/326; Cili konu ile ilgili olarak,
kiilli Hakikat-i Muhammediyyenin her peygamber ve velide hakikat ve suhiid olarak mevcut
oldugunu, hakikatte Hz. Peygamber’in rithunun rthu’l-ervéih oldugu i¢in Seyh’in onu “Sirac”
olarak vasiflandirdigini séyler. Genig bilgi i¢in bkz. Cili, Serhu Miiskilat, 73.

59. el-Furkén 25/61.

60. bkz. ibniv’l-Arabi, Fiitihdt, 1/ 642.
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citkmasiyla birlikte diger nebilerin ntiru, bu nira dahil olmus, boylece
efendiligi bAtinda iken zahir olmugtur.®!

Ibnii’l-Arabi ayrica Hz. Peygamber’i giinese, diger peygamberleri
de yildiza benzetir. Bu konuda sahbi siir Nabiga el-Ca’di’nin®* bir me-
lik icin soyledigi siiri, Hz. Peygamberin niirunu ifide etmek hustisunda
giizel buldugu icin aktarir:

Sen giines gibisin melikler ise yildizlar

Sen dogunca goriinmez olur onlar63

Ibnii’l-Arabi bu benzetme ile Peygamberimiz’in geriatiyla birlikte
diger seriatlarin ona katildigini ve onun geriatinin icerisinde bulundugu
icin bir hitkmiiniin kalmadigini da agiklamig olmaktadir. Ona gore daha
onceki seriatlarin Hz. Restliillab’in seriatina dahil olmasi, yildizlarin
igiklarinin giinesin 1s131ina katilmasina benzer. ¢

Bir Ayette Hz. Peygamber migkdta/lambaya® benzetilmesini yorum-
layan Ibnii’l-Arabi, biitiin peygamberlerin sahip olduklar ilimleri, her
ne kadar bedeni varlig1 daha sonra olsa da hakikatiyle var oldugu i¢in
Hatemii’'n-Nebiyyin’in migkdfindan aldiklarini ifaide eder.®® Cismiyle
gonderilinceye kadar rthaniyetiyle (ister nebi ister resul olsun) biitiin
peygamberlerin ruhlarina makamini veren de Peygamberimiz’dir.®’

Ibnii’l-Arabi bu goriiglerinin bir neticesi olarak, Peygamberimiz ve

diger peygamberler arasindaki irtibati, Peygamberimiz’e nézil olan Kur’dn

61. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/ 137.

62. Ayni lakab ile birka¢ meghfir Arap sairi vardir. Buradaki siir Nabiga el-Ca’di olup Ibnii’l-
Arabi onun siirinden sikca bahseder. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/145, 492; ibnii’l-Arabi,
Fiitiihat 2/184; Nabiga el-Ca’di el-Amiri, Necid’in giineyindeki Felec’de dogmustur. 630 y1-
linda Hz. Peygamber’in huziiruna gelip miisliiman olarak bir methiye (Raiyye) okumus ve
Hz. Peygamberin duéisina mazhar olmugtur. Genis bilgi i¢in bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Nabiga el-
Ca'di” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/260-261.
Hakkinda miistakil ¢aligmalar yapilmugtir. bkz., Halil ibrahim Eb Ziyab, en-Nabiga el-Ca’di
(Dimagk: Dérir’l-Kalem, 1987); Ahmed Hasan Besbah, en-Nabigatii’'l-Ca’di (Beyrut: Darir’l-
Kiitiibi’'l-limiyye, 1994); Hz. Omer onu insanlarin siiri en iyi bileni olarak ve gairlerin siiri ola-
rak 6vmiistiir. Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal (Beyrit: Milessesetii't-Riséle, 1989), 3/1413.
63. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/145, 492; ibni’l-Arabi, Fiitihat, 2/184.

64. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 1/145.

65. en-Nir 24/35; Ayrica dlem ve insdn-1 kimilin, Rahmén’in nirunun zuhtru i¢in bir “mis-
kat” oldugu soylenir. Genis bilgi i¢in bkz., Abdiirrezzék el-Kéasani, Letdifu’l-A’ldm, tsh. Mecid
Hédizade (Tahran: Merkez-i Negr-i Mirds-1 Mekttib, 2000), 534.

66. Ibnii’l-Arabi, Fusils, 63-64.

67. Ibni’l-Arabi, Resdilii [bn Arabi: Risdletii’l-Envdr, haz. Muhammed Abdiilkerim en-Nemri
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 130.
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ile diger peygamberlere gonderilen ilahi kitaplar ve sahifeler arasinda da
kurar. Ibnii’l-Arabi “Kur’an” kelimesinin igtikaklarindan birinin de “cem’/
toplamak” olmasindan hareketle soyle der: “Kur'dn, Hz. Adem’den son ne-
biye kadar, indirilen kitaplar, sihifeler ve ilahi haberleri kendinde toplayan
kitaptir.”®® Kur’an 6yle bir kitaptir ki, biitiin nebilerin, meleklerin ilimleri
ve ilmin biitiin ¢esitlerini icerir ve bunlar1 ehline izah eder.®® Ibnii’l-Arabi
bu goériige muhtemelen hadislerde Allah’in Kur’dn’da dnceki ve sonraki-
lerin ilmini bir araya getirdiginin bildirilmesinden ulagmigtir.”® O halde
Kur’in’in ilim hazinesi olmasinin kapsami indirilmis biittin kitaplardaki
ilimleri ihtiva ettigi gibi, onlarda olmayan ilimleri de i¢ine alacak kadar
genistir. Bu baglamda kendisine Kur’an verilen kimseye her ilmi ihtiva
eden kimil ziya verilmig olmaktadir. Ibnii’l-Arabi bu gériisiinii “Kitdbda
bir seyi eksik birakmadik™™ 4yetine dayandirir.”” Bu 4yetin kapsaminda
diisiiniildiigiinde Kur’dn Peygamberimiz’e verildiginden onun ilmi bii-
tiin peygamberlerin ilmini kapsadig: gibi, biitiin ilimleri de muhtevidir.

Ibni’l-Arabi’nin Hz. Peygamber ve diger peygamberle ilgili miistakil
olarak kaleme aldig1 kitabin adi “Fusiisu’l-Hikem ve Hustisu’l-Kilem” dir.”
“Hikmet”* Faslar1 ve Kelimelerin Hustsiyetleri” anlamina gelen eserde,

Ibnii’l-Arabi “fass” kelimesini bir seyin 6zii, ruhu manasina kullanir.”

68. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/90.

69. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitlihat, 2/107.

70. Ebi’s-Seadat Mecdiiddin ibniy’l-Esir, Camiu’l-Usil, thk. Abdulkadir Arnavut (Dimagk:
Mektebeti’l-Halvani, 1972), 8/464 (No. 6233).

71. el-En’am 6/38.

72. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 2/107.

73. Fusiis hakkinda genel bilgi icin bkz. Mahmud Erol Kilig, “Fustisu’l-Hikem” (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/230-237.

74. “Klasik sozliiklerde hikmet kelimesinin (¢ogulu hikem) “yargida bulunmak” anlamindaki
hitkm masdarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “engellemek, alikoymak, gemlemek; saglam
olmak” minalarina gelen ihkim masdarlariyla anlam iligkisi kurulur.”... Ibn Manzfir, hikmetin
ozellikle Allah’a nisbeti halinde “en degerli varliklar en istiin bilgiyle bilmek” ménasina geldi-
gini belirtir. Hikmet ve hiikiim kelimeleri “bilmek” (ilim) ve “anlamak” (fikih) manalarinda eg
anlamli olur.”... “IsfahAni hikmet terimini “Ilim ve akil yoluyla gercegi bulma” seklinde tanim-
lar.” Genis bilgi icin bkz. {lhan Kutluer”, “Hikmet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/503-506; Hikmet tasavvufta genellikle “Ilahi sirlarin ve ger-
ceklerin bilgisi, varliklarin var olug amaclarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglari ara-
sindaki ilahi iligkilerde ilahi irddenin roliintin kegfedilmesi” anlaminda kullanilir. Mustafa Kara,
“Hikmet” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/518-519.
75. Ibnii’l-Arabi, Fusiis, 183; Sarihler bunun bir seyin ziibdesi, liibbii, 6zeti manasina geldi-
gini soylerler. bkz. Davud el-Kayseri, Matla’u husiisi’l-kilem fi medni Fusiisi’l-Hikem (Tahran:
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“Kelime” ise farkli anlamlar1 olmakla birlikte hakikat anlamina kullanmigtir.”®
Bir peygamber icin kullanildiginda ise peygamberin varliginin hakikati
anlamina gelir.”” Ibnii’l-Arabi bu eserinde her bir peygamberi bir hakikat
ile iligkilendirerek, o hakikat ile alakali konular1 aciklar. Biitiin hakikat-
leri kendinde toplayan kisi ise Peygamberimiz’dir. Bu manada Hakikat-i
Muhammediyyeyi biitiin hakikatlerin merkezi etrafinda konular: aciklar.

Ibni’l-Arabi Fusiisu’l-Hiken’in “Muhammed Fassi”nda, O’nun insan
tiirli icinde en mitkemmel varlik olmasi hasebiyle hikmetinin ferdiyet/
teklik oldugunu belirtir. Fusis sirihlerinden Davud el-Kayseri, ibnii’l-
Arab?’nin ferdiyet hikmetini Hz. Peygamber ile iligkilendirmesini, biitiin
ilahi isimleri icine alan Allah isminin mazhar1 olusu ile aciklar. Ayni za-
manda Peygamberimiz, iizerinde Zat-1 Ahadiyye’den bagka mertebenin
bulunmad:g {lahi cem’iyet makaminin tek sahibidir. ”® Ferdiyet hikmeti
varligin onunla baglayip yine onunla son bulmasini gerektirir. ibnii’l-
Arabi’nin bu gériisiine delili ise Hz. Peygamber’in “Adem su ve toprak

arasimda iken nebi olmass” ”°

yani rithen ilk nebi ve unstiri yaratiligiyla ise
son nebi olugudur. Peygamber olarak rithdni varlig ile biitiin peygam-
berlerin riithlarina peygamber olarak gonderildigi gibi, unstri varhigi ile
de onlarin sonuncusudur.®® ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin biitiin pey-
gamberlerden 6nce ve ayni zamanda sonra olusunu daire metaforuyla
izah eder. Bir daire ¢izildiginde baslangic sona bitisik olacaktir. Bunun
metafizikte anlami Allah Teild’nin el-Evvel, el-Ahir, el-Bitin ve ez-Zi-
hir isimlerinin bir geregi olup varligin basladig1 yere donmesi demektir.
Ibnii’l-Arabi’ye gore peygamberlik icin de durum aynidir. Hz. Restiliillah

ile peygamberlik batinda baglamis, zéhirde de yine onunla son bulmustur.

Daru’l-Ttisdm, 1416), 1/323; Sainiiddin Ali. b. Muhammed et-Tiirke, Serhu Fustisi’l-Hikem, haz.
Muhsin Beydarfer (Kum: Intigarat-1 Baydar, 1378), 2/774; Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi, 4/41.

76. bkz. ibnii’l-Arabi, Fusis, 57.

77. Konu ile ilgili bkz. Hakim Mu’cemu’s-Siifi, 978.

78. Kayseri, Matla’u husiisi’l-kilem, 2/1153.

79. Sehavi ve Zerkesi hadisin bu lafizla ashinin olmadigin soylemistir. bkz. Ismail b. Muhammed
Acltini, Kesfu’l-Hafd, thk. Ahmed Kalag (Haleb: Mektebetii’t-Tiirasi’I-islami, ts.), 2/1012 (No.
2017). Ancak hadis “Adem ruh ve cesed arasindayken ben nebi idim.” seklinde sahih olarak
mevcuttur. bkz. Tirmizi, “Menakib”, 1; ibn Méce, “Tib”, 45.

80. bkz. ibnii’l-Arabi, Fusils, 215.
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Bu demektir ki peygamberlik 6nceden de sonradan da hakikat yoniin-
den ona Aittir.”!
Ibnii’l-Arabi peygamberlerin hakikatini anlatirken, her bir hakika-

te “kelime”®>

adin1 verir. Ona gore kelimenin ¢ogulu olarak “kelim”in
bir anlami da isimlendirilenlerin hakikatleri demektir.*> Bu durumda
Hakikat-i Muhammediyye biitiin peygamberlerdeki kelimelerin (haki-
katlerin) tamamudir. Clinkii ona gore hadiste gecen “cevdmiu’l-kelim” **
tabiri Hz. Peygamber’in hakikatleri kendinde toplama ozelligini ifade
eder. Ibnii’l-Arabi bu anlamda “cevdmiu’l-kelim” tabirine eserlerinde ge-
nigge yer verir. * Hz. Peygamber’e verilen kelimeye “kelime-i cAmia” da
denir. Bu durumda birer kelime olan biitiin peygamberlerin kelimelerini
kendinde bir araya getirmis olan kisi yine Peygamberimiz olmaktadur. %

Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin biitiin peygamberlerden énce ruhen
nebi olmasini cevdmiu’l-kelim olusu ile de irtibatlandirir. Bu manada
Peygamberimiz’in her biri bir kelimeden olusan peygamberlerin 6nciisii
olmasi ve onlara gonderilmesi i¢in, biitiin kelimelerin kendisinde var ol-
»88

masi gerekmektedir.®” Ayette Hz. Isd’dan “Meryem’e ilka ettigi kelimesidir
seklinde bahsedilmesinden hareketle varligin hakikatlerinin, Hakk’in

81. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitithdt, 3/413.

82. A. Avni Konuk kelime hakkinda su bilgileri verir: “Kelim, “kelime”nin cem’idir. Ve “kelime”-
den muréd “her bir mevcdun “ayn”idir. Zira onlar nefes-i rahmani ile zuhtr etmistir. Nitekim
insanin hin-i tekellimiinde, kelimét nefes-i insini ile zahir olur. Cenib-1 Seyh (r.a.) Fiitiihdt-1
Mekkiyye'nin yiiz doksan sekizinci babinda / buyururlar ki “Mevcidét bitmek titkenmek bil-
meyen kelimattir.” Allah Teala, viictd-i Hz. Isa (a.s.) hakkinda “Meryem’e ilka ettigi kelimesi-
dir.” (en-Nisd 4/171) buyurdu. Ve mevcadatin kelimdt olduguna Hak Tedld Hazretleri'nin “De
ki: Rabbimin kelimeleri igin deryd miirekkep olsa ve bir o kadar da ildve getirsek dahi, Rabbimin
kelimeleri bitmeden once deniz tiikenecektir. (el-Kehf 18/109) kavl-i serifi delildir. Ve Seyh-i
Ekber efendimizin burada “kelim”den murad-1 élisi, atyeb-i kelimat-1 ildhiyye olan enbiya (aley-
himii’s-selam)’in zevat-1 serifeleridir...” Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/91 Kelime
ilgili bir degerlendirme i¢in ayrica bkz. Ebi’l-A’la Afifi, “Miisliimanlarin Logos Nazariyeleri”
Islam Diisiincesi Uzerinde Makaleler iginde, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz yayinlari, 2000),
61-107; M. Mustafa Cakmaklioglu, 1bnii’l-Arabi'de Marifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlart
2007), 297-310.

83. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 3/556.

84. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, thk. Mustafa Dib (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1987); 6/2654 (No. 6845); Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Mahmiid Fudd Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 1/375 (No. 523).

85. bkz. Ibni'l-Arabi, Fusis, 71, 73, 215; Tbnii’l-Arabi, Fitihdt, 1/3, 71, 80; 2/50, 72.

86. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/363.

87. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/556.

88. en-Nisd 4/171.
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kelimeleri oldugunu ve onlarin titkenmeyecegini belirtir. Peygamberimiz
icin isimler ve miisemmalar hasil oldugundan biitiin hayri kendinde top-
lamig ve biitlin insanlarin efendisi olmay1 hak etmistir. “Ben kzydmet giinii
insanlarin efendisiyim” *® hadisinde belirtildigi gibi Peygamberimiz, diger
peygamberlerin de efendisidir.”®

Fuss sarihlerinden el-Cendi, Hz. Peygamber’e verilen cevdamiu’l-kelimi
Hz. Adem’e tilim edilen esmalarin miisemmasi olan ildhi kelimeler olarak
yorumlar. ! ibnii’l-Arabi’ye gére Hz. Muhammed bu isimlerin manalarina
sahipti. Hz. Adem ise bu isimleri tagtyan kisiydi. Hz. Peygamber esma-i
ilahiyyenin bir bagka deyisle ilahi kelimelerin, hakikatlerin tamaminin
asil mazharidir.”?

Ibnii’l-Arabi ayrica hadiste gecen “kelimeler”i varliklar olarak yorum-
lar. Bu manada biitiin dlem Allah’in kelimeleri olup, Allah kelimelerindeki
hikmeti Hz. Muhammed’e vermisgtir. Risélet ve niibiivvet agisindan ke-
limeleri degerlendiren Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamberin vazifesinin biitiin
kelimeleri yani varliklar1 kapsadigina ve vazifesinin umimi oluguna isa-
ret kabul eder. Onun bu yaklagimi Hz. Peygamber’in dyetteki “4dlemlere

rahmet olugu”?

ile iligkili goziikmektedir. Diger peygamberlerin vazifesi
ise hususidir. Peygamberimiz’in biitiin peygamberlerdeki kelimeleri yani
hakikatleri kendinde birlestiren kisi “cevdmiu’l-kelim” olmasi da yine va-
zifesinin umimiligine igirettir.”*

Ibnii’l-Arabi’nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler arasindaki
iligki konusunda ayrica “zevk”e dikkat ceker. Ona gore Her peygam-
berin bir zevki vardir. Bu zevk Ibnii’l-Arabi’de giinliik dilde kullandi-
gimiz mananin {istiinde bir anlam ifade eder. Ona gore zevkten kasit, o
peygamberde Hakk’in ilahi tecellisinin sonucu ortaya ¢ikan ilk haldir.”®
Peygamberlerdeki zevkin farklilig: ise tecellinin farkligindan kaynakla-
nir. Zevk tecelliye bagh olarak gerceklestigi icin, tecelli neticesinde or-

taya cikan ilimler, zevk? ilimlerdir. Bir ilim tecelliden kaynaklanmiyorsa

89. Tirmizi, Siinen, 5/48 (No. 3148); ibn Mace, Siinen, 2/1440 (No. 4308).

90. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 3/556.

91. Miieyyidiiddin el-Cendi, Serhu Fusiisi>l Hikem (Meshed: Danisgah-1 Meshed, 1982), 709.
92. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihat, 1/109, Ayrica bkz. Cili, el-Insdnu’l-Kamil, 49.

93. el-Enbiya 21/107.

94. bkz. Ibniv’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/413.

95. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 2/548.
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ona zevki ilim de denemez.*® Ibnii’l-Arabi zevkleri taksim ederek sdyle
der: “Restllerin zevkleri, resilllere mahsiistur. Nebilerin zevkleri nebilere,
velilerin zevkleri de velilere mahsiistur. Bazi resiiller, biitiin bu ii¢ zevkin
sahibidirler. Ciinkii onlar hem resil, hem nebi, hem de velidirler” Konunun
anlagilmasi icin Hz. M{isa ile Hizir’1 6rnek verir. Kur’an’da Hz. Misa hak-
kinda kullanilan ve zevk anlamina gelen “hibra”” kelimesi ona gore tam
da peygamberler hakkinda bahsettigi zevkin yani tecelliler sonucu ortaya
¢tkan ilmin kargihigidir. Ibnii’l-Arabi’'nin dikkat cektigi zevklerin farkli-
1181 hususu, Hz. Misa ve Hizir icin “Allah’in her ikisine 6grettigi ilmin
farkli olup, biri digerinin ilmini bilmedikleri” seklinde bir hadiste agiklik
kazanmaktadir.”® Konuya tekrar dénecek olursak, Hizir ona kendisiyle
birliktelige sabredemeyecegini s6ylemis, bunun sebebi olarak da isin ic
yiiziinii kavrayamayacak durumda olmasini géstermistir. Ibnii’l-Arabi
Hz. Miisa’nin bu durumunu ilk bakigta anlagilan sekliyle bir eksiklik ola-
rak degil, ilahi tecelliden kaynaklanan zevklerinin farkli olmasiyla agik-
lamigtir. O halde ayetin manas1 Hz. M{isa’nin zevkinin olmadig1 ve zevki
ilimle 6grenmedigi bir sey hususunda sabir da gostermesinin miimkiin
olmadigi seklide olmaktadir. °° Dolayisiyla Hz. Misd’nin, Hz. Hizir’a it
makamdan bir zevki olmadig1 gibi, Hizir'in da Miisd’ya it makamdan
bir zevki yoktur.'*® Ibnii’l-Arabi’nin zevk ile ilgili bu agiklamalarindan,
Muhammedi zevkin biitiin diger peygamberlerin zevkini kendinde top-
layan bir zevk oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Ibnii’l-Arabi’nin, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerle iligkisi konu-
suna agiklik getirdigi bir bagka husus da “mizdc”/yaratiligtir. Bu agidan Hz.
Muhammed biitiin nebi ve restllerdeki mizéclari ihtivd eden bir mizéca
sahip oldugu i¢in biitiin insanlara gonderilmigtir. Diger peygamberlerin
mizaci Hz. Peygamber’e gore belirli bir yonden tebartiz ettigi icin belirli
bir kavme gonderilmiglerdir.'” Ayni sekilde Hz. Peygamber’in geriati da

96. Hakim, Mu’cem, 493-494.

97. el-Kehf 18/68.

98. Buhiri, Sahih, 1/35 (No. 122).

99. Ibnir’l-Arabi, Fiitihat, 2/51.

100. Ibni’l-Arabi, Fitihat, 1/199; Yeri gelmigken ibni’I-Arabi’nin Peygamberlerdeki bu zevk
farkliiginin, onlarin vérislerine de etki ettigi ve dolayisiyla zevkleri farkli oldugunu belirtigini
de hatirlamakta yarar vardir. bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiitdhat, 1/223.

101. bkz. ibnii’l-Arabi, Fiitihat, 3/431.
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cevamiu’l-kelim olmasi yani kiilli hakikatleri icermesinden dolay: biitiin
seriatlar1 kapsayici bir gekilde gelmistir.'*>

Ibnii’l-Arabi'nin Hz. Peygamber ve diger peygamberler icin kullan-
dig1 bagka bir tabir de “felek”tir. Felek kavrami Ibnii’l-Arabi’nin irfAnin-
da cok boyutlu anlamlar kazanmis temel kavramlardan biri olarak kar-
stmiza cikar.'”® Ona gore, her peygamber bir fele§e benzemekte olup,
peygamberler icerisinde Hz. Peygamberin feleginden daha genis felegi
olan yoktur.'* Hz. Peygamber’in “veli” olmasini da felek ile birlegtiren
Ibnii’l-Arabi, velayeti felek-i muhit/en kapsayici felek'®® ve daire-i kiibra/
en biiyiik daire olarak tasavvur eder.'%¢

Ibnii’l-Arabi, Peygamberimiz ve diger peygamberlerin onunla iligkisi ile
ilgili manevi “haz” (pay, nasib) konusuna da yer verir. Her bir peygamberin
Allah’tan bir hazzi, nasibi vardir. Hz. Muhammed’in hazzini cem’ maka-
mindan degerlendiren Ibnii’l-Arabi, bu iist bakigla biitiin peygamberlerde
bulunan hazzin onun hazzi oldugunu, her birine hazzin ondan geldigini
sOyler. Bu bakimdan haz aslinda tek olup o da Muhammedi hazdir. Fark
makamindan degerlendirdiginde ise her bir peygamberin hazzi ile Hz.
Muhammed’in hazzi arasinda yetmis sekiz haz ve makam bulunmaktadir.
Bu duruma Hz. Peygamber’in Hz. Adem’le iligkisinin hem zahir hem de
batin iligkisi olmasini 6rnek gosterir. Bu iliski Rastliillah’in batin agisin-
dan ondan 6nce peygamber olmasi, zahir agisindan ise sonra peygamber
olmasi geklinde anlagilabilir. Ibnii’l-Arabi’ye gore Hz. Peygamber’in diger
peygamberler ile haz a¢isindan iligkisi o kadar genis bir konudur ki, her
bir peygamber ile Hz. Muhammed arasindaki hazzin bilinmesi i¢in, her
birinin hazzini belirlemek amaciyla 124 bin peygamber sayisinca bolim
a¢mak gerekir. Ameller agisindan da hazlara deginen ibnii’l-Arabi onla-
rin yetmis dokuz olmak iizere bilindigini belirtir. Peygamberlerden her
biri icin tek, iki, on, dokuz, sekiz veya daha az ya da daha ¢ok haz/nasip

102. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitiihdt, 1/138.

103. Genel olarak devreden her seye felek denmektedir. Muhammed Murtazi ez-Zebidji,
Técii'l-Arus min cevahiri’l-kdmus, thk. Ali es-Siri (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1994), 1/6767; Felek,
sidece zahiri oldugu gibi batini de olur. bkz. Seyyid Serif el-Ciircani, Ta’rifat, thk. Ibrahim
Ebyir (Beyrit: Daru’l-Kitb el-Arabi, 1405/1985), 1/217. ibnii’l-Arabi burada manevi anlam-
da kullanmigtir. Genis bilgi icin bkz. Veysel Akkaya, Seyhi Ekber Ibn Arabi'de Idris Peygamber
(Istanbul: Erkam yayinlari, 2010), 68-73.

104. bkz. ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/144.

105. Ibniv’l-Arabi, Fiitdhat, 3/14.

106. ibnii’I-Arabi, Fiitihat, 2/256.
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olup, hazlarin tamamina sahip olan sidece Raslillah’tir. Bundan dola-
y1 diger peygamberler husiisi olarak kendi kavmine, Hz. Peygamber ise

um@mi olarak biitiin insanlara gonderilmistir. **

Sonug¢

Ibnir’l-Arabi Niir-i Muhammedi/hakikat-i Muhammediyye konusunu
Kur’dn ve Siinnet’te yer alan “nir” kavrami cercevesinde degerlendirmis-
tir. Bu baglamda ilk donemden itibaren miifessirler ve sifiler nir ile ilgili
ayetlerde Hz. Peygamber’in nliruna dikkat cekmiglerdir.

Hadislerde insanlarin ve hatta biitiin varliklarin icerisinde en iistiin
oldugu bildirilen Rastliillah’in, tabii olarak Allah’in biitiin isimleri gibi
en-Nir isminin de en biiyiik tecellisine mazhar oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ayni sekilde Muhammedi niirun, dlemlere rahmet olmasi
itibariyle biitiin varliklarla iligkili oldugu diisiiniilebilir.

Nr-i Muhammedi ile ilgili en kapsamli ve orijinal bilgiler Ibnii’l-
Arab?’ye aittir. O konuya Varlik ve mertebeleri baglaminda aciklik ge-
tirmigtir. {lk yaratilan varligin, bir bagka deyis ile Varlik’in ilk tecellisini
Nir-i Muhammedi olarak anlatan Ibnii’-Arabi, bu baglamda ilk yaratilan
varlik ile ilgili akil, kalem, ruh gibi isimlendirmelerin, aslinda tek olan
hakikatin farkli 6zelliklerinden dolay: aldig: isimler oldugunu belirtir.

Ibni’l-Arabi Niir-i Muhammedi’nin diger varliklar ile iligkisini, Niir-i
Muhammedi ve diger peygamberlerin ntiru tizerinden anlatmistir. Bu
hususta yazdigi meghur eseri Fustisu’l-hikem’in temel kurgusu, Nar-i
Muhammedi ve onun etrafinda dier peygamberlerin nirlaridir. ibnii’l-
Arabi builigkiyi ilahi isimler baglaminda aciklar. Hz. Peygamber Allah’in
biitlin isimlerinin kdmil mazhari iken, diger her bir peygamber Allah’in
bazi isimlerinin kamil mazharidur.

Ibni’l-Arabi eserlerinde niibiivvetin Hz. Peygamber ile baglayip yine
onunla bittigini izah ederken bunu miftah ve hatem olusuyla aciklamustir.

Clinkii Ekberi irfanda ilk, ayni zamanda son demektir.

107. bkz. Ibni’l-Arabi, Fiitihdt, 2/87-88; Biitiin bu ac¢iklamalardan sonra, Niir-i Muhammedi
acisindan her mii’'min i¢in Hz. Peygamber’e salavat getirmenin, onun niiru ile irtibat kurmasi-
ni1 sagladigini belirtmekte yarar vardir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Zehra Celebi, Tasavvuf
Tarihinde Vird-Hizb Gelenegi ve Ismail Hakki Bursevi'nin Serh-i Salavdt-1 Mesiyye Isimli Eseri
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 64-75;
Frithjof Schuon, Isldm: Anlamak, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz yayinlari, 1999), 130-137.
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Ibnii’l-Arabi, Hz. Peygamber’in diger peygamberlerle iligkilerini, yetler
ve hadisler 1s181nda incelemigtir. Bu konuda ayetlerdeki Peygamberimiz
ve diger peygamberlerle ilgili 6zellikleri, orijinal bir sekilde mezcederek
adeta bir biitiiniin parcalarini toplamus ve ayette belirtildigi gibi onlarin
hicbirini digerinden ayirt etmeden'®® yorumlamugtir.

Ibnii’l-Arabi’nin niir- Muhammedi acisindan, Hz. Rasliillah ve di-
ger peygamberlerin iligkisini anlatirken tizerinde durdugu temel husus,
Hz. Peygamber’in merkezde, diger peygamberlerin de onun etrafinda
yer almalaridir. Bu konuda Peygamberimiz’in dlemlere rahmet olusu,
meselenin 6ziinii tegkil eder. Ciinkii bu rahmet gecmisi de kapsadig:
icin, Rastliillah’in biitiin peygamberlere de rahmet olarak peygamber-
ligi umumidir.

Ibnii’l-Arabi Peygamberimiz ve diger peygamberler arasindaki ilis-
kiyi, dyetlerde sirac/kandil, migkat/lamba, kelime, zevk; hadislerde
cevimiu’l-kelim, ilk nebi olugu cercevesinde, ayrica mizac, felek ve haz
yoniinden de inceleyerek genig bir perspektifle ortaya koymustur. Netice
itibariyle Nir-i Muhammedi diger biitiin nebilerin ntrlarinin kaynag:
olup, her bir nebinin nliru o nlirdan nasibi dl¢iisiindedir. Bir bagka deyis-
le Muhammedi hakikat, seriat ve zevk diger peygamberlerdeki hakikat,
seriat ve zevkin menbaidir.
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