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HASAN BASRI’NIN KADER RiSALESI UZERINE
BIR INCELEME *

Michael Schwarz (Hayfa)
Cev.: Muhit Mert™

Hasan el-Basri (642-728) Islam’m birinci asrinda en meshur din
alimlerinden birisi idi. O, dindarhigi ve engin bilgisiyle cok iyi
taninmaktaydi. Dindarligi, sufilerin onu onctilerinden biri olarak
kabul etmelerine neden oldu. Daha sonraki donemin Ehl-i stinnet
yazarlari, Hasan1t kendi selefleri arasinda saymaya daha cok ilgi
duyuyorlardi. Diger taraftan Mutezililer de onu ilk Kaderilerden biri

*%

arr

Orijinal ad1 “The Letter of al-Hasan al-Basri” olan ve Oriens 1967, vol., 20, ss.
15-30'da yayinlanan bu makale, Oxford Universitesi, Yunan ve Arap Felsefesi
Kirstisti'nde Dr. Richard Walzer, F.B.A. danismanliginda yazilan teze birinci
boliim olarak konulmustur.

Dog. Dr., GU Corum ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogr. Uyesi

Not: Cevirisini sundugumuz bu makale, Hasan el-Basri'nin Halife
Abdiilmelik b. Mervan’in kader konusunda kendisinden istedigi aciklamay1
ihtiva eden meghur risalesinin H. Ritter tarafindan Der Islam 1933’de (C.21, ss.
67-83) nesrinden sonra bu risale tizerine birincisi 1935’te J. Obermann, ikincisi
1967'de Michael Schwarz tarafindan yapilmis iki makale calismasmndan
ikincisidir. Ceviriyi yaparken gerekli oldugunu dustindigimiiz bazi
tasarruflarda bulunduk. Makalede, dipnotta olmasi gereken bilgi ve
referanslar metin igine serpilmis bulunmaktaydi. Okumay1 giiclestirdigi icin
terctime ederken biz bunlar1 dipnota koymay1 uygun bulduk. Boylece metnin
okunusuna akicilik kazandirmis olduk. Sure ve ayet numaralarini verirken
yazarin tarzina sadik kaldik ve onlari metnin icinde biraktik. Fakat hatali
oldugunu tespit ettigimiz numaralarda diizeltmeler yaptik. Yazar tarafindan
risalenin yaymnlandigi Der Islam’daki metin esas alinarak verilen sayfa
numaralarini terciimemizde aynen verdik. Ancak bu numaralarin yanlarinda
bulunan paragraf ve satir numaralarini vermeye gerek duymadik. Gerekli
gordtigtimiiz bazi izahlar1 da (*) isaretiyle dipnotta yaptik. (ceviren)

Bk. Shorter Encyclopaedia of Islam, Leyden, 1953, “al-Hasan b. abi’l-Hasan” md.
Literatiir orada zikredilmistir. Wensinck, On the Qadarites, The Muslim Creed,
Cambridge, 1932, ss. 52-53. Bk. H. Ritter, EI2, c. I1I, s. 247.
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olarak telakki ettiler. Onlar kendi okullarmimn kurucularmin onun
Basra’daki meclisinden geldigini vurguladilar.2

Hasan’in kendi cagdaslar: tarafindan ne kadar ¢ok takdir edilen
biri, onlar tizerinde ne kadar gtiglii bir ahlaki otoriteye sahip oldugu,
Halife Abdiilmelik tarafindan onun goriislerine duyulan alakanin
boyutundan ortaya c¢ikmaktadir. Halife; bilgenin, kendisinin
duymadig bir tarzda goriinen “kader tartismasin1” haber aldiginda,
ona 6zel bir mektup gondermeyi gerekli gordi. Bu kisa notta Halife,
Hasan’dan gortislerini kendisine aciklamasini ve savunmasini istedi.
Hasan ona uzunca bir mektupla cevap verdi. Su andaki bilgimize
gore bu mektup, Allah’in ezeli bilgisi ve kader kavramlar1 hakkindaki
Kur'ani fikirler dikkate alinarak insanin ahlaki sorumlulugu
problemini sistematik bir bicimde ele alan ilk belgelerdendir. Bu
mektuplasma H. Ritter tarafindan Der Islam, c.I, 1933, s.1-83'de ki
Studien zur islamischen Frommigkeit 1, Hasan al-Basri, adl1 makalesinin
67-83 sayfalar1 arasinda yayimlanmustir.3

Ben, daha sonraki tartismalarda da stirekli olarak ele alinan
temel meselelerin pek cogunun burada zaten cereyan ettigini
gostermeyi timit ederek, Hasan'in mektubunu detayli olarak tahlil
etmeyi amachiyorum. Kelamcilarla onun arasindaki belirgin yaklasim

2 Bk. Shorter Encyclopaedia of Islam, Leyden, 1953, “al-Hasan b. abi’l-Hasan” md.
Literatiir orada zikredilmistir. Wensinck, On the Qadarites, The Muslim Creed,
Cambridge, 1932, ss. 52-53. Bk. H. Ritter, EI2, c. III, s. 247.

3 Umeyye sultanlar1 kader inancini desteklemekle mesgullerdi. Onlarin
prensipleri ve eylemleri 6nceden takdir edildigi diistintildtigii stirece tenkide
acik degildi. I. Goldziher, (Vorlesungen iiber den Islam, 2. Basim, Heidelberg
1925, s. 91-93); A. Guillaume, (Journal of the Royal Asiatic Society, 1924, s. 62);
H.Ritter, (Der Islam, ¢.XXI, 1933, s.59) ve W. Thomson, (The Muslim World
c. XXXV, 1945, s. 244 vd.) tarafindan buna dikkat ¢ekilmistir. Malati, Kitab et-
Tenbih, (nsr. S. Dedering, Istanbul, 1936 bibl. Isl, s.131)'deki Umeyye valisi
Haccac hakkinda deterministlerin (cebriyye) vardiklar1 red yargisim
karsilastir.

S. Diwald-Wilzer tarafindan Die Klassen der Mu taziliten, Wiesbaden, 1961
(bibl. Isl), adiyla yaymmlanan ibn al-Murtaza’nin ansiklopedisinin ilgili
bolumiinde, ayrica, J. Obermann’in Journal of the American Oriental Society,
.55, 1935, s.138-162'deki, Political theologi in early Islam, al-Hasan al-Basri’s
treatise on qadar ve W. Tomson'un The Muslim World, c. 35, 1945, s. 281-
299'daki The conception of human destiny in Islam adli makalelerinde mektubun
bazi parcalari iktibas edilmistir.
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farkina ragmen, ben metnin diizenini takip etmeyecegim, fakat aym
diistinceyle ilgili pasajlar1 birlikte goz onitinde bulunduracagim.
Halifeye kisa, resmi bir hitaptan ve Allah’a ovgiiden sonra
Hasan seleflerinin (kendi selefleri olan Hz. Peygamber’in sahabileri),
Allah’in kelamina stirekli bagli kaldiklarmi ve Allah’in Kitab’inda
yaratiklarma karsi kullandig: delillerden bagka her hangi bir delil
kullanmadiklarini ifade eder.*
Allah, “Ben cinleri ve insanlari sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.
Onlardan bir rizik istemem, beni doyurmalarini da istemem” dedi (Kur’an
51/56-57). Dolayisiyla Allah onlar1 yarattigi i¢in, onlara kendisine ibadet
etmelerini emretti. Allah onlar1 bir maksat i¢in yaratip da sonra onlarla o
maksadin arasina (onlarin onu yerine getirmelerine engel olmak i¢in) giren

biri degildir. Ctinkii O, kullarina zulmetmez (leyse bi zalldmin lil abid) (Kur’an
111, 182). (s.68)

Kur'an’in 51/56 ayetine gore Allah’in insani yaratmasimin
gayesi, onu kendisine kul yapmaktir> ve dolayisiyla (onlarin
itaatsizliklerini onceden takdir ederek) Allah onlar1 bu kulluktan
engellemeyecektir argiimani, daha sonra Mutezilenin temel
delillerinden birisi olarak karsimiza ¢ikacaktir.6

Hasan sunu sdylemeye devam eder: Onceki nesilde, yani Hz.
Peygamber zamaninda hi¢ kimse bunu ne inkar etti, ne de bu sorunu

4 Der Islam, .21, 1933, 5.68, ayrica Klassen, s.19.
5.791a kiyasla.

6 Bk. el-Es’ari, el-Ibdne an ustli’d-diyana, Cairo, 1348, s.55; el-Luma’ nsr. R. J.
McCarthy (Theologi of al-Ash’ari iginde), Beyrut, 1953, paragraf, 159; el-
Bakillani, et-Temhid, nsr. R. J. McCarthy, Beyrut, 1957, s.316; el-Sahib ibn
Abbad, el-Ibine an mezhabi ehli’l-adl, nsr. Muhammad Hasan Al Yasin (Nefiis
al-mahtitdt icinde) 1. Fasikiil, Necef, 1952, s.21; er-Risile fi'l-hiddya ve'd-dalile,
ngr. Hiiseyin Ali Mahfuz, Tehran, 1374/1955, s.49. Mutezili gortisler igin bk.
ez-Zemahseri, Kessdf, nsr. Nassau-Lees, Calcutta, 1856-59, II, 1414 ve et-
Tabersi, Mecma’u’l-beyin, Sidon, 1932-39, c.V, s.161. Bu ayetin, Kaderilerin
lehinde asikar bir delil olmasi, mubhalifleri olan gurubun ¢ok erken
donemlerde bu ayeti kader doktrinine uygun olarak yorumlama
tesebbiislerine yol act1. et-Taberi, (Camiu al-Beyan, Bulak 1328, XXVII/8) su
gelen yorumu Zeyd b. Eslem ve Siifyan es-Sevri'ye atfetmektedir: Allah
kullarina kendisine ibadet ederek said olmay: takdir ederek onlari
yaratmistir, ama sekavette olmay: onlar icin takdir etmemistir. Taberi'nin
tercih ettigi goriis ise ibn Abbas’in gorlistidiir, ki o da Tabersi tarafindan
nakledilmektedir. Insanlarm isteyerek yada istemeyerek kabul etmeleri
gereken husus Allah’in kullar1 olmalar1 durumudur.
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gindeme getirdi. Onlar bu konuda ittifak halinde idiler. O simdi bu
tartismay1 baslatiyorsa (ehdesna el-kelame fil) bu, insanlarin Allah’in
insan1 kendisine ibadetten asla engellemeyecegini inkar etmeye
baslamalarindan dolayidir. Onlar sapkin gortisler (el-ehviya el-mudille)
ve biiytik gtinahlara yonelip Allah'in kitabini tahrif ettiler. Ilahi din
insanin arzulariyla yargilanamaz (bi'l-emani),- o, Kur’an'm “Ne sizin
arzulariniza, ne de Ehl-i kitab’in arzularina goredir. Giinah isleyen
kimse karsiligini gorecektir.” (4/123) ayetini iktibas eder- ve de, “Ve
biz deriz: Delillerinizi getirin. Ve onlar bilecekler ki, gercek yalmizca
Allah’indir.” (28/75) ayetine isaret ederek, Kur’an’dan bir kaniti
(burhan) bulunmayan her hangi bir goritistin sapiklik (dalalet)
oldugunu soyler.

Biz Hasan'm, “Allah insana zulmetmeyecegi icin”, insanlarm
kendisine kulluk etmesini engellemeyeceginden emin oldugunu
goriiyoruz. Boylece biz kotuliik (teodisy) probleminin merkezi
sorunlarina ulasiriz: Insanin giinah islemesi 6nceden Allah tarafindan
mi planlanmistir? Eger boyle ise, (iyilik yapma ve muikafatina ulasma
sanst vermeyerek) Allah’m kullarma zulmettigi soylenebilir. (Bu,
Hasan tarafindan dikkat ¢ekilen ve daha sonraki miielliflerce de kesin
olarak ifade edilen anlamdir.) Giinahlarin Allah’tan kaynaklanmasi
hi¢ miimkiin miidiir? Hasan'in cevabi ikna edicidir:

Dolayisiyla ey miiminlerin emiri, Allah’in karar (kaza) ve hiikmii hakkinda

bilgisi olmayanlarin sapkin gortslerini (el-ehvd) terket ve Kitab’m sana

ogrettigini anla. Ctinkti Allah bu anlamda, kendisinin insanlara vermis
oldugu bir nimeti (geri alarak veya onun yerine ziddiu vererek), onlar
iclerinde olani degistirinceye (yozlasma/bozulma) kadar degistirmedigini

(lem yekiin mugayyiran ni’‘meten en’amehd ald kavmin) soyler (8/53). Buna gore

once nimet Allah’tan gelmekte, fakat degistirme (tagyir) insandan (el-ibad)

olmaktadir. Ciinkii onlar Allah'm buyurdugu gibi, O'nun emirlerine itaat
etmediler: “Allah’in nimetini inangsizlikla (kiifiir; nankorlitk anlamma da
gelir?) degistirenleri (beddelil) ve halkinin azap yurdu olan cehennemde
alcalmalarma sebep olanlar1 diistinmezmisin” (14/28-29). Dolayisiyla nimet

Allah’dan, degistirme (tebdil) insandandir. Cunkt insanlar, Allah’in

emrettiklerini terkettiler (ferekil) ve yapilmasini yasakladig1 seyleri yaptilar

(amilil). Bununla beraber Allah, “kotiiltigtn (el-fevdhis) ne gizlisine ne de

acgigina da yaklas” (6/151) buyurdu.

Baska bir deyisle, insamin mutlulugu Allah’tan bir lituf

7 Bk. fnfm s.23, not 1.
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olmasina karsin, miiskil duruma o, kendi itaatsizligi sebebiyle maruz
kalmistir. Itaat insanin kendi fiili olup Allah tarafindan meydana
getirilmemistir, ya da O'nun tarafindan 6nceden takdir edilmemistir:
Allah’in yasakladifi seylerin meydana gelisi O'nun tarafindan degildir.
Cunkt “ld yerddi md sahita” ifadesine gore O, hosnut olmadig1 seyleri
onaylamaz ve onayladig: seylerden de hosnutsuz olmaz. Zira Kur’an’da séyle
der: “Eger nankorluk ederseniz (fekfuri, inanmazsamz anlamina da gelir),
stiphesiz ki Allah’in size ihtiyact yoktur (ganiyyun ankiim). O kullarmin
nankorligune (kiiftir: imansizlik) razi olmaz, fakat eger siikrederseniz
(teskiirii: kabul/tasdik etmek), o zaman sizin i¢inde bulundugunuz duruma
raz1 olacaktir.” (39/7) Simdi imansizhik (kiifiir) Allah’'mm emri ve takdiri

(kadaullahi ve kaderihi) mi olmaktadir, O, insanlarin isledigi (amile) seyleri (yani
inangsi1zli1) onaylayacak midir? (s.69).8

Bu, insanmn kotii fiillerinin Allah’tan kaynaklanmadig fikri,
risalenin basindan sonuna kadar tekrar tekrar ele alimmaktadir.
Hasan, Kur’an'in 91/7-8. ayetleri, hem kétiiltigii ve hem de Allah’dan
sakinmay1 ruha ilham eden olarak Allah’tan bahsettigi icin bunun,
Allah’in bu ikisi arasindaki farkin bilgisini ilham ettigi anlamina
geldigini 6zenle ortaya koyar. Bunu desteklemek i¢in o, devam eden
ayetleri, “Nefsini temizleyen kurtulur. Onu ayartan da bedbaht olur.”
(91/9-10) (yani nefsi), “Eger nefsi ayartan Allah olsaydi, O, kendini
bedbaht yapmazdi.™ ilavesini yaparak iktibas eder. (s.71)°

Hasanin ~ mubhalifleri;  inangsizhik, gtinah, itaatsizlik,
adaletsizlik, zulim ve biitiin kétiiliiklerin Allah’dan oldugunu isbat
etmek igin 4/78. “Her sey Allah’tandir” ayetini naklederler. Hasan ise
bunun bdyle olmadigini gosterir. Bu, (ayn1 ayetin bas tarafinin isaret
ettigi gibi) miunafiklara (Hz. Muhammed’'in @, sadece zahiren

8 Klassen, s.19. Kiifiir “inanmamak” ve iman “inanmak”, “amile”, “faale” “islemek,
yapmak ve yerine getirmek” fiillerinin nesneleridir. Bk. El-Eg’ari, fbane, s.52; el-
Bakallani, Tembhid, s.281, yine Temhid de s. 338, ve Wensinc, Muslim Creed,
Cambridge, 1932, s.131.

Yazar burada 91/9-10 ayet numaralarmi verdigi halde sadece 10. Ayetin
anlamimi vermistir. Halbuki Hasan'in risalesinde ikisi birlikte gecmektedir.
Biz bundan dolay1 her iki ayetin de anlamin verdik. (gev.)

Yazar, Hasan'n “ma hayyebe nefsehu” ifadesini, “kendini bedbaht
yapmazdi1” seklinde cevirmistir, halbuki Arapcada “tef'il” kalib1 bir seyi
birine nisbet etmek anlami da verir, buna gore onun ifadesini “bedbahtlig:
kendine nisbet etmezdi” seklinde terciime etmek daha yerinde olur. (cev.)

9 Klassen, s. 20.
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miisliman olduklarmi agiklayan cagdaslar1) bir cevaptir. Ne zaman
ki saghk veya bolluk kendilerinde olsa, onlar onu Allah’a atfederler,
fakat yoksulluk veya hastalik kendilerine geldiginde de Hz.
Muhammed’i ondan sorumlusu tutarlardi. Bundan dolay: Allah:
“Her sey Allah'tandir” demistir. Hasan'in 4/78. ayeti tartisan ve
aciklayan tutumuyla, devamindaki “Senin bagsma gelen iyilik
Allah’tan, kotiliik ise kendindendir.” (4/79) ayetini nakletmesi
uyumludur. (s.78)%0

Kotulugiin kaynag: tartismasinin ilk asamalarinda su soruldu:
Zinadan olan gocuk, diger herhangi bir ¢ocuk gibi ana rahminde
Allah tarafindan yaratilmaktadir. Buna gore zinanin sorumlusu Allah
midir? Eger dyleyse zina eden nigin cezalandirilir? Hasan bunu soyle
aciklar: Allah zina edeni ¢ocuktan 6tiirii cezalandirmaz. Bir itaatsizlik
tiili olan zinas1 sebebiyle onu cezalandirir. Bu itaatsizlik ¢ocukla aym
degildir. Menisini helali olmayan bir yere koyan zani, sahibi olmadig1
bir baskasinin tarlasina tohum eken kimse gibidir. Allah ister
filizlendirsin isterse filizlendirmesin her ikisi de itaatsizlik fiilidir.
(s.74)11

Diger bir pasajda (s.79 ) Hasan, kendilerini masum goren ve
kotultigt (zulmii) Allah’a nisbet edenlere kars: deliller 6ne stirer. O,
Kur’an’dan, Adem’in soyledigi, “kendime zulmettim” (Kur’an 7/23)
soziinti ve Musa'nin 6ldiirme gtinahin1 “seytanin isi” (28/15) olarak
tanimlamasin iceren ayetleri iktibas eder. Ne Musa kendi giinahinin
Allah’tan oldugunu diistindii, ne de Adem giinahinin Allah'in kaza
ve kaderi oldugunu zannetti. Hi¢ kimse zuliim sahibi olarak telakki
edilmeyi istemez. Dolayisiyla bu insanlar, kendilerine nisbet
edildiginde onaylamak istemedikleri bir seyi Allah’a nisbet etmeye
nasil kalkisirlar?

10 bk, el-Es’ari, [bane, s.55, 1. 3-11; el-Bakillani, Temhid, s.546-548; el-fnsaf fi md
yecib i'tikiduhu ve 1d yeciizu al-cehl bih, ed. Muhammed Zahid al-Kevseri, 2.
Basim, Kahire, 1382/1963, s.152-153; Sahib Ibn Abbad, Ibane, s.20; Taberi,
Tefsir, nesr. Mahmud Muhammed Sakir ve Ahmed Muhammed Sakir, Kahire
1374, c. VIII, ss. 555-558.

11 C. H. Becker, Islamstudien, Leipzig 1924, 1, 440; Ritter, Der Islam, C.21, 1933,
5.57-58. (Ritter'in orada iktibas ettigi pasaj, ilk mutezili Huseys ibn Asram
(6.253/867)' dandir. (bk. W. M. Watt, Free Will and Predestination in Early Islam,
London 1948, .52, 122). Bu parca Malati'nin Tenbih (nsr. Dedering, Istanbul
1936, 5.134)’ deki naklinden alintidir.
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Bu son pasajda, Kur'an 28/15. ayetinin isaretiyle, insanin
kendisiyle beraber seytanin da giinahin sahibi olarak gortinmesi
dikkatimizi ¢eker.12

72.sayfada en son zikredilen pasajda, yukarida 69. sayfada
cevirdigim parcada oldugu gibi, Hasan sadece insanin itaatsizliginin,
inangsizliginin, kott fiillerinin Allah’tan oldugu fikrini, Allah’in
bunlarin isleyeni ve kaynag1 olarak telakki edilmesini degil, ayni
zamanda bu fiillerin Allah’in kaza ve kaderiyle onceden takdir
edildigi diistincesini de reddeder.

Allah, bir karar (kaza) irade eden ve sonra da kararmi onaylamayan biri

degildir. Kotiilik ve zulim (el-cevor wve'z-zulm) Allah tarafindan

kararlastirilmamustir. Fakat onun karar1 (kaza), iyiligin yapilmasi ve yardima
muhtag akrabaya yardim edilmesine dair emridir. O, “Rabbiniz sizin

kendisinden bagkasma ibadet etmemenizi ve ailenize iyi davranmanizi
emreder” (17/23) diyerek lanetlemeyi ve zulmii yasaklar. (s.69)

O, Allah'in kazasim1 emriyle esitledigi gibi bu iki kelimenin
(kaza ve kader) birlikte kullanimin ikinci kismu olan kaderi de aym
tarzda ele alir (s.69):

Ey miiminlerin emiri, Allah’in Kitab’ma saygli ol ve onu tahrif etme. Cahil ve

gafillerin dedigi gibi yanlis bir yorum yapma. Allah, insana hem bir seyi

agikca yasaklayip, hem de sonra o seyi onun gizlice yapmasini takdir etmez.

Eger boyle olsayd: O, “dilediginizi yapmn” (41/40) demez, “Ben size neyi

takdir etmissem (md kaddertu aleykiim) onu yapin” derdi. O, “Dileyeni imana

erdiririm” (18/29)" demez, (inanmasini) diledigimi imana erdiririm ve inkar

etmesini istedigimi de imansizlia iletirim” derdi. O, soyle der (33/38):

Allah'in emri belirlenmis hiikmiidiir (ve kidne emrullahi kaderan makdiiran).”

Dolayistyla O'nun emri kaderi, kaderi de emridir.

Hasan bu konuyu, Kur'an'dan Allah'm  kétiiltikleri
emretmedigini ifade eden 7/29. ayetini iktibas ederek sonuclandirir.
Hasan’in 6nerisinin altinda yatan eger bu ise ve O'nun emri takdirine
ve kazasma esittir ise bu, Allah’in kétiiltige karar vermeyecegi ve
takdir etmeyecegi anlamina gelir. Allah bu hususu peygamberleri ve
Kitab1 vasitasiyla apacik bir sekilde aciklamistir. O, insani kendine
kars1 kanitsiz (huccet) birakmustir. Daha sonraki eserlerde de bir

12 Kur’an 7/11-17 ile kiyasla.

* Yazarin numarasini verdigi ayetin anlami, burada verdigi anlam degildir,

risalede de gectigi sekliyle ayetin anlami “Dileyen iman etsin dileyen inkar
etsin” seklinde olmalidir. (cev.)
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kimse bu kavrama, Allah ve insan stirekli tartisma halinde olup,
ikisinden biri digerinin delillerine tistiin gelmeye calisityormus gibi
rastlayabilir.

Hasan’in, Allah'in karar ve takdirinin olmadigi, ancak O'nun
emirlerinin oldugu konusundaki 1srar1 (s.69-70), Kur’anda kader
inancin1  agikca destekleyen ayetlerin pek coguyla tezat teskil
etmektedir.13

13 Bunun 6nemi ]. Oberman’in analizlerinde agiga ¢ikmaz (JAOS, c.55, 1935,

s.144, not 17. Islami teistik diistincede yer bulmus olan kaza ve kader
ifadeleri, Islam ©ncesi Arap fatalizminin (kadercilik) temel terimlerinden
biridir.
Hatirlanmalidir ki, Islam &ncesi Araplar bir ¢ok tanrilara taparlar, fakat en
biiytik bir tek Tanri'ya, Allah’a inanirlardi. Islam’in Islam 6ncesi kaza ve
kader anlayisindan odiing aldigi bu iki terimden biri, bununla baglantili
goziikmektedir. Her iki terim de sonugcta Islam 6ncesi siirden cikarilir. Kader,
kismet anlaminda kullanilan kelimelerden biri idi. Fakat kaza, lafzi olarak
“ctimle” (kuralsal anlamda, yani, bir hiikiim ifade eden s6z dizini) veya
“hiikiim”, “karar” anlamlarina gelir.

Gergegin bir olgusu olarak, karar veren, hiikmeden birisi oldugunu
diistinmeksizin bir karar ve hiikim oldugunu soylemek anlamsiz gibi
gortinmektedir. Wellhausen kazanin, “Allah’in kazas1” teriminin bir
kisaltmas: oldugunu soylerken belki de hakhidir (H. Ringgen, Studies in
Arabian Fatalism, Uppsala, 1955, s.12.). Boylece fslam 6ncesi siirde kader,
kisisel olmayan yazgi anlaminda kullamilan kelimelerden biri iken kaza,
Tanr1'nin hitkmii anlamina gelirdi.

Kategorik olarak Islam 6ncesi dini kabul etmeyen Kur'an, kisisel olmayan
yazgr fikrine yer vermedi. Fakat Tanri’min hiikmii ve insanin kaderini
diizenleyen karar1 anlamindaki kaza, itirazsiz kabul edildi. Kader teriminin
anlami Kur’anda degisti. Artik o, kismet anlaminda olamazdi. Bu yeni
cevrede o, kaza ile aym anlamu kazandi: “Tanri’min 6nceden belirlenmis
hitkmi.” (Kader diger taraftan Kur’anda, “6lcti/mikdar” anlamini géstermek
i¢in sik sik goriintir.)

Boylece Kur'anda bu terimler daha ¢ok fatalizmi (kisisel olmayan yazgi)
degil, determinizmin, yani Tanrinmin takdirinin bir ¢esidini ifade ederler.
Diger taraftan Islam oncesi fatalistik (kaderci) goriintimiin cogu hadislerde
ortaya ¢ikar ve orada ilahi hiikiimle kisisel olmayan kader arasinda olusmus
gibi gortinen acik fark yoktur.

Cok iyi bilinen bu gercekleri tekrarlamak zaruret haline geldi (bk. W. Caskel,
Das Schiksal in der altarabischen Poesie, Leipzig, 1926; W Montgomery Watt, Free
Will and Predestination in Early Islam, London, 1948 ve H. Ringgen, Studies in
Arabian Fatalism), ¢linkii bu kavramlar son zamanlarda Dr. M. S. Seale
tarafindan Muslim Theologi, London 1964, s. 36 vd.'da bahis konusu
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Kadere inananlar’#, dini meselelerdeki (fi emri dinihim)
kusurlarinin herhangi birinden 6tiirti kaderi suclarlar. Fakat diinya
islerine (fi emri diinyahiim) gelince ¢ok dikkatli ve ihtiyatli davranirlar.
Onlardan hi¢ biri, rizki Allah tarafindan verildigi icin calismaktan
geri durmayr diisinmez. Onlardan hi¢ biri, ekininin filizlenip
filizlenmeyecegi onceden takdir edildigi igin tarlasim1 sulamamayz,
veya calmip calinmayacagi, ya da baska hayvanlar tarafindan
avlanmakla telef olup olmayacag:i onceden kararlastirildigindan
hayvanlarin otlamalar: icin acik alanlara birakmay: diistinmez.15

Hasan der (s.82) ki; bu insanlar aptalca, Allah’in insanlara
yapmalarimni onceden takdir ettigi pek ¢ok seyi yasakladigini, ya da
O'nun Peygamberinin yapmasini takdir ettigi seyleri yaptigindan
oturt ayipladigimi distintirler. Fakat gercekte peygamberlerden
hicbiri kendi hatalarin1 kendinden baska herhangi bir kimseye
atfetmez.

Kaderciligi savunanlar, Kur'an'in 57/22. ayetini; insanin iman-
imansizlik, itaat-itaatsizliginin, dogumundan 6nce Kader Kitabi'nda
yazildigini belirttigi seklinde anladilar. Hasan bunun, ne insanlarin
mal-miilklerini, gelirlerini ve yakinlarini kaybetmelerine tiziilmeleri,
ne de kazandiklar1 diinyevi bir metaa sevinmeleri anlamina geldigini
soyleyerek bu yorumu reddeder. Fakat bu ayet, dini meseleleri
icermez. Dini itaat amellerini kaybetmekten daha ok {iziintiiye

ediliyordu. Dr. Seale’in tartismast bilmece gibidir. Birincisi, Islam oncesi siirin
delil olarak gozardi edilip edilmeyecegidir. Tkinci olarak; bu iki terimin bir
terctiman tarafindan aslinda Yunan diisiincesinin Siiryanice bir ifadesini
terctime icin kullanilmasi, bu Arapga terimlerin bundan ¢ok daha ¢nceleri
takdir anlamina geldigini kanitlamaz. Gergekte hemen hemen esanlamli olan
bu iki terimin birarada goziikmesi higbir seyi isbatlamaz. Bu, Semitik dillerin
cok yaygin bir ozelligidir. Ibrani Incili boyle kullamimlarla doludur. Arapga
kaza ve Ibranca-Aramca gezar din terimlerinin her ikisi de 6ncelikle
mahkemedeki hiikiim ve karar1 ifade ederler. Onlar dinsel kullanimda,
Allah’in hiikiim ve kararini agiklar. Eger bu terimler son tahlilde “Allah’in
kaderi”ne karsilik olarak kullaniliyorsa, bu onlarin etimolojik kdkenleri olarak
nasil aciklanabilir. Bu, Aramca ve Arapga terimler arasinda herhangi bir kok
baginin oldugunu isbat etmez.

14 Hasan s.75'de (Klassen, s.20) isaret eder.

15 Diger benzer trnekler de verilmektedir. Obermann, JAOS ¢.55,1935, Ritter’in
nesrettigi metindeki (s.75-76) ibareyi “li sikali’-hakk aleyhim ve Hiffeti’l-
batil/onlara hak ag1r, batil da hafif geldigi icin” seklinde okumustur.
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degecek hig bir sey yoktur. Hasan delilini, daha ¢nce delil olarak
gosterdigi 57.surenin ayetinin devamindaki ayete ve Kur’an'in diger
ayetlerine gonderme yaparak destekler. Allah bir insan1 kor edip de
sonra ona “Gor, yoksa seni cezalandiririm”, veya bir insani dilsiz
eyleyip de sonra ona, “Konus, yoksa seni cezalandiririm” demekten
son derece uzaktir.

Hasan'in, insanin kotu filleri ne Allah tarafindan meydana
getirilmistir, ne de O'nun tarafindan takdir edilmistir iddiasi,
Kur’an'm Allah’in insan1 kétiiltige sevkettigini soyledigi ayetleriyle
ilgilenmesini gerekli kilar.16

Bundan dolay1 Hasan der (s.69) ki:

Ey Miiminlerin Emiri, bu, Allah’in konustugu Kitabidir -Ve Allah’tan daha
gtizel soz sdyleyen kim vardir?-: “Takdir (determine) ve hidayet (rehberlik)
eden O'dur” (87/3). Ve O: “Takdir eden ve saptiran O’dur” demedi. Allah
kullarina bunu agiklamig ve onlar1 asla ne dinlerinde bir karisiklik, ne de bir
stiphe icinde birakmamustir, hatta O, “De ki: Eger ben sapitirsam, ancak kendi
aleyhime olarak sapitirim, fakat ben dogruya (hidayete) erersem bu Allah’in
bana vahyetmesiyledir.” (34/50) diyerek hidayeti kendine, dalaletil?
Peygamberine atfetmistir. Sapmanin Hz. Muhammed'den @ olduguna razi
olursunuz da, ayni seyin kendimiz i¢in olmasina razi olmazmisimz? Allah:
“Stiphesiz ki, hidayet etmek bizdendir.” (92/12) der de, “Dalalet bizdendir”
demez.

Ve devaminda (s.71):

O halde ey Miiminlerin Emiri, Allah’in su soztinti diistin: “Rabbimiz, bizi
buna (yani; dalalete, sapkinliga) stirtikleyenlerin cehennemdeki azabini iki kat
artir.” (38/61) Simdi eger onlara onu veren O ise......(bu ctimle tam degildir ve
editor, burada ya bir eksiklik ya da kelime hazfi olduguna isaret eder). Fakat
Allah: “Onlar dediler ki; Rabbimiz, biz ileri gelenlerimize ve liderlerimize
uyduk ve bizi yoldan onlar saptirdi” (33/67) diyerek onlar1 kimin
saptirdigini ve dalalete sevkettigini agiklamistir. Kendileri o yola girdikten
sonra onlara imansizlig1 verenler ve yoldan saptiranlar, ileri gelenleri ve
liderleri idi.

16 Ornegin Kur’an 42/45-46; 40/33-34; 13/27-28. Hig olmazsa bazi son donem
Es’ari otoriteler, Allah'in dalalete sevkettigini sdyleyen ayetleri, Goldziher'in
yaptigindan ¢ok daha literal anlamda anladilar. Eger bu gibi literal bir
yoruma Hasan zamaninda ragbet edilmeseydi onun bu yorumu reddetme
gayreti izah edilebilir olmazda.

17 Dogrusunu soylemek gerekirse, dalalet ve sapitmaktir. Fakat burada dalalete
sevketme anlamindaki idlalin esanlamlisi olarak kullanilmaktadir. Bu
miiphemlik Hasan’in isine yarar.
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Ve Hasan devam eder (s.71):

Ve Ey Miiminlerin Emiri Allah’in su s6zti hakkinda diistin: “Rabbimiz, cin ve
insanlardan bizi sapkinliga iletenleri bize goster. Daha asagilik olmalar i¢in
biz onlar1 ayaklarimizin altinda cigneyelim.” (41/29). Ve O der: “Biz onu,
stikretse de, nankorliik etse de dogru yola ilettik” (kefiir; imansizlik anlamina
da gelir) (76/3). Bunun anlami: Biz ona yolu tanittik, o, ya siikreder, boylece
biz onu mikafatlandiririz, ya da nankoérlilkk eder (inangsizlik: yekfura),
dolayisiyla Biz onu nankoérligiine (kiiftir, imansizlik) karsi cezalandiririz.
Nitekim Kur’an’da, “insan kendisi i¢in (kendi lehinde olarak) inanur, fakat bir
kimse inanmazsa (kefera: nankorliik etmek), stiphesiz ki Allah’in ihtiyact
yoktur, O oviilmeye layiktir.”18 (31/12). Allah yine, “Firavun kavmini
saptirdi, onlara (dogru) rehberlik etmedi.” (20/79) der. Ey Miiminlerin Emiri,
Allah’'in dedigi gibi “Kavmini saptiran Firavun idi”?® de ve Allah'in stziine
muhalefet etme, Allah’1 yalnizca kendisini tanimlamaya razi oldugu seylerle
nitele, ¢ctinkti O soyle dedi: “Hidayet vermek bize aittir. Diinya gibi ahiret de
bizimdir.” (92/12-13). Bu sebepten hidayet (yol gosterme) Allah’tan, sapma
insandandir.20

Ey Miminlerin Emiri, Allah'in su soziinti duistin: “Bizi saptiranlar
gtinahkarlardi.” (26/99) ve su soztinii: “Seytan insana apagik bir diismandir.”
(17/53) ve su soziinii: “Semud’a gelince, onlara biz rehberlik (hidayet) ettik,
fakat onlar kazandiklarindan (yaptiklarindan) dolay: korliigii hidayete tercih
ettiler,” (kant yeksibtn; yani yaptiklar: sebebiyle kotiiliigii hakettikleri icin)
(41/17). Dolayisiyla rehberligin baslamast Allah’dan (yani, Allah'mn
yapmastyla), fakat korltigti haketmelerinin baslangic1 (kaynagi) onlarmn

18

19

20

Zihnimizde tutmamiz gerekir ki, ‘kefere’ sadece ‘inanmama’ anlamina gelmez,
bunun disinda ‘nankérliik, bir liitfu kabul etmeme’ anlamina da gelir. Onun
z1dd1 olan ‘sekera’, ‘tesekkiir etme, minnettar olma, kabul etme’ anlamlarinm
belirtir. Bana 6yle geliyor ki, Hasan bu ayetleri iktibas ederken zihninde bu
anlam yelpazesi vardi. 31. Sure 12. Ayetin birinci kismmn yorumcular
tarafindan, insan Allah’a siikrederse kendine yardim eder, ¢linkii o kimse
siikriinden dolay1 Allah tarafindan édiillendirilir, anlamina geldigi sdylenir.
Hasan'in da bu ayeti boyle anladigi, 76/3 ve 31/12 ayetleri arasina
sikistirdigl, “Eger siikrederse Biz onu o6dillendiririz” ctimlesinden agikca
goziikmektedir. Bk. T. Izutsu, The Structure of the Etichal Terms in the Koran,
Tokyo, 1959, .38 vd. ve M. M. Bravmann, Der Islam, ¢.35, 1960, s.13-18.

Bizim verdigimiz metin, iyi bir Arapcada bu anlami verir ve ]J. Obermann
tarafindan tercih edilen diizeltme (JAOS, c¢.55, s.158) bana liizumlu
gorinmiiyor.

Bu pasajin son ctimlesi, ilk kadrilerden Huseys b. Asram veya onlardan bir
grupta su gortisti uyandirmustir: Tyi fiiller Allah’tandur, fakat giinahlar ve kotii
fiiller insanin kendindendir. (Malati, Tenbih, nsr. Dedering, s.126; W. M. Watt,
Free Will, s.52; Ritter, Der Islam, c.21, s.58). Boyle bir fikrin savunuldugunu
veya reddedildigini daha sonraki herhangi bir calismada gérmedim.
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saptirici arzularindadir.

Son ayetin eksik olarak iktibas edilmesi,” onun Semud’un
korltigti kendi fiilleri sebebiyle hakettikleri bir seydi diistincesini
vurgulamak i¢in Hasan tarafindan amaclanmis goziikmektedir. Onun
4. Satirda soyledigi de budur. 73. Sayfanin ilerleyen kisimlariyla
karsilastir: “O, Allah’in mesajin1 reddetmeleri ve onun diismani
olmalar1 sebebiyle kotiiliik yapanlar: yanls yola iletir.”2! Dolayisiyla
J. Obermannm tahminini (JAOS, ¢.55,1935, s.159) gereksiz
buluyorum.

Sayfanin alt kisminda (s.72-73) Hasan (konusmaya) devam
eder:

Onlar miicadele ederek, Allah Kur’an’da der ki: “O, diledigi kimseyi sapikliga
sevkeder, diledigini de hidayete erdirir.” (13/27) derler, fakat onlar bu séziin
oncesine sonrasina (sibak-siyak) bakmazlar. Eger ayetlerin oncesindeki ve
sonrasindaki kelimelere dikkat etselerdi, ayetlerin manasma delaletleri
sebebiyle hata etmeyeceklerdi. Kur'an’da Allah der ki: “Allah inanan
kimseleri bu hayatta da oteki hayatinda da, degismez soziiyle destekler. O,
kotiiliik yapanlar: saptirir. Allah diledigini yapar.” (14/27). Dolayistyla O'nun
yapmak istedigi seylerden birisi, inanglarina ve dogruluklarma tnem veren
inananlar1 desteklemek,22 Allah'm mesajin1 reddetme ve O'na diisman
olmada kararli olan giinahkarlar1 sapikliga iletmektir. Ve O, Kur’an’'da: “ve
Onlar sapikliga gitmis (meyletmis) olduklarinda Allah onlarin kalbini
saptirir.” (61/5) ve Allah'm onlar1 saptirmasinin nedeni, onlarin sapikliga
gitmis (meyletmis) olmalaridir. Ve Allah dedi: “Onunla (yani, sivrisinek

* Yazarin dikkat ¢cekmek istedigi husus sudur: Ayetin “fe ahazethum saikatu’l-
azabi'l-htini” kismu mektupta eksik birakilmis, dolayisiyla onlarin yaptigt
seyler, korliigii hidayete tercih etmelerinin sebebi gibi gosterilmistir. Halbuki
ayet bitiinligli icerisinde onlarin yaptiklari, helaklerinin sebebi olarak
gosterilmektedir. (cev.)

21 Sonraki mutezililer, ilahi rehberlige ragmen insanin giinahlarinin kendi
rizastyla oldugunu kanitlamak icin 16/16-17. ayetini iktibas edeceklerdir. Bu
delili iktibas eden ve ciiriitenler hakkinda bk. Es’ari, Ibane, s.64-65 ve
Bakillani, Temhid, s.317. Dalalete sevketmenin Ilahi bir fiilden daha ziyade
insani bir fiil oldugunu isbat etmek i¢in Kur'anin 20/85-86. ayetlerinin
iktibas1 Sahib b. Abbad’m Risale fil-Hidaye ve’d-Dalale’sinde (nsr. Hiiseyin Ali
Mahfuz, Tahran, 1955, 5.43) tekrarlanir. Sahib saptirma isinde insan ve seytani
kusurlu gormede Hasan'1 takip eder. bk. Eg’ari, Ibane, 5.56-57.

22 ifade ‘esbete’dir. Ritter iki alternatif, Obermann (JAOS, ¢.55, 1935, 5.159) da,
ticincti bir alternatif tahminde bulunurlar. Belki de dogru okuma ‘ey
yiisebbite’ (=en yiisebbite; bk. Wright, Arabic Grammar3, 1, 15-16) dir ve ‘ya’ katip
tarafindan diisiiriilmiistiir.
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misali) ¢oklarini saptirir ve ¢oklarint da hidayete erdirir; fakat o, onunla
sadece kotiilikk yapanlar1 saptirir ki onlar, Allah’a verdikleri s6zii bozan,
Allah’in baglanmasini emrettigi seyi koparan ve yerytiziinde bozgunculuk
¢ikaranlardir. Onlar mahvolacaklardir.” (2/26-27).

ibn Murtaza® bu pasajdan, Hasan'm, Allah'in litfunu
esirgeyerek insani cezalandirmasmin miimkiin oldugunu iddia ettigi
sonucunu ¢ikarir. O, bu diisiincenin sonraki bazi mutezili otoriteler
tarafindan desteklendigini ve diger bazilar1 tarafindan da
reddedildigini ilave eder.

Sapkinliga gotiirmenin Oznesi risalenin sonlarma dogru
yeniden ortaya ¢ikmaktadir (s.78): “Ben isteyerek size 6gtit vermeme
ragmen eger Allah sizi saptirmay1 (yugviyekiim) dilemisse, bu 6giit
size fayda vermez. O, sizin Rabbinizdir ve O'na doneceksiniz.”
(11/34). Tartismada Hasan’in karsisinda olanlar bu ayeti; Nuh halkin
uzun yillar boyunca Allah’a ibadet konusunda uyards, fakat o, bu
uyarisint bosa c¢ikarmak icin muhataplarini  Allah'in  sapikliga
goturtip gottirmeyeceginden emin degildi seklinde yorumladilar.
Metnin boyle yorumlanmasini ctirtiten Hasan, bu boliimiin onceki
ayetlerinin, Nuh'un halkinin onun uyarilarindan bikip, kendilerini
her zaman korkutmak icin kullandig1 cezay: tizerlerine getirmesi icin
ona meydan okuduklarmi gosterdigine isaret eder. Bu (anlam),
Nuh'un buna verdigi cevapta vardi. O, “Allah’in cezas1 geldiginde
ben istesem bile size yardim edemem” ayetini kastediyor. Hasan’a
gore “yugviyekiim” fiili burada, “sizi saptirir” anlamina degil, fakat
19/59. ayetindeki aymi fiil kokiinde oldugu gibi “sizi cezalandirir”
anlamma gelir. Hasan’a gore Nuh'un cevabi, sadece ceza gelmis
oldugunda iman edilse, pismanhgmn kabul edilmeyecegi anlamina
gelir. Sadece ceza geldiginde ortaya c¢ikan pismanlik veya iman,
kabul edilmeyecek ve miikafat icin faydasi olmayacaktir.

Sapkinliga sevk etmenin (idlal) karsitinin rehberlik (huda,
hidayet) oldugunu zaten gordiik. 76. Sayfadaki pasaj, 6. Surenin 35.
(“Eger Allah istemis olsaydi onlarin hepsini hidayete erdirirdi.”)
ayetinin; Allah onlar1 hidayete erdirmek istemedigi igin
gtinahkarlarin boyle oldugunu ima ettigi gortistintin bir reddiyesidir.
Hasan’a gore bu ayet, Hz. Muhammed'e @ bir itaptir. Hz.

23 Klassen, s.20.
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Muhammed @ Mekkeli cagdaslarinin inatg1 olmalar1 ve inanmayi
reddetmeleri  sebebiyle mutsuzdu. Dolayisiyla Allah  ona
tasalanmamasini soyledi: Allah odiillendirmek veya cezalandirmak
icin onlar1 denemek ister. Fakat isteseydi O, onlar1 itaata zorlard:
(yiicbiruhiim ale’t-taah). Bu, daha sonraki mutezilenin ilca teorisine
(inanmak ve inanmamak, itaat etmek ve itaat etmemek arasindaki
se¢imin insana birakilmasi) isaret eder. Allah kendisine inanmayani
inanmaya ve itaat etmeye zorlayacak giictedir. Fakat bu gibi bir iman
ve itaatin yerine getirilmesi onlara herhangi bir &dul
kazandirmayacaktir.24

Hasan’in karsitlarinin ileri surdigii diger bir ayet: (“Eger Allah
bir seyi dilemezse siz dileyemezsiniz.”) 81/29'dur (=76/30; bununla
beraber Hasan sanki 81/29'u yumusatmak icin 74/37’yi de iktibas
eder). Hasan insan iradesinin Allah'in iradesi i¢in nesne oldugu
inancini kabul etmek zorundadir.?> Fakat o, bunun esasen, O'nun
bize dogru yolu gostermesi anlamina geldigini soyler ve Allah'in
daima insanin itaat ve tevbesini istedigini (ki boylece insanin irade
etmesini Allah’'in irade etmemesi sebebiyle insanin itaat etmekten
aciz olusu diye bir problem kalmaz) isbat icin baska ayetler iktibas
eder (s.73). Allah’in iradesi problemi daha sonraki tartismalarda ¢ok
onemli bir hale gelecektir.

Cebriler Kur’an'm: “Eger Allah bir insan1 hidayet etmeyi dilerse
onun kalbini Islam’a agar. Fakat onu saptirmayi irade ederse, onun
kalbini kapatir ve daraltir, o sanki gokytiziine gikiyormus gibi olur.
Dolayisiyla Allah, alcakligi inanmayanlar {izerine verir.” (6/125)
ayetini iktibas ederler. Onlar bu ayeti soyle anlarlar: Allah,
kendilerine ytiklemis oldugu itaat fiillerini yerine getirmeye yetenekli
kildig1 igin baz1 insanlarin kalplerini imana acar. O, onlarin kalplerini
daha bastan a¢mustir, yoksa onlar erdemli davranislariyla bunu
hakettikleri icin degil. Diger taraftan O, yanhs yaptirmak ve
Cehennemde cezalandirmak igin baska insanlarin kalplerini
daraltmistir.

24 Bu, mutezilenin Hasan’a katildig1 bir noktadir ve Obermann’in da isaret ettigi
gibi (JAOS, ¢.55, 1935, 5.156, not 65) ondan farkl degildir.

25 73.sayfadaki ibareyi Obermann (JAOS, ¢.55, 1935, s.159), “lem nekiin li nesd”™
seklinde okur.
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Hasan bu yoruma itiraz eder. Kur’an Allah’'m insana gtictiniin
tizerinde bir yiik yiiklemedigini soyler. Insan Allah’a ibadet icin
yaratilmistir ve bunu yapacak gtictedir. Bu sebepten O, itaatlarina bir
odil olarak kendisine itaat edenlerin kalplerini [slam’a acar.26 O,
itaat1 onlara kolaylastirir ve itaatsizhig1 zorlastirir. Diger taraftan
Allah, emirlerini yerine getirmeyenlerin, inangsizlikta direnenlerin ve
tevbe etme imkanlarina ragmen sapanlarin kalplerini daraltir. Bu,
tevbe etmeyi istememeleri, yoldan sapmalar1 ve inangsizliklarindan
dolay1r bir ceza olacaktir. Allah’m Kitabinda zikredilen gogstin
genisletilme ve daraltilmasinin, insani, gogstin daraltilmasindan daha
cok genisletilmesini hak edecegi bir sekilde amel etmeye uyarmak
icindir. Yoksa Allah’in rahmetinden timidini kestirmek maksadiyla
zikredilmemistir.2”

Son iktibas edilen pasajda Hasan'in ¢iirtitmeye calistig1 inang;
Allah’in baz1 insanlarin kalplerini daraltacagi ve boylece onlar1
kendine iman ve itaat edemez kilacag1 ve de bunun bir sonucu olarak
onlar1 Cehenneme atacag: idi. Bazi insanlarin 6ncelikle Cehennem
icin yaratildiklar1 inanci bununla siki bir sekilde baglantilidir.
Hasan’in muhalifleri Kur’an’dan: “Biz cinlerden ve insanlardan pek
cogunu Cehennem igin yarattik. Onlarin kalpleri vardir, ama
anlamazlar, gozleri vardir, fakat gérmezler, kulaklar1 vardir, lakin
isitmezler. Onlar hayvan gibidirler, yok, daha da sapikliga batarlar.
Onlar gafildirler.” (7/179) ayetini iktibas ederler. Onlar bu ayeti soyle
anladilar: Allah daha yaratmanin baslangicinda insanlardan bir
kismini Cehennem igin secip ayirdi. Onlar kendilerinden istenenleri
yerine getiremezler. Ve O, Cennet icin takdir ettigi, kendisine
itaatsizlik yapamayacak durumda olan digerlerini de secip ayirdi. Ne
onlar ne de bunlar, kendi beden 6lciilerini ve renklerini
degistiremeyen biri gibi, aymi sekilde bunu da degistiremezler.28
Hasan, ayetin ikinci kismi -“onlarin kalpleri vardir fakat onunla
anlamazlar”-, ayetin, “Allah onlar1 yaratir, fakat kendi koti
davranislar1 sebebiyle onlari Cehenneme atar” anlamina geldigini

26 Hidayetin itaat i¢in bir 6diil oldugunun soylendigi s.81 ile karsilastir.

27 5.79-80. 80.sayfada metnin diizeltilmesi i¢cin Obermann’in tercihi (JAOS, ¢.55,
1935, 5.160-161), her ne kadar pek gerekli degilse de ma’kul goriinmektedir.

28 bk. Ritter, Der Islam, c.21, s.60-61, Matthew, VI, 27 referansiyla.
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gosterir diyerek bu inanci reddetmeye calisir. “Zere’na li cehenneme”
(Biz Cehennem icin yarattik”) ifadesindeki “li” edati, “sebep”
anlaminda degildir. Bu ifade daha ¢ok, “O, onlar1 yaratti, fakat onlar
sonunda oraya girdiler” anlamina gelir. Edatin bu kullanimini
orneklemek icin Kur’an’in diger ayetleri ve bir siir (beyti) de iktibas
edilmistir.( s.76-77)

Hasan'in ldmu’l-akibe (sonug bildiren edat) icin iktibas ettigi
ornekler sunlardir: “ve Firavun'un evi (ailesi) (Musa’y1) kendilerine
diisman ve 1zdirap (vesilesi) olacagr halde ald1 (yani sonug itibariyle
oyle idi)” (28/8). “Gtinahlarmni artiracaklar1 halde(yani, sonug
itibariyle artirirlar) Biz onlara uzun bir hayat veririz.” (3/178).2
Hasan’in iktibas ettigi siir beyti sudur:Ve li'l-mevti tagda’l-validatu
sihdleha - Kema liharabi'd-dehri tiibne’l-mesdkinu / “Anneler
yavrularmi sonugta Olecekleri halde doyururlar, (tipki) binalar,
zamanin onlar1 harap edecegi halde yapildig gibi”30

Risalenin diger bir parcasinda da (s.73) Hasan, cezalandirma
ifadesinin gtinah1 takip ettigine ve hicbir zaman onun ontinde
gecmedigine dair kanaatini agiklar.

74 ve 75.sayfalarda 11/105 ayeti (bazilar1 bedbahttir “saki”,
bazilar1 da mutludur “said” ifadesi) tartisilir. Bu ayete, ¢ocuklarin
cennette said mi, yoksa cehennemde saki mi olacaklarinin daha ana
rahminde iken yazildigt ve hi¢ kimsenin bu yazgiy:

29 Araplar (sebep bildiren) li baglacini, (sebep bildiren) li edatindan ayirirlar. Bk.
Wright, Arabic Grammar3, 1, 291C.

30 Sahib ibn Abbad'in daha sonra, Kur'an'm “Cin ve insanlardan c¢ogunu
Cehennem icin yarattik” (7/179) ayetini yorumunda Hasan'in siki bir
takipcisi olmasmna isaret etmek ilginctir. “Cehennem igin” ifadesinin
“sonucunda cehenneme gitme” anlamina geldigini isbat etmek icin o da
Ibane’sinde (s.21) 3/178 ve 28/8 ayetlerini iktibas eder. Son ayet onun
Tezkira’sinda (nsr. Muhammed Hasan Al Yasin, Nefiis el-Mahtutat iginde fas.2,
Bagdat, 1954, s.91) da ayni gayeyle iktibas edilir. Risale fi'l-Hidaye'sinde (s.49)
de Sahib, Kur'an'm 28/8 ayeti ve diger bir siir parcasiyla beraber Hasan'in
iktibast olan beyti de (ed-dehr yerine ed-dtir okuyarak) iktibas eder. Yine
Kur'anin 7/179 ayetiyle ilgili olarak bk., Tabersi, Mecmau’l-Beyan, (Sidon
1936, 11, 502); ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “1-v-m” md. (Beyrut, 1956, XII, 562);
Cevheri, Sthah, (Bulak, 1282, 11, 336); Murtaza ez-Zebidi, Ticu'l-Arus, (Kahire,
1306-7, IX, 66), bunlarin hepsi siiri anonim olarak iktibas ederler. Bu son {i¢
referans igin Yahudi Universitesinden Babayoffun Arap Siiri Antolojisi'ne
bakmak zorunda kaldim.
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degistiremeyecegi anlami verildi3? Hasan bunun dogru olmasi
durumunda Peygamberin uyarilarinin bosa olacagina isaret eder. O,
hakli olarak Kur’an’daki metin baglaminda bu ayetin, Hesap
Gintinde bazilarinin Cennete, bazilarinin da Cehenneme gidecekleri
anlamma geldigini sdyler. Ve o, onlarin gelecekte said veya saki
olmalarinin, bu diinyadaki (Hesap Gununtin karsitr olarak el-yevm)
itaat ve amellerine bagli oldugunu da ilave eder.

Hasan, kati kader c¢ercevesinde Peygamber'in uyar1 ve
emirlerinin faydasiz olacagimi bildigi gibi yine o, adil olmak igin,
odiillendirme ve cezalandirmanin, insanin giictiyle (kapasitesiyle)
uygunluk iginde olarak fiiller veya ihmaller sebebiyle hakedilmesi
gerektigini de bilir. (s.70) Eylem yapma giiciinii 6nceden varsayan
Ahlaki deger fikri asikardir:

Ey miiminlerin emiri, Allah’in: “Sizden her kim, ileri gider (yetekaddeme) veya

geri kalirsa (yeteahhara)” (74/37) soziinii diistin. Allah'm onlara kudret

vermesi sebebiyle onlar ileri gider veya geri kalirlar. Dolayisiyla iyilik yapan
kimse Cenneti hakedecek, kotiilik yapan da Cehennemi (en-nar)
hakedecektir. Eger mesele yanlis goriis sahiplerinin® iddia ettikleri gibi
olsaydi, onlarin ne ileri gitme ve ne de geri kalma (yetenekleri) olmayacakt.

Ne ileri giden oviilecekti, ne de geride kalan yerilecekti. Ctinkii onlarin

zannima gore bu, ne onlardandir, ne de onlarin elindedir (leyse minhum ve ld

ileyhim), fakat onlara yapilan bir seydir (umile bihim). Allah onlarn

cezalarindan bahsederken “onlarin yaptiklarindan dolay1 ceza” ve “onlara

onceden yazdigim ceza” (ketebtii) demeliydi, fakat “onlarn yapmis
olduklarindan dolay1 ceza” (32/17) dememeliydi (s.70).33

Simdi gevrilen bolimin daha basinda su noktayi
vurgulamaliy1z: Alternatif fiil kapasitesi (kudret) olmaksizin (tercih
ima edilir) ahlaki deger olamaz.34

Daha sonraki teolojik tartismalarin ¢ogu, insanin giicti ve
kudreti (kudret, istitda) etrafinda doner. Hasan'in temas ettigi ana
noktalardan biri, Allah’in insana, giicliniin tistiinde herhangi bir seyi
yiiklemeyecegidir. Hasan daha sonraki terminolojiyi kullanmaz, fakat
anlam, 74. Ve 81. sayfalarda nakledildigi kadariyla birkag pasajda ima

31 s.75’e de bk., ayrica bk. W. M. Watt, Free Will, s.18.

32 el-Mubtliin, JAOS, c.55, 1935, s.145-7, not 23’te gectigi gibi “nihilistler”
degildir.

33 Klassen, s.20.

34 bk., R. Branschving, Dveoir et pouvoir in Studia Islamica, c.20, 1964, s.5-46.
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edilir.

Daha ¢ok vurgu, genelde Allah’in emirlerine itaat ve amel etme
guctinden ziyade insanin inanma giictine yapilir. Muhaliflerin iddia
ettigi gibi Allah’in baz1 insanlardan bu giicii ¢ekip almast Hasan igin
hayret vericidir (s.71):

Bu konuda tartisilan ayetlerden birisi sudur: “Hicbir kimse Allah’in izni

olmadan iman edemez.” (10/100) fakat “izin”, serbestce girebilme iznidir

(tahliye)3s. Allah (insana ) imana serbestce girebilme izni ve giicii vermis ve

soyle demistir: “Biz elgilerimizi kendilerine Allah’in izniyle itaat edilsin diye

gonderdik.” (4/64). Allah, elgisini kendisine itaat edilsin diye gonderip de
sonra kullarini onlara itaatten engelleyen biri degildir. Boyle bir durum

Allah’, O'nun adaletini ve hiikkmiinti (veya Ritter'in tahminine gore;
hikmetini) nitelemekten ne kadar uzaktir.

8l.sayfada inangsizlarin imana yol bulamadiklari, Allah’in
kendi sozuni kabul etmekten onlari menettigi, onlar1 imansizliga
mecbur ettigi ve onlar icin bunu takdir ettigi gortisti, Hasan
tarafindan siddetli bir sekilde reddedilir. O, inangsizlarin inanmaya
davet edildigi, Allah'in affinin ve kotu fiillerden alikoymasimin
istendigi Kur’an ayetleriyle onlarin karsisina c¢ikar. O bunun,
Allah’in bir seyler talep ettigini ve aymi zamanda da onlar
engelledigini diistinme basiretsizligi oldugunu ima eder.

Allah’in ilerde olacak biitiin olaylarin tafsilatli bir 6n bilgisine
ezelde sahip oldugu c¢ogu stnni misliiman kelamcin ortak bir
inancidir. Odiil ve cezay1 haketmesi igin, hiir segimin oncelikli
oldugunu diistinenler acisindan Mahi ongoriiniin insanin hiir secimi
ile uyumlu olup olmayacag1 problemi ortaya cikar. Hasan'in cevabi
sudur: Insan hiir olarak secer, Allah ezelde insanin neyi segecegini
biitintyle bilmekteydi3¢ Ben baska bir makalede mutezilenin
cogunun gercekte konuyla ilgili olarak bu goriisii benimsediklerini
gostermeye calisacagim. Simdi Hasan’1 dinleyelim?7:

35 Tahliye luigatte, “bir nedenle odayr terketmek”, “izin vermek”
anlamlarindadir. Allah'in insanin fiillerine miidahale etmeksizin izin
vermesini ifade eder. Intisar, s.15; Liim’a, s.57-58; Mugni, X111, 487. Tahliye belki
de Arap dilinde hiirriyete en yakin kelimedir.(W. M. Watt, Free Will, s.117).

36 Bu goriis ve Hasan'in pragmatist tutumunun gostergeleri i¢in bk. Obermann,
JAOS, ¢.55, 1935, 5.149, not 43.

37 S.77-78. Buradaki ceviride (pasaj) ben daha sonraki tartismalarda yeniden
teknik olarak ortaya c¢ikan kelimeleri de ceviriye ilave ettim; bk., R.
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Onlar Allah'in ilmi hakkinda da miicadele ederler ve soyle derler: Allah
insanlardan bir kisminin inanmayacagin 6nceden bilmektedir. Bu ytizden
onlar inanmaya giic yetiremezler (ld yestetiine’l-imane). Ciinkii 6nceden
bilmek (onlara) engeldir (el-mdni’). Dolayisiyla bu, Allah’mn kullarma (ibadehu)
yapamayacaklar1 seyleri (shz mad 14 yakdirune ald ahzihi) yapmalarmi ve
terkedemeyecekleri seyleri (terk ma Id yakdirune ala terkihi) de terketmelerini
yiiklemesi anlamina gelir. Fakat Allah: “Allah kisiye kapasitesinin (viis’a)
tisttinde ytiik ytiklemez”. (2/286) derken yalan soylemez. Su kesindir ki Allah,
kiifrtin onlarin se¢imiyle (bi ihtiydrihim) oldugunu bilir, ¢iinkii onlar kendi
arzularmi takip etmislerdir. Onlar bunu (inanmaya gii¢ yetiremeyislerini)
kendilerinin bigimleri, renkleri, uzun veya kisa olacaklarina dair Allah’mn ezeli
bilgisine kiyaslarlar. Allah bilmektedir ki onlar, bu olciilerin disina
¢ikamazlar. Fakat bir kimse de bir baska kimseye benzemez, ctinkii uzunluk,
kisalik, sekiller ve renkler Allah'in onlar tizerindeki fiilleridir, dolayisiyla
onlar ne se¢im onceligine (takdim ihtiyar) sahiptirler, ne de degistirme giictine
(kudret). Fakat Allah ezelde onlarin kiifrii sonradan kendi arzulariyla
sececegini bilmektedir. Ve Allah onlarin, (eger) nefret ederlerse (kiifiir) onu
yapmayacaklarint (ferekil; o seyin igine girmeme) da bilir, ¢tinkii onlar,
Allah’mn onlar1 iman ve adalet konusunda denemek icin kendilerine vermis
oldugu (veya ce’ale: yaratt) kapasite (istitda) ile buna kapasiteleri vardir
(kadirin).

Hasan bu 6nceden bilme fikrini Kur'an’in 18/65, 83 ve 9/42

ayetlerinden 6rneklerle aciklamaya devam eder.

Burada Mutezili diistince ve terminoloji bile 6nceden tahmin

edilmistir. Sahib ibn Abbad ile olan benzerlikler gbze carpmaktadir.

Hasan el-Basri'nin bu mektubu insan fiillerinin ilahi bir takdir

ile dnceden belirlendigi inancina kars1 sahih, samimi, dini bir itirazin
gercek bir ifadesidir. Ctinkii o diistince ilahi adaletle tezat teskil eder
ve insan ahlaki tizerinde zit bir etkiye sahiptir.3

38

Brunschving, devoir et Pouvoir.

“Die Lehre vom menschlichen kadar beruth also auf der Theodizee/Insan
kaderi 6gretisi, kotiiliik problemine dayanmaktadir.” (E. Mainz, Der Islam, c.
XXII, 1934/35, s. 194, Strothmann, a.e. c. II, 1911, s.59'u kaynak gostererek; ibn
el-Murtaza, s.81. yine bk. T. Andrae, Die Person Muhammeds in Lehre und
Glauben seiner Gemeinde, Stockholm, 1917, ss. 141-2 (Diss. Uppsala).
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